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RESUMO

Os desafios do cristianismo na cidade: a perspectiva de José Comblin, busca
sistematizar o pensamento do autor sobre a temética. Inicia-se com 0 conceito de
cristianismo e vida urbana no pensamento de Comblin, incorporando nessa linha a
pedagogia da cidade, que compreende a cidade conhecida no presente como
educadora que prepara a humanidade para a vida comunitaria em seu futuro. O
termo revolugéo urbana destaca as mudangas ocorridas na estrutura da urbe, que
alteraram profundamente toda a sua plataforma. Também se propbde o
guestionamento da descristianizagdo proporcionada pela urbanizagéo, pois analisa
se ja estiveram as cidades alguma vez cristianizadas, esforcando-se em mostrar que
a urbanizacéo promove ganhos ao conceito de salvacéo que a cidade expressa na
teoria de Comblin. O trabalho também acompanha a critica do autor ao que chama
de paradoxo do templo na cidade, porém a define como comunidade urbana,
concluindo que a humanidade s6 existe no outro nos relacionamentos a partir da
comunidade urbana. Assim, ao teorizar a cidade plena sem templo, ele propde a
substituicdo deste pelas chamadas casas de igrejas, casas normais na cidade que
exercem varias fungdes, inclusive as eclesiasticas. A cidade contemporanea tem
seus desafios, a exemplo da diversidade religiosa que a compfe, e as varias
culturas que nela se encontram levam a cristandade a buscar sempre uma
contextualizacdo singular, pois cada cidade apresenta cultura Unica. O cristdo do
século XXI, inserido em uma nova sociedade que tenta assegurar direitos humanos
como a dignidade e a propria vida, € chamado a cumprir o que foi estabelecido como
direitos humanos. O Estado laico e democratico impde direitos e deveres, como a
liberdade de expressédo religiosa e a privacidade, além da delimitacdo e o
estabelecimento de medidas com vistas ao respeito as multiplas expressoes
religiosas na sociedade. Basicamente, entendida como portadora de esperanca e
justica, a cristandade se vé comprometida com a transformacéao social.

Palavras-chave: Cristianismo na cidade. Urbanizac&o. José Comblin.
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ABSTRACT

The challenges of Christianism in the city: the perspective of José Comblin, attempts
to systematize the author’s thinking on the theme. It starts with the concept of
Christianism and urban life in Comblin’s thinking, incorporating on that line the city’s
pedagogy, which sees the city known nowadays as the educator that prepares
humanity for community life for its future. The term urban revolution highlights the
changes occurred in the structure of the urbe, which profoundly altered its entire
platform. It is also proposed the questioning of dechristianization provided by
urbanization, because it analyses if the cities have ever been Christianized, straining
to show that urbanization promotes gains to the concept of salvation which the city
expresses in Comblin’s theory. The assignment also follows the criticism to the so-
called paradox of the temple in the city, however defines it as urban community,
concluding that humanity only exists in others relationships from the urban
community. Thereby, theorizing the full city without temple, he proposes the
replacement of the so-called house churches, regular houses in the city performing
various roles, including ecclesiastical. The contemporary city has its challenges, as
an example the diversity which composes it, and the various cultures contained takes
the Christianity to always seek a unique contextualization, because each city
presents a unique culture. The 21st century Christian, inserted in a new society trying
to ensure human rights, as dignity and life itself, it is called to fulfill what was
stablished as human rights. The Secular State and democratic imposes rights and
duties, as the freedom of religious expression and the privacy, besides the
delimitation and stablishing measures with views to the respect with the multiple
religious expressions in society. Basically, understood as the bearer of hope and
justice, The Christianity sees itself committed with the social transformation.

Key words: Christianism in the city. Urbanization. José Comblin
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INTRODUGAO

O mundo se tornou urbano e tudo teve que se adaptar a essa realidade. O
predominio da vida citadina leva a diversos questionamentos sobre o modo de ser
na urbe. A temética alcanga inevitavelmente o campo religioso, e nesse aspecto é
muito bem-vinda a contribuicdo do livro Os desafios do cristianismo nas cidades: a
perspectiva de José Comblin. Essa pesquisa se desenvolve de forma sistematica e
especifica, partindo de Comblin e produzindo consonancia com outros teéricos do
assunto, bem como com aqueles que se opdem a sua linha tedrica. A pesquisa foi
dividida em trés capitulos, cada um deles com trés subtitulos. O primeiro capitulo
analisara o cristianismo e a vida urbana no pensamento de Comblin. A primeira
secdo buscara compreender a pedagogia da cidade. A segunda secao tratara da
revolugdo urbana. Na Ultima secdo desse primeiro capitulo serd investigada a
tematica da urbanizacdo e da descristianizacdo. O segundo capitulo tem como
escopo o paradoxo do templo na cidade, sob a critica de Comblin. Sua primeira
secao desenvolve o conceito de comunidade urbana, enquanto a segunda investiga
a cidade sem templo. A terceira secao trata do tema da cidade e seus desafios. O
terceiro capitulo propbe apontamentos a respeito do cristdo no século XXI, na
perspectiva de Comblin, em dialogo com outros tedricos. Sua primeira secao tentara
esclarecer sua associagcdo a uma nova sociedade. A segunda secdo analisara a
insercdo desse sujeito em um Estado laico e democratico. A terceira secao fecha
esse capitulo com o tema do comprometimento com a transformagéao social.

A perspectiva de Comblin no desvendamento dos desafios do cristianismo
nas cidades tem muito a contribuir, dada a sua grande dedicacdo ao tema e seu
destacado engajamento na causa. Suas expectativas em torno das cidades sdo
propostas esperangcosamente corajosas, apontando para a vida em harmonia que
ela pode oferecer na sua plena funcdo. Certamente ele compreende com
profundidade as mazelas e marginalidades cada vez mais evidentes na urbe. Porém
assegura que tudo o que é experimentado na cidade tem carater e cunho
pedagdgico, servindo de preparacdo ao projeto final de vida harmdnica da
humanidade em comunidade, consumado na vida citadina que simboliza a salvagéo.
Para Comblin, a salvacdo se processa coletivamente na associagdo com 0 outro e
em lacos humanos marcados pela dignidade. Suas reflexdes projetam o lado

promissor da cidade, que vai além dos conceitos praticos do cotidiano. A fim de
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expor tudo isso, lancar-se-a mao, nesta pesquisa, de textos do autor que embasam
uma reflexdo alentadora frente a tensdo que se presencia na cidade.

Comblin reune propriedades Unicas do tema em pesquisa, com muita
autenticidade, permitindo esclarecer os desafios reais do cristianismo nas cidades
contemporaneas, dado que existam desafios propriamente ditos. Na perspectiva da
cidade como protétipo do reino de Deus, sera buscada aqui a compreensdo do
entendimento de Comblin do cristianismo e da vida urbana, de funcdo pedagogica,
capaz de levar ao aprendizado da vida em comunidade uma humanidade ainda no
estagio inicial do dindmico processo de aperfeicoamento. Sondar essa pedagogia €
compreender a experiéncia preparatdria da conclusdo da salvagdo que, sob a
perspectiva do autor, se define na urbe.

O entendimento do conceito proposto passara também pela revolucao
urbana, dado que as cidades sofreram profundas transformacées e o grande
crescimento demografico fez com que as habitacdes irregulares se multiplicassem
pela urbe, transformando muitos centros urbanos em um verdadeiro caos. A
realidade das cidades antigas e o exemplo que elas proporcionavam ficaram no
passado. Hoje se vive um grande isolamento na urbe, e a multiplicagdo de seus
habitantes a lancaram em uma inevitavel transformacgéo. Cabe, portanto, indagar se
0 processo esmagador da urbanizagcdo tem relacdo com a descristianizacéo.
Pergunta que desemboca em outra: alguma vez a cidade esteve cristianizada?

A critica de Comblin aponta para o fim do templo na cidade. A ideia de
comunidade urbana mostra que o ser humano sé existe no outro, no seio de uma
sociedade, e que as alteridades vivenciadas no cotidiano fazem com que a
humanidade necessite ontologicamente da vida em comunidade, que assim
impulsionada, continua a crescer em todas as dire¢cdes. Logo, outro conceito de
comunidade, definido em termos de templo, é criticado por Comblin, pois os templos,
fechados a maior parte do tempo, amesquinham-se no uso frente aos seus custos
de manutencédo. A inexisténcia de templo na cidade plena do futuro conduz Comblin
a conclusdo de que o templo ja ndo tem lugar na urbe, pelo menos na forma
tradicional. Assim se analisa aqui a proposta de casas de igrejas, casas normais
com funcéo liturgica, embora nado limitadas a isso, pois abertas a todos, ou seja,
desenvolvedoras de multiplas funcdes.

Os multiplos desafios apresentados a urbe n&@o disponibilizam aos seus

habitantes muito tempo para as fun¢des eclesiasticas, como no passado. Por isso a
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flexibilidade e as adaptacbes a realidade contextual de cada cidade serdo vitais ao
cristianismo urbano, bem como a pluralidade religiosa que se concentra nas cidades.
Os desafios podem ser administrados de forma acumulativa, de acordo com o
pensamento do autor em exame.

A pesquisa também se detera na compreensao do cristdo no século XXI no
ambito analisado, frente a tantas transformagfes, muitas delas repentinas, sempre
sob a otica de Comblin sobre a postura do cristdo contemporéaneo. A nova sociedade
€ atravessada por direitos, muitos dos quais ligados diretamente a dignidade
humana, a exemplo do direito a vida e ao respeito. Logo, 0 cristdo na nova
sociedade precisar agir de formar profética, segundo o autor, visando a justica e ao
direito a vida. Na realidade do Brasil o cristdo se situa sob um Estado laico e
democratico, que assegura a liberdade de expressdo a diversas plataformas de
manifestacdes religiosas, ao mesmo tempo em que se mantém neutro em relacéo a
interioridade das questdes religiosas. Porém, sempre garantindo os limites e as
formas de organizacdo religiosa na sociedade. Segundo Comblin, verifica-se a
responsabilidade de certo comprometimento com a transformacéo social, pois em
seu entendimento ser cristdo é ser portador da esperanca e dar voz a quem a néo
tem, requerendo a justica e a dignidade da vida humana. Ele atribui o
comprometimento com a transformacdo social a igreja, que como parte da
sociedade ndo pode se ausentar ou se omitir em sua missao.

José Comblin: nasceu em Bruxelas (Bélgica), no dia 22 de marco de 1923.
Em 1940, entrou no Seminario Ledo Xlll, em Lovaina (Bélgica). Fez estudos de
Ciéncias Biologicas e Filosofia de 1940 a 1942. De 1946 a 1950, cursou a Faculdade
de Teologia em Lovaina, tornando-se Doutor em teologia. Sua ordenacgéo sacerdotal
se deu em 9 de fevereiro de 1947, em Malines. Como sacerdote, exerceu a funcéo
de vigéario cooperador na pardquia Sagrado Coracdo de Jesus, em Bruxelas, de
1950 a 1958. Impulsionado pelos apelos missionarios para paises da Africa e da
Ameérica Latina, solicitou ao seu Cardeal que fosse enviado para a Ameérica Latina.
Atendendo a solicitacdo do Bispo de Campinas que desejava sacerdotes doutores
para contribuir na formacéo de seu clero, foi enviado para o Brasil, onde chegou em
30 de junho de 1958. De 1958 a 1962, em Campinas, SP, foi professor no seminario
diocesano e na Universidade Catodlica de Campinas. Além disso, foi convidado para
ser assistente diocesano da JOC (Juventude Operaria Catodlica). Em 1959 foi

professor no Studium Theologicum dos Dominicanos em Sao Paulo. Novos apelos
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levaram o Pe. José Comblin ao Chile. De 1962 a 1965 foi professor na Faculdade de
Teologia da Universidade Catélica de Santiago (Chile). Também o Brasil vivia sob a
ditadura militar, mas no Nordeste florescia uma Igreja comprometida com o mundo
dos pobres e Comblin ouviu 0 chamado de Dom Hélder Camara e foi estabelecer-se
em Pernambuco. De 1965 a 1968 foi professor no Seminario regional do Nordeste
em Camaragibe e professor no Instituto de Teologia do Recife. A "Teologia da
Enxada” No inicio dos anos 70 passou a orientar uma experiéncia de formacéo de
seminaristas que buscavam um estudo mais comprometido com a realidade e
adequado ao exercicio do ministério no mundo rural. José Comblin criou, entdo, um
modo de estudo que depois ficou conhecido como Teologia da Enxada. Ao mesmo
tempo foi convidado a dar aulas no Equador e assim, de 1968-1972 foi professor de
teologia no IPLA (Quito, Equador). Passou a dar assessoria a diocese de Riobamba,
cujo bispo, Dom Lebnidas Proafio, foi um simbolo do compromisso com a causa
indigena no Equador. Até 1985 passava duas quinzenas por ano em Riobamba e
continuou frequentando a diocese até a morte de Dom Lebnidas Proafio, em 1988.

José Comblin estava fortemente inserido na Igreja de Dom Hélder que marcava o
cenario nordestino e nacional pelo seu compromisso com as causas populares.
Dava assessoria a Dom Hélder na elaboragéo de posicionamentos, documentos e
intervencoes. A Igreja de Recife e Olinda era uma grande esperanca para os pobres.
Considerado subversivo e ameacador ao sistema, José Comblin foi expulso do
Brasil em 24 de marco de 1972. Decidiu, entdo, retornar ao Chile, onde ja tinha
atuado por 4 anos e contava com um circulo de amigos. Assim, estabeleceu-se em
Talca onde residiu de 1972 a 1980, quando foi expulso do Chile. Conseguiu retornar
ao Brasil, com visto de turista que exigia renovacdo a cada 3 meses, 0 que 0
obrigava a sair do pais a cada 3 meses durante 6 anos, para renovar 0 Visto.
Finalmente, em 1986 foi anistiado e recebeu novamente o0 visto permanente.
Falecido no dia 27/03/2011, na Bahia, o tedlogo belga foi um dos principais teéricos

da Teologia da Libertacdo.*

! Universidade Metodista de S&o Paulo. Disponivel em: <http://portal.metodista.br/fateo/noticias/saia-
mais-sobre-a-vida-e-obra-do-teologo-jose-comblin>. Acesso: em 31 out. 2016.
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1 CRISTIANISMO E VIDA URBANA NO PENSAMENTO DE COMBLIN

O primeiro capitulo a ser apresentado examina o cristianismo e a vida urbana
segundo o pensamento do autor. Os aspectos da vida citadina rednem em si
elementos diretamente associados ao viés proposto para esta pesquisa. Esse
primeiro capitulo contém a concep¢do da cidade como portadora de funcéo
pedagdgica, assim entendida como a preparagdo da humanidade no sentido de
orientar o ritmo de vida proposto como comunitarismo. A continuacdo se da pelo
exame que mostra a mudanca ocorrida na urbe, que na contemporaneidade se
dissociou muito das primeiras cidades, em uma ruptura classificada como revolucéo
urbana, que se processa no seio da prépria cidade. O capitulo inicial conclui-se com
a averiguacao da associacao entre a urbanizacdo e a chamada descristianizacao.
Os subtitulos propostos nessa primeira fase tém a intencdo de mapear a situacao da

urbe, utilizando apontamentos de Comblin.
1.1 A pedagogia da cidade

Esta secdo busca analisar a funcdo pedagdgica da cidade e se ela realmente
tem essa funcdo, seguindo aqui as pistas de Comblin. Ele reconhece que pode
haver certo desconforto em assumir que a cidade seja detentora de tal funcao,
afirmando: “Alguns poderiam estranhar ao ver uma realidade profana como a cidade
ser considerada como elemento da pedagogia divina”.? Comblin considera relevante
essa afirmacdo de que a cidade tem por fama ser profana, sob uma perspectiva
religiosa, concluindo que essa realidade chega a ser um grande paradoxo. Comblin
segue: “E verdade que a Biblia mostra também nas cidades a concentracdo de
todos os pecados”.® Pois se existe uma imagem desenhada que denuncia a cidade
como contraponto do sagrado, como ela poderia ser instrumento pedagégico de
Deus? Segundo Comblin, “Deus educa os homens pela igreja, mas ndo de maneira
exclusiva”.* Logo, a cidade assume um papel bastante importante no projeto

educacional divino, que aponta para a utopia de salvacdo coletiva existente na

> COMBLIN, José. Teologia da cidade. S&o Paulo: Paulinas, 1991. p. 82.

¥ COMBLIN, José. Viver na cidade: pistas para a pastoral urbana. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 1996. p.
29.

* COMBLIN, 1991, p. 82.
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concepcao cristd. Comblin acredita que “Por isso a Biblia apresenta-o em forma de
cidade”.”

Destacar assim a cidade pode levantar partidos contrarios, e assim completa
Comblin: “Pelo contrario, certa formacédo leiga pdde criar o preconceito de que as
realidades profanas, como a cidade, ndo tém nada a ver com o plano divino [...]".°
Trata-se aqui de formas mais simples de compreensdo ou vivéncia da praxis, que
seguem o0 modelo de dualismo presente na grande parte da tradicdo cristda, que
sacraliza certas coisas e profana outras. A reproducdo € automatica, por isso existe
rejeicdo de tudo que pode apresentar associacdo com algo profano. No caso, a
cidade nao pode ter parte no plano divino, pois esse € sagrado. Veja o que Comblin
diz: “E ndo poderiamos compreender essa pedagogia e o sentido da propria Igreja,
se ndo tivéssemos a experiéncia do fenémeno urbano”.” Ele desenvolve esse
conceito a partir de coletas e apontamentos da l6gica da cristandade, que se define
em ajuntamentos de pessoas semelhantes ao fendmeno urbano, que concretiza
essa acao na vida das pessoas. Comblin vé tal quadro como uma simples semente:
“Ora, 0 reino de Deus aparece neste mundo como uma realidade inicial, uma
semente. Da semente deve nascer uma arvore”.®

Dessa forma a urbanidade seria uma antecipacdo do elemento essencial na
preparacdo do projeto pedagdgico, ao proporcionar dependéncia e vinculos, com
certa comunhao do ser humano. Assim Comblin define:

A pedagogia divina aplica-se a cidade. Se os designios de Deus consistiam
em reunir a humanidade em vida comum, em intercomunhdo de pessoas, a
humanidade ndo era capaz de entrar nesse plano. Seria necessaria a

educacédo de vida comum, em formas inferiores, mais ao alcance do estado
real dos homens.®

A cidade se torna introdutdria na acao divina, encarnando exatamente o que
melhor exemplifica o idealismo de associacdo de vida comum. Ela proporciona
fragmentos da pedagogia divina e fornece o meio para a comunicagdo com O0S
homens, mesmo que de maneira inconclusiva. Comblin diz: “A urbanizacgé&o inscreve-
se nessa educacdo. Uma vez acabada a educacdo e uma vez vividas as

experiéncias que deviam ser vividas, a cidade que conhecemos podera desaparecer

> COMBLIN, 1996, p. 29.
® COMBLIN, 1991, p. 82.
" COMBLIN, 1991, p. 82.
® COMBLIN, José. A profecia na Igreja. Sado Paulo: Paulus, 2008. p. 71.
® COMBLIN, 1991, p. 82.
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e dar lugar & nova cidade”.'® Se a cidade que se conhece hoje é um protétipo da
cidade utdpica que ha de vir, € preciso analisar qual o sentido vital existente nessa
relacdo entre pedagogia e cidade, e qual objetivo o autor pretende alcancar com tal
teoria no presente ora em analise. Para tanto, avancar-se-a um pouco mais em suas
propostas. Pois Comblin também acredita que “a humanidade nova é chamada a
viver a paz e na unidade. As comunidades cristas tém a vocacao de mostrar agora
sinais desta comunh&o. [...] A igreja é o povo de todos os crentes”.'* Todos 0s
crentes sdo aqueles chamados a viver em paz e unidade, isso abarca a todos.
Comblin completa seu argumento concluindo que “a pedagogia de Deus se exerce
através da histéria e das instituicdes”.*> A histéria e as instituicbes agora também
exercem funcdo pedagodgica no plano de preparacdo da humanidade, sdo parte
constitutiva da educacao divina. O que flui no decorrer historico tem fim pedagoégico
e as instituicbes desempenham um papel fundamental no plano de educacéo divina,
visto que ela assegura no caminhar da historia certas tradicbes e o conhecimento
que s6 poderia se acumular por meio da instituicao.

Outra questéo importante que ndo pode ficar de fora desta investigacédo € o
desafio que supostamente o cristianismo tem diante de si, com o modelo de vida
urbana. Comblin conceitua a vida urbana como elemento pedagdgico da acéo
divina, porém reconhece as limitacdes e fraquezas das cidades contemporaneas.
Por isso diz:

A cidade cria o nervosismo. Perdendo o contato com a natureza, as cidades
obrigam o corpo a lutar em condicdes insuportaveis. Deslocam as
psicologias. Vemos que aumenta cada vez mais o niumero de habitantes

gue fogem das cidades quando suas ocupacdes lhes permitem. Trata-se de
uma reacdo do corpo que quer viver.

Como algo que se mostra sindbnimo de vida ideal perfeita pode criar
nervosismo e afastar o homem do contato com as formas naturais? Trata-se de uma
situacdo desconfortante, se a cidade conhecida for considerada como demonstracéo
da cidade ideal utdpica. Comblin diz: “As novas elites ndo se misturam com o povo.
Moram em é&reas paradisiacas, longe dos problemas das cidades”.’* Se a cidade

contemporanea inspira a fuga por parte dos homens que buscam uma qualidade de

1 COMBLIN, 1991, p. 82.

1 COMBLIN, José. A Igreja e sua missdo no mundo. S&o Paulo: Paulinas, 1985. p. 9.

2 COMBLIN, 1991, p. 82.

¥ COMBLIN, 1991, p. 83.

Y COMBLIN, José. Desafios aos cristdos do século XXI. 4. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2011. p. 32.
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vida melhor, logo ela é falha, e seus habitantes dela a deixam em uma tentativa de
sobrevivéncia, desde que tenham condi¢des para tal. Comblin continua: “Se se foge
delas, é sinal de que as cidades n&o sdo humanas”.* Ela, que parecia ser a solucdo
da humanidade, fascinando pela conjuntura, logistica e simplificacdo do cotidiano,
agora se define como algo desprovido de humanidade.

Considera-se aqui ndo a cidade, mas tudo que se criou de maneira desordenada em
torno dela. Comblin exemplifica: “Com a explosdo demogréafica mundial, acontece a
invasdo das grandes metropoles por massas atraidas pela propaganda dos grandes
meios de difusdo”.'® Essas propagandas fizeram com que as condicdes de vida, que
deveriam ser algo favoravel ao ser humano, se tornassem um grande paradoxo da
vida na urbe.

Outro grande problema que agrava o estresse da vida citadina, e ndo poderia
passar despercebido por Comblin, € a dificuldade de locomocdo nos grandes
centros, causada pelo automovel. Ele destaca que “ao mesmo tempo chegou a
invasdo do automével. Tudo teve que se submeter ao seu dominio”.}” A vida nas
vias teve que Ihe dar preferéncia, os projetos de urbanizacdo os favorecem sempre,
com perdas e ganhos. Comblin continua: “Quanto ao ruido, em muitos bairros
centrais chegou-se a ultrapassar os limites que uma psicologia humana pode
suportar sem sucumbir & neurose”.*® O progresso veio acompanhado de perdas. Se,
por um lado, se ganhou em tecnologia e industrializacdo, por outro se perdeu em
qualidade de vida, pois a vida urbana se tornou praticamente insalubre. A pergunta
que cabe aqui é: até onde é vantajosa toda essa projecdo urbana? Em que
realmente se estd ganhando? Talvez apenas uma parcela da sociedade ganhe com
isso. Comblin insiste “Os pobres voltam a ser receptores de esmolas e objetos do
assistencialismo. Nado se vé a necessidade de a teologia ocupar-se com essa
realidade”.*® Em seu argumento o autor convoca a teologia a se posicionar diante da
realidade na urbe. Segundo ele, “esses problemas nos pegam desprevenidos.
Mostram a anarquia do desenvolvimento social e deixam marcas na sensibilidade”.?°
Pode-se a arriscar a dizer que tal situacdo causa quase uma mudanca biologica no

homem urbano. Comblin entende que a maneira de se educar na cidade esta

> COMBLIN, 1991, p. 83.
' COMBLIN, 1991, p. 83.
' COMBLIN, 1991, p. 83.
'® COMBLIN, 1991, p. 83.
9 COMBLIN, José. Quais os desafios dos temas teoldgicos atuais? Séo Paulo: Paulus, 2007. p. 11.
% COMBLIN, 1991, p. 83
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errada. Para ele, “a sociedade educa para a competitividade, para a luta individual
pela vida, para o éxito, contra a precariedade”.” A vida citadina se afastou do
idealismo prometido e quando néo se alcanca o esperado, certa crise se instaura na
urbe, fato gerador da exploracdo dos mais fracos por quem tem melhores condic¢des.
Veja o que Comblin destaca:
Individuos particulares ou instituicdes privadas possuem ou compram
imensas extensdes de futuros terrenos de construcdo e exercem

especulacao tdo vantajosa que constitui uma das formas mais escandalosas
da exploracio do homem pelo homem inventadas ao longo desse século.*

O que se expde nesse texto ndo mostra nenhuma novidade ou descoberta. A
histéria se repete com a recorrente exploragdo do homem pelo homem. Comblin
relembra que “0 mito da cidade barroca, de residéncia principesca, reduziu 0s
cidaddos a funcdes de serviddo ao servico dos poderosos”.?® Parece que algo saiu
errado no sonho urbano de intercomunhdo de pessoas em vida comum. Comblin
alerta que “hoje de novo a hora é tragica nas grandes cidades”.** As coisas na
cidade ndo funcionam perfeitamente, isso é fato. Toda a ambicdo de grandeza
interrompe o circulo de reciprocidade entre seus habitantes. Segue Comblin: “O mito
da megaldpole contemporanea transforma os homens em formigas, obrigando a
passar a vida formando filas nas ruas, ante as portas, nas paradas de onibus [...]"*
Em tudo que se faz na cidade seus habitantes necessitam se submeter a ordem do
tempo de espera como destacado aqui, e logo a qualidade de vida se vai. Gongalves
destaca:

Somando isso, temos o0 que J. Comblin chama de “nova cultura”, outro
nome para os conceitos de pds-modernidade ou nova modernidade. Nesta
nova cultura, os valores séo transvalorizados, 0s costumes antes
revindicados sao agora banalizados; a mudanca campo-cidade, uma

tematica constante na pastoral urbana de J. Comblinz,6 traz consequéncias
benéficas, mas muito mais maléficas para as pessoas.

O quadro que se apresenta na cidade denuncia sua fragilidade. Comblin

acredita que “a cidade devia salvar o homem, e conduzi-lo & sua plenitude”.?” O

>l COMBLIN, 2011, p. 43.

2 COMBLIN, 1991, p. 84.

>3 COMBLIN, 1991, p. 84.

> COMBLIN, 2011, p. 27.

> COMBLIN, 1991, p. 84.

% GONCALVES, Alonso. Uma pastoral integral, igreja-cidade: em didlogo a eclesiologia de Jurgen
Moltmann e a pastoral de José Comblin. Protestantismo em Revista, Sdo Leopoldo, RS, v. 19, maio-
ago. 2009.

*" COMBLIN, 1991, p. 84.
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autor ndo € ingénuo, antes tem plena consciéncia da realidade da vida citadina e
dos pontos de vulnerabilidade que a tornam falha. Ele diz: “Por outro lado, excita e
estimula os fortes e esmaga os fracos”.”® A regra da sobrevivéncia normativa entre
animais, mas a cidade € lugar de humanidade, de lacos de compaixdo e nao selva.
Ela € exatamente o lugar do homem na natureza: o homem é um animal da cidade.
Esses acontecimentos negativos relacionados a urbe podem servir de
experiéncia pedagodgica. O autor entende que isso “é o desafio unico diante do qual
todos os demais empalidecem”.?® Pois a competicdo permanente na cidade dissocia
a vida humana, segundo Comblin, “separa uns dos outros. Tal é a experiéncia
negativa, primeiro aspecto da pedagogia”.®*® N&do deixa de ser uma experiéncia
pedagogica, mesmo com certa negatividade. Pois isso se torna elemento essencial
na pedagogia da cidade, por proporcionar oportunidade de corre¢do. E Comblin que
assegura:
A modernidade significou a vitoria do individualismo sobre a solidariedade e
o amor, tal como estavam concebidas nas civiliza¢des tradicionais. Em

outras sociedades venceu a solidariedade e o individualismo n&do pode
prevalecer; a modernidade n&o conseguiu instalar-se.*

Quem intenta viver na urbe precisa observar alguns preceitos de como
contribuir na coletividade. Se o outro tem seu espaco, a tolerancia e a cordialidade
devem ser cumpridas, e isso é pedagdgico. Comblin define: “O modo de ser urbano
torna-se universal porque ha nele valores universais e definidos”.®* Valores como
paciéncia, tolerancia e cooperacdo devem permear a vida citadina, pois esse modo
de viver ensina os habitantes na pratica do cotidiano. Para Comblin, “a virtude da
cidade encontra-se na vontade de viver nela”.* Viver na cidade é uma escolha com
implicagbes muatuas. A ordem € necessaria, paga-se 0 prego para viver na urbe, e
isso nado significa que seus habitantes estejam prontos, dado que se trata de um
processo alimentado pela boa vontade de seus integrantes. Comblin alerta: “Aquele
que nado quer aprender nenhuma forma de colaboragdo, nenhuma forma de

comunhdo humana, tem que abandona-la”.** Esse modo de ser na cidade acaba por

8 COMBLIN, 1991, p. 84.

29 COMBLIN, José. Um novo amanhecer da Igreja? Petrépolis: Vozes, 2003. p. 1.

% COMBLIN, 1991, p. 84.

%1 COMBLIN, José. Cristdos Rumo Ao Século XXI: nova caminhada de libertacdo. 4. ed. Sdo Paulo:
Paulus, 2001. p. 82.

%2 COMBLIN, 1996, p. 15.

% COMBLIN, 1991, p. 85.

% COMBLIN, 1991, p. 85.
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ser instrumento da acdo divina, excitando aqueles que estdo presentes na vida
citadina a se abrirem ao menos em parte. Sem essa iniciativa a vida na urbe se
tornaria insuportavel. O autor acrescenta: “O que quiser integrar-se tera que
submeter-se a uma disciplina pessoal. Nisso consiste o valor da vida urbana”.*®* O
valor destacado consiste basicamente em deveres, que, quando respeitados ou
cumpridos, proporcionam bem-estar a maioria. Existe, portanto, certa ambiguidade
na vida citadina, que introduz o habitante no circulo da vida publica e Ihe confere
privacidade, pois na cidade todos sdo anénimos.

O mundo se tornou urbano, mas qual o segredo do sucesso das cidades?
Comblin diz: “A cidade atrai porque promete liberdade, expansao, enriquecimento
econdmico e cultural, maior dominio da matéria, participacéo na criagdo do mundo e
do préprio homem”.*® A histéria da humanidade nunca mais sera a mesma depois do
fendbmeno urbano, ndo tem como voltar. A cidade cria realidades a partir de todas as
possibilidades que nela se encontram. Ele continua: “Em primeiro lugar, a cidade
reforca a autonomia da pessoa em relacdo aos grupos naturais, a familia, a
vizinhanga, ao cla, a raca, a religido, a etnia”.*” Na cidade o ser é autbnomo, ainda
gue cada cidade seja singular, detendo cultura prépria e estilo de vida peculiar. O
denominador comum, independentemente dos tracos do complexo urbano, é a
cooperacao que todos precisam exercer. Comblin alerta: “Ora, as pessoas tornam-se
auténomas e livres quando podem manter contato com os outros grupos”.>® Essa
ambiguidade que a vida citadina proporciona a seus habitantes se mostra perigosa,
visto que “se muitos pensam fraudar, ndo pagando o pre¢o da colaboracdo, que
equivale aos beneficios que recebem, néo é possivel enganar de forma alguma sem
destruir a propria cidade que se quer explorar”.®® Essa reciprocidade se torna
ontolégica para a vida citadina: a parte da engrenagem que nao funcionar pode
comprometer o todo. A cidade como construcdo humana é uma espécie de
conclusdo de uma obra. O ser humano agora tem sua prépria casa ho mundo, se
realmente o homem é um animal da cidade. O viver em sociedade proporciona

coisas magnificas. Podem-se contemplar evolucbes variadas e constante

% COMBLIN, 1991, p. 85.
% COMBLIN, 1991, p. 85.
¥ COMBLIN, 2003, p. 20.
% COMBLIN, 2003, p. 21.
% COMBLIN, 1991, p. 85.
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desenvolvimento em todas as areas do viver. Esse elemento pedagdgico se
manifesta em toda a cidade, porque ela sempre ensina.

O conceito desenvolvido no texto sobre a pedagogia divina tem seu inicio na
historia, uma vez que ela subsidia o florescer da pedagogia da cidade. Comblin
destaca: “Dissemos também que a histéria é pedagogia divina”.*’ Ela faz parte do
processo da educacao divina, apontando para vida coletiva. Ele segue: “Ora, de
certo modo podemos dizer que a cidade é o término da historia, a terminacédo da
evolucdo”.** Se a cidade é a conclusdo dessa metamorfose, ela seria a protagonista
do ensaio, e Comblin conclui dizendo que “na cristandade cada pessoa tem 0 seu
lugar marcado na sociedade e deve identificar-se com o seu papel social”.** Mas
ambas, cidade e histdéria, se condicionam mutuamente, interferindo uma no
organismo da outra. Comblin acentua: “Por outro lado, podemos dizer também que a
histéria comeca com as cidades. E na cidade que se acumula o passado, é la que o
passado se faz trampolim para o futuro”.** Entdo elas tracam certa dialética, pois a
cidade garante a histéria. Tudo na cidade aponta para a histéria, suas marcas estéao
presentes em toda parte na urbe. Comblin conclui:

Antes da cidade e fora dela o tempo nunca chega a tomar forma. Tudo
passa e desaparece. S6 a cidade tem uma memoéria. SA0 memoria: seus
monumentos, suas grandes vias de comunicacdo, suas casas, suas

estruturas, seus costumes, seus projetos. SO a cidade tem um porvir e cré
nele, porque ela se renova e sabe que se renova.*

A cidade proporciona eternidade por meio dos feitos deixados. Comblin chega
a ser incisivo ao dizer: “Fora da cidade o homem sobrevive somente em seus
filhos”.*> Mas trata-se de algo que a histéria mostra ndo ser necessariamente assim.
A grande maioria dos habitantes da cidade ndo deixa nada de concreto na histéria.
O que se configura como bem comum s&o os gestos de acédo que se tornam como
efeito borboleta ao atingir o outro. Ele segue: “Pela mediacdo da cidade, o homem
pode sobreviver em obra coletiva”.*® Nesse sentido, mesmo sem intencdo, o
habitante da cidade tem sua parcela na coletividade. A questdo se define assim:

ainda que o individuo ndo contribua em nada, essa agdo mesmo atinge a vida do

““ COMBLIN, 1991, p. 85.
“L COMBLIN, 1991, p. 85.
“2 COMBLIN, 2001, p. 305.
3 COMBLIN, 1991, p. 85.
** COMBLIN, 1991, p. 85.
> COMBLIN, 1991, p. 86.
“° COMBLIN, 1991, p. 86.
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outro, mesmo que negativamente. Comblin acredita que de uma forma ou de outra,
na cidade permanece a contribuicdo do habitante. Ele diz: “Pode deixar suas
pegadas em algo que permanece. A cidade da garantia de continuidade”.*’ Ela leva
adiante o que a compde, e o circulo continua. E prossegue: “Por isso, a urbanizacéo
de hoje, somos testemunhas, constitui momento capital dentro do processo de
formacdo do homem e na pedagogia divina”.*® Esse seria o inicio da formacéo da
humanidade no plano pedagogico divino.

O processo de transformacédo experimentado pela humanidade tem por
finalidade a vida em comunidade, o que melhor se exemplifica na perspectiva de
Comblin, que afirma: “A resultante que constitui o fendmeno fundamental, o que
supde a grande mudanca para a massa da humanidade, é a urbanizacao; pois, no
concreto da cidade, é onde as revolugdes abstratas entram na vida das massas”.*
Essa transicdo jA acontece hd muito tempo, porém nos dltimos anos tem se
acelerado. Para Comblin, “fazia muito tempo que a revolugdo urbana havia
comecado; seis ou sete mil anos. Entretanto, seus primeiros passos foram muito
lentos”.*® Agora a revolugdo se manifesta de maneira agressiva e tudo que se op&e a
ela vai ficando as margens. Com isso a humanidade vai alcancando seu habitat e
chegando a seu climax. Ele destaca que “de certo modo podemos dizer que a
pedagogia divina vai poder desdobrar-se totalmente”.>* Enfim, o ser humano entra
em um tempo que conheceu na cidade sua forma conclusiva, seu lugar. O autor
declara: “E a convivéncia humana. E localizacio do homem na natureza”.®* Tudo se
faz na cidade, tudo é para se viver, as coisas sao reais. Continua: “A cidade é
realidade concreta, é a organizacdo da comunhdo humana”.®® A harmonia se
apresenta de maneira utopica como a cidade ideal, pois nas rela¢cdes interpessoais
compartilha-se o0 que a humanidade possui e que é sua marca na natureza. Para
Comblin esse contexto se define assim: “Mas o homem foi feito antes de tudo para
viver com o homem em sociedade”.®* Conclui-se essa parte destacando que, no

pensamento de Comblin, a cidade contemporanea € instrumento pedagdgico no

“” COMBLIN, 1991, p. 86.
8 COMBLIN, 1991, p. 86.
9 COMBLIN, 1991, p. 86.
% COMBLIN, 1991, p. 86.
> COMBLIN, 1991, p. 86
°2 COMBLIN, 1991, p. 87.
°3 COMBLIN, 1991, p. 87.
> COMBLIN, 1991, p. 87.
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plano divino, pois ela proporciona experiéncias de dependéncia do outro na vida em

comum.

1.2 A revolucédo urbana

O texto desenvolvido até aqui defende o principio de que o homem é um
animal da cidade e a cidade é o seu lugar na natureza. Agora sera buscado um
sentido relevante para a revolugcédo urbana. Ja de inicio, € necessario compreender
qual a funcdo da cidade ou a quem ela favorece em sua esséncia. Em certa
sociedade ela privilegia a elite, e € Comblin quem assegura:

Os primeiros tratados sobre as cidades, os de Hipodamos ou de Vitrivio na
antiguidade, os dos arquitetos do renascimento os confirmam. Nos paises
em vias de desenvolvimento, nos paises do “terceiro mundo”, os arquitetos

e urbanistas seguem esse caminho. As cidades séo projetadas em funcao
dos ricos e poderosos.*

A postura de Comblin de defender a funcionalidade da cidade em beneficio
dos ricos mostra a cidade como constru¢cdo humana pré-programada em funcéo
especifica, voltada em quase todas as diretrizes a seus idealizadores, 0s poderosos.
Comblin sempre foi um grande defensor dos pobres e de seus direitos, por iSso em
seus textos ele buscar investigar e criticar os “ricos”. Filho define assim:

Por sua vez, para Herminio Canova, em “José Comblin e a Igreja dos
pobres” Comblin é apontado como um auténtico “doutor da Igreja dos

Pobres” do nosso continente, pelo trabalhoSBde articulacdo e formacéo
missionaria, pela reflexao e vasta obra escrita.

S8o muitas as investigacdes que rodeiam a funcionalidade da cidade e a
idealizacdo central de suas diretrizes e para onde essas apontam. A revolugédo no
ambiente urbano apresenta de maneira vital a urbanizagéo. Antes da revolugéo, vital
a urbanizacédo, existe a necessidade de esclarecer um pouco mais as bases que
sustentam a cidade, a sua constituicdo e o processo de formacédo da urbanizacgao.

Para Comblin, “ndo é provavel que se possam prever todos 0s elementos que
formam uma cidade, nem que um plano minucioso lhes dé a flexibilidade e a

liberdade de adaptar-se as necessidades dos homens”.*” Ela se torna intrigante, pois

> COMBLIN, 1991, p. 121.
*® FILHO, Mariano Vicente da Silva. Dossié: José Comblin. Paralellus — Recife, v. 4, n. 7, p. 3-6,
'g;m./jun. 2013.

COMBLIN, 1991, p. 122.
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sua concretizagdo € vista por todos, mas existe algo abstrato que impulsiona a
investigacdo e chega a ser tdo subjetivo que abre possibilidades para diversos
pontos a serem acentuados. Sao viviveis na cidade as adaptacdes em seu cotidiano,
levando a estabelecer da melhor forma o bem-estar de seus residentes.
Independentemente dos elementos que formam a cidade, Comblin aposta que a
igreja esta inserida nela. Ele diz: “Uma igreja puramente comunhdo nao tem corpo,
ndo tem matéria, ndo evoca nada de concreto”.”® Percebe-se que para ele essa
comunhdo se define na vida harmoniosa viabilizada na urbe, e também que sua
funcionalidade e resultado apontam para o ser humano que nela habitar. Sua real
missdo se apresenta como a fidelizagdo harmonica da vida humana.

Definir de fato o que melhor exemplifica a cidade é algo dificil, pois ela é
composta por inumeraveis elementos com segmentos que mudam e se multiplicam
de maneira rapida. Considere-se que cada cidade é singular, bem como sua cultura
e seu processo histérico de estabelecimento. Elementos de determinada cidade
podem ndo servir de padrdo para outra. Comblin diz: “E provavel que n&o
consigamos nunca enunciar, enumerar todos os elementos que formam uma cidade,
menos ainda enunciar todas as relagées que constituem sua vida”.”® Se a sociedade
passou por um processo revolucionario com a urbanizacdo, isso aconteceu muito
lentamente, durante milhares de anos, de forma natural. O que o0s especialistas
chamam de revolucdo parece ter sido caracterizado pela migracdo em massa do
campo, o que faz da cidade fato recente na histéria. Segundo Comblin, “as cidades
desenvolvem-se normalmente por crescimento organico”.®® A andlise do
desenvolvimento das cidades mais recentes e de crescimento mais expressivo
mostra elementos ndo tdo organicos em sua constituicdo, com a constatacdo do
incremento na busca do crescimento. Isso torna cada vez mais visivel a desordem
nas grandes cidades, expressa has moradias irregulares, infraestrutura e
marginalizacdo. O que se mostra organico talvez tenha sido o desenvolvimento das
cidades no inicio da histéria. A propésito, Comblin destaca: “As cidades medievais

deram, em muitos casos, 0 exemplo de crescimento organico, controladas

°8 COMBLIN, José. O povo de Deus. S&o Paulo: Paulus, 2002. p. 127.
% COMBLIN, 1991, p. 122.
® COMBLIN, 1991, p. 122.
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espontaneamente por sentido da comunidade e do homem. Seu crescimento lento
se prestava melhor, por outro lado, a integracdo”.*

Com o grande desenvolvimento das cidades contemporaneas, cabe perguntar
se 0 modelo de cidade do presente se parece com as cidades iniciais em sua
funcionalidade. Comblin diz que “a desintegracéo da familia €, antes de mais nada, o
resultado da evolucdo social’.®” Pode ser que as comparacdes sejam pouco
apropriadas, uma vez que as cidade de hoje ndo parecem sucessoras das antigas.
Pois se as primeiras cidades da historia se desenvolviam de forma organica, a ponto
de proporcionar coletividade, integracdo, as cidades contemporaneas abrigam uma
massa sem vinculos, cujo crescimento é absurdo. Diante disso, parece ndo se trata
do mesmo objeto quando se compara a cidade contemporéanea as urbes iniciais.
Seus fins ndo sdo os mesmos, suas propostas divergem muito uma da outra.
Comblin destaca um elemento importante da cidade do passado: “A cidade mostrou-
se tanto mais humana quanto seu centro encarnava mais a vida comum da
coletividade”.®® O inicio das primeiras cidades guardava certos valores qualitativos,
que, segundo Comblin, faziam parte da esséncia da cidade. Sem o sentido de vida
comum a cidade perde a funcionalidade. Ele destaca: “Na época atual, parece que
as cidades perderam seu principio vital”.** Em comparacéo, a cidade contemporanea
nao tem esses tragos de vida em comum, que Comblin sempre insiste em destacar.
No entanto parece pouco seguro sustentar que as cidades antigas ndo tinham as
mesmas falhas.

As vezes os textos de Comblin sugerem uma critica comparativa, reputando
as primeiras cidades como modelos perfeitos, enquanto as contemporaneas se
perderam da sua verdadeira funcdo, mas essa comparagcdo se mostra um tanto sem
sentido. Como ele mesmo menciona anteriormente, parece que ele lanca mao dos
primeiros tratados e manuais sobre a cidade, e assim entende que as primeiras
cidades estavam vivendo plenamente as teorias, 0 que é pouco provavel. Talvez em
cidades pequenas isso tenha acontecido, como ainda acontece em cidades menores
no presente. Mas quanto a vulnerabilidade das grandes cidades parece ndo haver

diferenca entre as antigas e as contemporaneas. O que muda sao os desafios que

®. COMBLIN, 1991, p. 122.
®2 COMBLIN, 2011, p. 42.

®3 COMBLIN, 1991, p. 123.
® COMBLIN, 1991, p. 123.
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cada época apresenta e como cada uma se comporta frente a eles. Comblin
desenvolveu bastante o tema da transformag&o, como esclarece Hoornaert:
Avanco aqui a ideia de que a linha mestre do pensamento de Comblin pode
ser expressa pelo termo “transformacéo”, um termo que ele mesmo nunca
explicitou nem aprofundou. Mesmo assim, penso que esse termo explica

satisfatoriamente suas inten¢des ao redigir tantos livros “no calor da hora”.

Tudo que ele escrevia tinha uma intencdo transformadora, sendo ele

mesmo uma pessoa “transformada”.®®

O sentido, ou o que se define como revolucdo no ambiente urbano, se
expressa pela grande mudanca que se vem processando na cidade nos ultimos
anos. Comblin reflete: “Sao milhares de moradias construidas depressa, ao longo de
quildmetros de ruas que sO merecem 0 nome de corredores, acumulacfes sem
configuracdo, sem significado”.®® As transformacdes visiveis na urbe tém carater
ilimitado. Existe uma busca frenética por tudo que a vida urbana pode proporcionar.
Logo, como consequéncia, manifesta-se na cidade desordem por toda parte,
inspirando o pessimismo de que tudo que ela pode proporcionar entdo é subjugar
uma parte de seus integrantes a um estado de marginalidade social. O rumo que
tem tomado a vida na urbe tornou-a insignificante.

Embora seja confuso definir a esséncia da cidade por meio de comparacoes,
nao se pode perder de vista a esperanca que orbita em torno dela, a promessa da
coletividade, da vida em harmonia. Comblin completa: “O sentido da cidade existe
sempre”.®” Ele remete a cidade ideal, perfeita, que possibilita a seus habitantes
vinculos. No estado atual ela ndo oferece isso, mas € portadora de tal esperanca.
Talvez o que se constate na cidade atual, que a afasta da sua finalidade, seja
exatamente o processo revolucionario que ela vem sofrendo nos ultimos anos. Isso
ofusca o0 seu brilho. A mudanca no cenario urbano € tdo intenso que as
transformacoes efetivadas em milhares de anos ndo se comparam com as das
tltimas décadas. A isso Comblin responde: “A aceleracédo foi tal que, em trinta anos,
a urbanizacéo cresceu trés a quatro vezes mais do que fez em sete mil anos”.*® Por
isso talvez o que chamam de revolugédo, quando se fala aqui de revolugao urbana,

ndo é a mudanca ou migracdo do campo para a cidade, mas uma revolugéo

®® HOORNAERT, Eduardo. O tema da transformagé@o no pensamento de José Comblin. Paralellus,
Recife, v. 6, n. 11, Especial José Comblin, 2015. p. 29-42.

® COMBLIN, 1991, p. 123.

" COMBLIN, 1991, p. 123.

® COMBLIN, 1991, p. 123.
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experimentada dentro da prépria cidade, que testemunhou uma grande
transformacao em seus elementos constitutivos.

Agora seus problemas séo outros, como também suas virtudes. A propria
definicdo em termos técnicos passou por alteracdes: agora a ideia de urbanismo
como construcdo da cidade da lugar ao sentido de urbanizacdo, que tem a ver com
o conforto na cidade. Comblin define: “Do urbanismo passou-se a urbanizagdo”.*”® As
realidades séo outras, a maioria das cidades ja esta construida. Nao se necessita de
urbanismo para construir, mas do processo de urbanizacdo que busca conferir
conforto. E verdade que se carece cada vez mais de conforto na urbe, visto que
grande parte das cidades contemporaneas ndo oferece o necessario bem-estar a
seus habitantes, principalmente nos paises em desenvolvimento, onde as coisas
nao funcionam muito bem. E a vida na urbe acaba por se tornar um grande
problema, quando ela ndo passa pela urbanizacdo. Mesmo as cidades que estao
passam por essa experiéncia vivem uma grande tensdo até a conclusdo do
processo. Seus habitantes vivem na depressdo de uma grande reforma que envolve
a todos.

Os projetos de urbanizac&o tém por finalidade a mudanca da urbe, repaginar
0 que ja foi urbanizado. Nos projetos mais modernos e inovadores em ambientes
urbanos € cada vez mais notavel a presenca da natureza. Comblin diz: “As cidades
ja ndo sao ilhotas perdidas no campo. Antigamente apenas atingiam a fisionomia da
paisagem rural. Hoje, as regibes mais urbanizadas formam um conjunto e integram o
campo na paisagem urbana”.” O cenario que se via em tempos passados, de cidade
inserida no campo, vai perdendo espago, e 0 que se torna cada vez mais comum no
presente é ver, ao contrario, a manifestacdo do espaco campestre na urbe. A
configuracdo que apresenta o campo inserido na cidade esta diretamente ligada a
projetos de urbanizagédo das cidades, visto que no processo de urbanismo iSSo nao
foi efetivado. Iniciativas de urbanizagdo dessa linha realcam a problematizardo da
sobrevivéncia do ser humano na urbe, algo que se torna dificil. Os habitantes da
cidade perdem qualidade de vida e saude, e isso associado a diversas areas da vida
humana. Buscando solucionar essas degradacdes dos integrantes da urbe,
especialistas em questdes de urbanizacdo direcionam seus projetos a cidades que

possa proporcionar uma aparéncia mais natural, expondo os habitantes ao contato

%9 COMBLIN, 1991, p. 124.
" COMBLIN, 1991, p. 124.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 31/10/2016.

24

com a natureza. Por iSso 0 campo se torna uma parte cada vez mais presente na
urbe. Comblin assegura:
A megalépole provoca tal fadiga, é até tal ponto fator de neurose, aparece
até tal ponto biologicamente insustentavel, que os urbanistas anunciam ja

ndo apenas sua decadéncia irremediavel, mas também o fim da cidade e o
advento de uma idade sem cidades.”*

Mas as tentativas de dar a cidade um clima de natureza ndo parecem
suficientes. Partidos politicos munidos de um tom mais critico explicitam seu
desencanto com o rumo que tomou a urbe, falando da decadéncia que ela arrasta
em si, proclamando nao haver mais solucéo e chegando a declarar que € chegado o
fim da cidade. A critica é feita a partir da realidade das grandes cidades, mas um
mundo sem cidades parece dificil de imaginar, ja que o mundo se tornou as cidades.
Afinal, mesmo o campo e a minoria que nele vive estdo a servico da urbe.

A crescente expectativa de decadéncia da urbe comeca a dar sinais de que a
situacdo € mesmo dificil. Os primeiros sintomas dessa realidade se mostram quando
os cidadaos urbanos dotados de condi¢éo financeira deixam a cidade em busca de
outro lugar para a sobrevivéncia, sentindo-se destituidos do seu lugar na natureza.
Mas para Comblin, “na Biblia a condicdo humana fica representada pela condicao
dos oprimidos. Deus enxerga a humanidade através do prisma dos oprimidos. Estes
revelam a verdade da carne e do sangue”.”” Assim, a cidade fica para a sua parte
fraca, ou seja, para 0s que estdo a margem, os pobres. Com isso, a desordem
aparece em numeros cada vez maiores, pois os habitantes remanescentes agora
sdo pessoas totalmente marginalizadas pelo Estado, e é crescente a incidéncia de
todo tipo de infragbes. Comblin chama a atencg&o: “Permanecem no centro das
cidades as classes mais marginalizadas. Dai o fendbmeno tipicamente americano de
cidades entregues a maioria negras, porque 0s brancos mais ricos foram viver
fora”.”

Nesse movimento em que se salva quem puder, a reviravolta na vida urbana
destinou o caos a todos, huma situagéo fora de controle, em que os habitantes estédo
por conta propria. Comblin diz: “A cidade contemporanea é, segundo expressao

sugestiva, ‘cidade’ sem dono”.” Quando se fala aqui da revolugdo urbana, ndo se

" COMBLIN, 1991, p. 125.
2 COMBLIN, José. A forca da palavra. Petrépolis: Vozes, 1986. p. 29.
" COMBLIN, 1991, p. 125.
" COMBLIN, 1991, p. 125.
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pretende afirmar que essa revolucdo tenha carater positivo. J& se definiu antes que
a revolucdo tratada aqui é interna e acontece na propria cidade, e 0 que se
transforma € a sistematica da cidade. Esse ponto em destaque mostra a deficiéncia
da urbe, bem como os efeitos aparentes dessa degeneracdo. Se seus habitantes
mais abonados a abandonam, entdo a cidade ndo € mais humana. Comblin
prossegue: “Os ricos de hoje ndo tém mais nenhum sentido de solidariedade.
Procuram ignorar o mundo dos marginalizados. Morreu a solidariedade”.”™

O fenbmeno ressaltado por Comblim, que acaba por entregar a cidade nas
maos das classes inferiores, é apenas um dos sintomas do processo da crescente
desordem que solapa as cidades contemporaneas. Os ricos encontram refligio nos
bairros planejados fora da cidade, os chamados alphavilles. Para Comblin, tais
regides sdo o abandono da cidade: “Trata-se de um conjunto residencial que se
fecha a todos os problemas da cidade e rompe os ultimos lacos de solidariedade
com ela. ‘Alphaville’ é a expressédo consumada do individualismo”.” Ali se encontra a
seguranca que a cidade nao podia ofertar, a tranquilidade e o contato com a
natureza. A cidade nao é mais o lar dos ricos, agora ela esta entregue aos pobres e
marginalizados. Tal revolucdo chega a ser agressiva e, muito provavelmente,
irreversivel. Se os tedricos diziam que o homem é um animal da cidade, entdo ele
estd de mudanca em busca de sobrevivéncia, adaptando-se a situagdo. Comblin
ressalta que “a criacdo de cidades privilegiadas longe das cidades reais mostra a
permanéncia do ideal de cidade e de vida urbana e ao mesmo tempo a gravidade da
situacdo nas cidades que existem atualmente”.”

O homem continua em busca da cidade ideal. E enquanto vislumbra e
persegue sua existéncia, permite alteracdes em seu ambiente ou lugar na natureza,
gue se evadiu da cidade rumo a paragens mais distantes.

Enquanto a situacdo ndo muda e o grito de liberdade ndo se manifesta,
Comblin é categodrico: “O seu clamor esta inconsciente, no fundo da sua
personalidade, aquele fundo que ndo se atrevem a enxergar”.”® A demora em
apresentar solucdes as problematicas das cidades tem suas raizes na teoria
histérica seguida pelas cidades ocidentais. A ideia de examinar o passado com o
objetivo de encontrar solu¢des para problemas do presente tem suas consequéncias

> COMBLIN, 1996, p. 51.

® COMBLIN, 1996, p. 51.

" COMBLIN, José. Os desafios da cidade no século XXI. 2. ed. Sdo Paulo: Paulus, 2003. p. 5.
® COMBLIN, 1986, p. 4.
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na urbe. Comblin diz: “Quanto a filosofia social e politica do ocidente, parece ter
seguido as pegadas de Platdo. Durante muito tempo o urbanismo sé encontrou
suspeitas a partir de problemas dos séculos anteriores”.” E tais suspeitas fizeram
com que as cidades iniciassem um regresso, enquanto uma revolucdo surgia em
seu meio, transformando tudo. A cidade tem suas bases pré-estabelecidas a partir
de objetivos secundarios. Ela é projetada em favor da parcela de pessoas que nela
habitar. Comblin destaca:

Acabamos de resumir sucintamente os pontos principais da probleméatica

estabelecida pela urbanizacdo. Acabamos de enumerar 0s conceitos

principais dessa problematica. Chamemos a atencdo para 0 ponto mais

crucial: implicita ou explicitamente, em todo plano de urbanizagdo ha uma
ideia do homem.®

A cidade deveria estabelecer, em seu plano de urbanizagao, a integracéo de
seus habitantes. A cidade atual ndo se mostra humana, ja que, como ja visto, seus
habitantes mais abonados a deixam, em um movimento visto por Comblin como algo
negativo: “Quem busca a confiangca em si proprio ndo ouve o clamor dos pobres, ndo
se solidariza nem se identifica com esse clamor”.** Mesmo que haja claramente um
conceito prévio de que toda cidade é antes de tudo uma constru¢do humana e no
plano de urbanizacdo ha uma ideia do homem, nem por isso a urbe tem se tornado
lugar do homem. De acordo com Comblin, “para que a vida seja humana, favoreca o
desenvolvimento do homem, deve ser construida sobre uma imagem real, veridica
do homem”.®”” A cidade, supostamente feita para o homem, ndo lhe oferece
humanidade por néo ter o que dar, exibindo graves sintomas da sua problematica
incontrolada. Comblin destaca: “O defeito mais comum das filosofias do homem que
inspiram os programas politicos dos séculos passados é seu idealismo”.*® A tentativa
de encontrar a cura para o mal persistente na urbe, revirando programas do
passado, tem sido, sem duavida, um erro. Os programas do passado ndo encarnam a
realidade das cidades contemporaneas, que ja se transformaram e talvez ja nao
possam ser conceituadas como cidades.

De acordo com a andlise dos textos de Comblin, a cidade poderia ser

avaliada pelo bem-estar proposto a seus habitantes. O autor destaca a locomocéo

" COMBLIN, 1991, p. 126.
% COMBLIN, 1991, p. 127.
¥ COMBLIN, 1986, p. 57.

% COMBLIN, 1991, p. 127.
% COMBLIN, 1991, p. 127.
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na urbe como um dos seus grandes problemas, e afirma que o tempo estimado da
residéncia ao centro ou trabalho ndo deve ultrapassar meia hora:
Mas a regra da meia hora do domicilio ao centro parece valida hoje como
no passado; essa meia hora pode significar dez, vinte ou quarenta

quildmetros, segundo a rapidez das comunicac¢des. Passando desse limite,
a vida social enfraquece.84

O tempo que se perde em locomocdo na urbe enfraguece os vinculos
familiares e a vida social. A revolucdo na urbe ainda ndo chegou a concluséo. E
Comblin quem alerta: “E possivel que o futuro nos reserve abandono da cidade.
Restaria demonstrar se o fracasso da cidade ndo seria fracasso do préprio
homem”.® Se as previsdes apocalipticas que anunciam o fim da urbe se

consumarem algum dia, consuma-se também o fracasso do homem.

1.3 Urbanizacao e descristianizacao

Sera analisada agora a tematica do processo de urbanizacdo e
descristianizacdo, se é que se trata realmente de um fato. E de publico
conhecimento que socidlogos apontam para essa questao. Mas isso é real? Comblin
argumenta: “Nao mostraram os sociélogos o mecanismo da descristianizacdo, cujo
crisol é a cidade?"® A cidade é apontada como causa da descristianizacédo e a
especulacdo que atribui a cidade essa fama se instala por confusdo e falta de
consenso na definicdo do que realmente significa descristianizagdo. Quanto a isso
Comblin alerta:

Certamente ndo convém deixar-se enganar por palavras. Que significa essa
grande palavra descristianizacdo? Em que sentido podemos falar

verdadeiramente de descristianizacdo? Pode-se negar, ndo sem certa
verossimilhanca, que haja descristianizagao.®’

N&o se pretende aqui tomar o partido da negacéo da descristianizagcdo. O que
se busca entender é o que significa esse termo vago, que ndo define nada. Comblin
continua: “O conceito de descristianizacao soé representa de forma muito aproximada

o conjunto dos fendbmenos religiosos de nossa época, e as consequéncias gque estes

% COMBLIN, 1991, p. 128.
% COMBLIN, 1991, p. 129.
% COMBLIN, 1991, p. 266.
8 COMBLIN, 1991, p. 268.
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arrastam para vida da igreja”.*® Esse conceito somente se aproxima de algumas
vertentes do cristianismo. Porém, a investigacdo do sentido desse termo s6 faz
crescer a duvida: o que é cristianizacdo na pratica? Suponha-se a priori que a
cristianizacdo seja uma cultura puramente cristd. Mais uma vez Comblin levanta a
questdo: “Se héa descristianizacédo é que houve antes cristianizacdo”.*® Por ser nosso
objetivo investigar a urbanizacdo e a descristianizac&o, tem-se aqui a ideia de que
algumas culturas e cidades ja foram cristianizadas antes e agora experimentam o
fendbmeno inverso. Comblin ainda insiste: “Mas um povo esta alguma vez
cristianizado?"® Sera que alguma cidade ou povo ja esteve totalmente cristianizado?
Se sim, a partir desse ponto se pode falar em descristianizagdo. Do contrario ndo
haveria necessidade. Ele destaca que “houve, e ha ainda, uma tendéncia forte entre
0S sociélogos europeus para sustentar que a nova cultura estaria secularizando a
vida e seria incompativel com a religido”.**

Quando determinada sociedade manifesta caracteristicas de massa
amplamente religiosas, tal comportamento pode causar um grande atraso no
desenvolvimento e no dialogo com outros setores da vida. Se, ao contrario, a
sociedade experimenta grande envolvimento em areas da vida sem ligagdo com a
praxis religiosa, experimenta certo encolhimento. Assim Comblin exemplifica:

Evidentemente ndo, se é que damos a esse conceito sua compreensao
mais ampla. Ha cristianizagcdo de certos aspectos da vida e
descristianizagéo de outros. Um progresso da prética religiosa pode estar

acompanhado de retrocesso em outros aspectos, e um retrocess%2 da
pratica religiosa pode ser compensado por progresso em outros planos.

O texto seguido nesta analise esclarece que, na realidade, “é inegavel que
assistimos hoje a um retrocesso da pratica religiosa. Mas, por outro lado, néo
podemos negar progresso na legislacdo social inspirada mais na concepgéo crista
do homem que nos sistemas dominantes dos séculos passados”.” Todo o progresso
nas diversas areas da vida humana se processa em sociedades abertas as
possibilidades, ou seja, em sociedades mais progressistas. As praticas religiosas
nao parecem ser totalmente extintas, mas surgem como nova manifestacdo, de

maneira moderada, menos radical. Segundo Comblin, mesmo nesses casos as

% COMBLIN, 1991, p. 268.
% COMBLIN, 1991, p. 268.
% COMBLIN, 1991, p. 268.
. COMBLIN, 2003, p. 13.

%2 COMBLIN, 1991, p. 268.
% COMBLIN, 1991, p. 268.
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bases dessas legislacdes ainda sdo de influéncia cristd: “Se ha retrocesso de um
lado, pode haver progresso de outro”.** Para ele, ndo pode haver perda total para a
sociedade com o retrocesso do religioso e o crescimento das atividades normativas
(evita-se aqui o termo secular). Ainda segundo Comblin, “nesse sentido, é evidente
que ha atualmente um fendmeno de descristianizacdo. Podemos medi-lo
estatisticamente”.® A grande mudanca no cenario se tornou visivel, essa
descristianizacdo ndo se apresenta homogeneamente na sociedade, evidenciando-
se pelo enfraquecimento das atividades da praxis cristd no cotidiano e pelo
pluralismo religioso da urbe, com énfase nas atividades impostas pela vida citadina.
Muitas especulagbes rodeiam a causa dessa chamada descristianizacéo,
porém a urbanizacdo parece estar entre as principais, posto que a cidade condensa
em si elementos variaveis de diversas culturas e religibes. O estilo de vida que a
cidade oferece acaba sufocando o antigo modo religioso. Comblin diz: “Entre todas
as explicagcbes da descristianizacdo ou da secularizagao que disputam a aprovacéo
dos especialistas, ha as que acusam o préprio fato da urbanizag&o. E isso que nos
interessa mais diretamente aqui”.®® Mas o que levaria a cidade a ensejar esse
fendmeno? Se a cidade n&o proporciona adaptacdes de sucesso ao cristianismo,
logo ela seria responsavel pelo desconforto gerado nessa tematica, caminhando em
busca de sinais que apontam para relativas causas de tais sintomas ao cristianismo;
se pode arriscar que grande parte responsavel a isso € exatamente a forma como a
cidade € interpretada. Comblin alerta: “Um dos temas mais repetidos pelos
pregadores e moralistas no passado foi o da imoralidade das cidades”.®” Caimos
mais uma vez no dualismo que permeia a tradicdo cristd que condena algumas
atitudes. Sinais pontuais de imoralidade na urbe ndo a definem como totalmente
imoral. Comblin diz: “Colocava-se sobretudo em evidéncia o erotismo das cidades”.*
Se a cidade pode ser declarada totalmente imoral por conter certa porcao de
erotismo, também se pode denomina-la santa, sagrada ou crista, pois nela esses
adjetivos se aplicam. Ou seja, se por um lado é imoral, por outro é santa, tudo

dependendo da interpretacéo.

% COMBLIN, 1991, p. 268.
% COMBLIN, 1991, p. 268.
% COMBLIN, 1991, p. 2609.
9 COMBLIN, 1991, p. 2609.
% COMBLIN, 1991, p. 2609.
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Na cidade encontra-se grande parcela de marginalizados, fator social que
pode contribuir para a descristianiza¢do, dado o significativo percentual de vitimas
de toxicos. Esses indicativos sdo contraditérios para Comblin, que assegura: “O
proletariado seria ateu por natureza. Essas ideias, diga-se de passagem, estdo em
contradicdo total com a sociologia marxista. Para Marx, € precisamente a miséria
que engendra a religido, e o ateismo é uma conquista da revolucdo”.*”® Aplicando-se
esse parecer, conclui-se que a marginalizacéo existente na urbe nao contribui para a
descristianizacdo, antes constréi um cenario propicio ao desenvolvimento do
cristianismo. Quanto a isso o autor esclarece: “Ao contrario, € no proletariado que
proliferam as religides novas, as seitas, os conventiculos”.'® O ambiente de falta e
de presenca do Estado abre o caminho para a busca de algo que ofereca a
oportunidade de fuga do real. Uma possibilidade, segundo os textos de Comblin:
“Invocam-se, entdo, como causas da descristianiza¢do, o desenraizamento e a falta
de integracdo na sociedade urbana. Nota-se que os meios mais desligados da igreja
sdo os meios menos integrados a cidade”.*™ Agqui ele elabora um conceito
interessante a ser avaliado, lancando basicamente a responsabilidade pela falta de
integracdo dos marginalizados sobre a igreja, como consequéncia da sua propria
incapacidade de se integrar na vida citadina. Comblin afirma: “Nao se integram na
igreja urbana porque ndo conseguem integrar-se em nada”.'® Com esse argumento
ele tira a responsabilidade da igreja. E agora intenta reverter a acusacao feita,
declarando que é a falta de pratica religiosa que leva o individuo a ser marginalizado
na urbe. Comblin diz:

O estar a margem seria o grande fator da irreligiosidade. Esse argumento é
interessante porque contradiz diretamente as teses que relacionam a
descristianizagcdo com a urbanizagdo. Pelo contréario, os fiéis a igreja seriam

precisamente os mais integrados a cidade. A falta 193e integracdo na
sociedade urbana é que provoca o abandono da religido.

A tentativa de dissociar a descristianizacdo da urbanizacédo leva o autor a
supor justamente o contrario, acreditando que é por intermédio dos fiéis da igreja
que se exercita maior cidadania. Comblin assegura: “O Espirito € enviado em funcéo

% COMBLIN, 1991, p. 270.
1% cOMBLIN, 1991, p. 270.
9L COMBLIN, 1991, p. 271.
192 cCOMBLIN, 1991, p. 271.
19 COMBLIN, 1991, p. 271.
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da liberdade”.™ Segundo ele, os integrantes da igreja sdo mais responsaveis com
relacdo a cidade: “A marginalidade pode explicar o afastamento da religido que
prevalece nas classes dominantes de uma cidade”.'® De fato, as religides de
sucesso entre os marginalizados geralmente ndo sdo aquelas inseridas na nata da
sociedade, e Comblin completa: “A marginalidade explica a antipatia frente a religido
dos integrados, mas néo frente a toda religido”.'®® Essa religido se torna prépria e
sua cultura se torna singular. Ele prossegue: “Diante das crises do mundo objetivo e
do esvaziamento da liberdade, é visivel o retorno a religido”.*” Esse fendmeno esta
presente nas cidades.

Nesse momento, Comblin inicia uma critica da igreja, ainda cbnscio das
duvidas sobre a questdo da marginalizacdo na vida citadina. Também é possivel que
a propria igreja tenha se tornado catalisadora dessa realidade que se mostra na
cidade: “Outra explicacao distinta parte da marginalidade da igreja. A igreja € que se
afastou do mundo dos homens e se refugiou na vida privada e entre os elementos
inativos da populacdo”.*® Por fazer parte da esfera privada, ja ndo se sente de todo
responsavel por tal vacuo persistente na cidade, e a responsabilidade maior agora é
do Estado. Com essa postura a igreja se torna omissa diante da desesperada
situacdo marginal latente na sociedade urbana. Por n&o se fazer presente na esfera
publica, logo € responsabilizada pela marginalizacdo. Comblin completa: “A
descristianizacdo se explica, entdo, pela auséncia da igreja nos meios criadores da
civilizagdo”.'™ Pelo seu abandono a cidade, a propria igreja descristianiza a
sociedade. Enquanto ela se ausenta, outras formas religiosas surgem no crescente
pluralismo religioso da urbe. Comblin contrapde a essa postura a coragem do Cristo:
“Jesus expde-se, entrega-se ao mundo, provoca o mundo, obriga-o, de um certo
modo, a se definir: todos os seus atos tendem, de um lado a provocar seus
adversarios e, de outro, a chamar seus amigos”."® Por isso os habitantes da urbe
experimentam outras maneiras de transcender a partir da falta da igreja nos meios

publicos na vida citadina.

10 COMBLIN, José. O Espirito Santo no mundo. S&o Paulo: Paulus, 2010. p. 61.
1% COMBLIN, 1991, p. 271.

1% COMBLIN, 1991, p. 271.

197 COMBLIN, 2001, p. 320.

1% COMBLIN, 1991, p. 272.

199 COMBLIN, 1991, p. 272.

119 COMBLIN, José. Evangelizar. S&o Paulo: Paulus, 2010. p. 96.
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Em que pesem as varias especula¢des da causa inicial da descristianizacao,
continua inconcluso e indefinido o quadro. Comblin argumenta: “Em resumo, depois
de ter enumerado o0s principais argumentos invocados hoje para explicar a
descristianizacdo ou secularizacdo, parece que nao nos adiantamos muito. O fato
continua existindo: nossos ambientes urbanos se descristianizam [...]""
Independentemente das causas dessa ag¢do, ha mesmo certa descristianizagdo na
urbe. Pode até ser mera coincidéncia essa situacdo, mas visivelmente se nota,
enquanto a urbanizacdo cresce cada vez mais, que a descristianizacdo se faz
presente justamente na cidade, pois 0 mundo se tornou urbano e tudo que acontece
no mundo s6 pode acontecer na cidade. Entdo a cidade ndo seria a responsavel
pela descristianizacdo, apenas esta ocorre em territério urbano.

A vida urbana faz surgir em seus habitantes sintomas de frieza, mas, segundo
Comblin, “trabalhar é exercer todas as forcas humanas, mentais e corporais para
produzir efeitos reais, concretos de transformacdo da matéria e da cultura. E isso
que Jesus vem fazer”.'** Ele vé esperanca de transformacéo das relagées distantes
na cidade que estabelece limites com o outro. Tudo se torna intenso, mas
superficial. A vida citadina proporciona a seus integrantes inimeros contatos
pessoais, num circulo sempre crescente, forte, porém passageiro, sem duracdo ou
vinculos permanentes. Sim, na cidade se vive esse grande paradoxo de mais e de
menos: mais contatos, muita gente, e a0 mesmo tempo menos gente ou com
relagbes menos duradouras e sélidas. E ainda Comblin que assegura: “Diz-se
também que a cidade oculta a verdadeira relagdo do homem com seu trabalho e a
substitui por esquemas abstratos e subjetivos. Na cidade se diz, os homens
esquecem suas relacdes de solidariedade”.**®* O ser humano na cidade administra
suas relacbes quase que de forma técnica. Ndo ha tempo para o toque e a
compaixao nao faz parte do cotidiano nas relagdes da vida citadina.

Existem muitas tentativas de conectar a descristianizacdo com a urbanizagéo,
e especialistas se dedicam a pesquisas com esse fim. Esse aspecto da questdo néo
importa aqui e segue-se, no ambito desta pesquisa, um conceito divergente desse.

Comblin destaca:

1 COMBLIN, 1991, p. 272.
12 COMBLIN, José. Jesus, enviado do Pai. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p. 40.
113 COMBLIN, 1991, p. 274.
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Os argumentos que querem estabelecer uma relagdo entre urbanizacéo e
descristianizacdo, dessacralizacdo ou secularizacdo n&8o parecem
convincentes. Existe coincidéncia histéria entre esses fendmenos.
Assistimos, a0 mesmo tempo, a uma descristianizacdo e a uma
urbanizacdo.™™*

Tais eventos sdo simultdneos na sociedade que vive em constante
transformacéo e adaptacdes. Eventos dissociados, sem conex&o segura. E verdade
que tudo o que acontece numa parte da urbe reflete em outras areas que a
compdem, mas nesse caso trata-se de um reflexo distante, sem muito efeito, muito
menos causa. Para Comblin, “dificiimente se pode afirmar que € essencial a
urbanizagdo o levar contigo uma secularizacdo”.*”® Ela ndo é causa ontoldgica da
descristianizacdo, que tem raizes na falta de evolucdo, na urbe, da prépria igreja,
ainda configurada como rural, sem se contextualizar com o presente. “Ora, a cidade
constitui a esse respeito o maior desafio para os cristdos”.*'® As circunstancias
impulsionam a um clima de desencantamento, mas timidamente o habitante da
cidade ainda busca certa mistica, anseia por algo que o leve a outro tipo de
experiéncia que a cidade em si ndo pode oferecer. Acontece na urbe uma mutacéo
da experiéncia religiosa, e nisso o cristianismo se revela violentamente em suas
vertentes menos histéricas, dando lugar ao sincretismo cada vez mais presente nas
manifestacdes religiosas na vida citadina. Comblin alerta:

Diremos, antes, que, se a urbanizagcéo atual arrasta a descristianizacéo, é
por ser efetivamente o canal de certos fatores ou de certas forcas que

provocam a descristianizagéo. E essas forcas ndo estdo necessariamente
vinculadas & vida urbana.™

As bases que estabelecem a descristianizacdo ndo podem ser diretamente
vinculadas a urbanizacdo, mas podem conter ramificacbes que contribuem para
isso. Contudo nao parece ser tdo agressiva como alguns declaram e ndo se pode
assegurar que a urbanizacdo é neutra nesse evento na sociedade. Como na cidade
nada fica blindado, a alteridade é constante, e assim a propria urbanizacao e toda a
sua conjuntura estabelecem um ambiente fértil a religido. Comblin chama a atencéo:

Ao contrario, vamos demonstrar que a cidade pode ser meio de aproximar-
se de Deus, 0 que nao seria possivel, se estivesse necessariamente

vinculada a incredulidade. Podemos concluir esse paragrafo afirmando que
nao esta demonstrado que haja relacdo entre secularizacédo e urbanizacgéo.

114 COMBLIN, 1991, p. 274.
1> COMBLIN, 1991, p. 274.
18 COMBLIN, 1996, p. 15.

7 COMBLIN, 1991, p. 275.
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A ndo ser que se reduza a secularizacdo ao fato de que as atividades
técnicas e especializadas ndo invocam intervengéo religiosa.118

Assim, é possivel compreender que o ambiente criado pela urbanizacéo
favorece a proliferacéo religiosa. A religido se estabelece por meio de pessoas e é
exatamente na cidade que se concentram as massas. Portanto, tecnicamente ela
fornece um imenso campo de desenvolvimento. Em uma visédo utopica ela € ideal ou
com fragmentos da perfeicdo a serem fixados. A vida comum a proximidade com o
outro desenha o sonho da harmonia que a vida citadina pode proporcionar em seu
estagio final. Comblin da ampla margem em seus textos para se afirmar que a
urbanizacdo ndo so favorece a religido, mas também € um aspecto da religido que
serve de cenario a teofania.

Voltando um pouco nos relatos da historia, constata-se que as cidades ja
experimentavam a religido ha muito tempo, e ela sempre esteve presente nas
cidades. A cidade consiste em ajuntamento de culturas diversas, liberdade e
esperanca. Por isso a religido tem seu berco na cidade e a cidade, na religido.
Segundo Comblin, “as cidades conheceram formas de religido urbana ha milhares
de anos. E ndo esta provado que ndo possam ja aceita-las”.**® Através da histéria a
relacdo entre cidade e religido € uma constante, com certa reciprocidade entre as
partes. E se ambas compuseram a historia juntas, o fato de que no presente essa
relacdo seja marcada pela resisténcia néo significa que o processo de urbanizacao,
ainda que em seu momento mais critico, esteja inexoravelmente fadado ao
desencantamento. Quando se fala aqui da presenca da religido desde sempre na
cidade, ndo diz respeito ao cristianismo e sim investigagdo das primeiras

manifestacdes de religido nas cidades.

18 COMBLIN, 1991, p. 275.
9 COMBLIN, 1991, p. 275.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 31/10/2016.

35

2 O PARADOXO DO TEMPLO NA CIDADE: CRITICA DE COMBLIN

A primeira parte termina apontando que a urbanizacdo ndo esta associada a
descristianizacdo, e o segundo capitulo principia com a critica veemente de Comblin
aos templos na urbe, classificando como paradoxo o templo na cidade. Define-se a
vida citadina como comunidade urbana, que proporciona lacos entre os habitantes,
configurando-se a cidade como modelo de comunitarismo de sucesso. Nesse
segundo capitulo também € posta em questdo a possibilidade da cidade sem
templo, em uma indagacédo subsidiada pelo raciocinio do autor de que os templos
tradicionais ja ndo ocupam mais o lugar de destague do passado, compondo as
casas de igrejas um ambiente mais atual, compativel com a realidade da urbe. No
fechamento do capitulo, séo expostos os desafios da cidade, entre os quais 0s mais
evidentes sdao as mudltiplas culturas que a compdem, a pluralidade religiosa e a

tolerancia requerida por parte dos sujeitos inseridos no espaco urbano.

2.1 Comunidade urbana

O ser humano sempre esteve associado ao outro. Essa questao é ontoldgica:
0 ser humano vive na reciprocidade. O relacionamento faz parte da sua natureza.
Comblin diz: “Se a pessoa humana somente existe no intercambio com outras
pessoas, se ela se conhece, aprende e se desenvolve olhando para o rosto dos
outros, esses outros onde estariam, se ndo fosse na cidade?”.'® A cidade
proporciona um 6timo cenario para essa representacao de vida humana, com muitas
tentativas narradas na historia. A interdependéncia de outros pode nos permitir
desenvolver aqui o conceito de comunidade na urbe. Para Comblin, “a cidade nao é
apenas o0 vinculo que une os individuos e suas associacbes, o0 vinculo dos
intercAmbios e da comunicacdo de onde procede a liberdade, é também uma
comunidade, uma comunidade global”.*?* Para esse autor, o comunitarismo ilustra a

vida urbana e suas costuras em lacos de humanizacéo, definindo-a como global.

120 COMBLIN, José. Antropologia crista. Petropolis: Vozes, 1985. p. 135.

2L COMBLIN, 1991, p. 176.
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Mas mesmo que a comunidade urbana seja de fato comunitarismo, Comblin
ndo a vé como homogénea. E justamente o contrario: ele acredita que “a cidade tem
personalidade. Cada uma tem seu carater”.*?> Sendo singular, cada comunidade
urbana realca seu modo de ser comunitaria, pois a comunidade se define como tal
por reunir em si elementos especificos de pessoas com 0s mesmo indicativos. Logo,
o mundo global é constituido de varias comunidades urbanas, e ndo de uma
comunidade uniforme. Comblin assegura que “a pertenca a cidade é fendmeno
comparavel a pertenca a familia ou ao povo”.**® O individuo faz parte de uma
determinada familia, e tal modelo exemplifica de maneira simples a pista que
Comblin segue em seu conceito de comunidade urbana, que, para ele, “é muito
diferente da pertenca a associagdes secundarias ou voluntarias. Expressa-se no
orgulho que todo cidaddo sente por sua cidade”.'** Ele entende a comunidade
urbana ontologicamente como inseparavel do individuo residente na urbe. O fator
esta diretamente ligado a questdo geografica do espaco urbano delimitado a certo
grupo alcancado. Para ele, “s6 o fato de viver em uma mesma cidade basta para
formar comunidades e sentimento de pertenca”.*?® A ideia de comunidade destacada
nos textos de Comblin tem a ver com a comunidade inserida dentro da cidade,
podendo ser definida como esséncia da urbe. Sem ela a vida citadina se tornaria um
caos sem limites. E ainda, segundo ele, “a tristeza procede da soliddo da pessoa
sobre o desgaste da luta cotidiana”.*® S¢ restariam as marcas dos atritos em forma
de tristeza da vida solitaria em meio a tantos.

Ainda em tempos atuais se torna intrigante o que faz com que a cidade tenha
sucesso. E literalmente o lago comunitario que une e completa o sentido de vida: “A
comunidade representa o homem novo face a todos os individualismos e todos os
totalitarismos sociais, sejam eles eclesiasticos, civis ou militares”.**’ A superacédo do
rompimento do individualismo apresenta-se como novidade, mas Comblin vai mais
longe:

O que constitui 0 vinculo comunitario da cidade? Diz-se que é a meméria
coletiva. De fato, a cidade é uma espécie de memoria coletiva, meméria

122 COMBLIN, 1991, p. 176.

123 COMBLIN, 1991, p. 176.

24 COMBLIN, 1991, p. 176.

125 COMBLIN, 1991, p. 176.

126 COMBLIN, José. A oracao de Jesus. Sdo Paulo: Paulus, 2010. p. 99.
2 COMBLIN, 1985, p. 25.
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depositada nas pedras e nas dimensdes. As 1pedras contam sucessos
vividos em comum, que afetaram destino comum. 28

Na verdade a construcdo social de tudo o que a coletividade habilitar veio a
ser a atracdo na perspectiva da vida citadina. Assim a historia € escrita e suas
memorias fixadas, como também seu modo de ser. O que acontecia com frequéncia
em tempos passados € que a funcdo de ajuntar as pessoas na cidade era da
religido. Assim, Comblin lembra: “Nas cidades mais antigas, os templos foram, com
frequéncia, os que desempenharam essa miss&o”.**® Segundo o autor a religido
desempenhou essa funcdo, que define a ideia de vida na urbe como 0 senso
comunitario. Portanto, na maioria das cidades antigas o templo ocupava lugar de
destaque, o que leva a definicdo de Comblin: “A religido representava o papel de
condensadora do espirito da cidade e a estilizava”.**® Nessa estilizacdo, que se vé
constatada ainda na contemporaneidade, podem-se notar certos tracos da religiao
nos espacos na urbe. Se ela foi instrumento de ajuntamento na cidade, ela tem parte
na histéria e nas memorias da cidade, portanto constitui o movimento urbano.
Comblin também examina o exemplo das cidades gregas: “A cidade grega ja ndo se
contentou com seus templos. Acrescentou a agora, o teatro, o estadio, trés lugares
destacados da consciéncia da cidade”.*** Pode-se arriscar a dizer que a centralidade
da esséncia de ajuntamento nao é alterada, apenas desenvolvida de outras formas.
Tanto o teatro como o templo e o estadio proporcionam momentos de encontro
social aos residentes na urbe, além do espetdculo. Os trés recebem grande
destaque na consciéncia da cidade, segundo o autor. Comblin ainda exemplifica
como isso acontece em Roma: “Em Roma foram o férum e o circo. Como o0s
templos, também, todos esses lugares servem para representacédo que a cidade se
da a si mesma”.’*? Nesse caso sdo acrescentados o férum e o circo, mas 0s pontos
comuns entre as cidades gregas e romanas sdo os templos. E muito importante
esse esclarecimento, pois demonstra claramente o envolvimento religioso na cultura
urbana. Nao se trata aqui da forma romantica religiosa, mas de fatos. Comblin
continua:

Na Idade Média havia de um lado a catedral, que servia ao mesmo tempo
de bolsa, de teatro, de palacio, de férum e de lugar de reunido; do outro,

128 COMBLIN, 1991, p. 176.
129 COMBLIN, 1991, p. 177.
%0 COMBLIN, 1991, p. 177.
31 COMBLIN, 1991, p. 177.
32 COMBLIN, 1991, p. 177.
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havia a praca. Esta se manteve até nossos dias. As grandes 1pra(;as séo
testemunhas de acontecimentos importantes vividos em comum. 3

A evolucdo apresentada pelo autor dos lugares de ajuntamento que
representam a coletividade, de templos a pracas, no percurso histérico da urbe,
aponta para um forte equilibrio ao afirmar que a religido, naquela época ainda
prematura e obscura, ja ensinava aos homens sua necessidade de comunitarismo
na urbe.

Mas também se manifesta na histéria das comunidades um paradoxo
presente exatamente num momento em que as cidades presenciaram grandes
mudanc¢as em suas estruturas. O autor argumenta: “Além disso, as cidades da era
industrial paleotécnica assistiram as grandes fraturas da comunidade. As cidades se
partiram”.*** Na perspectiva de Comblin, as cidades se partiram por causa da
degradagdo das comunidades, pois a vida humana basicamente depende da
associacdo a outros. Afinal, “a existéncia humana ¢é necessariamente
comunitaria”.** Ele acredita que sdo os vinculos comunitarios que proporcionam
gestos de humanidade na cidade, e sem eles esta seria um espaco frio e fadada a
terminar. Por isso ele apontou, como ja visto, que as cidades se extinguiram por
causa da crise instaurada na vida comunitaria. Em determinado tempo, essa
condicdo nao foi respeitada e ndo se pode perder de vista que “0 modo de viver
comunitario cria novas personalidades e enriquece em todos os pontos de vista”.*3®

O enfraquecimento dos vinculos comunitarios traz consequéncias danosas: 0
ser humano urbano passava a maior parte do cotidiano envolvido nas atividades
industriais. Submetido a essa demanda, ndo |he sobrava o tempo necessario para a
vida comunitaria, o que, segundo o autor, culminou com o fracasso da cidade nesse
momento da histéria. Essa corrente na vida citadina conduz a outra questdo. A
dissociacdo da burguesia de todo tipo de vida comunitaria de que participa a massa
a leva a criar mecanismos que demonstrem certa aparéncia de vida comunitaria
propria. Um exemplo desse movimento foi 0 surgimento da Opera, inserida na vida
citadina da burguesia, que, segundo Comblin, vivia “tentando esquecer a existéncia

137

do proletariado e criando, dessa forma, suas opc¢des seletivas de comunitarismo,

%8 COMBLIN, 1991, p. 177.

3% COMBLIN, 1991, p. 178.

%* COMBLIN, José. O caminho: ensaio sobre o seguimento de Jesus. 2 ed. S&o Paulo: Paulus,
2004. p. 200.

%8 COMBLIN, José. O Espirito Santo e a libertagdo. Petrépolis: Vozes, 1987. p. 47.

3 COMBLIN, 1991, p. 178.
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no qual ndo havia possibilidade de vida comum entre todos, mesmo que residissem
na mesma cidade. Ele acrescenta: “Mas todos os lugares em que a burguesia
tentava fingir que vivia a vida da cidade proclamavam demais que se tratava de
lugares privados, simbolos de classe”.’® O que se estabelece com essas
construgcbes seletivas para determinada parcela da urbe, a fim de forcar lagos
humanos de comunitarismo, serve apenas para dissociar classes e mostrar a
fragmentacdo da comunidade urbana. Para Comblin, “este cisma ainda nao foi
superado”.*®*® Ainda se podem constatar, como sempre, as divisdes na cidade que
fragmentam a vida em comunidade. Todos os lugares que, de algum modo, apontam
para o comunitarismo se localizam nos centros. Na visdao de Comblin, “os lugares
destacados tradicionais das cidades ocidentais se fundem nos centros
comerciais”.**°

Os lugares que visam ao ajuntamento de pessoas estao inseridos em centros
comerciais, em uma combinacdo que se mostra pragméatica na urbe. Porém, nas
cidades contemporaneas, tem se firmado a supremacia das atividades comerciais
nos centros, relegando os vinculos comunitarios a posicdo secundaria. O autor
descreve a situacdo com desencanto: “Resta ver os centros de nossas grandes
cidades nos domingos e dias de festa. Ddo a impressao de cidades mortas”.*** Sim,
parece que definitivamente o centro perdeu a esséncia de comunidade urbana, mas,
nao obstante o pessimismo de sua observacdo, Comblin admite: “Os centros tém
antes de tudo funcéo de dialogo, de reunido, de representacéo”.*?

Mesmo que o centro ndo represente a totalidade de comunitarismo, ele ainda
€ sede de decisbes que envolvem a vida de todos os habitantes da urbe. Essa
representacdo tem a ver com o projeto de comunidade, que precisa fazer sentido, e
iISSO acontece com maior sucesso por meio da criatividade e de encontros: “A vida
exige um projeto. Quando uma sociedade ndo tem mais projeto de vida, ela perde a
vitalidade, enfraquece, torna-se uma sociedade aborrecida, que n&do se sente
chamada a fazer mais nada e perde a criatividade”.'**

O centro tem se tornado cada vez mais um lugar de reunides de dialogos em

torno de questdes que permeiam a cidade, como também tem sido um lugar de

%8 COMBLIN, 1991, p. 178.
%9 COMBLIN, 1991, p. 178.
19 COMBLIN, 1991, p. 178.
1“1 COMBLIN, 1991, p. 178.
12 COMBLIN, 1991, p. 179.
8 COMBLIN, José. A vida: em busca da liberdade. Sao Paulo: Paulus, 2007. p. 77-78.
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protestos e manifestacdes, ou seja, nos centros ainda existem encontros, mesmo
gue ndo sejam tao cotidianos. Comblin destaca: “Uma coisa é certa: se 0s centros
desaparecem ou transformam-se em cidade administrativa ou comercial, ou também
em museus, como nas antigas cidades europeias, a cidade estd condenada a
morrer”.*** Ele defende claramente a fungdo comunitaria do centro. Além disso, toca
em um ponto crucial na contemporaneidade, os meios de comunicac¢des, crendo
firmemente que essa difusdo, sem precedentes na histéria humana, tem
proporcionado o fracasso do comunitarismo na vida citadina:

N&o podemos crer que 0s meios de comunicacao social, meios de contato a

distAncia, possam substituir os centros. Esses meios proporcionam

espetaculos inertes, em que 0s ouvintes e 0s espectadores ndo sédo de

modo algum atores. A cidade, porém, é espetaculo em que cada um deve
tomar sua parte.™*

Grande defensor da cidade como comunidade urbana, Comblin vé os
entretenimentos midiaticos como 0Opio, destruidor dos lagos comunitarios. Para ele,
essa maquina de divertir torna tudo ficticio, distante, servindo apenas para distracéo
e negando ao habitante da urbe a oportunidade de ser participante do espetaculo
real no comunitarismo que a cidade oferece. Tornado mero telespectador ou
participante virtual, ele perde o calor humano. “As épocas de maior vitalidade foram
as épocas em que uma sociedade tinha um projeto coletivo. Suscitava o entusiasmo
de todos”.**® Comblin reconhece que as cidades atuais sdo grandes desafios. Ele
conclui:

O problema crucial das cidades de hoje e do futuro reside em como
organizar a reunido material e concreta dos cidadaos. Pois é evidente que

0s modelos do passado néo séo aptos para as grandes massas das cidades
147
novas.

O desafio de oferecer um comunitarismo coerente e atual com a finalidade de
gue os habitantes da cidade desfrutem da esséncia que pulsa na urbe, ou seja, dos
vinculos humanos, revela-se decisivo. A cidade ja esta sob grande ameaca, prestes
a perder o sentido. Comblin alerta: “Durante a quase totalidade da sua histoéria, o
que uniu as comunidades foram os lagcos de sangue, e estes permanecem até hoje

na sociedade paralela, embora a familia esteja muito enfraquecida”.}*® O

1“4 COMBLIN, 1991, p. 179.
> COMBLIN, 1991, p. 179.
146 COMBLIN, 2007. p. 78.

1“7 COMBLIN, 1991, p. 179.
18 COMBLIN, 2004, p. 200.
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comunitarismo est4, desde o inicio, enraizado na humanidade e dela faz parte. Em
suma, o0 homem é comunidade.

O sociélogo Zygmunt Bauman reconhece o respeito a que as comunidades
fazem jus, dado que, como fato social, estdo presentes no cotidiano e cumprem
importante papel na atribuicdo de sentido ao homem. Tanto que reconhece certa
comocdao na tematica e nunca lhe foi indiferente:

Ha comocgdo em torno da necessidade de comunidade principalmente
porque é cada vez menos claro se as realidades que os retratos da
“comunidade” afirmam representar séo evidentes, e, se, caso possam ser

encontradas, merecerdo ser tratad%sg, em vista da expectativa de sua
duracdo, com o respeito que exigem.

Para que se perceba a comunidade como fato social na urbe, basta verificar
sua inser¢cdo na vida, uma vez que ela ndo é um fendbmeno esporadico ou de
ocorréncia incerta. O que acontece com as comunidades é que elas se reinventam e
se adaptam a realidade de cada cidade, o que néao Ihes permite a uniformidade.
Bauman afirma:

A valente defesa da comunidade e a tentativa de restaurar sua posi¢ado
negada pelos liberais dificilmente teriam acontecido se n&o fosse pelo fato
de que os arreios com 0s quais as coletividades atam seus membros a uma

histéria conjunta, ao costume, linguagem e escola, ficam mais esgarcados a
cada ano que passa.™®

Segundo Bauman, a defesa da comunidade se da em torno de certa busca do
lugar que ela perdeu na sociedade diante dos liberais, por isso ela costura tudo o
gue pode com a finalidade de atar seus membros. Ele acrescenta: “As comunidades
vém em varias cores e tamanhos, mas, se colocadas num eixo weberiano que vai de
‘leve manto’ a ‘gaiola de ferro’, apareceréo todas notavelmente proximas do primeiro
polo”.**! Como j& foi afirmado antes, a contextualizacdo de cada comunidade se faz
de acordo com as condi¢gOes de sua insercdo. Nada de muito novo se apresenta no
guesito comunidade urbana, mas ela se faz presente, como sempre. Para Bauman,
“a comunidade ‘tal como aparece nas pinturas comunitarias’ poderia ser suficiente
tangivel para ficar invisivel e permitir o siléncio; mas os comunitarios ndo pintam

suas semelhancas, e muito menos as exibem”.® No comunitarismo segundo

1499 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Tradug¢é@o de Plinio Dentzien. Rio de Janeiro: Zahar,

2001. p. 211.
10 BAUMAN, 2001, p. 211.
1 BAUMAN, 2001, p. 212.
12 BAUMAN, 2001, p. 212.
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Bauman, o porvir sempre fica para depois, em um segundo estagio. Primeiro se
projeta o presente, por isso grande parte das ocupacdes em vida comunitaria ndo
proporciona algo tangivel, pois os comunitarios ndo o fazem com muita questao de
mostrar, e menos ainda por néo se tratar de semelhancas ou uniformidade.

Bauman cré que as pistas de que se serve o soci6logo para definir um
importante fato social devem ser sua crescente popularidade, e eis nessa
emergéncia de opinides a importancia da comunidade como objeto de um trabalho
gue ofereca explicacdo e compreenséo. Ele diz:

Para o sociélogo, no entanto, o que constitui um importante fato social que
merece ser explicado/compreendido é a prépria popularidade (talvez
crescente) das ideias comunitarias (enquanto o fato de que o disfarce tenha

sido tdo bom a ponto de nao obstruir o sucesso comunitario ndo melindraria
muito, sociologicamente falando — é corriqueiro demais).**®

Em uma analise sociolégica do comunitarismo, Bauman o vé como reacdo
diante das rapidas transformacdes decorrentes da atualidade. Sendo assim, o feito
da comunidade se justifica como o confronto do ser humano com incertezas, mais
do que com certezas, e 0 sucesso comunitario faz sentido por ser a comunidade
detentora da projecao de um futuro. Bauman prossegue:

Em termos socioldgicos, 0 comunitarismo € uma reacao esperavel a
acelerada “liquefacdo” da vida moderna, uma reacdo antes acima de tudo
ao aspecto da vida sentido como a mais aborrecida e incbmoda entre suas

numerosas consequéncias penoszi\és4 — crescente desequilibrio entre a
liberdade e as garantias individuais.

O comunitarismo se manifesta como febre, apontando para algo de errado no
organismo social, pois representa a defesa contra o desgaste do ser diante do
convivio em um tempo de fragilidade, sem garantias de seguranca — em todos o0s
sentidos da vida — e de liberdade. Bauman continua: “Um aspecto muito visivel do
desaparecimento das velhas garantias é a nova fragilidade dos lacos humanos”.**®
Como ja nado séo duraveis as estruturas que regem a vida em sociedade, e muito
menos nos lacos humanos, e como a vida social simples e pura sem tragcos
religiosos nao preenche eficazmente essa lacuna permanente na sociedade, abre-se

entdo a possibilidade de um renascimento comunitario. Segundo Bauman, “o
comunitarismo renascido responde a questdo genuina e pungente de que o péndulo

oscila radicalmente — e talvez para longe demais — afastando-se do polo da

18 BAUMAN, 2001, p. 212.
% BAUMAN, 2001, p. 212-213.
15 BAUMAN, 2001, p. 213.
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seguranca na diade dos valores humanos fundamentais”.’®® O comunitarismo
proporciona esse paradoxo na sociedade, mesmo gue muitos sociélogos ja tenham
previsto seu fim ha muito tempo, apoiando-se, para fundamentar essa previsao,
justamente na urbanizacéo. Ela parece resistir e se adaptar, adquirindo novas cores
e tamanhos. Essa flexibilidade da comunidade talvez seja a fonte de sua resisténcia
— ndo por acaso Bauman afirma: “Por essa razdo, o evangelho comunitario tem uma

grande audiéncia™*®’

— ao proporcionar novas maneiras de se apresentar diante da
sociedade, que tem se tornado cada vez mais obscura e cheia de incertezas. O
comunitarismo oferece auxilio e respostas a esses desafios que permeiam a vida
urbana. E ainda Bauman que assegura:

as perspectivas incertas na velhice e os infortlinios da vida urbana como as
principais fontes da difusa ansiedade em relacdo ao presente, ao dia de

amanha e ao futuro mais distante: a falta de seguranga é o que une as trés,
eo grincipal apelo do comunitarismo € a promessa de um ponto seguro.

[

Aparentemente incoerente diante de tanta modernidade, o comunitarismo,
para muitos sociologos, é utopia que atrasa 0 homem ou o prende, impossibilitando-
o de alcancar a liberdade. Outros ainda afirmam que se trata de um velho 6pio, mas
de um modo ou de outro resiste e ainda assim nao foi superado: “A comunidade do
evangelho comunitario € um lar evidente. [...] e um tipo de lar, por certo, que para a
maioria das pessoas € mais como um belo conto de fadas que uma experiéncia
pessoal”.***

O quadro mostrado pelo proprio Bauman mostra que, por mais que a luz da
Sociologia o comunitarismo seja algo infantil, ele aponta algo roméntico e
esperancoso para os olhos de uma sociedade desanimada: “A harmonia interior do
mundo comunitério brilha e cintila contra a escura e impenetravel selva que comeca
no outro lado da estrada”.'® Foi definido antes, no inicio desta sessdo, que a
comunidade sO se constitui como tal ajuntando individuos de indicativos comuns, e
gue cada comunidade tem identidade prépria, distinguindo-se de outra e mostrando-

se avessa a uniformidade. Bauman examina ainda essa questéo: “Uma ‘comunidade

16 BAUMAN, 2001, p. 213.
5T BAUMAN, 2001, p. 213.
18 BAUMAN, 2001, p. 213.
199 BAUMAN, 2001, p. 214.
190 BAUMAN, 2001, p. 215.
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includente’ seria uma contradicido em termos”.’®' Se ela fosse totalmente aberta
perderia seu comunitarismo, tornando-se apenas uma sociedade que vive na urbe,
porém aqui se segue a ideia de que as comunidades ndo sO integram a cidade,

como pecas de um mosaico, mas sao a sua esséncia.

2.2 A cidade sem templo

O conceito de Comblin do cristianismo na cidade e de seus desafios se
concentra aqui na perspectiva que o autor constréi do templo na cidade. Em um
trecho do Apocalipse por ele citado Jodo destaca, em sua visdo, que na nova
Jerusalém nao havera templo. A partir desse ponto Comblin se esforca por explicar
qgue Deus é o templo da cidade futura. Ele diz: “Tudo o que acabou de recordar
poderia prever-se e Sdo Jodo o diz expressamente: na nova Jerusalém ndo ha
templo, porque, diz o texto, o préprio Deus é seu templo (Ap 21,22)".*%? Eis algo
novo, visto que o templo, ainda hoje, exerce papel central na cristandade e seria
dificil entender a organizacdo sem o seu simbolismo. Para Comblin, “essa breve
observacédo feita por sdo Jodo constitui novidade. Provavelmente surpreendeu na
época do Novo Testamento mais do que na atualidade”.*®®

Se ainda hoje esse conceito provocaria espanto, quanto mais ha dois mil
anos. Mas como seria uma cidade sem o simbolismo que aponta o local do
sagrado? Afinal, o templo envolve tudo o0 que se associa diretamente a
representacdo cristd, pois € no ambito da instituicdo religiosa que acontece o
comunitarismo ou a tentativa de sua instauracéo. E ali que se contempla a hierofania
e se desenvolve a funcdo sacerdotal. Comblin acrescenta: “Porque se ndo ha
templo, ndo ha tampouco sacerdécio, nem sacrificio, nem culto, nem religido, nem
distincdo entre o profano e o sagrado”.*®* Essa afirmacdo reconhece a tensdo da
tematica porque na verdade a tradicdo cristd se mantém no decorrer da histéria, por
meio de sua institucionalizacdo, associada diretamente ao templo. Mas um relativo
avango na perspectiva do autor permitird entender melhor o conceito ou a utopia da

cidade sem templo. Tome-se como foco de analise a seguinte assertiva do autor:

161 BAUMAN, 2001, p. 215.
12 cCOMBLIN, 1991, p. 110.
163 COMBLIN, 1991, p. 111.
164 COMBLIN, 1991, p. 111.
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A concepcdo de S&o Jodo situa-se, certamente, na linha da espiritualidade
do culto no judaismo moderno: nos dltimos livros do Antigo Testamento e
nos testemunhos mais recentes da evolucéo da religido judaica, as palavras
e 0s conceitos de sacrificio, sacerdécio, templo aplicam-se cada vez mais
as realidades da vida interior.'®®

A analise de Comblin segue o viés de uma evolucdo da espiritualidade crista.,
o simbolismo e as representacbes tém cada vez menos espaco. Segundo ele, “o0
cristianismo postula a necessidade de uma interpelagcéo exterior. O apelo vem de
fora: nesse sentido, e somente nesse sentido, a salvacdo vem da parte de fora”.'®®
Pois a espiritualidade desses elementos se torna realidade de vida interior. Ele ainda
reflete: “Os cristdos sdo templo, sua vida é o sacrificio; o apostolado, sua liturgia”.*®’
Tudo se conclui no proprio cristido. E certo que varias ramificacbes de igrejas
contemporaneas tém proferido esse discurso, porém ele fica em segundo plano, pois
mesmo as denominacdes que difundem essas expressdes em suas liturgias
continuam abrigadas em um templo. Comblin refor¢ca: “Com Sao Jodo chegamos a
uma expressdo mais radical ainda: o culto ndo é sb espiritualizado; aparece
suprimido”.*®® Seus apontamentos consideram referéncias biblicas, apresentando
elementos que visam sustentar a ideia que deve seguir a centralidade da
manifestacdo da espiritualidade cristd, a evolucdo que leva a centralidade a vida
interior. Ele insiste: “Na realidade, Sao Joao diz o mesmo que S&o Paulo, e conhece,
também ele, o culto espiritualizado, porém enfatiza mais, ou mais explicitamente, a
transcendéncia do cristianismo frente as religides”.**°

Essa posicao implica certos riscos para a comunidade, quando Ihe subtrai o
lugar da reunido coletiva. Urge educar e criar aberturas: “Querer preparar aberturas
nesse tecido exige paciéncia, e capacidade de recomecar indefinidamente”.*”
Recomeco e adaptacdo séo ditames da vida que impde uma dire¢do nova. Logo,
segundo Comblin, “a comunidade torna-se o centro da vida: melhor dito, ela cria
uma vida social em que todos participam”.}’* A participacdo de todos é elemento
indispensavel, sem o qual ndo seria possivel mover o centro da missdo crista,

manifesto no outro. Afinal, “a salvacéo crista procede de um ato de amor do homem

16> COMBLIN, 1991, p. 111.

16 COMBLIN, José. Teologia da miss&o. Petrépolis: Vozes, 1983. p. 52.
7 COMBLIN, 1991, p. 111.

18 COMBLIN, 1991, p. 111.

19 COMBLIN, 1991, p. 111.

7% COMBLIN, 2010, p. 99.

" COMBLIN, 1987, p. 47.
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ao homem, do outro a outrem”.*”? Quando essa reciprocidade se estabelece entre os

homens o sagrado se conclui, sem requerer representacdes nem intermediagdes.
Mas a auséncia de algo que represente o sagrado literal e concretamente nao
expOe a cidade ao risco de se tornar ateia, pela auséncia de hierofania? Comblin
responde: “A nova Jerusalém n&o se tornou, por isso, ateia: tornou-se laica”.'”® Ele
defende a laicidade da nova Jerusalém, distinguindo-a do ateismo. Segundo ele, o
grande risco estd em n&o se observar tal distingdo: “E verdade que atualmente se
tende cada vez mais a identificar o laico com o ateu. Mas ndo sdo a mesma coisa e
a teologia cristd tende a observar a distingdo”.!”* A laicidade da futura cidade se
manifesta por seu estado de completude. Entdo, se diz que ela é plena de Deus, e
nao é laica por falta Dele, mas por prescindir da mediacéo da religido. Ele esclarece:
A cidade futura é laica, ndo por defeito, mas por plenitude, ndo por falta de
Deus, mas, se é que se pode falar assim, por excesso. Deus esta

imediatamente presente a ela e totalmente transparente, o que suprime toda
mediacao e, portanto, toda religido.

Esta analise ndo lida com o dualismo entre sagrado e profano. Desenvolve-se
aqui o conceito de que a cidade é profana, mas com um futuro sagrado. E que toda
a sua estrutura aponta para esse fim. O autor esclarece: “Nao ha, desde esse
momento, modo algum de criar distincdo entre sagrado e profano. Estando Deus
imediatamente presente, tudo é teofania, tudo é sagrado™.'’”> Em decorréncia da
decisdo de Deus de se manifestar por meio da urbe, a propria cidade é teofania
divina. Ele ndo precisa de uma casa na cidade ou templo, pois ja € tudo na cidade,
que funciona harmoniosamente, tornando-se comunidade urbana e proporcionando
a seus residentes lagcos humanos. Combin acrescenta: “Mas, posto que nada esta
reservado a manifestagdo do divino, nada é sagrado. Mesmo o profano é
sagrado”.*’® A futura cidade é sagrada por exceléncia e nada é profano nela, ndo
existe o profano. Talvez o contrario também seja verdade, assim como na cidade
contemporanea nada é sagrado. Isso se reserva ao futuro, ela é apenas um
prototipo daquilo que ha de se concluir. E Comblin quem assegura:

N&o ha diferenca entre atos religiosos e atos profanos. Nao ha atos, cuja
funcao propria seja por em contato com Deus. Efetivamente, ndo ha atos

2 COMBLIN, 1983, p. 52.

1”3 COMBLIN, 1991, p. 111.
"% COMBLIN, 1991, p. 111.
> COMBLIN, 1991, p. 111.
7® COMBLIN, 1991, p. 111.
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gue mantenham afastados de Deus; tudo esta igualmente Qerto de Deus.
Bastara que os povos existam para que viva tudo em Deus."

Logo ndo ha espaco para as intermediacdes entre sagrado e profano. Isso
ficou em um primeiro estagio, que foi superado. Ele acredita que “a comunhao dos
homens, o colocar em comum de todo o humano, sera, de forma equivalente, visao
da face de Deus, colocar-se na presenca de Deus”.!’”® O nivel de perfeicdo
comunitaria entre os homens se manifestara na teofania de Deus a eles. Seguindo
esse caminho, Comblin entende que ha menor necessidade de artificios em buscar
certa hierofania, pois tudo é sagrado, ndo se conhece nada contrario a tal realidade
futuristica. Ele insiste: “Nao ha outra liturgia que a vida. Ela € adoracao de Deus (Ap
22:3)".1" Essa citagdo traz um ponto determinante: a vida humana, quando se
estabelece como adoracgéo a Deus, dispensa toda liturgia. E em decorréncia, se ndo
hé liturgia a ideia de templo ndo faz sentido.

Comblin assegura: “N&@o havera igreja porque se dissolvera em um mundo
transparente de Deus”.'® N&o havera representacdo, pois, segundo o autor, a
cristandade precisa compreender que a laicidade tem apontamentos na escatologia
crista. Por isso diz: “Sem duvidas, a visdo de Sdo Joao foi a primeira expressao da
ideia de sociedade laica, ou, como se diz hoje, secularizada”.’®® Sociedade
secularizada pode soar como algo contrario a tradicdo cristd, ou mesmo como
novidade. Mas é exatamente desse conceito que Comblin lanca mao para
fundamentar que a laicidade esta prevista na cristandade, o que ndo constitui
aspecto negativo, bem pelo contrario. Ele destaca: “Parece certo que a origem de
todo laicismo encontra-se no cristianismo e, mais particularmente, na escatologia
crista”. 182

A laicidade né&o teve inicio no cristianismo histérico como fato ocorrido, mas
na escatologia cristd, que é diferente. Ainda que a pratica cristd ndo a faca
acontecer nos dias de hoje, ela prevé tal acontecimento. Comblin conclui: “Vejamos,
entretanto, que, ao reservar a secularizagcdo para o mundo posterior a ressurreicao,

para a nova Jerusalém, Sdo Jodo a nega para o mundo presente”.’®® Seguindo os

7 COMBLIN, 1991, p. 112.
1’8 COMBLIN, 1991, p. 112.
79 COMBLIN, 1991, p. 112.
% COMBLIN, 1991, p. 112.
8 COMBLIN, 1991, p. 112.
82 COMBLIN, 1991, p. 112.
'8 COMBLIN, 1991, p. 112.
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passos de Jodo, Comblin ndo descarta totalmente a possibilidade desse fato para o
presente mundo, ndo veda de modo algum essa chance, mas concorda que é muito
pouco provavel esse acontecimento, visto que o0 que acontece agora ainda € um
processo pedagogico, um estagio de preparacdo que ainda néo terminou. Ele alerta:
“Por conseguinte, 0 movimento de separagdo necessario a pedagogia divina nao
terminou ainda. Continua sendo necessario”,*®* por ndo conter elementos
necessarios para tal etapa.

A realidade das cidades contemporaneas nao deixa duvidas de sua distancia
da plenitude futura. No momento ela ndo pode ser comprada como teofania de
Deus. Comblin destaca: “A cidade ndo € transparéncia de Deus; a prova é que esta
muito longe de ser comunh&o humana. Para livra-la de sua opacidade, necessita-se
de pedagogia divina. E o papel da igreja e os cristios devem estar conscientes
disso”.'®® Sem duvida, o caso traz uma tensdo sem precedentes, visto que aponta
para algo, sem concretiza-lo de imediato. No presente momento a igreja
desempenha um papel determinante nesse processo. Sempre ha quem pense que a
igreja ndo contribui com esse avanco, porém o autor cré que ela é essencial nessa
tarefa. Ele assegura:

Por definicdo, a igreja esta a servigo do advento da cidade humana. Mas,
por experiéncia, sucede que os homens, muitos homens, ndo creem que a

igreja possa ser Util a essa tarefa. Sequer acreditam que a igreja possa
servir para algo. Cabe & igreja desmenti-lo.*®

Quando se fala em igreja a associacdo ao templo é inevitavel, mas Comblin
atenta para esse contraste e até mesmo aponta sua importancia, embora nao o
defina como somente 0 espa¢o sagrado na urbe. Ele afirma: “Deve-se demonstrar
que a igreja é indispensavel para a salvacdo da cidade humana. Est4 a servico
dessa salvacdo. Serve para isso”.*®’ Ela entdo se define como representante desse
futuro da urbe, anunciando sua esperanca do comunitarismo anunciado na cidade
sem templo na comunidade urbana. Ele alerta: “Para servir € necessario ser pratico,
antes de tudo n&o incomodar, ndo monopolizar a atencgéo, fazer logo e bem o que se
tem a fazer. Porém o servico da igreja ndo consiste em contribuir com o que

puder”.*®® Ou seja, ela ndo precisa ter presenca forte na urbe e sim discreta, com a

'8 COMBLIN, 1991, p. 112.
% COMBLIN, 1991, p. 112.
1% COMBLIN, 1991, p. 112.
87 COMBLIN, 1991, p. 113.
1% COMBLIN, 1991, p. 113.
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finalidade de apontar, e ndo de levar. O autor explica: “N&do ha nela dualismo entre
parte profana e sagrada (...). Tudo o0 que esta ‘separado’ na igreja é provisorio e
necessario”.*®® Tudo temporal logo passard, por isso ela ndo pode ir pelo viés de
querer ser sempre mais e maior. Isso sempre causa desconforto e distracdo em
relacdo a sua verdadeira missdo. H4 exemplos na historia de tais fatos. O autor
destaca: “Sempre que a igreja atrai a atencao para si mesma, em vez de atrair a
atencdo sobre Cristo, judaiza e atrai o 0dio dos pagaos, como o judaismo antigo
atraiu o 6dio dos pagdos”.*® Na perspectiva de Comblin, a pedagogia da cidade
educa para uma comunidade urbana na cidade sem templo. “A comunidade crista
instala-se dentro da cidade”,*** sem a necessidade de ser forte na urbe.

Diante da intencdo de compreender mais significativamente a situacdo do
templo na urbe, lancar-se-a méo, nesta pesquisa, da perspectiva de Zeny
Rosendahl. Para ela, existem duas probabilidades a respeito da origem das cidades,
entre as quais uma é de particular interesse. A autora diz: “Em relacéo a origem das
cidades ha duas vertentes interpretativas. A primeira aponta 0s antigos santuarios
paleoliticos como base de desenvolvimento das cidades”.*®> Essa primeira vertente,
segundo a autora, estd associada aos antigos santuarios que deram origem ao
desenvolvimento das cidades. Seguindo esse caminho, pode-se ver a importancia
da representacdo do santudrio na historia, se for aceito que ele langou os
fundamentos da urbe, e em torno dele ela se desenvolve.

A questdo pode parecer simplista e desnecessaria, porém é bastante
intrigante, ao levantar a possibilidade da cidade sem templo. Rosendahl afirma: “Ao
falar de sagrado e urbano, colocamos o templo como elemento forte da conex&o
entre cidade e religido”.'®® Sua conexdo tem a ver diretamente com a estrutura da
urbe, pois faz parte da conjuntura que a forma. Quando se trata das cidades
contemporaneas, essa importancia pode parecer exagerada, mas se for levado em
conta seu papel determinante e ontolégico no surgimento da cidade, fica clara a

magnitude da forca que tem. E Rosendahl que assegura: “A presenca do santuario

'8 COMBLIN, 1991, p. 113.

1% COMBLIN, 1991, p. 113.

91 COMBLIN, 1985, p. 138.

192 ROSENDAHL, Zeny. Hierépolis: o sagrado e o urbano. 2 ed. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2009. p. 15.
19 ROSENDAHL, 2009, p. 16.
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ocupando o lugar central nos primeiros nucleos de povoamento é reconhecida por
ambas as vertentes de pesquisadores”.!%

Se é aceito por ambas as correntes que estudam o surgimento da cidade que
0 santuario ocupava o lugar central nos primeiros povoamentos, pode-se, diante
disso, entender que o templo sempre teve tal destaque, por sua funcdo de gerar vida
comunitaria na urbe. Ja se entende, a partir das pesquisas sobre o assunto, que as
primeiras manifestacdes religiosas se davam no centro da familia, até a sua
personificacdo na forma de santuario. Com isso 0 santuario proporciona a
coletividade religiosa e a urbe toma seu lugar de habitat do ser humano. Entdo o
santuario aponta todo o centro de vida comunitaria em seus arredores, que se
configuram como cidade.

Compreende-se que, com o desenvolvimento das cidades, foi-se criando uma
divisdo imaginaria, e nesse convivio 0 santuario passa a ser visto como espaco
sagrado na urbe. Rosendahl destaca: “A palavra sagrado tem o sentido de
separacao e definicdo, em manter separadas as experiéncias sagradas das nao-
sagradas, isto é, profanas”.'®® Essa definicdo de sagrado se associa diretamente
com a separacdo do lugar de manifestacao religiosa, no caso, o santuério, que se
dissocia da urbe em territorialidade quando ela se faz profana. A compreensao
desse detalhe se faz necessaria aqui. Rosendahl completa: “Para nosso estudo
importa conhecer bem que o sagrado se manifesta totalmente sob a forma de
hierofanias no espaco, qualificando-o como espaco sagrado”.’®® Esse pré-requisito
que a autora destaca situa de forma objetiva o templo como ontolégico na
comunidade religiosa. Com base na dependéncia de um lugar representativo, capaz
de fazer a juncdo com a comunidade, ela aponta de que maneira, a partir de um ato
secundario, o homem religioso se dedica a essa tarefa. Pois, segundo ela, “O
homem religioso sente necessidade de viver numa atmosfera impregnada do
sagrado; é por essa razdo que se elaboram técnicas de construcdo do sagrado”.'®’
Assim se recriam multiplas formas com a finalidade de gerar o conforto do manifesto
do espaco sagrado, que serve de fuga do profano. E esse trabalho, assim como no

passado, ainda se faz no presente. E Rosendahl quem assegura:

19 ROSENDAHL, 2009, p. 16.

1% ROSENDAHL, Zeny. Espago e religido: uma abordagem geografica. Rio de Janeiro: UERJ,
NEPEC, 1996. p. 28.

1% ROSENDAHL, 1996, p. 29.

19" ROSENDAHL, 1996, p. 29.
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A igreja ndo é somente o lugar em que se relinem os fiéis, mais igualmente
o0 recinto protegido das influéncias dos meios profanos. Inicialmente, por seu
aspecto exterior, ela se distingue dos outros locais de reunido e dos outros
centros da vida coletiva.*®

A centralidade de um lugar na urbe com a finalidade de reunir religiosos
poderia se confundir com qualquer outro espaco, entre tantos que existem na
cidade. O que faz com que o templo tome para si certa identidade, que o destaca na
vida citadina, € exatamente o sagrado. Pertenca de outra coisa que a cidade néo
pode oferecer, ele é parte constitutiva da cidade, mas ela nao faz parte dele. Por
isso ela ndo se associa com outras formas de coletividade que a cidade apresenta
em seu espacgo. Rosendahl avanga ainda mais na questdo ao afirmar: “A ideia
religiosa esta intimamente relacionada & evolucéo da sociedade humana”.**® Diante
disso, teria a cidade alguma divida com a religidao, ou deveria lhe tributar alguma
gratiddo? Literalmente, na histéria, parecem ser ambas faces da mesma moeda.
Entretanto, quando a moeda cai no chao, sempre se destaca a cidade, enquanto a
religido permanece virada para o chao.

Algumas pesquisas buscam mostrar que a escolha geografica para a cidade
muitas vezes estava associada com principios religiosos. Diz Rosendahl: “O
simbolismo césmico das cidades antigas estava no conjunto do templo”.?® A isso
também se somava a centralidade do templo nas cidades, como antes ja destacara
a autora. Na contemporaneidade propagou-se bastante a ideia de cidades
especializadas, como as administrativas e as industriais. A modalidade que mais nos
interessa aqui, claro, € a das cidades religiosas. Nessa configuracéo de urbe tudo se
volta para atividade do sagrado, ela gira em torno do sagrado. Nesse modelo todo
espaco se volta ao sagrado, convergindo para ela as chamadas peregrinagoes.
Rosendahl acrescenta: “Entre as cidades especializadas, as religiosas possuem
uma ordem espiritual predominante, sendo marcadas pela pratica religiosa da
peregrinacdo ou romaria ao lugar sagrado”.?®* Essa pratica dissocia o espaco
sagrado da urbe tradicional, com clara divisdo entre sagrado e profano. Isso pode
decretar que a cidade tradicional € totalmente profana, ndo mais contendo a

revelacdo do sagrado na forma de templo como espaco sagrado. Ao mesmo tempo,

1% ROSENDAHL, 1996, p. 33.

19 ROSENDAHL, Zeny. Primeiro a obrigacdo, depois a devocgdo: estratégias espaciais da Igreja
Catoélica no Brasil de 1500 a 2005. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2012. p. 32.

29 ROSENDAHL, 2012, p. 37.

21 ROSENDAHL, 2012, p. 38.
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ao se decretar que a cidade especializada em religido é totalmente sagrada, na
perspectiva de Rosendahl, ilustra a diversidade de teorias que apontam o lugar do

templo na cidade ou a cidade sem templo.

2.3 A cidade e seus desafios

A situacdo do tempo presente apresenta novos sentidos nas relacoes
contemporaneas. A flexibilidade que rege os vinculos e determina as acdes
acontece em carater cada vez mais leve, e pouco restou da solidez que imperava
em tempos passados. O novo modelo de sociedade permite que na cidade
secularizada os vinculos sejam alterados ou desligados facilmente. E Bauman quem
destaca: “No mundo em que vivemos, no limiar do século XXI, as muralhas estéo
longe de ser solidas e com certeza ndo estédo fixadas de uma vez por todas; [sao]
eminentemente méveis [...]"°% Esse movimento agora presente nas relacdes
humanas faz com que o0s contemporaneos vivam a vida menos apegados ao
conceito de comunidade, qualquer que seja o seu segmento; familia, cidade e
religido sdo expressdes de comunidade, em um desengajamento pelo qual Bauman
destaca a crise profunda na comunidade. Ele diz: “A decadéncia da comunidade
nesse sentido se perpetua; uma vez instalada, ha cada vez menos estimulos para
deter a desintegracéo dos lagcos humanos para procurar meios de unir de novo o que
foi rompido”.?®® Segundo ele, o cenério vai se instalando de forma cada vez mais
permanente. O individualismo assume um lugar crescente, sem encontrar estimulos
para fred-lo, e muito menos ainda para restituir os lagos humanos rompidos.

A libertacdo das cidades do dominio religioso tem muitas explicacdes e o
termo secularizacdo tem sido bastante usado para descrever o fato. “Em outras
palavras, a secularizacdo é um processo de formacdo de uma sociedade
diferenciada ou pluralista”.?®* A pluralidade é uma das definicdes possiveis ao termo
para outros autores, e nesse caminho secular entende-se que o homem vive mais
sua realidade e as coisas concretas, deixando a metafisica e se dedicando a sua
realidade urbana. Harvey Cox descreve a situacdo da seguinte maneira: “A

secularizacdo € a libertacdo do homem da tutela religiosa e metafisica, a volta da

202 BAUMAN, Zygmunt. Comunidade: a busca por seguranca no mundo. Rio de Janeiro: Jorge Zahar,

2003. p. 45.
203 BAUMAN, 2003, p. 48.
%4 COMBLIN, José. Mitos e realidades da secularizagdo. Sao Paulo: Herder, 1970. p. 53.
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sua atencdo dos outros mundos para este”.?”> Agora o homem urbano vive
plenamente neste mundo e para ele, pois alcangou essa emancipacao. Ele agora
inventa o préprio habitat, com sua nova cultura. Isso tem implicagbes diretas em
toda a estrutura de vida na cidade, desde o relacionamento familiar até as
responsabilidades sociais; tem a ver com as relacdes e tradi¢cées antigas, que agora
dao lugar a formas novas de expressao. Cox afirma: “A urbanizacéo significa a
estrutura da vida comum, na qual a diversidade e a desintegracdo da tradicdo séo
proeminentes. Significa uma impersonalidade em que as relacdes funcionais se
multiplicam”.?®® Essa multiplicagéo das relacdes apontada por Cox mostra que ja n&o
existe uma uniformidade personalizada da tradicdo. Essa estrutura de vida em
comum sofreu grande impacto com a urbanizacdo. A cidade secular desafia o
cristianismo contemporaneo a se atualizar de forma contextual e encarnar essa nova
cultura predominantemente secularizada. Cox acrescenta: “Significa que um grau de
tolerancia e de anonimato substitui as san¢des morais tradicionais e as convivéncias
de longa durac&o”.?°” A tolerancia destacada por ele é vital, pois agora, na urbe, se
encontram multiplos tipos de religides, por isso a flexibilidade e o respeito ao espaco
do outro se torna tdo valioso. O anonimato que o autor menciona deve ser a maneira
como a igreja na cidade deve se portar, de forma pouco destacada, sempre
lembrando que as relagbes ndo sao duradouras como antes da secularizagcdo da
urbe, segundo ele.

A comunicacao do cristianismo precisa ser reformulada, possibilitando uma
linguagem secular para falar de Deus na cidade secular, visto que nessa nova etapa
da vida na cidade, com cada vez menos espaco para as manifestacées metafisicas,
segundo Cox, o modo de falar de Deus precisa receber um viés concreto. Com isso
o discurso se volta as questdes propriamente sociais, € assim a comunicacao se
concretiza. E Cox quem assegura: “Mas falar sobre Deus de uma forma secular ndo
€ um problema simplesmente socioldgico [pois] vivemos num periodo em que nossa
concepcdo sobre o mundo esta sendo politizada [...]".?®® Essa adaptacéo, portanto,
nao é apenas sociolégica. Como o autor assegura, ela conecta-se também com a

realidade politizada que se enraizou na vida citadina. Para Comblin, “uma primeira

25 COX, Harvey. A cidade secular: a secularizacdo e a urbanizagdo na perspectiva teologica. Sao

Paulo: Academia Crista, 2015. p. 48.
2% cox, 2015, p. 37.

27 cOX, 2015, p. 37.

2% COX, 2015, p. 267.
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maneira de secularizar o cristianismo consiste em centri-lo sobre a caridade e,
notadamente, sobre o amor pelos homens”.?*

A comunicac¢ao, quando se faz incompreensivel, perde seu objetivo, por nao
encontrar receptores. Em meio a secularizacdo da cidade a forma de falar tem que
ser basicamente secular. Cox completa: “Falar de Deus de uma forma secular é,
também, uma quest&o politica”.**° O assunto se conclui como questdo simplesmente
politica, que é saber dialogar de forma compreensivel na urbe. A igreja crista &
chamada a ser comprometida com o proximo a isso ser engajada na cidadania, isso
€ uma questdo politica e cidadd. Alguns podem entender isso como se 0
cristianismo tivesse se tornando secular, mas nao € essa a questao. Aqui a cidade é
que € secular, logo a Igreja precisa encontrar uma comunicacdo que se
contextualize com essa nova realidade. “Quem ndo aceita 0 mundo existente
condena-se a ndo poder fazer nada e fica prisioneiro da sua prépria inércia”.?** A
realidade precisa ser encarada, caso contrario o cristianismo estara fadado ao
isolamento.

As cidades contemporaneas tornaram-se um verdadeiro desafio ao
cristianismo, apresentado de multiplas formas, das quais algumas delas serdo aqui
apontadas. Sobre o assunto, Comblin faz seus apontamentos, tentando mostrar em
sua perspectiva o que mais é desafiador ao cristianismo. Primeiro ele entende que a
igreja perdeu espaco com a nova cultura. Ele diz: “Mas pode-se também partir de
outro desafio: jA& que a Igreja perdeu espaco na nova cultura, como pode
reconquistar esse espaco, recuperar o prestigio perdido e a audiéncia que teve
durante tantos séculos?"®? A perda de espaco da igreja ndo significa que os
habitantes da cidade ndo tenham outra religido. Ele afirma: “Os povos atuais nao
sdo povos sem religido”.?'® Assim, da a entender que o ser que vive na urbe se
envolve cada vez menos na religido. Na perspectiva de Comblin, existe o desafio
das novas religibes, porém ele vé dificuldade em identifica-las, pois elas ndo se
caracterizam como tais. Ele destaca: “O desafio sdo as novas religibes

contemporaneas. O problema é identificar essa religido contemporanea que muitas

299 COMBLIN, 1970, p. 78.

219 cOX, 2015, p. 268.

'L COMBLIN, José. Vocacao para a liberdade. 3 ed. S&o Paulo: Paulus, 1998. p. 249.
12 COMBLIN, 2003, p. 36.

13 COMBLIN, 2003, p. 36
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vezes ndo usa a palavra religido [..]".?** Essa aparente desidentificacdo cria a
aparéncia de uma presenca religiosa mesquinha na urbe, mas, segundo Comblin,
isso € um engano. O que difere da norma e dificulta a constatacdo da presenca
religiosa na cidade é justamente tal distorcdo de sua aparéncia. Isso esta
diretamente associado ao sucesso que elas tém alcangado, porque conseguem
romper com o lado negativo da religido. Comblin assegura: “Os contemporaneos
cultivam uma religido & qual ndo ddo o nome de religido”.**®> Para muitos, ser
religioso pode ser infantil ou representar um sinal de retrocesso, e os habitantes da
urbe, na maioria, ndo querem isso, pois cresceram sob a influéncia de uma
sociedade pautada na ciéncia e no desenvolvimento, e agora sdo adultos. E Comblin
guem assegura: “Os contemporaneos usam a racionalidade da ciéncia, mas o seu
coracdo ndo esta na ciéncia, mas na magia”.?*° Por isso, aderem a religido, sé que
de uma maneira nova, pois ndo admitem a expresséo religido. Usam qualquer
expressao que nao se parega com religido.

Diante do diferente que se propaga na urbe, € necessario que se reinvente o
modo de ser e agir nesse lugar. Comblin questiona: “Como viver o evangelho na
atual cultura pés-moderna, que é a cultura urbana?”?’’ A nova cultura se define
como urbana, e esse questionamento tem se desenvolvido neste trabalho desde o
inicio, expondo a urbe como algo central e determinante no cristianismo, com a
intencdo de sugerir pistas e dire¢cdes para a comunidade cristad na vida citadina. Por
isso, a pergunta acima cai em ambiente propicio. Viver o evangelho nessa nova
maneira urbana talvez seja a contextualizagdo aqui buscada. O autor destaca: “A
primeira condicao é ter consciéncia da distancia que ha entre o evangelho e a nova
cultura”.?*® Com o crescimento e o desenvolvimento das cidades, resulta um grande
afastamento da nova cultura. Reconhecer esse fato ja pode ser uma grande
esperanca de reconciliagdo. Indo um pouco mais além, Comblin examina com
responsabilidade a fragmentacdo da familia. Ele comenta: “Antigamente o

cristianismo era vivido na familia, mas a familia deixou de ser religiosamente

14 COMBLIN, 2003, p. 37.
15> COMBLIN, 2003, p. 37.
21 COMBLIN, 2003, p. 38.
2" COMBLIN, 2003, p. 47.
218 COMBLIN, 2003, p. 48.
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homogénea, deixou de ser uma comunidade de fé. Frequentemente cada um tem
sua propria religido”.**°

Hoje ja ndo se encontra mais toda a familia reunida em uma Unica
comunidade de fé, seja ela qual for. A vida na urbe possibilitou a autonomia do
individuo frente a familia e também diante da religido. Comblin ainda destaca que a
paréquia se torna inviavel, na nova cultura, o que da lugar as chamadas pequenas
comunidades. Ele diz: “Em lugar da paroquia, o centro da vida crista sera a pequena
comunidade: lugar da iniciacdo, da formacé&o [...]".??°A vida citadina se tornou a nova
cultura, segundo Comblin, e nessa nova cultura a igreja precisa urgentemente
promover seu novo estilo de ser na urbe. Ele diz: “E nas igrejas que a igreja
manifesta especialmente que é um povo diverso da cidade e ao mesmo tempo
correlativo a cidade, inscrito como ela numa mesma histéria divina”.??* A igreja, por
vezes, se mostra indiferente a cidade, porém a finalidade que as une é o propdésito
de salvacdo em comunidade do homem adaptado a urbe. Por ver o templo como
paradoxo frente a cidade e ao préprio cristianismo, e ainda mais com o advento da
cultura, o autor incita o cristianismo a comecar esse processo de mudanca, néo
permitindo que a cidade tome a iniciativa, pois, para ele, as igrejas ndo estao
alicercadas na urbe: “As igrejas ndo tém seu fundamento nas cidades mas na
igreja”.?*? Construimos edificios que sdo templos e ndo “casas de igreja”.?*® O
problema constatado por ele € que nesse tipo de prédio, predominam tracos do
passado, que o tornam anacronico diante do ritmo da vida citadina.

Comblin entende que as chamadas casas de igreja constituam uma resposta
significativa ao desafio urbano ao cristianismo. Basicamente esse modelo ndo seria
um templo em sua conjuntura arquitetbnica, assemelhando-se mais a uma casa
comum, como existe em todo lugar. “As casas de igreja devem ser sinais de
transcendéncia; lugares onde se viva o recolhimento que a cidade nao oferece, onde
se encontrem lacos humanos que a cidade ndo consegue estabelecer”.?** Diante
desse conceito a casa de igreja se define como lugar de encontro da comunidade e
da prética espiritual, que pode ser coletiva ou individual. O que faz a casa de igreja

ser diferente dos templos tradicionais é sua limitacdo quanto ao numero de

19 COMBLIN, 2003, p. 48.
220 COMBLIN, 2003, p. 48.
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participantes, pequeno. Diferente dos templos projetados para uma numerosa
assisténcia, a casa de igreja € projetada para poucos participantes, tendo em vista a
intencdo de gerar lagcos humanos. Mas, segundo Comblin, “seria outro erro crer que
a Igreja local esta destinada a dissolver-se em pequenas comunidades [...]".?*® As
pequenas comunidades e tantas outras com as mesmas configuracées nao
apresentam novidades, pois a maioria delas esta associada ao templo maior,
constituindo-se como meras extensdes do templo, uma espécie de atividade
secundaria. A casa de igreja é autbnoma, esta voltada a si mesma. Comblin
completa: “Além dessas ‘casas da Igreja’, que ainda sdo casas centrais, pode haver
muitos lugares de culto ou de pregacdo, muitos lugares diversos que nao precisam
destacar-se aos olhos da cidade”.?®® A casa de igreja caracteriza-se pela discricdo
na urbe, em contraste com o modelo de templo que, na maioria das vezes, domina
as pracas centrais e vias principais. Comblin acredita que, além das casas de
igrejas, pode haver também outras formas de se ajuntar na urbe, mas a regra é a
discricdo. Ele continua: “Tampouco € necessario que sejam uniformes todas as
‘casas da igreja”. Ao contrario, serdo tanto mais complementares quanto
variadas”.?*’ Visto que em cada cidade existe a cultura dominante, que a singulariza,
as casas de igrejas devem se contextualizar onde se inserem, tornando a
comunicacdo mais compreensivel. Essa condicdo também a deixa bastante
diferente do modelo templo, que segue uma linha constante.

Um ponto muito importante € que, nessa nova proposta, algumas coisas
precisaram ser repensadas, pois basicamente quase tudo que se projetou para as
igrejas foi baseado no modelo templo. Logo, essa nova configuragcdo de casa de
igreja, ao contrario do modelo templo, foi projetada para um numero relativamente
pequeno: “Para que nossas paroquias possam transformar-se em ‘casas de Igreja’
terdo que renunciar a certo numero de atividades necessarias que ndo |Ihes cabe
promover”.?® Como a nova cultura tem dificuldade em se relacionar com a
expressao do religioso, cabe aqui propor a identificacéo de tais casas de igreja:

Quanto as nossas paréquias transformadas, poderiamos pensar em chama-
las comunidades. Mas esse nome parece ja reservado ao uso das

pequenas comunidades de base, as microestruturas. Por isso propomos
chama-las “irmandades”, nome que designa instituicdes bastante

25 COMBLIN, 1991, p. 258.
226 COMBLIN, 1991, p. 259.
22l COMBLIN, 1991, p. 260.
228 COMBLIN, 1991, p. 260.
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semelhantes ao que podemos esperar da transformacdo de nossas
paroquias e do que necessitara a Igreja do futuro.?*

Logo, a irmandade precisaria se desprender dos modelos templos, mesmo
aqueles em sua expressao mais simples, pois o tempo presente pede novidades.
Comblin entende que os arquitetos tém capacidade plena para essa funcao: “Mas,

naturalmente, os arquitetos ndo podem construir obras valiosas a ndo ser em funcao

de nova pastoral urbana”.?*® Quem tem o poder para fazer essa transformacéo é a

propria igreja, desde que haja o entendimento de que a cidade é elemento do plano

divino:

Nossas casas de Igreja devem ser a revelagdo de outro mundo. E
necessario que, ao passar seu limiar, os homens saibam que entram em um
novo mundo, mundo de siléncio e recolhimento, mas também mundo de
fraternidade e comunidade, mundo que nao é indiferente a cidade mas que
antecipa seu futuro.***

As casas de igrejas ou irmandades ndo serdo o sagrado separado do profano,
mas o lugar de antecipacao da realidade futura da cidade: “Nao sera um albergue,
um refagio, mas o lugar da maturacéo de uma cidade mais auténtica”.** Mesmo que
as previsdes caminhem para uma secularizacao da sociedade em termos publicos, a
religido continuara a ter lugar no privado e o ser humano continuara a busca-la: “A
sociedade pode estar secularizada ou laicizada na vida publica, mas isso ndo exclui
que a religido tenha forte presenca na vida privada”.?® E isso se comprova cada vez
mais nos dias atuais. Como ja citado antes, se o ser humano na urbe nédo se
contenta apenas com as estruturas oferecidas pela cidade, isso ja causa fratura.
Existe a necessidade de vinculos em forma de comunidade, em qualquer que seja 0
segmento, e aqui se destaca o modelo comunitario de igreja, pois “0 ser humano
vive em relacdo a totalidade e ndo se contenta com uma existéncia limitada ao
visivel, ao sensivel”.?** Ele busca a experiéncia com outra coisa, e mesmo diante da
concretude estabelecida na cidade, em um momento de fuga, o homem se volta a
experiéncia do sagrado, que ele precisa atingir. Conclui-se entdo que “a comunidade

cristd esta ligada a cidade”,?® e a cidade ligada & comunidade.

229 COMBLIN, 1991, p. 261.
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3 O CRISTAO NO SECULO XXI NA PERSPECTIVA DE COMBLIN

No encerramento do segundo capitulo destacam-se os grandes desafios
impostos na urbe, mas é a partir do terceiro capitulo que o cristdo do século XXI é
contextualizado em uma nova sociedade, destacando-se o intuito de preservacgao da
vida e da dignidade com vistas a permitir a humanizacdo, pois, para o autor, 0
cristdo esta obrigado a concretizar tais previsdbes com préaticas de justica. Nesse
capitulo também sédo levantadas questdes relacionadas a sociedade estabelecida
sob um Estado laico e democrético e as consequéncias desse contexto na pratica
cotidiana, como obrigacdes, deveres e privilégios, privacidade e liberdade
assegurada. O ultimo capitulo é concluido com a chamada ao comprometimento
com a transformagao social que ndo se conforma com as deformidades da
urbanizacdo desenfreada, posicionando-se em defesa do homem em sua

fragilidade.

3.1 Em uma nova sociedade

As construcdes coletivas e as transformacgdes experimentadas pela sociedade
contemporanea fomentaram o surgimento de uma sociedade inaudita. Esse novo
modo de ser abre-se a infinitas possibilidades, multiplicando progressivamente o
conjunto de variaveis, dada a constante mudanca. Segundo Bauman, tudo que foi
feito pelo homem pode ser feito de maneira nova. Ele assegura, no entanto, que “as
coisas mudam quando se trata do terceiro tipo de sofrimento: a miséria de origem
social. Tudo o que foi feito pelo homem também pode ser refeito”.>*® Quando o
sofrimento e a degradacdo humana se tornam notaveis, de modo a sobressair na
sociedade, pode-se constatar que 0s recursos nao estdo sendo geridos em funcéo
de todos. Por isso a necessidade de uma releitura da sociedade, e muitos tém se
dedicado a essa tarefa, definindo conceitos, fechando circulos e assegurando
direitos minimos que possam ser direitos de todos. Agenor Brighenti destaca:

O conceito de pessoa € uma construgdo cultural relativamente recente. A
consciéncia atual do ser humano como sujeito de direitos e dotado de uma

2% BAUMAN, Zygmunt. Confianca e medo na cidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2009. p. 14.
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inalienavel dignidade independente de sua condigdo social, apoia-se sobre
o valor eminente que tem precisamente por ser pessoal.237

Entre as conquistas recentes da histéria humana, nessa nova sociedade que
surgiu, estdo o reconhecimento da dignidade humana e o direito a vida. Esta analise
trilha o viés da coletividade, no que diz respeito a sociedade, pois se entende o ser
humano como chamado a viver em comunidade, qualquer que seja sua estrutura.
Para Brighenti, “a alteridade pressupde a identidade. No amago de uma
comunidade, seja ela eclesial, seja social, 0 ser humano esta chamado a ser, antes
de tudo, pessoa, a construir sua identidade de ser livre”.?®® As experiéncias de
exploracdo do homem pelo homem acontecem exatamente em ambientes de
comunidade, e € contra essa subversdo que a nova sociedade busca assegurar
limites, a fim de proporcionar um ambiente mais humanizado no seio da coletividade.
Como ja mencionado antes, muitos desses conceitos sdo novidades trazidas pela
nova sociedade.

Toda construcdo em torno da dignidade humana s6é amadureceu depois de
muitos momentos historicos de horror, como os episodios de fome, guerras,
genocidios, exploragcdo e outros distdrbios. Algumas vezes tais acontecimentos
serviram de instrumento pedagdgico do terror, quase sempre levando a uma perda
irreparavel na humanidade. Com isso, a experiéncia do medo produz prevencdes
como forma de respeito. Para Wallace Sabaini, “h& que se considerar que o conceito
de dignidade na atualidade esta ligado & ideia de respeito”.?*® Esse respeito esta
associado a vida, quando os limites sdo ultrapassados com constante prejuizo para
uma parte. A ideia de respeito consiste em assegurar 0 minimo para a convivéncia
em sociedade. Sabaini continua: “Nesse caso, respeito a vida do ser humano, com
todas as suas possibilidades individuais e coletivas, como integridade, consciéncia,
opcdo religiosa, salde, educacdo, seguranca etc”.?*® Seriam impossiveis as
relacfes destituidas de respeito em uma sociedade cada vez mais plural em todas
as areas da vida, que se desenvolve na direcdo do acolhimento da diversidade em

multiplos campos (religioso, sexual, cultural, politico e outros). Quando se infringem

87 BRIGHENT], Agenor. Pessoa-comunidade-sociedade: o trinbnimo da realizacdo da vocagdo

humana e crista. In: BENTO, Fabio Régio (Org.). Cristianismo, humanismo e democracia. Sdo Paulo:
Paulus, 2005. p. 146.

2% BRIGHENTI, 2005, p. 146.

%9 SABAINI, Wallace Tesch. Estado e religido: uma andlise a luz do direito fundamental a liberdade
de religido no Brasil. Sdo Paulo: Universidade Presbiteriana Mackenzie, 2010. p. 39.

49 SABAINI, 2010, p. 39.
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esses preceitos basicos o caos se instaura, € o retrocesso vem acompanhado de
perdas para todos. A nova sociedade assegura a coletividade respeitosa ou digna,
com a finalidade de proporcionar a privacidade do individuo.

A protecao da pessoa tem sido uma das causas da sociedade atual. Sabaini
destaca: “Yemos entdo que se trata de um valor supremo que surge quando uma
pessoa nasce, isto é, a pessoa humana é digna porque é, porque faz parte de
esséncia”.?** A valorizagédo da pessoa e da vida fomentou diversas transformacées
na sociedade. A vida ganhou destaque e as exigéncias de respeito a vida e
dignidade estdo na pauta dos noticiarios e das politicas, e nunca a tematica recebeu
tanta énfase como na atualidade, mas vale ressaltar aqui a abissal diferenga entre o
discurso e a pratica. No entanto, ainda que esse hiato esteja longe da superacéo, o
avanco foi grande. Essa progressividade, ainda que marcada pela lentiddo, é
normal, dado que as ag¢fes ndo se praticam simultaneamente em todas as
sociedades, ou em todos os pontos de uma mesma sociedade. Assim, enquanto
algumas inserem os avancos pela dignidade mais rapidamente, outras custam a
chegar ao mesmo estagio, e outras ainda nem iniciaram essa marcha pela
dignificacdo do ser. Sabaini assegura: “Mesmo sendo um valor supremo, €
importante ressaltar que esse ser humano (dignamente protegido) vive em
sociedade, e, na medida em que age socialmente, ndo podera ele préprio violar a
dignidade das outras pessoas”.?*? Esse conceito de direitos esta diretamente ligado
a coletividade como regra basica, a protecédo do direito do outro e ao respeito que
dignifica a vida em sociedade. E Sabaini quem afirma: “Sob essa 6tica, podemos
concluir que o ‘valor supremo’ atribuido a dignidade da pessoa humana esta mais
ligado as pessoas como um todo, ou seja, no sentido coletivo, do que a sua
individualidade”.?** A seguridade dos direitos individuais e privados da pessoa passa
antes pelos direitos coletivos ou limites sociais, como ja destacado, posto que a vida
depende desses limites basicos. E nesse patamar de entendimento que se utiliza o
termo nova sociedade.

A delimitacdo geografica e social que distribuiu a humanidade em cidades
também incrementou as precaucdes nas relagbes humanas, num certo sincronismo,

pois a ocupacdo do espaco urbano ndo se restringe ao mero loteamento de areas

L SABAINI, 2010, p. 39.
42 SABAINI, 2010, p. 39.
43 SABAINI, 2010, p. 39-40.
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com subsequente ou simultanea fixagdo de seres humanos. O ser humano precisa
ser protegido de si préprio. Quanto a isso, Evaldo Souza esclarece: “De outro lado, o
dos significados, a urbanizacdo provoca o surgimento da cultura urbana, ou seja,
uma nova maneira de estabelecer valores, sentidos e significados dentro do mundo
das relagées humanas”.?** Estabelecer valores implica muitas variaveis que néo sdo
uniformemente dispostas entre as culturas, ou nos diferentes estratos de uma
mesma cultura, crescendo a busca do dialogo em torno do bem comum. A vida
urbana tem se tornado tematica constante, alcancando grande evidéncia,
basicamente em questdes que tratam da dignidade da vida citadina. E Souza quem
afirma:

A cidade ndo completa a totalidade de seus habitantes com as belezas da

modernidade. Desse modo, um olhar sobre a dindmica da cidade permite-

nos analisar as benesses e as fraquezas sociais do sistema urbano,

sobretudo detectado as mudancas %ofundas ocorridas no mundo simbdlico
do ser humano instalado na cidade.

De fato, nas cidades, as pessoas estdo sujeitas ao massacre diario: fome,
habitacdo irregular, falta de seguranca, saude e outros componentes minimos da
dignidade. A nova sociedade tem como desafio essas questbes da urbe que oprime
e priva do respeito a dignidade da pessoa humana. A dindmica agora requer a saida
do campo do discurso e intervencao na realidade.

O modo de agir que, em certa medida, tem garantido vida aos mais fracos,
estanca somente em parte a sangria causada pelo desorganizado processo de
urbanizacdo de muitas cidades contemporaneas, que situa certa parcela da
sociedade as margens da vida citadina, privando-as da participacdo na coletividade,
tornada privilégio de poucos. Paul Freston assegura: “A preocupacdo com os fracos
nao é questdo de generosidade, mas de direitos, porque estes sdo o outro lado da
moeda das responsabilidades”.?*® N&o é pratica de favor, e sim uma obrigacéo, ja
comentada neste trabalho, que responde a um direito de luta na sociedade atual. A
maturidade alcancada, no que diz respeito a dignidade da pessoa humana, define a

pratica da justica e da solidariedade a parte excluida, com a abertura desse tipo de

4 SOUZA, Evaldo César de. Igreja na cidade: desafios e alcances de uma evangelizacdo pela
televisdo. Séo Paulo: Paulinas, 2013. p. 26.

5 50UZA, 2013, p. 27.

%% FRESTON, Paull. Religido e politica, sim; igreja e Estado, ndo: os evangélicos e a participacéo
politica. Vicosa, MG: Ultimato, 2006. p. 61.
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servico a todo o tecido social. O contrario disso se configura como omisséo. Clovis
Castro afirma:

A fé cidadd manifesta-se sempre num determinado contexto histdrico,
cultural e politico. Ela necessita um chao, um espaco especifico para tornar-
se visivel e efetiva. Por ter também uma dimensao publica (além de sua
dimensé&o particuIaQ a fé cidadd concretiza-se na esfera publica, ou seja, no
mundo da politica.*"’

Falar em fé cidada é determinante para a sobrevivéncia da fé cristd. Na
construcdo do significado da urbe, a participacdo da religido em questbes da vida
publica ndo é novidade, pois, alids, esse assunto ja encontra certa audiéncia. Pode-
se dizer que ela também tem por obrigacdo inserir-se nas causas concernentes as
fraquezas e mazelas sociais. Na nova sociedade despertada pelo clamor do cuidado
humano desenvolvem-se muitas a¢fes com vistas a assegurar certas
responsabilidades. Assim a religido entra nesse contexto, acrescentando sua
roupagem diaconal, e considerando tal desafio como missdo a ser cumprida na
cidade, no que é chamado por alguns de fé cidada e por outros, de participacdo de
tais segmentos na esfera publica. E Castro quem assegura:

Repensar a cidade como local prioritario da misséo e da vivéncia de uma fé
cidada, € um dos objetos da pastoral da cidadania e, portanto, dos cristdos
preocupados com a (re)construgdo de cidades mais justas, solidarias, onde

ndo haja seres sobrantezs4b onde todos possam viver em condigGes minimas
de bem-estar-social [...].

O movimento de reconstrucdo da atualidade esclarece que todos que estao
inseridos na sociedade sdo obrigados a partilhar o bem comum e o respeito a
dignidade da pessoa, com justica e praticas que assegurem tais direitos. Por isso a
religido ndo faz nenhum favor ao Estado, mas apenas cumpre sua parte como
participante da sociedade.

N&o se pretende aqui afirmar que a religido cristd seja responsavel pela
ressocializacdo da parcela marginalizada da sociedade, ja que esse € um dever do
Estado. Entretanto, ela também n&o deve se isolar em um ambiente supostamente
espiritual. E imprescindivel que a religidio exercite sua funcéo na sociedade com uma
espiritualidade encarnada, como afirma Castro:

Vivenciar a fé nos dias atuais ndo € uma tarefa facil, especialmente para

aqueles que tém uma visao mais ampla da fé cristd e sabem o significado
de palavras como: doagdo, servico, compromisso, sacrificio, cruz,

4T CASTRO, Clovis Pinto de. Por uma fé cidada: a dimens&o publica da igreja: fundamentos para

uma pastoral da cidadania. Sado Paulo: UMESP; Loyola, 2000. p. 21.
48 CASTRO, 2000, p. 119.
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solidariedade, entre outras, que indicam a vivéncia de uma espiritualidade
encarnada e com uma dimensao pl’Jinca.249

A manifestacdo de uma fé encarnada faz da cristandade constituinte do
movimento que almeja a dignificacdo da pessoa humana, compondo 0 processo em
favor do respeito a vida. Para Robinson Cavalcanti, “a missao integral da Igreja inclui
nao somente a proclamacédo, o ensino, a comunhdo e o servico, mas também o
profetismo e o compromisso com a vida”.?*®° Essa vida assim tdo enfatizada diz
respeito a tudo o que envolve o ser, a voz profética que se entoa em forma de
missao integral da igreja na sociedade, o que a faz ingressar na luta por dignidade e
responder ao compromisso com a vida. Freston destaca: “Ora, a responsabilidade
faz parte da esséncia do ser humano, criado & imagem de Deus”.?*' Essa
responsabilidade ndo se resume ao cultivo e aceitacdo dos novos conceitos em
defesa da vida e do respeito a pessoa, mas implica diretamente a sua vocacao
intrinseca na esséncia missionaria de ir ao encontro da vida humana e tudo o que
Ihe diz respeito. Ele completa: “E o que € minha responsabilidade é o direito do meu
préximo, e vice-versa”.?®*> S&o direitos antes pouco valorizados, cuja demanda
adquire cada vez mais forca a partir das experiéncias ruins vividas pela humanidade
no decorrer da historia. Tais conceitos de direitos e respeito tém por finalidade
assegurar a manutencao da vida e da dignidade, destacando-se os direitos coletivos
como superiores aos individuais, pois a Unica garantia de privacidade e de direitos
individuais sé@o justamente os limites impostos coletivamente: o direito do préximo é
0 que viabiliza o de todos.

A concretizacdo que se espera da fé diante da sociedade que tanto carece de
gestos de compaixao e de compreensao requer a manifestacdo por meio de acdes
que contribuam para o bem-estar comum. Jung Sung diz:

O espirito de solidariedade precisa sempre ser encarnado em agdes ou
politicas concretas utilizando-se de recursos (como tempo, conhecimento,

pessoal, instalag@es fisicas, equipamentos etc.) que na maioria dos casos
sdo escassos (ndo ha o suficiente para atender todas as necessidades).”*

249 CASTRO, 2000, p. 107.

%0 CAVALCANTI, Robinson. A Igreja, o pais e o mundo: desafios a uma fé engajada. Vigosa:
Ultimato, 2000. p. 90.

>l FERESTON, 2006, p. 61.

%2 ERESTON, 2006, p. 61.

3 SUNG, Jung Mo. Cristianismo de libertacdo: espiritualidade e luta social. Sdo Paulo: Paulus, 2008.
p. 150.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 31/10/2016.

65

A realidade de muitos ¢é a falta de quase tudo no que diz respeito a elementos
constituintes de dignidade e respeito a pessoa humana. Assim, a Unica manifestacéo
de fé que se espera é exatamente a solidariedade encarnada em servigco ao proximo
executado com éxito. E ainda Sung quem garante: “Uma acdo solidaria ou uma
politica social precisam atingir os seus objetivos”.?** Os direitos adquiridos em favor
da vida humana séo de exercicio urgente e constante, pois uma vez estabelecidos,
seu descumprimento implica infragcdo, com consequéncias diretas ou indiretas que
na maioria das vezes incidem sobre a parcela mais fragil. Por isso o0 minimo que se
espera de tais acbes é que sejam executadas com seriedade e amor. Sung destaca:
“A articulacdo entre o espirito de solidariedade e a competéncia para executar de
modo eficiente as acdes concretas € uma exigéncia que o sofrimento das pessoas
nos coloca”.?*®

Essas acBes sO podem ser executadas com eficiéncia por aqueles que
compreendem o valor supremo da vida humana, principalmente porque quase todos
os dependentes dessas praticas sdo os mais sofridos da sociedade. Ele continua:
“[...] € tdo importante quanto a renovacgao constante do nosso comprometimento com
os valores éticos e espirituais que defendem a vida das pessoas mais sofridas e
oprimidas”.?®® Assim, pode-se concluir o parecer até aqui exposto sob variaveis
Oticas: a nova sociedade se configura como asseguradora do direito a vida e a
dignidade da pessoa humana, que estdo associadas ao respeito. Entende-se que,
depois de tantos fracassos e desastres irreparaveis, a vida sob a marcha da historia,
tornada sofrimento e dor por falta de direitos e limites, serviu ao menos de reflexédo e
instrumento pedagdgico a nova sociedade, que hoje se volta — com éxito bem
inferior as metas propostas, mas ainda assim com mais empenho do que no
passado — a concretizacdo pratica de tais conceitos.

Como de costume, o olhar de Comblin, munido do tom critico que explora
holisticamente as muitas faces do convencional, empreende a analise do momento
atual, em que a nova sociedade tem se preocupado com a dignidade e o respeito
pela humanidade e a vida. Comblin disserta sobre a dignidade humana e a sua

relacdo com a religido, enxergando nesse liame a mutua cooperacdo entre ambas.

% SUNG, 2008, p. 150.
% SUNG, 2008, p. 151.
% SUNG, 2008, p. 151.
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Ele destaca: “No meio de tal situacédo, a religido pode desempenhar um papel
importante: ela pode estimular a consciéncia da dignidade pessoal”. %’

O pensamento do autor sobre a dignidade humana social e pessoal, a partir
da tautologica verdade da opressdo e marginalizacdo de parte da sociedade,
constréi uma associagcdo com o papel da religido na solugdo do problema. Ele
apresenta indicios de que a religido contém elementos estimulantes da consciéncia
de dignidade da pessoa: “Por isso a religido estard muito presente no século XXI.
Nela abrigar-se-a o refugio e o consolo dos dependentes, a verdadeira fonte de
dignidade humana”.?®® Entende-se a dignidade humana também em termos de
posse de certas coisas em sua por¢ao minima, cuja falta degrada o ser humano, que
se Vvé entregue ao desrespeito e a consequente perda de dignidade.

Em uma sociedade cuja maioria sistematicamente ndo tem, entra em cena a
religido, muito presente na sociedade, segundo o autor. Ela serve de refugio a quem
sofre as consequéncias da falta de dignidade, autenticando-se como portadora de
dignidade verdadeira, fornecendo consolo e levantando a consciéncia de dignidade
da pessoa. Comblin vé um desafio na multiplicidade de religibes no organismo
social: “O problema estard na grande variedade de religides”.?° Tal universo
religioso tdo diverso prevé a concretizacdo de tal dignidade das mais diversas
formas, correndo-se o risco de perda de sentido da religido.

A dignidade humana se materializa em acdes concretas, de resultados. Por
isso a religido necessita dessa praxis da dignidade. Comblim esta precisamente
preocupado com a forma dessa intervencdo factual, transcendente da esfera da
subjetividade. Ele diz: “A dignidade humana assim recuperada é fragil, superficial,
transitdria. O ser humano ndo conquista a dignidade por meio de emocdes
subjetivas, por métodos de auto-sugestdo, nem por meio de terapias de auto-
estima”.?®® Pois a dignidade se frustra por falta de algo concreto a ser conquistado
junto ao mecanismo social: “O que confere dignidade a uma pessoa sao as suas
obras. E o agir que confere valor & pessoa”.?®* Ou seja, a mera exposicédo a uma
ambiéncia agradavel ndo conquista a dignidade do individuo, que precisa

experimentar a paz e a liberdade que a dignidade pode proporcionar a fim de

5" COMBLIN, 2011, p. 39.
2% COMBLIN, 2011, p. 39.
%9 COMBLIN, 2011, p. 39.
269 COMBLIN, 2011, p. 40.
61 COMBLIN, 2011, p. 40.
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contagiar outros na sociedade. Ele diz: “O importante é que esse agir expresse a
personalidade de quem o pratica, e que seja livre, a0 mesmo tempo expressado e a
prépria realidade da dignidade humana”.?*

Assim, a religido oferece primeiramente a liberdade ao ser em forma de
dignidade, e este, secundariamente alcanca outros. O individuo digno tem condi¢des
de servir ao outro na sociedade: “Desse modo, a vocacgao cristd confere dignidade a
medida que liberta a pessoa e a torna capaz de agir a servico do préximo”.?*®* Com a
finalidade de convivéncia em harmonia em comunidade no servico ao préximo, a
expressdo de dignidade tem também caréter provisério, aplicando-se como
instrumento pedagdgico, pois a dignidade definitiva s6 se estabelece como tal na
vivéncia social no estagio conclusivo da humanidade. Comblin alerta: “A educacéo
para a acao € a verdadeira maneira de se chegar a uma auténtica consciéncia da
dignidade humana”.?®* Proporcionar a consciéncia de bem-estar e dignidade
humana assume uma relevancia sem medida na sociedade contemporanea, pois
sua falta gera varios outros problemas, com desdobramentos em todas as areas da
vida. A religido, portanto, assume a funcdo de conferir conforto e esperanca de

dignidade, bens que a sociedade e o Estado ndo oferecem a todos.

3.2 Sob um Estado laico e democratico

A religido se perpetua no ambiente social do povo, ainda que as sociedades
tenham passado por grandes mudancgas na maneira de se organizar e nos modelos
de governo. Ater-se-a4 aqui a realidade imposta, e que se constitui como modelo
social em grande parte do mundo, a sociedade regida pelo assim chamado Estado
democrético. Sobre esse assunto, Castro esclarece: “Portanto, em sua origem
etimolégica, democracia significa literalmente poder do povo”.?*®> O modelo
democratico parece ser justo, pois visa ao compartiihamento do poder com todo o
povo. Aceitando-se esse conceito de democracia como poder do povo, entende-se
também que o povo nunca é uniforme, e que a pluralidade em todos os sentidos da
vida cresce cada vez mais. Por isso Castro alerta: “Nao é possivel falar em

democracia no singular. Na histéria da humanidade pode-se identificar uma

262 COMBLIN, 2011, p. 40.
263 COMBLIN, 2011, p. 40.
264 COMBLIN, 2011, p. 41.
%5 CASTRO, 2000, p. 23.
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pluralidade de democracias como formas de governo”.?®® Ainda assim, o fato de ela
nao se constituir um continuum em todas as sociedades por obra da diversidade
cultural, entre outros fatores, ndo faz com que ela perca sua ideia central de
autorizar o povo no poder.

O importante para este trabalho € lembrar o conceito de democracia, pois se
vive sob a égide de um Estado laico e democratico, devendo-se arguir o conceito do
termo democracia, de modo a permitir seu melhor uso. Castro esclarece: “Nao ha
democracias iguais, pois elas estao localizadas em contextos historicos, politicos,
culturais, sociais e econdmicos especificos; o que existe sdo as democracias
possiveis”.?®” Independentemente das mais variaveis adaptacdes, a democracia tem
proposto a sociedade o governo do povo. A ideia de democracia ndo se limitou a
organizacdo ou a forma de governo: o conceito ganhou forca e chegou a outras
esferas da vida.

O avango do termo sobre outras esferas da vida ndo anula sua etimologia
inicial, pois o conceito se estrutura a partir dessa origem. E Clodovis Boff quem
afirma: “Num primeiro sentido, que é o sentido técnico e também classico,
democracia é uma forma de governo — o ‘governo do povo’, como indica sua
etimologia”.?®® A definicdo precipuamente a situa como governo do povo, porém em
um segundo estagio ela vai além, aportando em outras &reas da vida que
reivindicam direitos e igualdades, e mesmo um estilo de vida. Em tudo se clama por
democracia, Boff segue:

Em segundo lugar, e num sentido mais amplo, que hoje vem-se impondo
cada vez mais por forca mesmo do processo historico, a democracia

representa ndo apenas uma técnica de organizacdo de poder, mas uma
forma de convivéncia social.”®®

O estilo de vida democratico de convivéncia, que abrange ampla area na vida
social, impde a compreensao de tais ramificacdes do termo, a fim de enunciar o
lugar da laicidade diante do Estado democratico, atualmente multiforme. Assim Boff
diz: “Ela pode-se dar em todos os niveis sociais: na familia, na escola, na igreja, no

sindicato, no clube de futebol e também na fabrica”.?”° Onde o povo esta presente

266 CASTRO, 2000, p. 23.
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28 BOFF, Clodovis. Fé cristd e democracia. In: BENTO, Fabio Régio (Org.). Cristianismo, humanismo
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ela se insere. Posto que a sociedade experimentou-a na forma de governo, torna-se
possivel inseri-la em outros vieses. Esse esforco em torno da tematica da
democracia e de suas ramificacbes na sociedade se da exatamente por causa da
religido. Para que se delimite seu espaco na sociedade, entendida como plural, e
tendo em vista o Estado democratico, porém laico, o padréo seria a inexisténcia de
religido privilegiada ou tolhida. A manutencdo desse mecanismo esta diretamente
sob a jurisdicdo do Estado, que garante o direito de todos, bem como os multiplos
credos religiosos, uma vez que essa manifestacdo, mesmo disposta em um espaco
fisico, na grande maioria representado como templo, faz parte de uma complexa
conjuntura que se complementa na subjetividade, por enquanto exterior ao poder do
Estado.

Mesmo que o Estado ndo esteja diretamente associado a religido, ele tem a
obrigacdo de assegurar o respeito e o direito dos praticantes, no que diz respeito a
ordem social, independentemente da opcéo religiosa, pois a democracia retruca toda
forma de autoritarismo. Assim, 0s integrantes da sociedade exercem a liberdade
democratica também nas opcdes religiosas, bem como o respeito e a tolerancia a
religido do outro, manifestando-se ai a propria importancia da democracia ho campo
da religido. Boff conclui: “Por fim, democracia €, num nivel mais profundo, um ideal
de vida social, ideal esse caracterizado, negativamente, pela recusa de toda
imposicdo autoritaria e, positivamente, pela afirmacdo da liberdade em
sociedade”.?’* Caso a democracia néo abarcasse o territério religioso, o caos estaria
instaurado, como em algumas sociedades, e quando a democracia se permite uma
s6 lacuna, o autoritarismo religioso domina, bem como a repressao e todo tipo de
violéncia contra a dignidade humana.

A historia da humanidade mostra que também a religido ja protagonizou
determinados episodios no espetaculo da vida em sociedade, buscando a sua
direcdo ou mesmo regendo seu funcionamento. A situagdo mudou com a
proliferacdo que deu lugar as diversas formas de religido, levando ao atual
questionamento do seu papel na politica e na vida publica. Roger Sansi declara:
“Ha uma diferenca entre se perguntar pelo papel da religido na politica ou pela
politica da religido e buscar como politica e religido, em certos contextos, se

"L BOFF, 2005, p. 85.
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constituem mutuamente”.?’? O contexto predominante na sociedade contemporanea
€ exatamente a sua emancipacao frente a religido, que determinou praticas publicas
e privadas de sociedades passadas. A situacdo se mostra inversa: agora a religido
carece da seguridade do Estado democratico a fim de manter sua liberdade de
expressao e seus direitos na sociedade. Ela agora se encontra no campo privado, e
segundo alguns, é até mesmo marginalizada. Mesmo nao mais detendo poder sobre
o Estado, € sua constituinte, desde que democraticamente assegurada a sua
parcela na voz coletiva.

A separacgédo entre Estado e igrejas expd0s amargamente a religido ao lado
oposto da hegemonia. Em alguns circulos entende-se mesmo que ela é culpada
pelo atraso da sociedade ou por seu eventual retrocesso. Alguns a consideram
elemento dispensavel do convivio social. Sansi esclarece: “Afinal, uma das
interpretagcbes mais comuns acerca da modernidade enfatiza exatamente a
separacdo entre Estado e Igrejas e a marginalizacéo social da religi&o”.?”®* Em que
pese o repudio a religido, tal postura esta longe da unanimidade, por isso a laicidade
do Estado termina por lancar a tematica da religido continuamente no plano da
evidéncia. Afinal, a separacdo entre Estado e Igreja € relativamente recente na
histéria, e a sociedade passa ainda por um periodo de pdés-ruptura. Sansi conclui:
“Mesmo que a sociedade efetivamente se apresente como secularizada e que o
Estado se identifigue como laico, a religido permanece sendo um foco de discursos,
de elaboracdes de delimitacdes”.?”* De alguma maneira ela ainda coordena muitos
elementos na sociedade, e muitos dos conceitos que envolvem as mais variaveis
areas da vida social foram importados ou iniciados com principios formados no seu
ambito, de modo que mesmo nos dias atuais e em determinados assuntos, a religido
guarda muito do seu peso.

A religido e todo o seu sentido espiritual firmaram raizes em questdes que
fogem do dominio do Estado e estdo associadas a intimidade, sobre a qual ainda
nao tem controle. Logo, a religido se estabelece em partes da sociedade, e ndo no
todo social. A esse respeito, define Sabaini: “E um ato de carater pessoal e interior,

de natureza espiritual, decidido de acordo com as faculdades mentais de cada um, e

2’2 SANSI, Roger. De imagens religiosas a icones culturais: reflexdes sobre as transformacdes
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que, por ser de foro intimo da consciéncia, escapa da jurisdicédo do Estado”.?’> Esse
aspecto da vivéncia, que ndo esta ao alcance do Estado, € de carater intimo,
cabendo ao Estado laico garantir o direito de escolha dos integrantes da sociedade,
bem como o respeito a escolha praticada. O destronamento da religido ndo pode
significar o aprisionamento dos fiéis de determinada igreja, sob pena de, instaurado
esse estado de privagao de liberdade, o autoritarismo ocupar o lugar da democracia,
ou mesmo a teocracia segundo a religido dominante desmentir a laicidade do
Estado.

Cabe ao Estado, no que tange a religido, delimitar e garantir o direito das
denominacgbes, de modo que cada uma delas responda perante a sociedade com
isonomia. Sabaini esclarece:

Entendemos que a liberdade de organizacdo religiosa € tida por duas
vertentes: a primeira se apresenta pelo exercicio livre de criar e organizar
igrejas, ou seja, estas podem se auto-organizar sem interferéncia do poder
estatal; e, na segunda, decorrente da primeira, apos as igrejas estarem

livremente organizadas, surge o estabelecimento de rela¢cées com o Estado
e com particulares.>"®

A flexibilidade do ambiente laico e democratico ndo implica de modo algum o
abandono da religido por parte do Estado. Porém, como foge da sua jurisdi¢édo, a
autoridade estatal pode apenas propor diretrizes béasicas para a convivéncia
harmoniosa. Sabaini afirma:

Dessa forma, o bem juridico tutelado por essa forma de expressao do direito
fundamental da liberdade de religido consiste no direito de as religibes se

organizarem formal ou informalmente de forma autbnoma e sem
interferéncias por parte do Estado.?’’

A modernidade acentuou o lugar da religido na sociedade, mas na historia
primitiva do cristianismo ja existia a ideia de independéncia e distincdo entre Estado
e Igreja. A posterior caminhada mostrou que as duas esferas se confundiram, por
algum tempo, numa relacdo viciosa entre ambas. Por isso a ideia primitiva que
pregava a separacao entre o Estado e a Igreja mantém sua coeréncia. A iSso
Sabaini diz: “Posteriormente, 0 pensamento cristdo primitivo, em sua esséncia,
pregava a separacdo entre Estado e Igreja, embora recomendasse uma relacao

harmoniosa [...]".2"® A busca de soluces para esse convivio continua nos dias

> SABAINI, 2010, p. 61.
2’ SABAINI, 2010, p. 69.
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atuais, com os recorrentes debates da tematica, sendo particularmente preocupante
a convivéncia harmoniosa entre as partes. A laicidade do Estado democratico se
insere de modo equanime em uma sociedade pluralista. Na verdade pode parecer
insignificante todo o debate em torno da tematica da religido no Estado, mas se o
assunto nao for encarado de forma bastante respeitosa, corre-se o risco do colapso
e do caos religiosos.

Se o0 Estado se omitir na responsabilidade de conduzir e assegurar o convivio
harmonioso, pode ter de enfrentar um problema ainda maior, como o0 extremismo
religioso e a intolerancia e violéncia entre praticantes de religibes distintas. A
mudancga organizacional no Estado n&o exterminou o sentimento de religiosidade
das pessoas, da mesma forma que todo o progresso conquistado ao longo da
historia ndo pés fim a religiosidade, que continua presente na sociedade e, em
alguns casos, de maneira mais intensa e significativa. Sabaini afirma: “A
racionalidade do mundo moderno ndo logrou éxito em extinguir o sentimento
religioso que habita nas pessoas”.?’® Mesmo que ndo se admita explicitamente a
influéncia da religido nas decisbes do Estado, ela se insere pela propria forca capaz
de influenciar a vida, agindo de maneira subjetiva no interior do individuo, de modo
gue ele, mesmo inconscientemente, participe das decisées no Estado motivado pela
religido. Sabaini continua: “Na busca de respostas, a religido continua a influenciar o
homem e a sociedade, requerendo um debrucar atencioso nessa area, pois envolve
um sentimento expresso por milhdes de brasileiros”.?*°

Um olhar de dentro da religido para o Estado tende a fazer crer em certa
parcela de responsabilidade no desenvolvimento e na organizacdo da maquina
estatal. Cavalcanti diz: “A acao profética € parte da acao politica, da acdo ética na
polis”.?®! Existem diversas correntes religiosas engajadas nas causas publicas, por
entenderem seu papel na sociedade. Alguns afirmam que o projeto de Deus € que a
governabilidade passe por todos. Freston destaca: “O projeto de Deus é que as
pessoas sejam convidadas a participar do governo do Universo”.?®? Sob um Estado
laico e democratico, a religido, ainda que destituida de poder governamental, ainda
goza de sua liberdade de expresséo e organizacional, respeitando as diretrizes do
Estado, garantidor das diversas formas de manifestacdes religiosas no seio da

2’9 SABAINI, 2010, p. 168.
280 SABAINI, 2010, p. 168.
8L CAVALCANTI, 2000, p. 89.
%2 FRESTON, 2006, p. 63.
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sociedade. A laicidade ndo exclui a religido, apenas ndo se compromete com ela ao
nivel das decisdes governamentais, entendendo que a religido tem papel diverso na
sociedade.

A compreensdo de Comblin de democracia difere ligeiramente das
relacionadas até aqui, pois ele vé uma fronteira entre a chamada democracia e 0
povo. Por isso, ele acredita na superagéo futura do modelo democratico, quando se
concluir a vida do homem na nova cidade. Ele afirma: “A contradicdo entre o poder e
0s outros esta superada. S6 ha povo”.?® A superacéo esperada pelo autor é de um
porvir libertador, sem o dualismo entre democracia e povo, restando apenas este
altimo. Na verdade, ele entende que, por mais que a democracia atual seja bem
intencionada, ainda é falha e néo elimina a coa¢ao ao povo, ficando muito aquém do
seu ideal de governo popular. E Comblin quem assegura: “N&o se mantém uma
sociedade urbana sem coacdo. A democracia, entendida como governo do povo, €,
de si, utopia”.?®* De fato a realidade ndo comprova a teoria, mas de certa forma a
democracia de hoje aponta para o ideal que s6 se concluira na realidade futura. A
mera intencdo ndo cumpre o ideal de democracia, ou seja, nao conclui o plano
democrético: “Vontade popular ndo basta para vencer a inércia ou a anarquia. Nao
cria dinamismo social”. %

O ideal de vida comum, segundo Comblin, ndo se conclui na versdo de
democracia de hoje. Sua perspectiva escatolégica aposta na nova Jerusalém como
Gnica conclusdo e unica forma de convivéncia em comunidade. Na visdo do autor,
ela inaugura uma nova politica de vida social que pde fim ao modelo atual, a ser
superado. Ele diz: “S6 na nova Jerusalém chega a ser o principio Unico da vida em
comum. Essa Unica descricdo da nova Jerusalém inclui uma filosofia politica”.?®® A
tutela de um Estado laico e democratico € propicia, frente a tensdo contemporanea,
preenchendo uma lacuna importante, pois o Estado se mostra soberano nao
somente diante da religido, mas frente ao proprio povo, de modo que a vivéncia
democratica das sociedades nao reflete o0 modelo de governo do povo pelo povo,
demarcando privilégios a uma parcela minima e relegando a maioria a propria sorte.

Comblin vé a situacao da seguinte maneira: “O rei, isto é, o Estado, ou seja, a
forca, sdo necessarios na sociedade atual como pedagogia, para salvacdo da

283 COMBLIN, 1991, p. 114.
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cidade”.?®” A forma democratica de organizar a sociedade se define para ele como
instrumento pedagoégico, com a finalidade de preparacdo, ensinando a ideia da
possibilidade de conclusdo da utopia democratica na plenitude. Compreende-se,
diante da analise do texto de Comblin, que a democracia conhecida deixa grande
lacuna e ndo logra o cumprimento de suas propostas, tornando-se um referencial
utdpico. Mas mesmo com toda essa limitacdo, ela ainda € pedagogia que prepara a
humanidade para o modelo de vida em sociedade que inaugurara uma nova filosofia
de vida comum. Ele conclui: “O signo da democracia e da paz, entdo, sO se dara
pela comunidade de igreja”.?®® A finalidade da democracia é o estabelecimento da
paz, mas isso s6 acontece em comunidade de igreja, segundo o autor. Portanto, a

democracia aponta para paz, consequéncia da vida plena em comunidade.

3.3 Comprometido com a transformacéo social

A convivéncia na sociedade contemporanea é marcada pela individualidade,
conceito predominante no cotidiano das pessoas e que atinge todas as areas da
vida. Logo, o mundo religioso é assinalado com essa marca. Se é verdade que o
homem contemporéneo ainda necessita de vinculos religiosos, também € verdade
que esses vinculos se configuram de acordo com o modelo de individualidade que
rege a sociedade atual. Segundo Durval Andrade, a situacdo é assim percebida:
“Entendemos que, no mundo de hoje, a grande maioria das pessoas busca nos
rituais religiosos uma salvacdo pessoal e satisfacdo de desejos imediatos”.?®® O
campo religioso ndo gera novidades, limitando-se a refletir o que acontece na
sociedade, uma tendéncia que se espalha sem limites, alcancando a totalidade da
vida, destacando-se o privado diante do publico ou a individualidade frente ao
coletivo. O autor continua: “A légica da valorizacdo do privado em detrimento do
publico ndo é, portanto, caracteristica apenas de um modelo politico e econémico
imposto, mas insere-se também nas relacdes interpessoais e religiosas”.>*

Mesmo no circulo de relacionamento social, o quadro sofreu grande

alteracdo. Se em tempos passados 0s encontros sociais e a abertura a novos
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vinculos eram algo comum, na configuracdo atual o ser humano teme e
desconfiangca. Assim, o isolamento tem se tornado algo bem corriqueiro. Para
Andrade, “vivemos tempos em que a experiéncia da fé se reveste de um sentido
individualista”.?®* N&o se classificam aqui os elementos constitutivos dessa fé, mas
ela se evidencia como correspondente as necessidades individuais.

E inegavel que as necessidades pessoais devam ser satisfeitas, mas a fé néo
deve se limitar a essa dimensdo. Na visdo de Andrade, “é uma fé sem
consequéncias para a coletividade, atrelada aos elementos subjetivos da pos-
modernidade, no afd da satisfacdo dos desejos pessoais, sem transformagdes na
vida publica”.?®* Esse modelo de fé, quando dominante, ndo tem expressdo na
dimensdo social e ndo se define como contraponto a tendéncia que arrasta a
sociedade a individualidade, antes alinhando-se com a pratica de inser¢cdo na
plataforma individualista de comportamento. Andrade continua: “Paradoxalmente, a
pratica evangelizadora de Jesus Cristo foi, essencialmente, politica, desenvolvida no
meio do povo, com vista & transformagcéo social”.>*® A busca da transformacéo social
tem cunho politico fundamentado no Cristo. Logo, 0 que se espera da cristandade é
0 comprometimento com a solidariedade, em resposta ao individualismo,
proporcionando vinculos e repudiando toda forma de individualidade, ao se mostrar
parceira da transformacéo que precisa acontecer na sociedade. Andrade esclarece:
“De forma que, a nosso ver, desatrelar a mistica cristd de uma pratica social e
politica é trabalhar contra o ‘projeto’ de Jesus para a humanidade [...]".*** Esse
caminho ndo admite a possibilidade de se dissociar a espiritualidade cristad da pratica
social e politica.

A sociedade esta em risco quando se lanca em todo tipo de individualidade,
negando todo gesto de fraternidade e compaixdo, deixando apenas a solidao,
sentimento cada vez mais presente. Um olhar aos carros nas vias, quase sempre
com um sO ocupante, ou a residéncia familiar, onde os membros se isolam do
mundo dos outros convivas, ilustra essa verdade. Bauman diz: “Quando a

solidariedade é substituida pela competicdo, os individuos se sentem abandonados
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a si mesmos, entregues a Seus Pproprios recursos — escassos e claramente
inadequados”.?®®

O ser humano é construido nas rela¢des, nos mais variados sentidos, e a vida
com o outro define o homem e se situa como questdo ontolégica, dado que a
humanidade sempre buscou o ajuntamento. Porém, a sociedade passou por uma
grande mudancga que a projetou no individualismo, assumindo um risco muito
grande. Cabe aqui indagar da possibilidade do caminho de volta. Segundo Bauman,
“é pouco provavel que se reconstruam as pontes queimadas no passado”.?*® Ele vé
como irreversivel o processo, mesmo que a consciéncia do mal-estar causado nao
se apague no interior do individuo.

Da individualidade decorre a desigualdade. Enquanto uma parcela da
sociedade tem o suficiente e mesmo abastanca, outra parte ndo tem acesso ao
minimo necessario para a vida digna. Cavalcanti afirma: “Sendo a desigualdade
considerada inevitavel, entre as nacbes e dentro das nacdes, as pessoas se
dividirdo entre os ‘incluidos’ e os ‘excluidos’, estes ultimos cidadaos nao-plenos, a
merecer a caridade”.?®’” A desigualdade é onipresente na sociedade, dividindo
ostensivamente o mundo entre incluidos e excluidos.?*® Os marginalizados tornam-
se dependentes de acgbes e programas voltados a assisténcia. A cristandade pode,
nesse contexto, manifestar sua discordancia desse triste quadro na sociedade,
respondendo & desigualdade com justica. E Cavalcanti quem alerta: “O conceito de
justica social € considerado uma aberracdo. A competividade pressupde
individualismo (o outro como concorrente). Sendo a solidariedade algo
contraproducente”.?*®

A cristandade comprometida com a transformacdo social levantara

profeticamente a voz contra toda situacdo de degradacéo e opressdo. Esse tipo de
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gesto manifesta amor a vida e proporciona esperanga a quem nao tem quase nada.
Mesmo parecendo utdpico, esse tipo de iniciativa mostra-se solidario, pois, no
minimo, manifesta preocupacdo com o quadro e intencdo de modifica-lo, ndo o
assumindo como normal. Jon Sobrino ressalta: “O determinante € que esta utopia €,
por sua vez, causa e efeito da esperanca dos pobres e dos que sdo solidarios com
eles. Esta esperanga vive, como dissemos, de sinais libertadores como os de Jesus,
mas, além disso, vive do amor”.>* Sinais de inconformismo s&o marca da libertacdo
do Cristo que empreende essa acdo pela politica e por meio de acdes sociais em
forma de justica, proporcionando o didlogo entre incluidos e excluidos.

O anuncio de justica em favor dos excluidos alimenta a esperanca de reducgéo
da avalanche do individualismo da vida citadina. Para Sobrino, “a esperanca nao é
um produto de extrapolacdes, calculos ou otimismo, por mais importantes que sejam
em outras circunstancias. Ela vive do amor dos que se entregam generosamente”.*%*
Claro que se espera que o0s planos cheguem a concretude e que as iniciativas
realmente toquem na vida dos excluidos, mas repudiar vivamente toda omissédo que
nega o direito a vida ja se torna uma causa digna, definindo vinculos de compaixao
pelo outro.

Sobrino continua: “Anunciar a utopia da vida, gerando esperancga, é a primeira
coisa que o Reino de Deus pede para os cristdos e para as igrejas”.>? Diante de
uma realidade dura e aparentemente irreversivel, falar de esperanca pode soar
como ficcdo ou algo distante da realidade. Isso determina a preferéncia pelo siléncio
e pelo conformismo com a individualidade que impera no seio da sociedade. Porém
essa opcdo condenaria o cristianismo a interioridade e o faria perder a identidade
libertadora.

Camilo Maccise pondera: “Por isso ndo podemos reduzir a espiritualidade a
interioridade, a uma parte da vida. Ela abarca toda a existéncia, inclusive a ac&o”.>*
Desse modo, a espiritualidade se define como vida interior, mas também como acgéo
solidaria, constituindo a politica em favor da dignidade da vida humana, de modo

algum limitada ao aspecto subjetivo. Ela se manifesta em concretude que encarna e

%% SOBRINO, Jon. O reino de Deus anunciado por Jesus: reflexdes para o nosso tempo. In: SOTER,

AMERINDIA (Orgs.). Caminhos da Igreja na América Latina e no Caribe: novos desafios. S&o Paulo:
Paulinas, 2006. p. 244.
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intervém na realidade na qual se insere, propondo revolugdo e comprometimento
com a transformacdo social. Maccise concluii “Do ponto de vista cristdo, a
espiritualidade é um estilo ou forma de viver crista, que € vida ‘em Cristo’ e ‘segundo
o Espirito’, que se recebe por meio da fé, exprime-se no amor e vive-se na
esperanca”.>** Dessa forma, se expressa como modo de ser, estilo de vida e postura
diante da realidade, apontando para a esperancga, a justica e o direito a vida, que se
traduzem em compaixao.

O levantamento feito neste trabalho tem como escopo a proposi¢cdo, como
instrumento de transformacéo social, da integracdo dos excluidos. Ndo se pretende
aqui formular projetos paliativos que geram um circulo de dependéncia. Se forem de
muito longo prazo, essas acles assistencialistas podem criar um problema ainda
maior na sociedade, ndo resolvendo a situacdo. Prefere-se aqui o conceito de
inclusdo por meio da comunidade, pois esse tipo de associacdo pelo convivio,
construindo vinculos de humanidade, possibilita a transformacdo esperada. E
Brighenti quem afirma: “E na medida em que o ser humano, enquanto pessoa, no
seio de uma comunidade, humaniza a sociedade que ele préprio se humaniza”.®

Trazer os excluidos ao seio do convivio em comunidade como mecanismo de
transformacao social parece ser tarefa de dificil execucéo, pois a sociedade é cada
vez mais individualista. Cumpre questionar se uma sociedade assim estaria aberta
as “diferencas dos excluidos”. Entende-se que se o gesto nao for reciproco, néo
produz nenhuma alteracédo. E Brighenti quem afirma: “A identidade do ser humano
se tece na conjugacdo harmodnica entre sua natureza individual e social”.?®® O
sincronismo proprio do ser humano é detentor de tracos individuais e sociais,
devendo-se basicamente a essa juncdo ontologica a sobrevivéncia do homem. A
dissociacdo dessas duas dimensdes pde em grande risco a concepcdo de ser
humano, pois é na coletividade que floresce a expectativa de éxito da humanidade.

Brighenti alerta: “Desfaz-se essa harmonia quando a pessoa se fecha no
egoismo ou se deixa absorver ou é agredida pelo universo exterior”.*®’ Pode até
parecer simplismo exagerado propor que a simples inclusdo da pessoa na
comunidade ou na sociedade solucione o individualismo ou produza outro

mecanismo de transformacao social, mas ao passo que inumeros projetos e agdes

%4 MACCISE, 2006, p. 370.
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experimentados ndo dao conta da lacuna social dos excluidos, a semente da
inclusdo pode cair em terreno fértil.

O conceito de comunidade aqui exposto ndo se restringe a religido,
estendendo-se a muitas areas da vida humana. Assim, Brighenti afirma: “A
comunidade é essencial na vida e no desenvolvimento de uma pessoa. Com efeito,
todo ser humano nasce no seio de uma comunidade — a familia — e dependera dela
para o desenvolvimento de suas possibilidades”.*® O exemplo de familia como
comunidade toca diretamente em uma das causas da marginalizacéo e excluséo de
parte da sociedade, que ocorre quando o nucleo familiar se rompe ou ndo chega a
ser estruturado. A quebra da familia e dos seus vinculos liga-se diretamente a
exclusdo do ser. Por isso segue-se aqui 0 conceito de inclusdo em comunidade
como instrumento de transformacédo social e de equilibrio de uma sociedade
totalmente fragmentada.

Brighenti aponta:

[...] todo ser humano nasce no seio de uma comunidade, a familia, e
dependera desta para o desenvolvimento de suas possibilidades, no ambito
de outras formas de comunidade e da sociedade. [...] SO consegue
personalizar-se e tomar consciéncia do mundo e dos outros por meio do
encontro pessoal e de amor no seio de uma comunidade concreta.**

A mudanca se encontra no outro, 0 humano € o somatério do sujeito com o
outro e as aquisicdes dessa convivéncia. As grandes mazelas sociais se constituem
exatamente quando se perdem o respeito e 0 cuidado com o outro, sendo a maior
prova disso o isolamento, o individualismo e o egoismo, marcas de uma humanidade
que ndo deu certo, pois se perdeu do senso comunitario. O autor continua: “Em
linhas gerais, o conceito de comunidade pressupde uma pluralidade de individuos
que unem e se inter-relacionam com vinculos pessoais”.*!® Essa pluralidade
possibilita a vida no outro e para o outro, e a transformacéo social tdo aguardada na
sociedade passa pela inclusdo dos excluidos na sociedade em comunidade. N&o se
espera a uniformidade da comunidade, contudo, e sim vinculos. Estar ligado nao
presume ser igual. A vida em comunidade simplifica e aproxima, possibilitando a

transformacao dinamica do sujeito e do outro.
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Comblin entende que a Igreja ndo tem se portado como detentora da
esperanca profética na sociedade, mas ainda pode rever sua atitude, pondo-se a
disposicdo da mudanca e falando a verdade, dando voz a quem nao a tem,
denunciando a opressao e clamando por justica. Ele diz: “A Igreja ainda pode falar,
pode rasgar os véus que escondem a verdade do mundo atual”.®*! Porém a
realidade mostra que isso ndo tem acontecido. Certa omissao parece ter se
instaurado na Igreja, que estacionou na mediocridade e perdeu a compaixao e o
calor humano que moviam seus ideais. Talvez seja possivel voltar a tais praticas,
mas como Comblin ressalta, “desde a redemocratiza¢do, ndo é isso que acontece. A
Igreja parece estar satisfeita com o0 mundo que ai esta, passando a refugiar-se nos
seus recintos tranquilos, longe das perturbacdes deste mundo”.®'? Ela caminha em
direcdo ao seu paraiso eterno, esquecendo-se de que seus pés estdo na terra, em
uma sociedade flagelada.

A precariedade humana ndo permite mais tempo a projetos com finalidades
assistencialistas ou de cunho paliativo. Essas medidas ndo solucionam o cancer
social estabelecido. Segundo Comblin, ndo é esse o caminho: “Numa cidade
verdadeira, todos assumem servicos de solidariedade. N&o se espera de uma
estrutura estabelecida a solucdo dos problemas”.*** O malogro da sociedade é
causado por falta de responsabilidade de cada integrante, e a culpa ndo é do
Estado, mas de todos os que o constituem. O caminho passa diretamente pela
tomada de consciéncia de todos quanto a responsabilidade e a compaixdo pelo
outro. Nao se trata da utopia de nivelar toda a sociedade, mas da reivindicacao de
elementos basicos para a dignidade humana.

Comblin continua: “Ninguém jamais pretendeu estabelecer uma igualdade
total entre os seres humanos”.®* N&o se pode mais permitir essa lacuna
permanente na sociedade. Muitos programas e acdes foram desenvolvidos com o
propdsito de solucionar essa situacdo, mas nenhum apresentou uma receita padrao.
Esta pesquisa move-se segundo a crenca na inclusdo coletiva, em todos os
sentidos, como mecanismo de transformacéo da sociedade. O alivio tem que surgir
de alguma forma, porque a situacdo ja chegou ao extremo, e ndo se pode permitir

gue piore, sendo 0 caos sera sem precedentes.

L COMBLIN, 2001, p. 356.
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Comblin alerta: “O problema é reduzir as desigualdades estruturais e tornar a
sociedade mais flexivel de tal maneira que possa integrar certa participacdo dos
mais fracos”.®'® Estimular o vinculo comunitério pela participacéo e integracdo dos
marginalizados € a via aqui proposta, entendendo-se que o caminho rumo a
revolugcdo social tem a ver com integracdo e associacdo geral. Para Comblin,
apenas integracdo que permite o viver junto ja seria o bastante para iniciar as
mudancas na sociedade. Ele destaca: “Tal igualdade somente é possivel se os
cidaddos estiverem organizados em associa¢cdes. Um individuo isolado ndo tem
poder a ndo ser que tenha acumulado grandes privilégios”.*'® Segundo ele, a
esperanca esta nas associacdes, e a sentenca do desastre é o isolamento, a partir
do qual ndo existe expectativa alguma e so se pode aguardar o fim.

O ajuntamento em forma de associac¢des fortalece o individuo, acenando com
a oportunidade de mudanca e abrindo o leque de oportunidades para a propria e
continua reinvengdo. E Comblin quem assegura: “Por intermédio de muitas
associacOes, os habitantes da cidade podem manifestar as suas aspiracdes, propor
projetos e lutar para promové-los”.3!” Entende-se aqui que o caminho a ser seguido
na perspectiva de Comblin para o comprometimento sério com a transformacéo
social esta relacionado diretamente com a inclusdo dos excluidos, requerendo o
envolvimento daqueles situados as margens do calor do convivio humano em
comunidade. Essa atitude, que é responsabilidade de todos que constituem o
Estado, sustenta a parcela mais fragil da sociedade. Os projetos e acfes tém prazo
de validade e estdo condicionados a organiza¢des. O que se propde aqui é trazer a
todos os integrantes da sociedade a oportunidade de uma vida digna.

15 COMBLIN, 1996, p. 49.
%1% COMBLIN, 1996, p. 50.
317 COMBLIN, 1996, p. 50.
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CONCLUSAO

A pesquisa apresentada teve por intencdo refletir sobre os desafios do
cristianismo nas cidades a partir da perspectiva de Comblin, dado que esse autor €,
sem duavida, autoridade e referéncia no assunto, principalmente no que se refere a
América Latina e especificamente ao Brasil. Ele vivenciou grande parte do
desordenado crescimento das cidades brasileiras e sempre esteve diretamente
envolvido na questdo das transformacdes da urbe. Sua contribuicdo ao povo
brasileiro foi muito significativa, e a intencdo aqui foi reunir algumas de suas varias
obras que trabalham o tema da urbanizacdo em paralelo com o cristianismo, com a
finalidade de expor seu grande conhecimento e seriedade no trato do tema. Seus
apontamentos, mesmo que em alguns aspectos adotem um tom utdpico, recebem
dos criticos no minimo o reconhecimento de que ele apresenta propostas diferentes.

O desenvolvimento do trabalho aplicou-se ao entendimento do cristianismo e
da vida urbana, no pensamento de Comblin, que compreende a cidade
contemporanea como portadora de uma funcdo pedagodgica e detentora da
esperanca da vida harménica que a comunidade pode vir a proporcionar no futuro
pleno. Além disso, a revolugdo urbana é a profunda transformacédo experimentada
na estrutura da cidade, de modo a alterar sua forma. Pensava-se que a urbanizacao
tinha por consequéncia a descristianizacdo, porém, segundo o autor, pode-se
entender que nao havia cidade alguma cristianizada e, portanto, a ideia de
descristianizacdo é descabida. A urbanizacdo é que manifesta fortes indicios de
sintonia com a proposta de vida ideal, segundo ele.

Sem duvida, toda urbanizacdo altera a estrutura religiosa da cristandade, e
nesse dado reside parte da critica de Comblin, que vé a figura do templo na cidade
como paradoxo, por sua inutilidade durante a maior parte do tempo e por seus
custos financeiros significativos. A definicho de comunidade urbana sela o
compromisso de propor a cidade como melhor exemplo terreno da salvacdo divina
da humanidade. Ela foi uma forma de comunidade que deu certo, e € com vistas a
essa nova forma de viver na cidade que é apresentada a ideia de cidade sem
templos, substituidos estes pelas casas de igrejas ou irmandades, basicamente
casas convencionais nas cidades, que serviriam de base aos trabalhos eclesiasticos,
mas também a multiplas tarefas desenvolvidas na urbe, o que reduz os custos e

potencializa as agoes.
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A cidade e seus desafios cada vez mais intrigantes levam o cristianismo a
rever suas acoes frente a toda pluralidade religiosa que a urbe retne, bem como a
dindmica de sua pratica cotidiana. Assim, o cristdo do século XXI, na perspectiva de
Comblin, milita por uma nova sociedade dedicada a assegurar os direitos humanos,
como a dignidade do ser e a vida, sendo essas diretrizes basicas a marca da nova
sociedade. Com isso, a acao proposta pelo cristianismo frente a nova sociedade
deve ser a pratica das teorias implicitas na sociedade.

Sob um Estado laico e democratico, a responsabilidade se torna marca, pois
essa laicidade do Estado assegura o direito a expressbes e manifestacbes de
diversas plataformas religiosas, estabelecendo certa administragcdo e delimitando
zonas de influéncia com intuito de preservar o respeito a pluralidade, bem como ao
respeito ao espaco do outro e a privacidade. A ideia de comprometimento com a
transformacao social tem por medida a esperanca profética na sociedade, sendo
clara nesse campo a responsabilidade plena do Estado. Porém ndo pode ser
deixado de lado o conceito de igreja como unidade profética e portadora da
esperanca, voz daquele que ndo a tem, repudiando toda forma de opresséo e
marginalizacdo na sociedade, e comprometida com a transformacao social prevista
na cidade.

Conclui-se que o0 processo de urbanizagcdo alterou sobremaneira a
humanidade desde a habitacéo até as rela¢des entre concidaddos. O mundo urbano
tem nova cultura plural e multiforme. O predominio da urbanidade promoveu a
adaptacdo ao novo modo de viver, agora em vida citadina, configurando um
acontecimento sem volta na humanidade cuja histéria se divide em antes e depois
da urbanizacdo. Diante disso, a proposta levantada na pesquisa tem por base
assegurar que a urbe é sindbnimo de salvacédo e a cidade que se conhece é protétipo

da futura.
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