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RESUMO

Este trabalho tem por escopo compreender como o principio da laicidade vem sendo
compreendido e efetivado no Estado Brasileiro contemporaneo. Para tanto, propde uma
andlise do carater laico estatal a partir de uma emblematica providéncia do governo brasileiro
na década de 1980, e que subsiste até os dias atuais, que foi a inscricdo da expressao “Deus
seja louvado”, nas cédulas da entdo moeda corrente, o cruzado. Considera 0s argumentos
apresentados em uma acéo civil publica ajuizada pelo Ministério Publico Federal postulando a
supressdo da referéncia a divindade no dinheiro brasileiro e como se deu a atuagdo do Poder
Judiciario, em primeira instancia de jurisdicdo, na sua interpretacdo da laicidade. Analisa a
importancia da religido para as sociedades e 0 processo de seculariza¢do, com suas relevantes
consequéncias para os estados ocidentais, a partir da Optica weberiana. Considera o contexto
hodierno de pos-secularizagdo, na visdo habermasiana, que sem negar a importancia da
secularizacdo, propde uma redefinicdo do papel das instituicdes religiosas, a partir de uma
perspectiva democratica e plural. Pondera como a liberdade religiosa e a laicidade foram
construidas histérica e juridicamente no Estado Brasileiro, a fim de se buscar elementos para
responder a duas importantes indagacdes: 1%) Qual é o espaco legitimo da religido a ser
ocupado no pais, diante do carater laico assumido pela Republica Federativa do Brasil? 28) A
supressdao da mencdo a divindade nas cedulas de real é consentdanea com a laicidade
brasileira? Eis aqui as duas importantes questdes que se propdem a discussdo na presente
pesquisa.

Palavras-chave: Laicidade; Religido; Secularizacdo; Pos-secularizacdo; Liberdade Religiosa;
Cédulas de moeda corrente.
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ABSTRACT

This work has as scope to comprehend how the laity's basis have been comprehended and
being made permanent in the contemporary Brazilian State. Therefore, it is proposed an
analysis on the character secular State from an emblematic providence of the Brazilian
Government in the 80's and it has been keeping it till today, that is the inscription of the
expression "God be praised” on the banknote in that decade, the Cruzado.

Considering the allegations presented for a Public Civil Action filed by the Federal Public
Ministry has been claiming the suppression of the reference whose inscription reminds us any
divinity on the Brazilian banknote, how it has done the interpretation of laity by the judicial
branch, in First instance of jurisdiction. Analysing the importance of the religion to the
societies and the process of the secularization with its relevant consequences to the Western
States from the Max Weber's theory point of view.

Considering the present context of post-secularization, from the Habermasian point of view,
without refusing the importance of the secularization, proposes the redefinition of the religion
institution's role, from a democratic and plural point of view. Weighing as religious freedom
and the laity were created historically and legally in the Brazilian State. In order to find out
elements to answer these two questions: 1) What is the legitimate space of the religion to be
occupied in the country, front the secular state assumed by the Federative Republic of Brazil?
2) Is the suppression of the divinity inscription on the Real banknote in conformity with the
Brazilian laity? Behold two important questions aiming the discussion in this researching.

Key-words: Laity; Religion; Secularization; Post-secularization; Religious freedom;
Banknotes of the currency.
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INTRODUCAO

No Estado Brasileiro se verifica de modo abundante a presenca de referéncias a
religiosidade de seu povo. A sociedade brasileira encontra-se permeada pela presenca de
simbolos religiosos em diversos espacos publicos, pela comemoracdo de incontaveis “dias
santos” e pela existéncia de festas populares que se relacionam a algum aspecto do universo
sagrado, como o Natal, a Semana Santa e a Pascoa, que marcam o inicio e o fim da existéncia
terrena de Jesus Cristo, segundo as tradi¢des cristds. Cultura e religido se misturam nas
festividades juninas, nas folias de Santo Reis e de S&o0 Sebastido, nas dancas do maracatu * e

2 e nas performances nos bate-flechas 3, demonstrando que o amalgama

das congadas
estabelecido entre essas duas instancias de convivéncia humana ha séculos, longe de
apresentar sinais de ruptura, ainda € atual e relevante na sociedade brasileira.

Se, por um lado, a partir de uma perspectiva sociolégica, a religido é tdo marcante no
quotidiano do povo, sob o ponto de vista juridico-formal esta, embora protegida
constitucionalmente, ndo recebe o mesmo tratamento, ante a declaracdo do Estado Brasileiro
de sua opgdo pela laicidade, feita ha mais de um século, nos dias seguintes a Proclamacao da
Republica. Dessa forma, a existéncia de um “povo religioso”, culturalmente voltado para a
valorizagéo do transcendente e do sagrado, ndo raro se choca com o fato de ser o Estado laico
ou aconfessional. Em que pese, num primeiro momento, ser de simples deslinde a questéo, ja

que, a priori, a laicidade ndo implica hostilizacao a religido, antes, a isengéo e neutralidade do

! De acordo com MAAKAROUN: “Os arquivos histéricos registram que o Maracatu teve origem nas festas
catolicas dos Reis Negros, como a Festa do Rosario. [...] Ainda hoje, alguns grupos realizam reveréncias com
canticos em homenagem a Nossa Senhora do Rosario, na porta de suas igrejas, como acontece, todo 0 ano no
Péatio do Terco, o encontro de Maracatus, conhecido como Tambores Silenciosos, durante o Carnaval.”
(MAAKAROUN, Eugenia de Freitas. Maracatu: ritmos sagrados. 2005. 123 f. Dissertacdo (Mestrado) —
Programa de Pés-Graduagdo em Artes Visuais, Escola de Belas Artes, Universidade Federal de Minas Gerais,
Belo Horizonte, 2005, p. 14).

2 Conforme o sitio eletronico da Secretaria de Cultura do Estado do Espirito Santo, o congo, apontado como a
mais importante manifestacdo da cultura popular tradicional do Espirito Santo, tem nos dias atuais 65 bandas em
atividade. Tem origem indigena, porém, a partir do século XIX foi registrada a participacdo dos negros,
ocorrendo, assim, a apropriacdo por empréstimo entre o escravo africano e os indios nativos, e com esse
sincretismo passou a ter Sdo Benedito como santo de devocdo. O congo é considerado uma manifestacao
folclorica, por ser um grupo musical, com dancadores e um dirigente (mestre). As dancas possuem coreografia
prépria, sem texto dramatico, e outras pessoas podem ser incluidas. (Cf. SECRETARIA DE CULTURA DO
ESTADO DO ESPIRITO SANTO. Folclore. 2016. Disponivel em: <http://migre.me/vmCUf>. Acesso em: 30
jan. 2016).

* Ainda conforme o sitio da Secretaria de Cultura do Estado do Espirito Santo, com o nome de bate-flechas ou
danca das flechas, a expressdo folcldrica, de intencédo religiosa, louva os santos catolicos Séo Sebastido e Sao
Jodo Batista. O grupo, formado por homens e mulheres, se apresenta em terreiros, e pode ser integrado também
pelos assistentes. Em geral, a roupa é a comum, mas ha os que se vestem como indios, com saias de palmito,
penachos coloridos, colares de contas, adornos de pena nos bracos e tornozelos. O instrumental se assemelha ao
de uma pequena banda musical, mas alguns conjuntos adotam apenas os tambores. Cada dancador porta duas
flechas que servem para embelezar as evolucgdes e funcionam como marcadoras de ritmo, acompanhando as
batidas de pés. (Cf. SECRETARIA, 2016).
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Estado diante das religides, na pratica ndo é o que acontece no Brasil. Inegavelmente, muitos
pontos de tensdo aparecem nessa relacdo, gerando conflitos.

Um exemplo emblematico dessa constatacdo foi uma medida levada a termo pelo
Ministério Publico Federal no Estado de S&o Paulo com vistas a suprimir das cédulas da
moeda corrente brasileira a expressdo “Deus seja louvado”. Trata-se da acdo civil pablica de
namero 0019890-16.2012.403.6100, que tem por objetivo, segundo seu autor, o procurador da
Republica Jeferson Aparecido Dias, “evitar o constrangimento a liberdade religiosa e reprimir
a violacdo ao principio da laicidade do Estado Brasileiro”. * Embora tenha havido uma
decisdo no primeiro grau de jurisdicdo, que julgou improcedente o pedido do autor, houve a
interposicao de recurso de apelacédo e, por envolver matéria de indole constitucional, a questdo
pode ir além do tribunal de segundo grau, chegando, por via de recurso extraordinario, ao
Supremo Tribunal Federal °, 0 que demonstra que o caso ainda esté longe de ser resolvido.

Algo inusitado que ocorre nos autos do processo é que tanto o autor quanto os réus —
a Unido Federal e 0 Banco Central do Brasil — entendem que existe na causa um debate sobre
a laicidade estatal e a liberdade religiosa. E ambos 0s sujeitos processuais pugnam que a
retirada ou a manutencao da referéncia a “divindade”, cada qual a partir do seu peculiar ponto
de vista, ofenderia a laicidade e a liberdade religiosa. O que se pretende, portanto, é
compreender qual seria o significado da permanéncia ou da retirada da alusdo a “divindade”
nas cédulas diante da laicidade estatal e da liberdade religiosa do povo brasileiro: com a
adocdo de uma ou de outra op¢do (a permanéncia ou a supressdo de “Deus”) promover-se-ia a
laicidade? Garantir-se-ia a liberdade religiosa? De igual sorte, diante da presenca de tantas
referéncias a religiosidade do povo brasileiro, parece ser imperativa outra indagagdo: Dado
que a participacdo de todos os cidaddos, sejam eles religiosos ou ndo, € condicdo de
legitimidade democratica, qual ¢ o espago legitimo de atuacdo do discurso religioso nos
debates publicos que ocorrem na esfera pablica brasileira e nas instancias de deliberacéo

estatal?

* Cf. CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO. Ministério Pablico em defesa do estado laico:
pratica processual. Peticao Inicial Agdo Civil Publica. Ministério Publico Federal. Objeto: condenagdo da Unido
e do Banco Central do Brasil na obrigagdo de fazer consistente em promover a retirada da expressdo “DEUS
SEJA LOUVADO?” das cédulas de Real Brasilia, 2014(a). v. 2, p. 66.

> A Constituicdo Federal de 1988 assim preconiza: “Art. 102. Compete ao Supremo Tribunal Federal,
precipuamente, a guarda da Constituicdo, cabendo-lhe: [...] Ill - julgar, mediante recurso extraordinario, as
causas decididas em Unica ou Ultima instancia, quando a decisdo recorrida: a) contrariar dispositivo desta
Constituicdo; b) declarar a inconstitucionalidade de tratado ou lei federal; ¢) julgar valida lei ou ato de governo
local contestado em face desta Constituicdo. d) julgar vélida lei local contestada em face de lei federal”.
(BRASIL. Constituicdo (1988). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia, 1988, p. 292).
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Em busca de possiveis respostas, no primeiro capitulo sera abordada a relacéo entre a
religido e o dinheiro, aqui metaforicamente tratados como “o sagrado e o profano”, com o
objetivo de se compreender como foi arquitetada no Brasil a juncdo dessas realidades tdo
distintas em um importante simbolo do Poder Estatal que € a moeda. Em seguida, sera
analisada a agdo civil pablica ja mencionada, em que se argumenta que a referéncia a
divindade nas cédulas afrontaria, dentre outros aspectos, a laicidade do Estado Brasileiro e a
liberdade religiosa. Considerando a existéncia dessa acdo, sera retratado o fendmeno da
judicializacéo das politicas publicas, que consiste em levar ao Poder Judiciario a analise sobre
questdes que, historicamente, foram tratadas no campo da politica, mas que, dadas certas
conjunturas, ndo vém sendo atendidas a contento e ao tempo em que sdo apresentadas as
instancias de deliberagdo costumeiras, 0 Executivo e o Legislativo. Essa abordagem é
importante pressuposto para a elaboracdo do que se pretende no derradeiro capitulo, quando
analisar-se-8o0 os possiveis espacos de atuagdo da religido na sociedade brasileira e o papel do
Estado — neste caso, do Estado-juiz — como mediador nesse processo para garantir a
democracia e os direitos fundamentais dos cidadédos brasileiros.

No segundo capitulo, o mais extenso do trabalho, por ser aquele em que se encontra
0 aporte tedrico indispensavel para esta pesquisa, serd analisada a presenca da religido no
corpo social, na busca de se identificar a dimenséo do elemento religioso na configuracéo de
uma sociedade. Destaca-se aqui a contribuicdo de Max Weber, que em sua “A ética
protestante e o espirito do capitalismo” identifica importantes distin¢bes sociais, econémicas e
culturais na Alemanha, formadas a partir do elemento religioso. °

Nada obstante, embora historicamente a concentracdo da vida social em torno da
religido tenha sido a ténica do quotidiano das diversas civiliza¢cbes ha milénios, nos séculos
mais recentes a religido passou a perder sua influéncia diante do fenémeno da secularizacao.
Nesse sentido, a partir da leitura de Weber sobre a religido no Ocidente, cunhou-se o0 que
alguns estudiosos denominam de “paradigma weberiano da secularizacdo” ’ que identifica
uma emancipacdo das diversas esferas da vida social do elemento religioso na modernidade,
fendmeno fortemente estimulado pelo ascetismo protestante e por racionalizacéo.

Destarte, serdo analisadas as implicacdes da secularizacdo e da laicidade, além das

caracteristicas que diferem esta ultima do laicismo. Tratando da laicidade, Huaco pontua que:

® Cf. WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. S&0 Paulo: Martin Claret, 2013.
" Cf. MONTERO, Paula. Religigo, pluralismo e esfera ptblica no Brasil. Novos estudos — CEBRAP, 2006, n.74,
p. 47. Disponivel em: <http://migre.me/vLAVi>. Acesso em: 29 jan. 2016.
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[...] devemos frisar que a neutralidade ndo € a auséncia de valores e nem a
indiferenca, mas sim € a imparcialidade ou a igualdade de tratamento. Neste aspecto,
a laicidade vincula-se com o principio da igualdade, pois, constatando-se a
existéncia do pluralismo, reconhece-se que ndo cabe ao Estado determinar qual
sistema de crenga € verdadeiro ou mais verdadeiro que o outro, nem decidir qual é o
mais “positivo’ ou conveniente para a sociedade. ®

Nesse diapasdo, a visdo da laicidade sob a perspectiva ndo de indiferenca ou de
hostilizacdo em face da religido, mas sim de imparcialidade diante de todas as religies
presentes em seu territdrio é que norteard toda a atividade estatal, a fim de que esta seja
legitima e adequadamente constitucional. E, como serd visto, a correta compreensdo da
laicidade serad o elemento fundamental para se evitar certas posturas extremistas, que propdem
o completo afastamento da religido na vida em sociedade, tolhendo a liberdade religiosa dos
individuos ao argumento de se efetivar a laicidade, quando, de fato, acena-se favoravelmente
ao laicismo.

Sera dada énfase, nesta parte do trabalho, a teoria da pos-secularizagcdo, sob a
perspectiva de Jirgen Habermas que, sem desprezar a importancia do “paradigma weberiano
da secularizacdo”, propde uma releitura da secularizacéo a luz da pluralidade e da necessidade
de intermediagdo de conflitos discursivos nas sociedades contemporéneas. Para o pensador
alemédo, ainda que a religido ndo seja o vértice de ordenamento da vida em sociedade nos
tempos atuais, os cidaddos ditos “secularizados” ndo podem “[...] negar que haja, em
principio, um potencial de racionalidade embutido nas cosmovisdes religiosas, nem contestar
o direito dos concidaddos religiosos a dar, em uma linguagem religiosa, contribui¢des para
discussdes ptblicas”. °

Ao versar sobre 0 pensamento habermasiano sobre a religido na esfera publica,

Carvalho pontua que:

Para Jurgen Habermas, vivemos em uma sociedade pos-secular onde as religides
devem ser ndo apenas aceitas, mas também reconhecidas como instituicbes que
exercam funcOes positivas na sociedade. Nessa sociedade pos-secular o Estado
Liberal tem interesse de permitir que as religides atuem também na esfera publica
democratica. Nesse sentido, o estado ndo pode restringir a participacdo dos grupos
religiosos no espaco publico. *°

# HUACO, Marco. A laicidade como principio constitucional do Estado de Direito In: LOREA, Roberto (org.).
Em defesa das liberdades laicas. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p. 44.

9 HABERMAS, Jiirgen. Entre naturalismo e religido: estudos filoséficos. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
2007, p. 128.

10 CARVALHO, Osiel Lourenco de. Religides e espaco plblico: reflexdes a partir da teologia publica. Revista
Eletronica Correlatio. Sdo Paulo. v. 13, n. 25 - Junho de 2014. Disponivel em: <http://bit.ly/2iAXAhP>. Acesso
em: 29 jan. 2016.
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E sob essa perspectiva que se analisard, no presente trabalho, a plausibilidade da
participagdo de seguimentos representativos das religides nos debates que se travam na esfera
publica e nas instancias de deliberacdo estatal. Neste segundo capitulo ainda serdo abordadas
a formacéo da laicidade e da liberdade religiosa no Brasil, de modo a se buscar a compreenséo
das particularidades desses importantes valores para a construgdo de uma sociedade brasileira
mais justa e igualitaria.

Por fim, no terceiro capitulo buscar-se-4 compreender, a partir da configuragdo pos-
secular da sociedade, quais as respostas possiveis do Estado laico brasileiro para as demandas
individuais e coletivas tdo diversificadas como as que se veem na esfera brasileira, dada a
pluralidade de ideias, valores e crengas. Com isso, espera-se entender, considerando-se a
democracia como um valor fundamental na concretizacdo da dignidade humana, qual é o
espaco de atuacdo da religido na sociedade brasileira nos debates publicos, identificando-se os
seus possiveis contornos e limites e se € justificavel a presencga de elementos simbdlicos das
religides nas esferas publico-institucionais, como na moeda, nos documentos oficiais e nos
prédios publicos, por exemplo.

Para o desenvolvimento da pesquisa, o iter adotado consistiu na ado¢do do método
de andlise qualitativo, com a realizacdo de investigacdo bibliografica, com o objetivo de
mapear e levantar o que ja fora produzido acerca do assunto pelos principais tedricos
conhecidos em obras de referéncia e artigos cientificos. Num segundo momento, foram
coletados documentos juridicos e noticias de veiculos de informacdo que se relacionassem
com a tematica laicidade e seus desdobramentos. Com a bibliografia levantada e o material
coletado, passou-se a fase de analise e estudo dos documentos e textos, seguida da etapa de
redacgéo do trabalho.
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10 “SAGRADO” E O “PROFANQO”: “DEUS” NO DINHEIRO BRASILEIRO

Busca-se neste primeiro capitulo estabelecer um liame entre o “sagrado” e o
“profano”, como mote a contextualizacdo do assunto desta dissertacdo, ja que no Brasil,
conquanto se tenha estabelecido a laicidade ha mais de um século, a moeda corrente faz
referéncia a divindade cristd, com a inscricdo da expressdao “Deus seja louvado” no anverso
das cédulas de real. A gquestdo fica ainda mais emblematica quando se tem em conta o fato de
que mais de 85% da populagéo brasileira se declara cristd ** e, nesse seguimento do universo
religioso, seu principal manual de fé, a Biblia, tem em uma de suas passagens uma maxima a
respeito do dinheiro na carta de Paulo a Timoteo, onde se 1€: “o amor ao dinheiro € a raiz de
todos os males” (Timéteo 6:10) 2. Portanto, parece haver ai uma contradicdo. Como justificar
a presenca do “divino e sagrado” junto aquilo que representaria a “raiz de todos os males”,
algo, portanto, profano, ao se inscrever uma sugestdo de louvor a “Deus” no dinheiro?

Nesse sentido, Durkheim pugna existir uma irreconciliavel oposicao entre o sagrado
e o profano. Para o autor, “o sagrado e o profano foram pensados pelo espirito humano como
géneros distintos, como dois mundos que n&o tém nada em comum. ** Nessa perspectiva, no
universo sagrado encontram-se valores, experiéncias e fendmenos relacionados a magia, ao
misticismo, aos mitos e as crengas, num contexto que remete ao nao natural, ao extraordinario
e ao transcendente. Portanto, numa primeira anélise, essa irreconciabilidade entre o “sagrado”
e o0 “profano” apontada por Durkheim pareceria explicar a impropriedade de se ter uma
mencao a “divindade” nas cédulas da moeda corrente brasileira.

O sagrado pode constituir-se em um lugar, um objeto, um animal, ou estar presente
em uma expressao linguistica ou numa mera palavra, que, dadas certas condicdes, passa a
expressar algo além da realidade sensorial, reportando-se a uma dimensdo transcendente, a
algo que extrapola muitas vezes a propria capacidade de compreensdo pela via da
racionalidade humana.

Por vezes, de tdo respeitdvel que é para o religioso, o sagrado se diferencia,
separando-se das imperfeicGes decorrentes da condicdo humana e tornando-se, portanto,

intocavel. Como exemplo do que se afirma, a Biblia narra um episédio em que Javé,

1 Cf. INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Censo 2010. Censo demografico 2010:
caracteristicas gerais da populacdo, religido e pessoas com deficiéncia. Brasilia, 2010. Disponivel em:
<http://migre.me/vhajX>. Acesso em: 30 jan. 2016.

12 Os textos da Biblia aqui utilizados referem-se & versdo Almeida Revista e Atualizada, publicada pela
Sociedade Biblica do Brasil. (A Biblia Sagrada. Traduzida em portugués por Jodo Ferreira de Almeida. Revista e
Atualizada no Brasil. 2 ed. Barueri: Sociedade Biblica do Brasil, 2000).

13 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa: o sistema totémico na Austrélia. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1996. p. 51.
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dirigindo-se a Moiseés, faz essa separacao: “E disse: Ndo te chegues para c4; tira os sapatos de
teus pés; porque o lugar em que tu estas é terra santa.” (Exodo 3:5).

Ja 0 que se tem por profano associa-se ao que ndo é sagrado ou devotado a fins
sagrados, aquilo que ndo é consagrado, ou, ainda, a algo estranho a religido. Ao profano
podem se associar os fatos naturais, comuns, normais, bioldgicos, que podem ser
compreendidos sem que se realize um exercicio de crenca e fé naquilo que ndo é palpavel,
perceptivel sensorialmente.

Mircea Eliade pontua que o sagrado se opde ao profano e que quando ha a
manifestacdo do sagrado este se mostra como algo completamente diferente do profano. ** O
autor romeno atribui a essa manifestacdo do sagrado o termo “hierofania” e defende que “[...]
manifestando o sagrado, um objeto qualquer se torna outra coisa e, contudo, continua a ser ele
mesmo, porque continua a participar do meio cosmico envolvente”.

Na esteira do pensamento de Eliade, essa hierofania, para o homem religioso, rompe
com a linearidade do espaco, seja ele fisico ou temporal-cronoldgico, criando um referencial
inteiramente novo a partir do qual se poderdo fundar as bases de uma compreensdo da
realidade, sendo que a manifestacdo do sagrado, para o autor romeno, “funda ontologicamente
o mundo”. **

Ja no ambito profano ndo existe ruptura, mas, antes, uma linearidade, que € tratada
por Eliade como um espaco “homogéneo e neutro”. '® N&o ha separacdo, seja por delimitacéo
de espacos fisicos ou por aposi¢cdo de marcos temporais-cronologicos. Assim, ndo existe no
universo profano aquele referencial sélido sobre o qual se erigem as reflexGes tdo caras ao
homem sobre sua condigéo, seus defeitos e virtudes, suas necessidades e aspiragdes, e sim um
emaranhado de situacdes episodicas e de meras circunstancias que fazem com que o homem
se mova em busca de se situar no contexto em que Vive.

Registra-se que, apesar de entender que existe uma diferenca qualitativa entre
sagrado e profano, Eliade aborda a questdo de um ponto-de-vista um tanto quanto dialético, ja
gue o sagrado e o profano sO subsistem reciprocamente. Nesse passo, Rohden assevera que
para Eliade, essa realidade sagrada “[...] € uma totalidade na qual todos os contrarios
coexistem. Os contrarios ndo se excluem, mas sdo solidarios [...]. Na verdade, apesar das

realidades sagradas e profanas serem radicalmente opostas, no processo de manifestacdo

% Cf. ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 13.
5 Cf. ELIADE, 1992, p. 17.
16 Cf. ELIADE, 1992, p. 18.
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passam a coexistir paradoxalmente”. *” Nesse diapaséo, algo que é sagrado pode travestir-se de
profano, de modo camuflado, e aquilo que é profano, sem perder a sua natureza, passa a
revelar o sagrado.

Esse posicionamento de Eliade, por oportuno, acaba por romper com a concepcao de
Durkheim, exposta linhas atras, sobre a impossibilidade de reconciliacdo ou coexisténcia num
mesmo suporte fatico ou situacional entre os universos sagrado e profano. Assim, a partir da
perspectiva eleadiana poder-se-ia compreender, abstraindo-se a questdo da laicidade, a
presenca da mencdo a “Deus” nas cedulas da moeda corrente brasileira. O “sagrado” e o
“profano”, o transcendente e o material, o eterno e o efémero, encontram-se numa mesma
realidade e interagem entre si.

Seria a insercdo da mencdo a “Deus” nas cédulas brasileiras uma tentativa de unir o
mundo material e 0 mundo transcendente? Do ponto de vista da religido e sob a perspectiva
da secularizacdo essa unido seria mesmo possivel e adequada? Em busca das respostas, nas
linhas seguintes serdo feitas algumas consideragdes acerca da concepcéo religiosa sobre o
dinheiro, a partir da perspectiva judaico-cristd, ja que esta constitui o ramo da religido com
maior nimero de adeptos na experiéncia brasileira e, certamente, constitui-se na mais
influente forma de relacionamento com o “sagrado” no Brasil. Esse recorte justifica-se,
também, pelos limites metodoldgicos impostos a este trabalho, que impediriam uma incursédo
a outras constelacdes religiosas sem que houvesse distanciamento dos objetivos e limites

propostos para esta dissertacdo de mestrado.

1.1 Jungindo o “sagrado” e 0 “profano”: “Deus” e o dinheiro, uma unido possivel?

A relacdo entre Deus e o dinheiro, entre 0 mundo “transcendente e eterno” e a
efemeridade do mundo material é marcada por algumas ambiguidades e aparentes
desencontros, que a fazem, muitas vezes, mal compreendida. No Antigo Testamento, varias
sdo as passagens que demonstram que o dinheiro e as riquezas podem se constituir em frutos
da providéncia divina, portanto, em auténticas béncdos de Deus. O teodlogo e filosofo francés
Jacques Ellul relembra a histéria de Abrado, um homem prdspero, que, a despeito de suas
riquezas, foi chamado por Deus para ser o “pai de muitas nagdes”. Ellul defende que a
coexisténcia da riqueza e da justica perante Deus seria possivel a Abrado, em razdo do seu

poder de renuncia, pois:

' ROHDEN, Cleide Cristina Scarlatelli. A camuflagem do sagrado e o mundo moderno & luz do pensamento de
Mircea Eliade. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1998, p. 122.
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[...] o despojamento de Abrado com relagdo a sua riqueza é completo. Ele ndo aceita
que a riqueza seja uma causa de conflito entre os homens. Ele se separa de L6 para
evitar os 6dios e deixa seu sobrinho livre para escolher a melhor parte das terras. [...]
E é entdo com esta renlncia a riqueza que Abrado recebe a promessa de Deus
concernente a esta terra. Pelo fato de ele ter aberto mao de seu privilégio, e dos
elementos nos quais sua fortuna estava baseada, recebe a totalidade da terra “que
vocé esta vendo darei a vocé e a sua descendéncia para sempre”. Ndo se trata
somente de uma riqueza material. Nao se trata tampouco de uma riqueza atual. E
uma promessa, mas uma promessa de Deus. *®

Essa possibilidade de amealhar riquezas e permanecer fiel a Deus também é retratada
na histdria de JoO, que era tido como um homem justo, integro e temente a Javé. Narram as
escrituras, no livro que recebe o nome de seu personagem principal, que JO “possuia sete mil
ovelhas, trés mil camelos, quinhentas juntas de boi e quinhentas jumentas; era também mui
numeroso o pessoal a eu servico, de maneira que este homem era 0 maior de todos os do
Oriente” (JO0 1:3). Essas riqueza, honra e gloria eram referenciadas como provas da béncao
divina sobre sua vida, algo que, segundo Ellul, fora reconhecido até mesmo por Satan, ao
propor que se tais dadivas fossem retiradas, JO deixaria sua integridade e chegaria a
amaldicoar aquele que lhe dera todas as coisas *°.

Para Ellul, contrariamente as expectativas do seu acusador, JO demonstrou que sua
confianca e alegria ndo estavam no dinheiro e nos bens que este podia Ihe proporcionar, mas
em Javé, que lhe dera todas as coisas. Sua célebre frase “nu sai do ventre da minha mée e nu
voltarei. O SENHOR o deu e 0 SENHOR o tomou; bendito seja 0 nome do SENHOR” (J6
1:21) demonstra com clareza a atitude desprendida de J6 em face das riquezas, ja que, nada
obstante ter perdido tudo o que lhe pertencera, permaneceu fiel a Deus nos momentos de
pendria, pobreza e abandono. %

Por conseguinte, a riqueza e o poder que tinham Abrado e J6 eram considerados
como justos, como cabiveis a eles diante dos olhos de Deus. Isso se dava, sobretudo, pela
atitude espiritual destes, qual seja, a de relacionar-se com Deus tendo-se uma postura de
obediéncia e reveréncia. ?* Nessa perspectiva, a riqueza, portanto, era encarada como um
beneficio de Javé para aqueles a quem escolhera abencoar.

Nada obstante, uma adverténcia importante encontra-se no livro de Eclesiastes:
“Quem ama o dinheiro jamais dele se farta; e quem ama a abundancia nunca se farta da renda;

também isto é vaidade” (Eclesiastes 5:10). VVé-se, portanto, que embora atraente e desejavel, o

8 ELLUL, Jacques. O homem e o dinheiro: aprenda a lidar com a origem de todos os males. Brasilia: Palavra,
2008, p. 41.

19°Cf. ELLUL, 2008, p. 43.

20 Cf. ELLUL, 2008, p. 43-44.

21 Cf. ELLUL, 2008, p. 45-46.
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dinheiro pode ser tornar um mal, tornando-se, em vez de béncéo, verdadeira maldi¢do para a
vida daquele que ndo se posiciona a luz das escrituras em face dele. Nesse sentido Ellul

adverte que

Na realidade, Deus chama o homem a reconhecer que ele é verdadeiramente o
Senhor do céu e da terra pelo seu significado exterior; ele o conclama a reconhecé-lo
como o Deus que da e que se dé& a si mesmo com abundéncia. Tal é o alcance dessa
relacdo entre a riqueza e a bencfo. E dizer que a riqueza ndo pode jamais ser
considerada em si mesma, ndo é jamais um valor. E é precisamente porque ela esta
ligada a esta béncgdo, porque ela é simbolo dessa realidade, que ha escandalo e
protesto nas péaginas do Antigo Testamento quando a riqueza € atribuida a um
homem mau e injusto. %

Especificamente nos quadrantes da constelacdo cristd, diversas séo as referéncias ao
dinheiro nos livros do Novo Testamento. Uma das mais embleméticas € a constante no
evangelho de Mateus, que narra que, quando indagado pelos seus detratores sobre a
necessidade ou ndo de se pagar tributos, Jesus Ihes responde: “De quem ¢é esta efigie e esta
inscricdo? Responderam: De César. Entdo ele lhes disse: Dai, pois, a César o que € de César, e
a Deus o que é de Deus” (Mateus 22:20-21). Ora, nessa passagem Jesus promoveu a Cisdo
entre esses dois &mbitos, o sagrado e o profano, ao pontuar serem as coisas terrenas — e aqui 0
dinheiro — relativas ao poderio secular estabelecido, e aquelas espirituais, pertencentes ao
universo sagrado.

Para Ellul, essa passagem biblica tem um desdobramento, explicitado por ocasido da
tentacdo de Jesus. Nesse sentido, para o autor, “[...] quando Satd, tendo conduzido Jesus sobre
uma montanha para lhe tentar, Ihe mostra todos os reinos do mundo e suas glérias e promete
da-las a Jesus, ele afirma que, em Gltima analise, as riquezas monetarias lhe pertencem através
de César e por seu intermédio”. %

Em outra passagem, no mesmo evangelho, Jesus assim preconiza: “Ninguéem pode
servir a dois senhores; porque ou ha de aborrecer-se de um e amar o outro, ou se devotara a
um e desprezara o outro. Nao podeis servir a Deus e as riquezas” (Mateus 6:24). Certamente
por essa oposicado aqui estabelecida, para muitos cristéos, seguindo o ensinamento paulino, na
carta a Timoteo, “o amor ao dinheiro € a raiz de todos os males” (1 Timoéteo 6:10). Para Ellul,
referindo-se a essa passagem, “[...] ndo se trata de uma consideracéo banal ou comum. E uma
expressdo muito rigorosa a respeito dessa oposicdo. Na medida em que o amor pelo dinheiro é

um odio a Deus, esse é certamente a raiz de todos os males que se ligam efetivamente a

22 ELLUL, 2008, p. 64.
2 ELLUL, 2008, p. 78-79.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 08/12/2016.

18

separacdo de Deus” . Dentro desse espectro de adverténcias e censuras quanto ao dinheiro e
seus perigos, outra passagem, no evangelho de Mateus, demonstra o problema do dinheiro:
“Disse entdo Jesus aos seus discipulos: Em verdade vos digo que é dificil entrar um rico no
reino dos céus. E, outra vez vos digo que € mais facil passar um camelo pelo fundo de uma
agulha do que entrar um rico no reino de Deus” (Mateus 19:23-24).

A leitura desses trechos biblicos denota que o dinheiro, nessa perspectiva, longe de
ser sagrado, tem, ao contrario, o nitido carater de profanidade. Mas ndo € o que acontece,
conforme Ellul aponta, com os homens que deixam se levar pela seducdo das riquezas,

invertendo a importéncia do dinheiro em suas vidas. Para o autor:

Ora, a manifestacao do carater sagrado que o homem atribui a seu dinheiro é, ainda,
a poténcia espiritual desse Mamom. Nao se trata aqui do fato de que haja idolos
travestidos simbolizando o dinheiro, mas muito simplesmente que, para 0 homem
moderno, o dinheiro faz parte de seu ‘sagrado’. %

Nada obstante tais admoestacdes, em diversas outras passagens neotestamentarias o
dinheiro ndo € visto com tanta desconfianga, mas, sob certas condigdes, até mesmo como algo
bom e util. Nesse sentido, Paulo faz exortacGes a alguns membros da comunidade cristd de
Tessalonica, pois alguns destes viviam dissolutamente, “néo trabalhando e fazendo coisas
vas”, aos quais aconselhou que trabalhassem e, com o proveito do trabalho, se sustentassem (2
Tessalonicenses 3:11). Além de indispensavel para o autossustento, o dinheiro pode tornar-se,
na Optica paulina, uma dadiva a servi¢co do Reino de Deus, tal como sugere na passagem da
carta de Paulo aos Corintios, quando solicita aos irmédos que “parte do que se puder ajuntar,
conforme sua prosperidade”, o seja feito, a fim de que ndo fossem feitas coletas quando o
apostolo chegasse aquela comunidade (1 Corintios 16:1-3).

Ellul atesta, nesse sentido, que “O poder da doacdo € incomensuravel nas relagdes
humanas. Ndo somente ela destroi o poder do dinheiro, mas, ainda mais, ela ja introduz
aqueles que a recebem no mundo da graca e empreende um novo circuito de causas e efeitos
[..]” %°. Assim, duas seriam as consequéncias de uma atitude desprendida em relacdo ao
dinheiro. Para o doador, a libertacdo do senhorio das riquezas sobre sua vida; para o
donatério, um reflexo da graca provinda de Deus. Por conseguinte, parece que ndo o dinheiro

em si, mas o que se faz com ele, dissolutamente, é o grande mal, ou, segundo a perspectiva

2 ELLUL, 2008, p. 88.
2 ELLUL, 2008, p. 81.
2 ELLUL, 2008, p. 116.
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paulina, o amor ao dinheiro é que se torna uma atitude reprovavel, eis que a ganancia e a
soberba se constituem em fonte de maleficios para a vida do homem. ¥

Ja durante o medievo, a Igreja do Ocidente manifestava certa repulsa ao dinheiro,
como se pode ler nas licdes de Santo Tomas de Aquino, em sua Suma Teoldgica: “E licito a
alguém dedicar-se ao negécio de compra e venda com o fim exclusivo de obter lucros e
amontoar dinheiro? O negdcio pelo negdcio tem algo de brutal e agressivo, porque fomenta o
afa desmedido do lucro, insaciavel por natureza (LXXVII, 3)” ?®. Essa visdo de Aquino sobre
o dinheiro fica mais bem explicita na proxima passagem, quando pondera a possibilidade de

gue o dinheiro possa ser algo aceitavel e salutar:

Que fins ou circunstancias poderiam cohonesté-lo (sic)? E necesséario que ndo seja o
lucro a finalidade do negdcio, mas haja um fim mais honrado e moral, por exemplo,
sustentar a familia, socorrer os indigentes; dedicar-se-lhe tendo em vista a utilidade
publica, para que ndo faltem no mercado os artigos de consumo necessario, ou
ainda, querer o lucro como retribuigao do trabalho empregado em sua aquisigao. %

Dessa forma, para Aquino, o verdadeiro fiel deveria abster-se de buscar o lucro pelo
lucro, o que Ihe permitiria ajuntar riquezas, pois 0 maior dos tesouros que se poderia obter
nesta vida € a riqueza celestial. Assim, o esforco e o trabalho com afinco com o fito de
adquirir mais riqueza e até mesmo uma posicdo social distinta identificava-se com uma
postura avarenta e pecaminosa, portanto, proscrita. A Gnica forma de se reconhecer no
dinheiro algo de salutar seria dando-lhe alguma utilidade moral, como o benfazer caridoso,
colocando-se este a servico do bem comum. O mero enriquecimento pessoal sem um fim
social, portanto, é algo condenavel pela Igreja Cat6lica Medieval, pois os bens criados por
Deus sdo apenas um meio, € ndo um fim em si mesmos, e 0 homem deve possui-los para
manter suas necessidades basicas e de sua familia e para ajudar o proximo.

A propriedade privada, umbilicalmente ligada a questdo do dinheiro, também
merecia atencdo da Igreja, nas licdes de Aquino. Sobre a possibilidade de ser o homem
proprietario de bens, o influente tedlogo escreve: “Tem o homem direito de possuir alguma
coisa como propria? Sim, Senhor; tem o direito de propriedade e de administrar suas posses,
como melhor entender, sem que 0s outros possam intrometer-se nos seus negdcios ou coarctar

a sua liberdade de acdo (LX VI, 2)” *. Conquanto néo se negue o direito de propriedade, mais

27 Cf. ELLUL, 2008, p. 110.

8 AQUINO, Santo Tomas de. A Suma Teoldgica de Santo Tomaz de Aquino em forma de catecismo para uso de
todos os fiéis. Taubaté: SCJ editora, 1942, p. 138.

2 AQUINO, 1942, p. 138.

% AQUINO, 1942, p. 130.
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uma vez, a relagdo do homem com os bens materiais deve ser condicionada a uma funcéao
moralmente elevada, altruista, pois a propriedade deve ser instrumento a servico do reino de
Deus, na visdo de Aquino. Destarte, a propriedade era distante de uma visao exclusiva e
egoistica, pois esta tinha uma funcao social, qual seja, a de proporcionar o acesso aos bens da
vida de que ndo se podia prescindir, mas sempre com a digna missdo de compartilhar o
excedente com aqueles desprovidos de tais bens. O excedente consubstanciava-se, no sistema
econdémico medieval, naquilo que poderia ser chamado de lucro, algo condenavel sob sua
perspectiva teoldgica catdlica.

Todavia, com 0 surgimento de um novo seguimento no seio da cristandade, o
protestantismo, houve o florescimento de uma nova forma de se tratar o dinheiro, muito
diferente da concepcdo catélica. De um bem mundano e pecaminoso, fonte de muitos
maleficios, o dinheiro, sobretudo para os seguidores do calvinismo, com sua doutrina de
predestinacdo, ganhou status de expressdo da béncdo divina sobre o0 homem, como um sinal
da aprovacéo de Deus para com seus eleitos *.

Essa concepcdo tinha ancoragem no fato de que a duvida quanto ao fato de ser ou
ndo ser salvo, ja que os salvos estavam “predestinados por Deus”, precisava ser dirimida para
0s crentes. Para afastar essa angustia, gerada pela incerteza da condicdo de ter sido escolhido
ou n&o, 0 sucesso nas atividades laborais desempenhadas no mundo demonstrou ser um sinal
suficiente da aprovacdo de Deus e da salvagdo para esse seguimento protestante. Conquanto
ndo sejam as obras dos homens a causa de sua salvacdo, conforme preconizado pelo
protestantismo luterano, estas passaram a ser indispensaveis sinais de materializacdo da gracga
divina e da salvago para o calvinistas. *

Assim, nos passos de Max Weber, pode-se sustentar que a crenca na predestinacao
favoreceu um comportamento racional, sob o ponto de vista econdmico, pois a vida terrena
era um reflexo da vida eterna que estava por vir, e as habilidades conferidas a Deus para cada
um, inclusive o talento para o ganho do dinheiro, passaram a ser valorizadas. Na Optica
protestante, em vez de uma vida de abstengdes e de contemplagdo extatica, que tinha como
pecaminosas ou, quando muito, sem relevante valor espiritual certas atividades do dia-a-dia, a
santificacdo ocorria justamente no quotidiano, na pratica diaria dos afazeres da vida comum.
A obtencdo de cada vez mais dinheiro, sob a forma de salério e comissdes para um operario,
ou de lucro, por parte do empreendedor capitalista ndo poderia ser censurada, pois

31 Cf. SOUZA, Cleinton Roberto Perpeto de. A ética judaica e o espirito de Mamon na modernidade: elementos
para uma sociologia da religido (e) do dinheiro. In: Nelson Lellis. (org.). Espiritualidade para o século XXI:
subsidios teoldgicos. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2012, v. 1, p. 198.

%2 Cf. WEBER, 2013, p. 143.
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[...] o mundo existe para servir de glorificagdo a Deus e a esse proposito somente. O
cristdo eleito esta no mundo apenas para aumentar a gloria de Deus pelo
cumprimento dos seus mandamentos no melhor de sua capacidade. Mas Deus requer
realizacBes sociais do cristdo porque Ele deseja que a vida social deva ser
organizada de acordo com os seus mandamentos, e de acordo com aquele propésito.
[...] Esse carater, é, desse modo, compartilhado com o do trabalho em uma profissdo
que sirva a vida mundana da comunidade.®

Seguindo essa logica, os protestantes laboravam duro, embora ndo fosse 0 gozo dos
beneficios que o dinheiro poderia comprar a ténica dessa busca pela riqueza, pois esta era
apenas uma manifestacdo da béngdo de Deus, um sinal da salvacdo eterna dos eleitos. Dai,
surgia espaco para a acumulagéo de riqueza, favorecendo o ideal burgués empreendedorista
tdo importante para o capitalismo. Este racionalismo econémico, como identificado por
Weber no seguimento protestante, acabava por estabelecer um elo entre a ética dos judeus e a
dos protestantes em face do dinheiro, algo que ndo foi compartilhado pela Igreja Catdlica
durante o medievo. * Enquanto a ascese catélica baseava-se numa vida contemplativa, “fora
desse mundo profano”, o ascetismo de judeus e protestantes, sobretudo calvinistas,
relacionava-se com uma vida virtuosa e austera nos quadrantes deste mundo secular e
profano.

Ainda no que diz respeito ao relacionamento entre a religido e o dinheiro, Ricardo
Mariano assevera que nas Ultimas décadas um novo seguimento do cristianismo, 0
neopentecostalismo, vem ganhando grande expressdo no Brasil, adotando uma nova forma de
coexisténcia entre esses dois distintos dmbitos da convivéncia humana, o que alguns
doutrinadores denominam “teologia da prosperidade”. *° Trata-se de um conjunto de
interpretacdes da Biblia que concebe a relagcdo entre Deus e 0s homens como uma especie de
contrato. Nesse acordo, se 0s homens tiverem uma auténtica fé em Deus, este devera cumprir
0s ideais humanos de seguranca e prosperidade financeira. Contudo, é necessaria uma atitude
de desprendimento por parte do fiel, pois é necessario doar dinheiro e bens a igreja, em forma
de dizimos e ofertas, para que essa fé seja tida por manifestamente concreta e auténtica,
portanto, apta a produzir o agir da divindade. *°

E de se registrar que a concepgio neopentecostal e aquela dos calvinistas europeus
do século XVII, no que diz respeito ao dinheiro e as riquezas, ndo possui identidade.

Enquanto para os primeiros sdo abundantes os elementos mistico-magicos que permeiam o

% WEBER, Max, 2013, p. 138.

¥ Cf. SOUZA, 2012, v. 1, p. 197.

% Cf. MARIANO, Ricardo. Os neopentecostais e a teologia da prosperidade: Novos estudos, CEBRAP, n. 44,
1996, p. 24-44. Disponivel em: <http://migre.me/vmJal>. Acesso em: 23 abr. 2016.

% Cf. MARIANO, 1996, p. 35.
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alcance de uma vida préspera, para aqueles protestantes historicos tinha voga uma atitude
ascética e austera diante da vida e do trabalho. A riqueza, quando conquistada, devia-se ao
labor quotidiano incansavel, metodico e racional, o que, para Weber, era um dos sintomas de
comprovacao do estado de graca do fiel. Registre-se que a prosperidade financeira ndo era um
fim em si mesmo, mas um resultado da disciplinada atitude religiosa e da ética mundana
daquele que se entendia como eleito por Deus. Além disso, ressalta-se que essa riqueza jamais
deveria ser despendida na aquisicdo de bens supérfluos e de luxos, o que permitiu uma
l. 37

primitiva acumulacéo de capita

Ja no neopentecostalismo, de acordo com Mariano,

O crente ndo procura a riqueza para comprovar seu estado de graca. N&o se trata
disso. Como todos os demais, crentes e incréus, ele quer enriquecer para usufruir de
suas posses neste mundo. Sua motivacdo consumista, notadamente mundana, foge
totalmente ao espirito do protestantismo ascético, sobretudo da vertente calvinista. *

Nesse sentido, para este seguimento do cristianismo, a obtencdo de lucro ou de
prosperidade financeira ndo é, em si, um problema ético, ou, mesmo, o resultado de uma
incansavel e virtuosa vida de dedicacdo ao trabalho, mas o resultado de uma acéo sobrenatural
de Deus; de um verdadeiro milagre, obtido a partir do adimplemento das obrigacoes
assumidas pelo homem diante de Deus.

Dessa forma, no ambito do cristianismo verifica-se um conjunto de concepcdes
distintas sobre o papel do dinheiro na vida dos fieis, certamente por conta da oposi¢édo
existente entre 0 bem e o mal, o sagrado e o profano. O que se percebe, contudo, é que existe
em comum, nos diversos periodos histdricos e nos diversos seguimentos da cristandade, o
entendimento de que o dinheiro pode ser usado a servi¢co do “Reino de Deus”, e, em ultima
analise, concilia-se com a religido. Assim, embora nitidamente concebido como profano,
diante de um ato de desprendimento, renlincia e fé, consubstanciado no ato de ofertar, o
dinheiro torna-se uma espécie de sacrificio ou oblagcdo. Em consequéncia, retorna na forma de
dadiva e riquezas, frutos das “béncdos de Deus”, ocorrendo ai a conciliacdo entre esses dois
ambitos aparentemente irreconciliaveis e, com isso promovendo a coexisténcia do sagrado e
do profano, numa perspectiva eleadiana.

Embora seja entendido por muitos como a “raiz de todos os males”, parece que a

proposta da invocagdo a “Deus” nas cédulas da moeda brasileira é fazer a juncdo entre os

" Cf. WEBER, Max, 2013, p. 250.
¥ MARIANO, 1996, p. 43.
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universos sagrado e profano, pelo menos na visdo do responsavel por tal providéncia. Nesse
sentido, por ocasido do lancamento do Plano Cruzado, em 1986, o entdo Presidente da
Republica José Sarney determinou que o Banco Central do Brasil fizesse inscrever a
expressao “Deus seja louvado” nas (entdo) novas cédulas do dinheiro brasileiro.

A pretensdo de Sarney seria uma atitude de agradecimento a divindade pelos seus
feitos, numa nitida manifestacdo de religiosidade. Foi o que o politico deixou transparecer por
ocasido de uma entrevista, no ano de 2012, quando perguntado sobre a intencdo do Ministério
Publico Federal de retirar a referida expressao das cédulas brasileiras. Assim se pronunciou o
ex-Presidente: “Precisamos cada vez mais ter consciéncia da nossa gratiddo a Deus por tudo o
que ele fez por todos nds humanos e pela criacdo do universo. De maneira que ndo podemos
jamais perder o dado espiritual. Eu tenho pena do homem que na face da terra ndo acredita em
Deus”. ¥

Essa alusdo a “divindade” no dinheiro foi mantida com a criagdo do Plano Real, em
1994, com a emissdo das novas cédulas, quando o futuro Presidente da Republica Fernando
Henrique Cardoso ocupava o cargo de Ministro da Fazenda. Vé-se, portanto, que embora
possa ser tida como uma expressao de indole cultural, “Deus seja louvado”, constitui-se numa

pretensa manifestacdo de indole religiosa, a teor da declaragdo de José Sarney.

1.2 “Deus” nas cédulas da moeda corrente e uma emblematica aco civil publica *°

A acdo civil pablica consiste num instrumento processual destinado a tutela dos
direitos difusos e coletivos, ou seja, aqueles que ndo se encontram limitados aos interesses
subjetivos das partes, autor e réu, mas que tém natureza expansiva, espraiando-se ora para a
esfera dos direitos de toda a coletividade — os difusos, ora, pelo menos, atingindo a esfera de
um grupo de pessoas ligadas a uma situacdo de fato — os coletivos. Encontra-se prevista na
Constituicdo Federal de 1988, no artigo 129, que, ao tratar das funcGes institucionais do
Ministério Publico, assim determina: “Art. 129. Sdo funcdes institucionais do Ministério
Pablico: [...] Il - promover o inquérito civil e a acdo civil publica, para a protecdo do
patriménio publico e social, do meio ambiente e de outros interesses difusos e coletivos”. ** A

acdo civil publica também é tratada pela Lei 7.347/1985, que além de se referir a interesses

% GUERREIRO, Gabriela. Sarney critica pedido para retirar “Deus seja louvado” das cédulas de real. Folha
de S. Paulo, Sao Paulo, 13 nov. 2012. Disponivel em: <http://migre.me/vhb2I>. Acesso em: 02 mar. 2016.

0 As consideracBes sobre a acdo civil pablica que ora se analisa sdo feitas pelo autor tendo-se como base
precipuamente o documento original, diante da caréncia de outras fontes a tratar sobre o assunto.

* BRASIL. Constituicao (1988), 1988.
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“difusos e coletivos”, genericamente, também especifica que “o meio ambiente, os direitos do
consumidor, os bens de valor artistico, estético, histdrico, turistico e paisagistico, a honra e a
dignidade de grupos raciais, étnicos ou religiosos”, dentre outros, sdo objeto desse importante
instrumento processual. *?

Valendo-se das previsfes constitucionais e legais mencionadas, o Ministério Publico
Federal, por meio da Procuradoria Regional dos Direitos do Cidad&o no Estado de S&o Paulo,
ajuizou uma acéo civil publica, datada de 12 de novembro de 2012, em face da Unido Federal
e do Banco Central do Brasil, com o objetivo de que fosse suprimida das cédulas da moeda
corrente brasileira a expressdao “Deus seja louvado”. A tese central do procurador da
Republica Jeferson Aparecido Dias, subscritor da acdo, é que a expressao que faz alusdo a
“divindade” “foi incluida em constrangimento a liberdade religiosa e em violagdo aos
principios da laicidade do Estado Brasileiro, da legalidade, da igualdade e da ndo exclusao das
minorias”. ** Assim, ja nas primeiras linhas da petico inicial, o representante do Ministério
Publico Federal aduz que, embora a maior parte da populacdo brasileira seja composta por
religiosos de matriz crista, no Brasil, por se tratar de num Estado laico, ndo se pode permitir a
vinculacgéo entre o Poder Publico e uma determinada igreja ou religido.

Na sustentacdo de afronta a laicidade e a liberdade religiosa, 0 membro do Ministério
Publico inicialmente invoca o Decreto 119-A, de 07 de janeiro de 1890, que extinguiu o
carater confessional do Brasil ao por fim nas relagfes politico-institucionais entre o Estado e a
Igreja Catolica Apostolica Romana. Aduz que essa norma juridica foi um sinal de adeséo ao
Estado secular, rompendo-se com a tradicdo de unido Estado-Igreja, até entdo experimentada
no pafs, prevista na Constituicdo Imperial de 1824. ** Relembra o autor da ac4o que todas as
constituicGes republicanas que se seguiram, até a Constituicdo de 1988, consagraram a
laicidade estatal como um dos principios sobre os quais se erigiu (e se erige) o Estado
Brasileiro em diferentes épocas de sua historia.

Nada obstante, o procurador enveredou-se pelo Direito Internacional, aludindo, para
tanto, que a Declaragdo Universal dos Direitos Humanos preconiza o direito de liberdade de
pensamento, consciéncia e religido. Também asseverou que a Declaragdo sobre a eliminacao
de todas as formas de intolerancia e discriminacdo fundadas na religido ou nas convicgdes,

proclamada pela Assembleia Geral da ONU em 1981, determina, em seu artigo 2°, §1°, que

*2 BRASIL. Lei 7.347, de 24 de julho de 1985. Disciplina a ac&o civil ptblica de responsabilidade por danos
causados ao meio-ambiente, ao consumidor, a bens e direitos de valor artistico, estético, historico, turistico e
paisagistico e da outras providéncias. Disponivel em: <http://migre.me/vmCKW>. Acesso em: 05 abr. 2016.

** CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO, 2014(a), p. 65-86.

* CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO, 2014(a), p. 67-68.
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“ninguém sera objeto de discrimina¢do por motivos de religido ou convicgbes por parte de
nenhum Estado, instituicdo, grupo de pessoas ou particulares”. ** Por seu turno, intolerancia e
discriminacdo baseadas na religido ou nas convicgdes € conceituada, pela declaragdo, no
artigo 2°, §2°, como “toda a distin¢do, exclus&o, restricdo ou preferéncia fundada na religido
ou nas convicgdes e cujo fim ou efeito seja a abolicdo ou o fim do reconhecimento, 0 gozo e 0
exercicio em igualdade dos direitos humanos e das liberdades fundamentais”. Em sua peticdo
inicial, o procurador também invoca o Pacto de S&o José da Costa Rica, tratado internacional
sobre direitos humanos subscrito pelo Brasil no ano de 1969, ratificado e por fim positivado
no direito brasileiro por meio do Decreto 678/1992, que no seu artigo 12 assim dispde, ao
tratar da liberdade de consciéncia e de religiéo:

Artigo 12 — Liberdade de consciéncia e de religido.

1. Toda pessoa tem direito a liberdade de consciéncia e de religido.

Esse direito implica a liberdade de conservar sua religido ou suas crencas, ou de
mudar de religido ou de crencas, bem como a liberdade de professar e divulgar sua
religido ou suas crengas, individual ou coletivamente, tanto em puablico como em
privado.

2. Ninguém pode ser submetido a medidas restritivas que possam limitar sua
liberdade de conservar sua religido ou suas crengas, ou de mudar de religido ou de
crengas.

3. A liberdade de manifestar a propria religido e as proprias crencas esta sujeita
apenas as limitacBes previstas em lei e que se facam necessarias para proteger a
seguranga, a ordem, a salde ou a moral publicas ou os direitos e as liberdades das
demais pessoas. *°

Com base nesses dispositivos, o autor da acdo civil publica pontifica que o principio
da laicidade estatal estaria malferido, j& que este impde ao Estado que se mantenha neutro em
relacdo as diferentes religiGes presentes na sociedade, sendo vedado ao Poder Publico tomar
partido em questdes de fé, favorecer ou embaracar qualquer crenca. Por conseguinte, a
manutencdo da expressdo “Deus seja louvado” nas cédulas brasileiras ndo se coadunaria com
a necessaria coexisténcia pacifica prépria do ambiente laico, “uma vez que configura uma
predilecdo pelas religides adoradoras de “Deus” como divindade suprema, fato que, sem
duvida, impede a coexisténcia em condicdes igualitarias de todas as religides cultuadas em
solo brasileiro”. *’ Para tanto, o procurador exemplifica que os ateus, os budistas, 0s

** ORGANIZACAO DAS NAGCOES UNIDAS. Declaracdo sobre a eliminagdo de todas as formas de
intoleréncia e discriminacdo fundadas na religido ou nas convicgdes. Proclamada pela Assembleia Geral das
NacBes Unidas em 25 de novembro de 1981, por meio da Resolucdo 36/55. Disponivel em:
<http://migre.me/tXsdt>. Acesso em: 26 abr. 2016.

“® BRASIL. Decreto 678, de 06 de novembro de 1992. Promulga a Convencdo Americana sobre direitos
humanos (Pacto de Sdo José da Costa Rica), de 22 de novembro de 1969. Disponivel em:
<http://migre.me/vmCLX>. Acesso em: 26 abr. 2016.

* CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO, 2014(a), p. 71.
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muculmanos, os hindus e os praticantes de religides africanas estariam desprovidos de
representacdo pela mencionada expresséo alusiva a “divindade”. Isso, naturalmente, feriria o
principio da igualdade, que, a proposito, encontra-se previsto no caput do artigo 5° da
Constituicao Federal.

Ja no que concerne a liberdade religiosa, esta estaria sendo inobservada pelo Estado
Brasileiro com a manutencdo da referéncia a divindade nas cédulas, em afronta ao artigo 20
da Lei 7.716/1989, que tipifica como crime a préatica e o induzimento a discriminagéo e ao
preconceito de raca, cor, etnia, religido ou procedéncia nacional. *® Dessa forma, para o
procurador, 0 mesmo Estado que impde o dever de abstencdo da pratica de discriminacao
religiosa ndo poderia continuar a constranger a liberdade de religido daqueles que néo
professam a fé em Deus. *° Entende o procurador da Republica haver ofensa & liberdade
religiosa “[...]devido a potencialidade da associacéo a ser realizada pelos jovens brasileiros, 0s
guais também se utilizam do Real para atender suas necessidades materiais, entre as religides
que professam a fé em Deus e o dinheiro, instrumento de poder aquisitivo”. *° Para tanto, faz
uma analogia com um julgado do Tribunal Constitucional Alemé&o, que decidiu que a
presenca de crucifixo em salas de aula pode induzir os jovens alunos a optar pela religidao
cristd, ferindo a liberdade religiosa destes.

Por seu turno, o principio da ndo exclusdo das minorias restou infringido, segundo o
subscritor da acdo civil publica, pelo fato de que os cidaddos que ndo creem em Deus, sendo
minoria da populacdo brasileira, seriam “[...] alvo de constrangimento em razédo da figuracéo

da expressao ‘Deus seja louvado’ nas cédulas de Real”. Para o procurador:

A situacdo em discussdo prejudica o sentimento de pertencimento dos brasileiros
que compdem a minoria descrente em Deus, uma vez que sdo obrigados a utilizar
cédula de dinheiro de seu pais com louvor a uma divindade a qual ndo cultuam, com
expressdo que ndo condiz com suas convicgdes. A titulo de ilustragdo, situacdo
similar seria a utilizagdo da cédula de Real por brasileiros contendo homenagem a

personalidade de outro pais, tal qual a imagem de George Washington. 5

Assim, finalizando a sua fundamentacdo em matéria de direito, o procurador aduz
que o livre exercicio da religido, garantido pelo Estado, nunca significou que a maioria

pudesse usar o aparato estatal para exercitar suas crencgas religiosas. E pontifica: “Afinal, a

8 Cf. BRASIL. Lei 7.716, de 05 de janeiro de 1989. Define os crimes resultantes de preconceito de raca ou de
cor. Disponivel em: <http://migre.me/vmCMM>. Acesso em: 26 jan. 2016.

9 Cf. CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO, 2014(a), p. 73.

0 CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO, 2014(a), p. 76.

1 CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO, 2014(a), p. 81.
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principal caracteristica de um Estado republicano e democrético é que a maioria decide, mas
os direitos das minorias sdo respeitados e, no caso, tais direitos se caracterizam pela exigéncia
da laicidade do Estado”. 2

Por fim, o Ministério Publico Federal, por seu representante, pugna pela antecipacéo
dos efeitos da tutela, inaudita altera partes, ou seja, pela imediata realizacdo do direito,
deferindo-se o pleito apresentado independentemente da oitiva da Unido Federal e do Banco
Central do Brasil, por haver risco na demora do provimento jurisdicional e por haver
substanciosa argumentacéo que sugerisse a verossimilhanca das alegacdes. >

Diante de tais argumentos, aliados a outras questdes processuais que nao vém ao
caso serem apresentadas, sendo protocolada a peticédo inicial e havendo a distribuicdo, coube a
7% Vara Federal da Subsecéo Judiciaria de Sao Paulo, vinculada ao Tribunal Regional Federal
da 3? Regido — TRF-3 — a competéncia para 0 julgamento. Ao analisar a peti¢do inicial, a
magistrada Diana Brunstein, mandou citar os corréus para apresentarem suas alegagdes
quanto a antecipacdo dos efeitos da tutela. Cotejados os argumentos dos demandados, julgou a
juiza que ndo era o caso de se conceder antecipadamente o objeto pretendido, pois ndo haveria
perigo em caso de eventual demora na prestacdo jurisdicional, devendo a pretensédo do
Ministério Publico ser atendida, se fosse considerada justa e procedente, somente quando se
ultimasse deciséo final. >*

Assim, a Unido Federal apresentou regularmente sua contestacdo, por meio da 3?
Procuradoria Regional da Unido, sendo a peca subscrita pelos advogados Homero Andreatta
Janior e Natélia Pasquini Moretti *°. Nessa manifestacdo, argui-se, na matéria relativa ao
mérito, que a Constituicdo Federal de 1988 protege a liberdade de religido para viabilizar que
as pessoas possam viver suas crengas e que a neutralidade do Estado ndo significa inimizade
contra a fé. °® E esposada a tese de que seria dever do Ministério P(blico, em vez de postular
a retirada da expressdo das cédulas, pugnar pelo tombamento dos dizeres “Deus seja

Louvado”, pois a referéncia a divindade “[...] constitui patriménio cultural brasileiro que nos

52 CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO, 2014(a), p. 82.

53 Cf. CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO, 2014(a), p. 84.

* Cf. AGU e Banco Central garantem permanéncia da expressido “Deus seja louvado” em notas de Real.
Assessoria de Comunicacéo Social do TRF-3, 01 dez. 2012. Disponivel em: <http://migre.me/vmCNx>. Acesso
em: 28 abr. 2016.

> Cf. BRASIL. Advocacia Geral da Unido. 32 Procuradoria Regional da Unido. Contestacéo nos autos da ac&o
civil publica sob o n° 0019890-16.2012.403.6100, de 23 de janeiro de 2013, p. 8-9. Disponivel em:
<http://migre.me/vmCQOs>. Acesso em: 28 abr. 2016.

% Cf. BRASIL. Advocacia Geral da Unido, 2013, p. 9.
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termos do artigo 216 é bem de natureza imaterial portador de referéncia & memdria dos
diferentes grupos religiosos formadores da sociedade brasileira”. °’

Outro argumento invocado pela Unido, por meio de seus procuradores, é que, nada
obstante o Estado ser laico, existe um sentimento de religiosidade do povo brasileiro, titular
do Poder Constituinte, tanto que fez inscrever no preambulo da Constituicdo Federal a
mencéo de que a carta constitucional fora promulgada “sob a prote¢éo de Deus”, motivo pelo
qual “[...] se conclui que a Republica Federativa do Brasil ndo é antirreligiosa ou
anticlerical”. °® Essa alusdo & “divindade” no preambulo da Constituicdo, para a Procuradoria
da Unido, revelaria a situagdo do homem em relacdo ao sagrado, ou seja, “a importancia
atribuida a fé para o desenvolvimento da cultura, para a organizacdo e o funcionamento da
sociedade e, em especial, a formacao do bom cidaddo”. *° Para fundamentar essa importancia
da religido na formacdo moral de uma sociedade, é citado o caso do processo constituinte de
1946, quando um parlamentar de ideologia comunista, o deputado Caires de Brito, propds
uma emenda para eliminar a mencdo a Deus no predmbulo daquela carta constitucional que
estava sendo produzida. Em contraponto a essa emenda, o constituinte Gilberto Freyre,
reconhecido polimata brasileiro, com o intuito de garantir a mencdo a Deus no preambulo,
aduziu que “[...] por questdes culturais e socioldgicas, € natural que a Constituicdo de um
povo como o brasileiro, seja no seu espirito e na sua forma cristd ou catolica e ndo anticristad
ou acatélica”. ® Por seu turno, outro membro da Assembleia Nacional Constituinte, Roberto
Freire, conquanto fosse ateu, votou pela inscricdo da referéncia a divindade na parte
preambular da Constituicdo, pois ndo tencionava “[...] desrespeitar um sentimento deista e
religioso do povo brasileiro, cultural e historicamente sedimentado pela populacéo
brasileira”. ®

Ainda em relacdo a invocacéo da divindade na mais graduada hierarquicamente das
leis brasileiras, na peca de contestacdo se faz mencdo a teorias constitucionalistas que
sustentam ser a Constituicdo uma formacéo cultural, que congrega valores espirituais, aqui
incluidos sentimentos, ideias morais e ideologias politicas e religiosas. ® Destarte, tal
concepcao justificaria a inclusdo da referéncia a deidade no preambulo da Constituicdo e, por

consequéncia, nas cédulas da moeda corrente.

" BRASIL. Advocacia Geral da Unio, 2013, p. 12.

* BRASIL. Advocacia Geral da Unido, 2013, p. 15-16.

¥ BRASIL. Advocacia Geral da Unido, 2013, p. 17.

% NOBREGA, Francisco Adalberto. Deus e a Constitui¢&o: a tradic&o brasileira. Petrépolis: Vozes, 1998, p. 33-
34.

%1 BRASIL. Advocacia Geral da Unido, 2013, p. 18.

%2 Cf. BRASIL. Advocacia Geral da Unido, 2013, p. 20-21.
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No que se refere a laicidade, argui a Unido Federal que o que se proibe,
constitucionalmente, é o estabelecimento de religides por parte do Estado, ou mesmo, a
interferéncia e o embaracamento deste em face daquelas. Inclusive, argumenta-se, ressalvou o
constituinte a possibilidade de colaboracéo do Estado com as religiGes que atenda ao interesse
plblico. ® Invocando abalizada doutrina constitucionalista, defende-se que a Constituicdo néo
somente protege a liberdade religiosa, mas tem esta como um bem juridico que deve ser
preservado e fomentado pelo Estado. ® Nesse sentido, lembram os representantes da Unio
que a Constituicdo faz aluséo a religido em diversas outras passagens, como nos casos de
admissédo de assisténcia religiosa em estabelecimentos de internacgdo coletiva; de previséo de
disciplina de ensino religioso, de carater facultativo e ndo confessional, nas escolas publicas
de ensino fundamental; de reconhecimento dos efeitos civis do casamento religioso, bem
como na imunidade tributaria em face de impostos conferida aos templos de qualquer culto. ®

Dessa forma para a Procuradoria da Uniao,

O Texto Constitucional, por sua mensagem ideolégica, faz uma opgdo pelo
fendmeno religioso, desvinculado de qualquer organizagdo religiosa especifica, em
consonancia aos objetivos da Republica Federativa do Brasil. A religiosidade abriga
um nuicleo de valores comuns a diversas correntes religiosas especificas como, por
exemplo, a promocdo da cultura da paz, da tolerancia, do respeito ao préximo e a
diversidade religiosa. ®

Constata-se, portanto, que a peca de defesa rebate os fatos apresentados pelo autor da
acao com o argumento de que a referéncia a “Deus” nas cédulas, além de ndo macular o
principio da laicidade estatal, contribuiria para a efetivacdo do principio da liberdade
religiosa. Por fim, em face do principio da ndo exclusdo das minorias, os procuradores da
Unido advogam a tese de que da forma como proposta pelo Ministério Publico, haveria uma
“ditadura da minoria”, por se agredir a liberdade de manifestacdo da cultura e da religiosidade
do povo brasileiro, expressa ndo sé nas cédulas do dinheiro, mas no proprio predambulo da
maior de suas leis. *’

Por seu turno, o Banco Central do Brasil, por meio de sua Procuradoria, apresentou a

peticdo n° 5.727/2012 % subscrita pelos procuradores César Cardoso e Isaac Sidney Menezes

%3 Cf. BRASIL. Advocacia Geral da Unido, 2013, p. 24-25.

® Cf. MENDES, Gilmar Ferreira; COELHO, Inocéncio Mértires e BRANCO, Paulo Gustavo Gonet. Curso de
Direito Constitucional. Sdo Paulo: Saraiva, 2007, p. 409.

% Cf. BRASIL. Advocacia Geral da Unido, 2013, p. 27-28.

% BRASIL. Advocacia Geral da Unio, 2013, p. 29.

®7 Cf. BRASIL. Advocacia Geral da Unido, 2013, p. 53.

% REVISTA DA PROCURADORIA-GERAL DO BANCO CENTRAL. Brasilia: Banco Central do Brasil.
Procuradoria-Geral, 2013, v. 7, n. 1, p. 219-237.
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Ferreira, em que se defende a permanéncia da expressdo “Deus seja louvado” nas cédulas.
Propondo uma analise conjunta da igualdade, da laicidade e da liberdade de crenca, que
teriam sido infringidas pela “presenca da deidade” nas cédulas, em sintese se defende, na

contestacdo, que ndo ha ofensa a tais principios, ja que

[...] a referéncia a divindade, seja nas cédulas, seja no contexto (do predmbulo)
constitucional, tem explicagOes histdricas ancoradas em tragos culturais especificos
do povo brasileiro, mas ndo importam, de modo algum, em [sic] tentativa de ofensa
as minorias ou a determinadas crengas religiosas, agndsticas ou ateias. *

N&o serd feita uma andlise aprofundada dos argumentos deduzidos pelo Banco
Central do Brasil, na medida em que 0s posicionamentos sdo muito semelhantes aqueles
apresentados pela Procuradoria da Unido.

Considerados os argumentos da parte autora e dos corréus na acao civil publica, a
juiza competente para o caso prolatou sentenca, datada de 12 de junho de 2013, em que julga
que a inscricdo “Deus seja louvado” no papel-moeda brasileiro ndo constitui ilegalidade, por
ndo malferir qualquer direito, seja de indole individual, seja coletiva. © Como argumento para
sustentar sua decisdo, a magistrada pontua, em primeiro lugar, que a separagao entre Estado e
Igreja ndo € condicdo para que haja liberdade religiosa, ja que na Inglaterra existe uma
religido oficial, chefiada pelo monarca britanico, e mesmo assim aquele Estado é um dos
quais em que mais se verifica a liberdade de crenca.

Em segundo lugar, aduz a magistrada, a longa tradi¢do catdlica no Brasil, além de ser
a responsavel por nomes de santos em varias cidades, “[...] instituiu varios feriados oficiais e
delineou culturalmente o pais. Tanto é assim, que apesar de ndo existir uma religido oficial, o
Cristo Redentor é simbolo do Pais e o Natal ¢ comemorado com decora¢Bes pagas pelas
Prefeituras na grande maioria das cidades”. "* Nesse sentido, pontua que néo é licito ao Poder
Judiciario afastar a presenca da religido na cultura brasileira, “mudando o nome das cidades,
abolindo feriados religiosos, impedindo que o Poder Publico mantenha simbolos religiosos e
comemoracdes afins”. "2

Como terceiro argumento, cita a magistrada a inexisténcia de prova nos autos de que

a querela apresentada em juizo seja produto de clamor popular, ainda que restrito a alguns

%9 BRASIL. Banco Central do Brasil, p. 231.

" Cf. BRASIL. 7¢ Vara Federal da Subseco Judiciaria de S30 Paulo — TRF-3. Sentenca nos autos da ac&o civil
Plblica n. 0019890-16.2012.403.6100. Juiza Federal: Diana Brunstein. Ministério Publico Federal x Unido
Federal e Banco Central do Brasil. Diario Eletrénico da Justica Federal da 3% Regido. 7 ago. 2013, p. 31-33.
Disponivel em: <http://migre.me/vmCPU>. Acesso em: 28 jan. 2016.

"M BRASIL. 72 Vara Federal da Subsecdo Judiciéria de Sdo Paulo, 2013, p. 32.

2 BRASIL. 7% Vara Federal da Subseco Judiciaria de S&o Paulo, 2013, p. 32.
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grupos que estariam insatisfeitos com a mencdo da divindade nas cédulas brasileiras. Para a
juiza, “[...] a pretensa ofensa a interesses de camadas indeterminadas da populagdo que nédo
s30 cristds ndo veio representada em um local sequer”. " Portanto, teria sido apresentada uma
demanda que nao refletiria o posicionamento do povo brasileiro em face da existéncia da
mencdo a Deus no dinheiro, e, por conseguinte, ilegitima. Cita a juiza também o fato,
aventado pela defesa, de que a propria Constituicdo Federal de 1988 tem em seu predAmbulo a
mencdo & divindade, o que ndo afasta o carater ndo confessional do Estado. "

Ademais, com 0 que seria um quarto argumento na disposicdo aqui apresentada,
assentou que ndo é dado ao Poder Judiciario decidir qual deve ser o layout das cédulas,
cabendo essa tarefa ao Poder Legislativo ou ao Poder Executivo, se for o caso. Por fim,
valendo-se do Direito Comparado, a juiza frisa que “apesar de o Estado americano ser secular,
sua moeda também vem grafada com expressao ‘in God we trust’ sendo que até 0 momento o
Poder Judiciario local ndo acolheu a pretensdo de grupos ateus de excluir a expressdo das
cédulas”.

Dessa forma, pelo menos em primeiro grau de jurisdi¢éo, decidiu-se que a expressao
“Deus seja louvado” deve permanecer nas cédulas da moeda corrente brasileira, por nao
atentar contra a laicidade estatal e nem contra a liberdade religiosa. Ocorre que, irresignado
com a decisdo, o procurador da Republica Jeferson Aparecido Dias recorreu da sentenca para
o Tribunal Regional Federal da 3% Regido, apresentando recurso de apelacdo datado de 27 de
junho de 2013. " Nele, sdo reafirmados os argumentos apresentados perante o juizo de
primeiro grau e, inclusive, é contestada a mencdo ao fato de ndo terem sido realizadas a
producdo de provas testemunhais e uma audiéncia publica, conforme teria sido postulado em
juizo.

Assim, o procurador pretende que o tribunal anule a decisdo da magistrada de
primeiro grau, determinando a oitiva de testemunhas e a realizacdo da audiéncia publica
pretendida, a fim de comprovar a existéncia de um clamor por parte de seguimentos da
sociedade que estariam insatisfeitos com a expresséo “Deus seja louvado™ no papel-moeda. *
As pecas foram autuadas em 06 de setembro de 2013 e encontram-se sob a relatoria do

desembargador federal Johonsom di Salvo, membro da sexta turma do tribunal. Foram

* BRASIL. 72 Vara Federal da Subsecao Judiciaria de S&o Paulo, 2013, p. 32.

™ Cf. BRASIL. 72 Vara Federal da Subseco Judiciaria de Sdo Paulo, 2013, p. 33.

> BRASIL. 72 Vara Federal da Subseco Judiciaria de S&o Paulo, 2013, p. 33.

’® Cf. CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO. Ministério Pablico em defesa do estado laico:
pratica processual. Apelacdo. Acdo Civil Publica n® 0019890-16.2012.403.6100. Ministério Publico Federal.
Retirada da expressédo “DEUS SEJA LOUVADO” das cédulas de Real. Anulacéo da sentenca ou sua reforma in
totum Brasilia, 2014(b), v. 2. p. 87-114.

" Cf. CONSELHO NACIONAL DO MINISTERIO PUBLICO, 2014(b), p. 88.
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realizadas algumas providéncias, como juntada de intimacdes, mas até a data do fechamento
deste trabalho ndo se tem referéncia & data prevista para o julgamento do recurso. "

De todo o0 exposto, constata-se que na agéo civil publica em tela sdo tratados assuntos
extremamente importantes no que diz respeito a religido e ao espago que esta ocupa (ou
deveria ocupar) na sociedade. Portanto, propGe-se analisar, ao longo desta dissertagdo, nédo
necessariamente na ordem apresentada, os seguintes institutos ou fendmenos, considerados
pelos atores processuais aqui relatados, que sdo de suma importancia para a compreensao da
religido na sociedade brasileira contemporanea: a) laicidade estatal, b) liberdade religiosa, ¢)
igualdade, d) ndo exclusdo das minorias, e) religido e cultura, f) a importancia do predmbulo
da Constituicdo Federal, g) a existéncia de festividades religiosas que sdo feriados e h) a

existéncia de nomes de municipios e de estados federados relacionados a religiao.

1.3 A judicializacdo da politica

Em linhas gerais, a judicializacdo da politica pode ser concebida como a intervencéo
do Poder Judiciario em setores da vida social que historicamente foram propicios a atuacéo de
outros 6rgdos do Estado, que sdo o Poder Legislativo e o Poder Executivo, ante a falta de uma
resposta adequada e célere a alguma demanda ou controvérsia relevante no seio da sociedade.

A judicializacdo da politica encontra-se em processo continuo de evolugdo e, no
Brasil, decorre ndo apenas de um fator, mas de uma sequéncia de eventos conexos.
Certamente 0 mais importante dos acontecimentos que contribuiram para a judicializacdo foi
o fim da Ditadura Militar e o advento de um processo constituinte, em meados da década de
80 do século passado, culminando com a promulgacéo de uma nova constituicao.

Nesse passo, a Constituicdo Federal de 1988 estabeleceu um marco fundamental de
passagem de um regime autoritario e usurpador de direitos e garantias para um Estado
democrético, em que o Direito se propde a ser elemento decisivo na construcéo da cidadania e
da concrecéo das liberdades, na busca por promover a dignidade da pessoa humana. Por meio
do novo texto constitucional foram criados inimeros direitos e novas formas de efetivacédo

destes, produzindo-se, por conseguinte, uma demanda até entdo ndo experimentada pelo

"8 Conforme informag®es colhidas no sitio do Tribunal. Disponivel em: <http://migre.me/vhbnd>. Acesso em: 09
nov. 2016.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 08/12/2016.

33

Poder Judiciario brasileiro. Operou-se, no Brasil, portanto, o que a doutrina chama de
constitucionalizagéo de direitos. "

A abrangéncia da Constituicdo fez com que diversos temas que antes eram deixados
para 0 processo politico e para a legislacdo ordinaria passassem a ter novos contornos, na
busca por maior efetivacdo, com sua previsdo na Constituicdo, a maior e mais importante das
leis do pais. Iniciada com as Constituicdes de Portugal e Espanha, respectivamente, em 1976 e
1978, essa foi uma tendéncia mundial, que foi encampada no Brasil com a Constituicdo de
1988. % Constitucionalizar uma matéria implica transformar uma politica publica em
auténtico direito. E, na medida em que uma matéria — seja um direito individual, um fim
publico ou uma prestagdo estatal — passa a ser regulada por norma constitucional, ela pode ser
exigivel do Poder Pablico.

Ocorre que a previsdo de direitos na Constituicdo nem sempre vem acompanhada de
uma efetivacdo satisfatdria, pois em muitos casos se demandam acles concretas do Poder
Publico em contexto de contingéncias de recursos, ou, até mesmo, em situacbes em que 0S
governantes ndao tenham interesse, pelas mais variadas razfes — legitimas ou ilegitimas — em
efetiva-las. Nesse sentido, a ineficiéncia das politicas pablicas gera a insatisfacdo da
populacdo, constituindo-se em pretensdo juridica, deduzivel perante o Poder Judiciario por
meio de uma agdo. Assim, se a Constituicdo assegura o direito a alfabetizagdo ou ao meio
ambiente equilibrado, é possivel levar ao exame do Judiciario o debate de acBes concretas
e/ou politicas publicas praticadas nessas duas areas. Por conseguinte, acaba-se por levar a
apreciacdo do Poder Judiciario, em detrimento do Parlamento e da Chefia de Governo,
questdes de indole politica, social, religiosa e econémica. Castro faz a seguinte leitura do

fendmeno da judicializagao:

A judicializacdo da politica ocorre porque os tribunais sdo chamados a se pronunciar
onde o funcionamento do Legislativo e do Executivo se mostram falhos,
insuficientes ou insatisfatorios. Sob tais condi¢des ocorre uma aproximacao entre
Direito e Politica e, em varios casos, torna-se dificil distinguir entre um direito e um
interesse politico. &

Portanto, os tribunais passaram a desempenhar um papel de destaque, deixando a

funcdo de meros departamentos da Administracdo Puablica para se tornarem, de fato,

¥ Cf. BARROSO, Luis Roberto. Curso de Direito Constitucional contemporaneo: os conceitos fundamentais e a
construcdo do novo modelo. 5. ed. Sdo Paulo: Saraiva, 2015, p. 421.

8 Cf. BARROSO, 2015, p. 42-43.

81 CASTRO, Marcos Faro. O Supremo Tribunal Federal e a Judicializacdo da Politica.

Revista Brasileira de Ciéncias Sociais, v. 12, n. 34, junho/1997, p. 2. Disponivel em: <http://migre.me/vhbtP>.
Acesso em: 15 abr. 2016.
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integrantes das instancias do Poder Estatal, dividindo espago com o Legislativo e com o
Executivo. Nesse cenario, passou-se a verificar uma expressiva judicializacdo de questdes de
indole social e politica, que passaram a ter suas decisdes nos atrios dos tribunais, em
detrimento dos historicos foruns de deliberacdo que tinham nos parlamentos e nos gabinetes
de governos. Assim, embora do Judiciario emanem, aprioristicamente, decisfes
fundamentadas em argumentos juridicos, muitas vezes as questdes debatidas sdo de natureza
politica.

Os poderes Executivo e Legislativo sdo as instancias de exceléncia do processo
politico majoritario, que se estabelece a partir de campanhas eleitorais, debates publicos e
escolhas discricionérias dos eleitores. Portanto, a legitimacdo de suas decisdes encontra-se
justamente no atendimento das aspiragdes deduzidas pelo voto da maioria. J& o Poder
Judiciario tem seus quadros compostos, por regra, a partir de selecdo publica, mediante
concurso, havendo, todavia, um marcante ingrediente politico na composicdo das cortes
superiores, ja que a escolha se da pelo Chefe do Poder Executivo, com o necessario aval do
Senado Federal, nos termos do artigo 84, inciso XIV da Constituicdo. ¥ Nada obstante,
devem os tribunais superiores, sobretudo o Supremo Tribunal Federal, por forca da prépria
Constituicdo, agir com independéncia em face dos demais poderes. A propdsito, nos casos em
que h& escolha politica de magistrados para ocuparem as altas cortes, o carater politico se
esvai seguidamente & posse, uma vez que a natureza do cargo é vitalicia e independe de
qualquer critério ou juizo politico a partir de entao.

A legitimacdo do Judiciario, portanto, ndo se faz pelo principio da maioria, que, num
primeiro momento, identifica-se com a ideia de democracia, mas pelo necessario atendimento
aos parametros estabelecidos na Constituicdo. Esta, a proposito de garantir direitos
fundamentais, por vezes impede que a vontade de uma maioria eventualmente hostil e
intolerante possa subjugar uma minoria ja fragilizada pelos processos historicos e sociais de
exclusdo e reproduzidos num processo de sufragio eleitoral. 3 Destarte, enquanto por
exceléncia cabe ao Legislativo e ao Executivo, em razdo da natureza de suas investiduras e de

suas funcOes institucionais, representar as correntes majoritarias de pensamento, cabe ao

82 Cf. BRASIL. Constituicéo (1988), 1988.

8 Sobre a relatividade do principio majoritario, Fernando Pavan assim discorre: “A opini&o da maioria, em todos
os niveis de decisdo, e ndo somente na esfera plblica, pode ser prudente ou imprudente, justa ou injusta, de
acordo com juizos de valor subjetivos. Estatisticas historicas e argumentos ldgicos ndo podem dar um
fundamento de verdade a suposta infalibilidade moral da maioria”. (BAPTISTA, Fernando Pavan. O direito das
minorias na democracia participativa. Revista Prisma Juridico. Sdo Paulo, n. 2, p. 199. Disponivel em:
<http://migre.me/vIFa2>. Acesso em; 06 maio 2016).
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Judiciario o papel contramajoritario, a teor de lhe ser imputado o papel de garantidor-primaz
dos direitos fundamentais da pessoa humana, incluindo-se ai a protecdo as minorias. %

Foi a partir dessa perspectiva que 0 membro do Ministério Publico Federal postulou
a retirada da expresséo “Deus seja louvado” das cédulas da moeda corrente brasileira. Afinal,
existe uma grande probabilidade de que a presenca da mencdo a divindade possa ser
endossada pela maioria da populacdo, sabidamente religiosa e crista. Portanto, seria possivel
se conjecturar que, para a maioria da populacéo brasileira, a mencédo a divindade nas cédulas
ndo causaria qualquer transtorno, pois refere-se a algo ja sedimentado religiosa e
culturalmente. Por conseguinte, um pedido de retirada da expressdo nao teria muita
probabilidade de prosperar quando debatido nos ambitos tradicionais do Poder Estatal, que,
como visto, tém por natureza o papel de representar a vontade da maioria nos temas que lhes
sdo apresentados. Destarte, a partir da independéncia do Judiciario diante das ideologias
politicas, a teor de efetivar os direitos fundamentais da minoria, estaria este apto a deliberar
validamente sobre a questdo, levando em conta todas as particularidades e vicissitudes que ela
apresenta.

Todavia, ha quem pense gque deve haver um maior critério na selecao dos aspectos da
vida social e politica que serdo submetidos & apreciacdo do Poder Judiciario. Lenio Streck,
constitucionalista e procurador aposentado do Ministério Publico do Estado do Rio Grande do
Sul, entende que o membro do Ministério Publico Federal ndo agiu bem ao judicializar a
questdo da presenca de referéncia religiosa nas cédulas brasileiras. Sdo suas as seguintes

palavras:

[...] antes de fazer uma acdo desse quilate — buscar a retirada da expressdo ’Deus
seja louvado’ das cédulas do real —o MPF deveria responder a uma série de
perguntas. Uma delas é: ha um direito fundamental a que se tenha uma moeda sem a
expressdo ‘Deus seja louvado’? Colocar expressdes nas moedas nédo € atribui¢do do
Poder Executivo, que € eleito por 50% mais um? Se o Executivo quiser, ele revoga
(e tera os 6nus e bonus de tal atitude em uma democracia). Mas ndo parece ser
tarefa do Judiciario e nem atribuicdo do MPF entrar com acdo desse quilate. *
(grifo nosso)

Nada obstante o peso do argumento, ndo foi, como se assentou linhas atrés, o
entendimento do Poder Judiciario de primeiro grau sobre a questdo. Embora ndo tenha
julgado procedente o pedido do Ministério Publico, a magistrada que recebeu a agdo adentrou

no mérito da questdo, o que vale dizer, admitiu a discussdo da matéria no ambito jurisdicional.

8 Cf. BARROSO, 2015, p. 424.
% STRECK, Lenio Luiz. Como assim, a “inconstitucionalidade” de Deus? Consultor Juridico. 22 nov. 2012.
Disponivel em: <http://migre.me/vhNaX>. Acesso em: 22 maio 2016.
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Se o0 entendimento da juiza estivesse em consondncia com a linha de pensamento de Streck,
sua posicao teria sido 0 ndo recebimento da petigdo inicial, por impossibilidade juridica do
pedido, o que, naturalmente, traria consequéncias processuais diversas, ante a nao
admissibilidade juridica do pedido. A proposito, o fato de ter havido apelacdo da sentenca e
atualmente o recurso estar sob a analise de um membro da magistratura de 2° grau solidifica o
entendimento de que a questdo, segundo do entendimento dos juizes que ja tiveram a
oportunidade de se manifestar no caso, é, de fato apreciavel pelo Poder Judiciario, cabendo,
portanto, a este, decidir definitivamente sobre a questao.

Esta ndo é, a proposito, a primeira das ocasides em que o Poder Judiciério € instado a
se pronunciar sobre assuntos envolvendo questdes religiosas — e aqui, mais especificamente
enquadraveis como assuntos relacionados a aplicacdo da laicidade. Um dos casos
interessantes sobre a posicdo do Judiciario em face da laicidade é a Ac¢do Direta de
Inconstitucionalidade por Omissdo de numero 2076, ajuizada pelo Partido Social Liberal
(PSL) contra a Assembleia Legislativa do Estado do Acre, por ter esta omitido, no mister de
elaborar a Constituicdo daquele Estado-membro, a expressdo “sob a protecdo de Deus”,
presente nos preambulos da Constituicdo Federal e das outras 25 constituicdes das unidades
da Federacdo. ®® Nesse sentido, o autor da ac&o argumentou, diante da mais alta Corte do pais,
ser norma de reproducdo obrigatdria nas constituicdes estaduais, o seguinte predmbulo

constitucional:

NOs, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembleia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democratico, destinado a assegurar o exercicio
dos direitos sociais e individuais, a liberdade, a seguranca, o bem-estar, o
desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores supremos de uma sociedade
fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida,
na ordem interna e internacional, com a solucdo pacifica das controvérsias,
promulgamos, sob a protecdo de Deus, a seguinte CONSTITUICAO DA
REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL. ¥ (grifo nosso)

Ao apreciar a questdo, o plenario do Supremo Tribunal Federal, por unanimidade de
votos, acolheu o entendimento do ministro relator, Carlos Velloso, e julgou improcedente o
pedido do autor da acdo, pontuando que o predmbulo ndo é norma constitucional, portanto,
ndo tem a natureza de regra a impor modelos de conduta. Do voto do relator, colhe-se

interessante posicao jurisdicional sobre a invocagao a Deus no preambulo:

8 Cf. BRASIL. Supremo Tribunal Federal. ADI 2076/AC. 2002. Constitucional. Constituicdo: Preambulo.
Normas centrais. Constituicdo do Acre. Acdo direta de inconstitucionalidade julgada improcedente. Disponivel
em: <http://migre.me/vhN9Y>. Acesso em: 04 maio 2016.

8 BRASIL. Constituic&o (1988), 1988.
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Essa invocacdo, todavia, posta no predmbulo da Constituicdo Federal, reflete,
simplesmente, um sentimento deista e religioso, que ndo se encontra inscrito na
Constituicdo, mesmo porque o Estado Brasileiro é laico, consagrando a liberdade de
religido e de crenga (CF art. 5°), sendo certo que ninguém seré privado de direitos
por motivo de crenca religiosa, ou de conviccdo filoséfica ou politica (CF, art. 5°,
VIII). A Constituicdo é de todos, ndo distinguindo entre deistas, agnésticos ou

ateistas.

Dessa forma, para o STF, embora faga parte da Constituicdo Federal, o preAmbulo
ndo se reveste de natureza juridica, apta a determinar condutas ou abstencdes de
comportamentos aos cidaddos, mas, antes, traduz-se numa forma de expressao da ideologia e
dos valores do constituinte, melhor encaixando-se, portanto, no ambito da politica. Até
mesmo porque, nada obstante a religiosidade presente na sociedade brasileira, se a mencéo a
Deus no preambulo tivesse forca cogente e determinasse a orientacdo estatal e dos individuos
sob tal diretiva, tal fato acabaria por se chocar com a condicgdo laica proclamada ainda nas
linhas iniciais da Constituicdo, no seu 5° artigo.

Outro caso emblematico a retratar a interpretacdo judicial sobre a religido e a
laicidade no pais foi uma decisdo do Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul, ndo em sede
de jurisdicdo, mas na esfera administrativa, a partir de um pedido de tomada de providéncias
em relagdo a presenca de crucifixos nas salas de audiéncias e em espagos publicos nos prédios
que abrigam 6rgéos da Justica rio-grandense.

No més de marco de 2012, ao apreciar o pedido de retirada dos crucifixos das
paredes das salas, nos autos do processo administrativo de ndmero 0139-11/000348-0, o
Conselho da Magistratura daquele tribunal entendeu por acolher o pedido feito pelas seguintes
entidades: Rede Feminista de Saude, SOMOS - Comunicacdo, salde e Sexualidade, Nuances
— Grupo pela livre orientacdo sexual, Liga brasileira de Iésbicas, Marcha mundial de mulheres
e pela Themis — assessoria juridica e estudos de género.

O voto condutor da decisdo foi proferido pelo desembargador Claudio Baldino
Maciel, que, dentre as suas principais argumentagdes, manifestou-se no sentido de que:

[...] a Constituicdo assegura aos cidadaos a liberdade religiosa, a liberdade de crenca
e de culto, além da igualdade, independentemente de suas convicgOes religiosas.
Logo, quis o Brasil que o Estado seja laico, vale dizer, um Estado inteiramente
separado da Igreja e que, além de ndo adotar, se mostre indiferente e neutro com

relacdo a qualquer religido professada por parte de seu povo, embora deva ndo
intromiss&o e respeito a todas. *

8 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. ADI 2076/AC. 2002, p. 227.

% R10 GRANDE DO SUL. Conselho da Magistratura do Tribunal de Justica do Rio Grande do Sul. Expediente
administrativo. Pleito de retirada dos crucifixos e demais simbolos religiosos expostos nos espacos do Poder
Judiciario destinados ao publico. Pedido acolhido, 2012. Disponivel em: <http://migre.me/vmCSZ>. Acesso em:
05 maio 2016.
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A guisa de argumentacéo, informa o magistrado ser uma tendéncia nos paises mais
desenvolvidos a ado¢do de uma postura combativa contra as discriminagdes estatais em face
da religido, citando o caso da Republica Italiana, que foi condenada pela Corte Europeia de
Direitos Humanos a indenizar no valor de 5.000 euros uma cidada daquele pais que se sentia
constrangida pela presenca de crucifixos no ambito das escolas publicas. Também é
mencionado o julgamento da Corte Constitucional Alemé&, que, decidindo pela determinagéo
da retirada dos crucifixos das salas de aula, entendeu que as cruzes, em que pese seu
simbolismo cultural, tém como fundamental caracteristica representar um aspecto do universo
sagrado, portanto da religiosidade. ® Haveria, portanto, ofensa ao principio da laicidade.

Esses dois casos apresentados sobre a interpretacdo do Poder Judiciario em face do
principio da laicidade estatal sdo bastante interessantes para as investigacdes que se propdem
nesta dissertacdo. Portanto, apds as andlises que serdo feitas no capitulo seguinte sobre a
secularizacdo, a pos-secularizacdo e a laicidade, no derradeiro capitulo algumas dessas
consideracdes serdo novamente invocadas a fim de se alvitrar uma possivel solu¢do para 0s

problemas aqui apresentados.

% cf, RI0O GRANDE DO SUL, 2012.
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2 ARELIGIAO E O PROCESSO DE SECULARIZACAO

Neste capitulo passa-se a analise da secularizacdo, a fim de se compreender como a
religido, conquanto tenha exercido um papel de extrema importancia para as mais diversas
sociedades, nas mais distintas épocas ao longo da Histdria, deixou de ser o centro em torno do
qual gravitavam todas experiéncias humanas, para se tornar, quando muito, mais uma dentre o
vasto rol de possibilidades de formacdo de sentido a disposicdo do homem em sua
convivéncia social. Esta providéncia se faz necessaria porquanto entende-se ser inviavel
qualquer tipo de abordagem da laicidade, como se pretende fazer, sobretudo segundo a
experiéncia brasileira, sem que antes se leve em conta o fendmeno da secularizagdo. De fato,
embora sejam institutos diversos, a secularizacdo e a laicidade possuem entre si intimas
ligacGes.

A secularizagdo, ndo obstante tenha sido entendida, grosso modo, como uma extrema
reducdo do espaco de atuagcdo das religiGes, ou até mesmo, como uma proposta de
desaparecimento do discurso religioso da arena publica, sera aqui analisada, sobretudo, sob as
perspectivas de Jurgen Habermas e de Charles Taylor. O primeiro, apesar de ao longo de boa
parte de sua vida académica ndo ter dado a atencéo ao fendmeno religioso e a sua importancia
nos debates publicos, desde o inicio dos anos 2.000 passou a conceber a religido a partir de
uma nova perspectiva, num cenério que ele nomeia de “pés-secular” °*. Sinteticamente, a
sociedade pos-secular seria aquela marcada por uma necessaria reaproximacao entre 0s
seguimentos religiosos e ndo religiosos, a partir de uma abertura ao didlogo e a compreenséo
matuas. J& o segundo autor, ainda que ndo se valha do prefixo “p6s” no artigo aqui
referenciado, procura situar o “secularismo” como uma resposta adequada do Estado
democratico & diversidade, algo tdo peculiar na contemporaneidade. % Assim, em vez de
focar o exame da secularizacdo, ou do secularismo, como um antagonismo entre Estado e
religido, propGe o0 autor a adogdo de uma concepgdo mais abrangente, que seria o secularismo
como uma busca pela promocdo da liberdade e da igualdade entre os individuos e pela
incluséo nos debates e na valorizacdo das mais variadas formas de se conceber o mundo.

Seguidamente, passar-se-a a apreciacao da laicidade e do laicismo, como fenémenos

relacionados ao processo de secularizacao e, em especial, o contexto histérico-juridico em que

1 Cf. PORTIER, Philippe. Democracia e religido no pensamento de Jiirgen Habermas. Numen: Revista de
estudos e pesquisa da religido. Juiz de Fora, v. 16, n. 1, p. 611-628.

% Cf. TAYLOR, Charles. O que significa secularismo? In: ARAUJO, Luiz Bernardo Leite; MARTINEZ,
Marcela Borges; PEREIRA, Tais Silva. Esfera publica e secularismo: ensaios de filosofia politica. Rio de
Janeiro: EQUERJ, 2012, p. 169.
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se deu a institucionalizagcdo da laicidade e da liberdade religiosa no Estado Brasileiro. O
ultimo item deste segundo capitulo propde uma abordagem sob as perspectivas histérica e
juridica, considerando-se o fato de que a Constituicdo vigente no pais € prodiga em
referéncias a religido e, como proposto nesta dissertacdo, trabalha-se com a perspectiva da
judicializagdo da laicidade, aqui retratada na acao civil pablica que intenta suprimir a alusao

ao elemento religioso nas cédulas da moeda corrente.

2.1 Aspectos do fendmeno religioso no corpo social

A Dbusca por um conceito de religido pode levar a concep¢bes muito comuns no
quotidiano, extraidas da experiéncia pratica fundada no contexto predominantemente judaico-
cristdo em que se insere o Estado Brasileiro. Assim, é comum identificar-se a religido como
sistema ou instituicdo com um conjunto de ensinamentos, dogmas, rituais e profissdes de fé
em uma ou em varias divindades, ou seja, na crenga em um ou mais seres de natureza
transcendente, geralmente baseada em principios que a pura razdo humana € incapaz de
explicar. Trata-se de uma expressdo da inventividade humana, ou seja, constitui-se num
empreendimento de constru¢cdo do mundo, feito tanto a partir das experiéncias individuais
guanto pelo relacionamento coletivo de um grupo de pessoas com o sagrado. ** Geralmente, a
religido identifica-se como um caminho a ser percorrido em dire¢do a reconciliagdo do
homem com seu deus (ou seus deuses), como uma porta para a salvacdo humana e, em alguns
casos, como um processo de busca de autoconhecimento para se obter paz interior e
serenidade. Para muitos de seus praticantes, € um dos mais importantes elementos de
construcdo da realidade, pois relaciona com uma “realidade suprema” as precariedades e os
desafios da vida social, muitas vezes inalcancaveis sem esse recurso ao transcendente e ao

universo sagrado. % Nesse sentido, calha aqui a definicdo de Durkheim sobre religido:

Chegamos, pois, a seguinte definicdo: uma religido é um sistema solidario de
crencas e de praticas relativas a coisas sagradas, isto é, separadas, proibidas, crengas
e praticas que reinem numa mesma comunidade moral, chamada igreja, todos
aqueles que a ela aderem. O segundo elemento que participa assim de nossa
definicdo ndo é menos essencial que o primeiro, pois, ao mostrar que a ideia de
religido é inseparavel da ideia de igreja, ele faz pressentir que a religido deve ser
uma coisa eminentemente coletiva. *°

% Cf. BERGER, Peter Ludwig. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sao Paulo:
Paulinas, 1985, p. 15.

% Cf. BERGER, 1985, p. 45.

% DURKHEIM, 1996. p. 51.
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No seu classico conceito de religido, Durkheim ressalta, primeiramente, o aspecto do
sagrado, ou seja, daquilo que é separado, diferenciado das coisas mundanas; profanas. Essa
visdo também é bem explorada por Berger, que pontua, a partir das perspectivas de Rudolf
Otto e Mircea Eliade, que “a religido é um empreendimento humano pelo qual se estabelece
um cosmos sagrado”. * Para Berger, o sagrado tem uma qualidade de poder misterioso e
temeroso, distinto do homem, mas tendo com este uma relacdo necesséria, imanente. Tanto é
assim, que, para o autor, 0 homem enfrenta o sagrado como algo imensamente poderoso e
dele distinto, sendo essa realidade — o sagrado — o elemento que dé& significado a vida, que
proporciona uma sensacdo de ordem ¥ e — aqui vale acrescentar — certa dose de esperanca
diante de um mundo repleto de desafios e que se apresenta cada vez mais inconstante e
cadtico. Nesse passo, para Berger, a religido desempenhou uma importante parte do
empreendimento humano de constru¢do do mundo em que se insere, representando o ponto
maximo da auto-exteriorizacdo do homem de suas proprias concepgdes sobre a realidade.
Assim, para o autor,

[...] a existéncia humana é essencial e inevitavelmente uma atividade exteriorizante.
No decorrer da exteriorizacdo os homens conferem significado a realidade. Toda
sociedade humana é um edificio de significados exteriorizados e objetivados que
tendem sempre a uma totalidade inteligivel. Toda sociedade estd empenhada na
empresa nunca completada de construir um mundo de significado humano. %

Embora Berger faca alusdo a tentativas alternativas de cosmificacdo, sendo a ciéncia
uma delas bastante presente nos tempos hodiernos, de fato, ao longo de sua historia, a
humanidade experimentou na religido a fundamental fonte de significacdo e de legitimacéo
das instituicGes. Institutos como a familia patriarcal, os sistemas e formas de governo ao
longo da historia, o direito de primogenitura e de heranca e a propriedade privada, dentre
varios outros, podem ser entendidos a partir de cosmovisdes religiosas presentes nas mais
diversas culturas ao redor do mundo. Isso faz ressaltar o segundo elemento da concepgéo
durkheimiana de religido, qual seja, o seu caréater coletivo.

Nada obstante esse importante papel da religido nas sociedades, um longo processo
de indole social, cultural e econémica vem, ao longo dos tempos, alterando a forma de
relacionamento entre religido e sociedade, e, até mesmo, entre as igrejas e 0s estados

nacionais, que é a secularizacdo. E justamente sobre a importancia da religido para o

% BERGER, 1985, p. 38.
% Cf. BERGER, 1985, p. 38-39.
% BERGER, 1985, p. 40.
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estabelecimento e balizamento das relagbes sociais e as implicagdes do processo de
secularizacdo nessa relacdo que se passa a discorrer nas linhas seguintes.

Ao longo da historia, a religido vem influenciando o quotidiano das mais diversas
civilizagdes, permeando o modo de agir e de pensar dos individuos e definindo os papéis dos
varios atores sociais. Na Grécia, no contexto de formagdo das cidades-estados, o sistema
religioso foi estruturado de modo a representar uma filiacdo identitaria entre cada uma delas e
seus respectivos cidaddos. Cada uma das cidades-estados possuia seus proprios deuses e essas
divindades constituiam o elemento de amalgama dos concidaddos em torno de um projeto
comum de sociedade. Nesse sentido, Vernant assevera que na Grécia dos séculos X1 a VIII
a.C., o sistema religioso e a forma de vida social eram profundamente conectados *.

De tal modo, identificando-se com seus deuses, concebidos de modo a representar as
emoc0es, 0s sentimentos e as dificuldades humanas, e estando o culto a eles revestido de um
carater publico e civico, os gregos lograram o estabelecimento de uma simbiose entre suas
divindades e sua terra natal, uma ligacdo tdo intima que justificava os intensos e asperos
combates entre as diversas cidades-estados. Lutava-se, a0 mesmo tempo, em prol da terra
natal e de um deus.

A civilizacdo romana também era marcada pela forte presenca da religido. De acordo
com Bustamante, “Polibio, escritor grego do século Il a.C. que viveu anos em Roma,
adjetivou 0s romanos como 0s mais religiosos que os proprios deuses, lembrando a
caracterizacdo dos egipcios por Herddoto”. ' Fustel de Coulanges também pontifica a

presenca da religido de forma bastante contundente no modo de pensar e de agir dos romanos:

Observai as instituicbes dos antigos, sem atentar para suas crencgas; acha-las-eis
obscuras, bizarras, inexplicaveis. Por que havia patricios e plebeus, patrdes e
clientes, eupatridas e tetas, e de onde vém as diferencas nativas e indeléveis que
encontramos nessas classes? [...] Como é possivel que instituicdes que se acham tdo
afastadas de tudo o que podemos imaginar possam hoje restabelecer-se e reinar por
tanto tempo? Qual é o principio superior que lhes deu autoridade sobre o espirito dos
homens? Mas, a frente dessas instituicdes e dessas leis, colocai as crencas, e os fatos
tornar-se-ao claros e a sua explicacéo tornar-se-4 evidente. '

Assim, é partir da religido que eram estabelecidas as relacbes familiares, com a

marcante importancia do individuo do sexo masculino, ao qual se reservou o papel de pater

% VEMANT, Jean-Pierre, Mito e religido na Grécia antiga. S0 Paulo: WMF Martins Fontes, 2006, p. 41.

100 BUSTAMANTE, Regina Maria da Cunha. Festa das Lemuria: os mortos e a religiosidade na Roma Antiga.
Anais do XXVI Simpdsio Nacional de Histéria — ANPUH. Sdo Paulo, julho 2011. Disponivel em:
<http://migre.me/vhbHB>. Acesso em: 03 maio 2016.

102 COULANGES, Numa-Denys Fustel de. A cidade antiga. S&o Paulo: Editora das Américas S.A, 1961, p. 11-
12.
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familias, e ao qual deveriam estar sujeitos a mulher e seus filhos. Embora essa hierarquia
possa ser aventada como que existente a partir de uma provavel superioridade fisica do pai
sobre os demais membros desse ndcleo familiar, de fato, tal primazia devia-se a funcdo a ele
imbuida, qual seja, a de dar continuidade ao culto estabelecido pelos antepassados, sendo o0
zeloso responsavel pela manutencao das tradigdes. **

De igual modo, somente a partir da religido é que se pode compreender como era
concebido o direito de propriedade para 0s romanos, ja que a terra estava ligada ao culto
domeéstico de seus deuses, que deveriam ser adorados, com exclusividade, pela mesma familia
que ali se estabelecera, em tempos remotos. Nesse sentido, estabelecia-se a ancoragem da
familia naquele locus sagrado, onde as divindades eram entronizadas nos altares erigidos nos
lares. A partir dai, segue-se a concepcdo de que é ao vardo primogénito que deveriam ser
transmitidos os bens do de cujos, tendo-se em vista que, juntamente com esses bens, legava-se
0 poder-dever de dar continuidade ao culto familiar dos antepassados. Isso explica a razdo
pela qual as filhas ndo tinham direito a sucessdo, pois, uma vez que se casassem, deveriam
renunciar ao seu culto familiar e aderir ao culto e ao deus de seu marido, a fim de que nédo
houvesse um indesejado sincretismo entre as divindades.

Entre os israelitas e judaistas também havia forte presenca da religido no dia-a-dia,
tendo, a propdsito, a estruturacdo social sido baseada a partir dos preceitos religiosos dados
por Javé. De acordo com a narrativa biblica, a “divindade” era bastante ativa na histéria do
seu povo escolhido, fazendo parte do seu quotidiano. Em meio as suas promessas de salvacédo
para seus eleitos, havia sempre o agir em face de arranjos politico-econdmicos estratégicos
para o0 seu povo. Foi Deus quem livrou o povo do cativeiro e da opressdo egipcia, aniquilando
0 exército de Farad. Foi Deus quem, durante os tempos de éxodo, dirigiu os descendentes de
Jaco em sua caminhada de 40 anos, para tanto instituindo um extenso arcabougo juridico-
normativo capaz de disciplinar regras de conduta moral, social, econémica e cerimonial. E,
tempos depois, foi Javé quem os restaurou de um longo cativeiro na Babilénia. E nesse

sentido que pontua Rodrigues:

O caminho da salvacdo, imposto pela profecia emissaria do judaismo mediante
exigéncias éticas de um Deus supramundano, estava diretamente voltado para a a¢cdo
no mundo e ndo fora dele. Yahvé €, necessariamente, um Deus ativo, tendo em vista
que suas promessas de salvacdo estavam ligadas a assuntos politicos concretos, que
se referem a libertacdo do povo de Israel do Egito e as promessas de dominagao

102 COULANGES, 1961, p. 58.
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sobre Canad, e ndo a bens de salvagdo transcendentes, que ndo estivessem ligados
aos homens e ao mundo. '

Portanto, as profecias dos “emissarios de Deus”, as decisdes dos juizes e 0s designios
dos reis, que, muitas das vezes se apresentavam como auténticos e inquestionaveis
representantes de Javé diante do povo, apontavam para uma transformacdo social, moral ou
até mesmo econOGmica, ou seja, para um ajustamento do mundo terreno ao modelo
supostamente estabelecido por “Deus”.

Dessa forma, os exemplos dessas civilizagdes antigas servem para demonstrar a
importancia de que se reveste a tematica religido para os mais diversos tipos de sociedades.
Por mais distintas que fossem entre si, as implicacdes de suas concepc¢oes religiosas marcaram
profundamente esses povos, de modo que se ndo se pode compreendé-los sem que se leve em
conta a manifestacdo do fendmeno religioso entre eles. E nesse sentido que se posiciona
Durkheim, para quem a religido articula um conjunto de simbolos e de ritos capazes de
identificar e de estabelecer afinidades entre os individuos, que consistem na base de
classificacdo das representacGes coletivas. Os cerimoniais religiosos exercem importante
papel na sociedade, ao promover a aproximacdo entre os individuos, multiplicando os
contatos entre eles, contribuindo para a formulacéo das suas caracteristicas culturais. '

Para alem da influéncia da religido na Antiguidade, é interessante a leitura da
classica obra de Max Weber “A ética protestante e o espirito do capitalismo”. Para o autor, a
religido € um importante elemento de determinacgdo de vérios aspectos da vida em sociedade.
Ja no primeiro capitulo de sua obra, Weber discorre sobre “filiacdo religiosa e estratificagdo
social”, ocasido em que pontua que havia uma clara distin¢cdo de ocupacdo de postos de
trabalho e de posicOes de destaque na economia da Alemanha de sua época, conforme se
tratasse de um individuo catélico ou protestante. ' Nesse sentido, pontua que estavam
concentrados nas maos dos protestantes os melhores empregos nas empresas comerciais e
industriais e até mesmo a propriedade do capital e dos demais meios de producdo. Aos
catélicos eram reservados empregos com menores remuneragdes e de niveis subalternos. Tal
dicotomia, na viséo do autor, deveu-se a uma emancipacdo do tradicionalismo econémico,
devido as duvidas lancadas sobre a santidade da tradicdo religiosa e das autoridades

tradicionais, 0 que se tornou possivel com o advento da Reforma Protestante, de carater

103 RODRIGUES, Jdlia Maria de Souza. Max Weber: uma leitura da sociologia da religido. 2000. 137 f.
Dissertagdo (Mestrado) — Programa de Pds-Graduacdo em Sociologia, Instituto de Filosofia e Ciéncias Humanas,
Universidade Estadual de Campinas, Campinas, p. 16.

104 Cf. DURKHEIM, 1996, p. 15.

105 Cf. WEBER, 2013, p. 33.
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nitidamente contestatério. '° Por questionarem os dogmas da Igreja Catélica e, com isso,
possuirem mais independéncia em relagdo a suas atitudes em face do dinheiro, os protestantes
viam-se livres para o empreendimento comercial e industrial.

Como ja abordado neste trabalho, Weber destaca a importancia da religido para o
modo de viver em sociedade, referindo-se aos pietistas, adeptos de uma das quatro grandes
correntes do protestantismo ascético, para 0s quais a vida profissional do homem deveria ser
exercida como uma prova de seu estado de graca diante de Deus, devendo o trabalho ser
encarado como uma verdadeira vocacdo instituida pela divindade. X" A partir dai, infere-se
gue a troca de profissdo ou o florescer de um espirito empreendedor, circunstancias que
geralmente ocorrem como busca de melhores salérios e status social, seriam provas da busca
de adaptacdo por melhor cumprir a vocagéo exigida por Deus. 1sso contrasta com a concepgao

catdlica, que estaria, segundo Weber, assentada nestes termos:

O catolico é mais manso, possuindo menos o impulso a aquisicéo; ele prefere uma
vida com a maior seguranca possivel, ainda que seja com uma renda menor, a uma
vida de riscos e sobressaltos, ainda que venha com ela a chance de obter honrarias e
riqueza. O provérbio diz jocosamente ‘coma bem ou durma bem’. No caso em
discussdo, os protestantes preferem comer bem, ja os catélicos escolhem um sono
sem perturbacdes. %

Dessa forma, a religido constitui-se, segundo tais licbes, como fator de extrema
importancia na construgdo da configuracdo socio-econdmica de uma sociedade, sendo um
elemento-chave para a determinacdo dos processos historicos, politicos e culturais. Nada
obstante, pode-se argumentar no sentido de ser a religido uma consequéncia e ndo uma causa
que justifica, por exemplo, as diferenciacdes entre classes e estamentos, ou entre castas de
uma sociedade. A religido cumpriria, segundo essa linha de raciocinio, a funcdo de adequar os
papeéis na sociedade a partir de outros valores como riqueza, lagos sanguineos e filiacdo
étnica, dentre tantos outros possiveis, sendo, portanto, apenas um elemento de ajustamento,
mas ndo de determinagdo das posi¢cGes sociais. Em outros termos, seria a religido um
elemento de interpretacdo das relagdes sociais, e ndo um fator de elaboracdo e integragédo

dessas interacOes. Acerca dessa tematica, Weber pontua que

[...] a natureza dos desejados valores sagrados foi fortemente influenciada pela
natureza da situacdo de interesse externa e o correspondente modo de vida das
camadas dominantes e, assim, pela propria estratificagdo social. Mas o inverso
também ocorre: sempre que a direcdo da totalidade do modo de vida foi

106 cf, WEBER, 2013, p. 34.
07 \WEBER, 2013, p. 158.
198 WEBER, 2013, p. 38.
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racionalizada metodicamente, foi profundamente determinada pelos valores Gltimos
na direcdo dos quais marchou a racionalizacdo. Esses valores e posi¢es foram,
assim, determinados religiosamente. Sem ddvida ndo foram sempre, nem
exclusivamente, decisivos; mas foram decisivos na medida em que uma
racionalizacdo ética predominou, pelo menos no que se relaciona com a influéncia
exercida. Em geral, esses valores religiosos também foram, e com frequéncia de
forma absoluta, decisivos. '*

Esse posicionamento de Weber sobre a questdo, que propde uma Visdo nao
polarizada em um dos dois modos de pensar a tematica do fenbmeno religioso e sua
manifestacdo na vida social — como causa ou consequéncia — pode ser compreendido a partir
da diferenciagdo em dois grandes grupos que faz o autor, quais sejam: o da profecia exemplar
e o da profecia emissaria. O primeiro deles relaciona-se com uma vida contemplativa, apatica
e estatica. O segundo grupo liga-se a proposta de uma ética para 0 mundo material, que visa
influencia-lo a cumprir as exigéncias da divindade, o que denota acéo, pratica, transformacéo
da realidade social. **°

A profecia exemplar-contemplativa ¢ a tonica do hinduismo e do budismo, enquanto
a profecia emissaria liga-se as religides do Oriente Médio que se espraiaram para a Europa
Ocidental, notadamente o judaismo e o cristianismo, sobretudo protestante. Nesse sentido,
para Weber, “[...] quanto maior peso das camadas civicas como tal tiveram, e quanto mais
se desligaram dos lagos do tabu e das divisbes em clds e castas, tanto mais favoravel
foi o terreno para as religides que pedem acdo neste mundo”. *

Indubitavel, portanto, é o peso da religido na formacdo do tecido social e as suas
implicagbes na formacdo de uma identidade, seja ela moral, cultural, étnico-nacional ou
mesmo filosdfica. Certamente por isso, Huntington chega a pontuar que o cristianismo, do
ponto de vista histérico, é a mais importante caracteristica isolada da civilizacdo ocidental. **2

Nesse sentido, considerando-se a presenca massiva do cristianismo na esfera
brasileira, a manutencdo da expressdo “Deus seja louvado” nas cédulas ndo seria
desarrazoada, dada a presenca marcante da religido crista ao longo da formacao da sociedade.
Essa foi, a propdsito, a argumentacdo do entdo Ministro da Fazenda Fernando Henrique
Cardoso, dirigida ao Presidente do Banco Central do Brasil, a fim de manter a expressdo nas

cédulas, por ocasido do langcamento do Plano Real:

199 WEBER, Max. Ensaios de Sociologia. 5. ed. Rio de Janeiro: LTC Editora, 1982, p. 330.

10 cf, WEBER, 1982, p. 328.

1 \WEBER, 1982, p. 328.

112 Cf. HUNTINGTON, Samuel P. O choque de civilizacdes e a recomposicdo da ordem mundial. Rio de
Janeiro: Objetiva, 1997, p. 83.
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Tomei conhecimento hoje, durante entrevista coletiva a imprensa para apresentacao
das novas cédulas do Real, da supressdo da expressdo ‘Deus seja louvado’, que
existia no cruzeiro real. Considerando que esta expressao consta tradicionalmente da
cédula brasileira, em resposta a religiosidade de nosso povo, solicito a V. Sa.
providenciar os estudos necessarios para que a expressdo seja restabelecida nas
préximas emissoes. 2

Silva Neto comunga desse entendimento de que a alusdo a “divindade” nas cédulas €
traducdo do sentimento religioso e da cultura do povo brasileiro, na medida em que pontua
que, dentre os variados tracos delineadores de uma nacdo, também a moeda se insere como
elemento de formacdo de uma identidade nacional. Além disso, assevera que tal expediente,
permeado de simbologia, expressaria um desejo para que a economia viesse a ser bem
sucedida, como que numa viso mitica a condensar as aspiracoes da populacéo.

Considerando-se as relagdes existentes entre a religido e a cultura de um povo, de
fato assiste razdo ao autor quando identifica nas cédulas brasileiras 0 expressar de um
sentimento religioso da populacéo brasileira — ou, pelo menos, da maioria da populacdo. Nada
obstante, além dessa interacdo entre religido e cultura, outras circunstancias devem ser
levadas em consideracdo na analise do problema proposto neste trabalho.

Afinal, em que pese a marcante presenca da religido na historia de formacdo da
sociedade brasileira, ndo se deve olvidar de outros aspectos, tais como a laicidade estatal e 0
fato de que, num estado democratico, devem ser buscados mecanismos a fim de que a vontade
da maioria ndo possa ser tdo contundente a ponto de dar azo a supressdo dos direitos das
minorias, sob pena de ofensa ao principio da igualdade e da exclusdo das minorias. Sobre

essas questdes, passa-se a discorrer nos nas proximas linhas deste trabalho.

2.2 Secularizacgao e pos-secularizacéo

A expressédo “secularizacdo” deriva de “secular”, que, por sua vez, tem relagdo com o
chamado tempo presente, com a realidade terrena. Luchi noticia que durante a Idade Média, a

expressao “secular” se antagonizava com a nogao de religioso, e que

[...] a Cristandade medieval se entendia como dividida em dois &mbitos: 0 mundo
sacral-espiritual-religioso da redengdo e o mundo temporal-profano. O termo
secularizacdo foi entdo empregado como passagem de pessoas e coisas do &mbito

8 REVISTA DA PROCURADORIA-GERAL DO BANCO CENTRAL, p. 224.

114 cf, SILVA NETO, Manoel Jorge e. A protecdo constitucional & liberdade religiosa. Revista de informacao
legislativa, Brasilia, n. 160, out./nov. 2003, p. 111-130. Disponivel em: <http://migre.me/vsPHb>. Acesso em:
10 maio 2016.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 08/12/2016.

48

sacro para o profano: como quando um frade ou monge deixa 0 mosteiro para viver
no mundo ou quando propriedades religiosas sdo passados ao dominio secular. *®

De acordo com Huaco, existem, na atualidade, algumas indefinicdes e divergéncias
entre os conceitos de secularizacdo e laicidade. ''° Embora exista entre eles certa
aproximacgdo, o0s institutos ndo sao idénticos. Desde j&, registra-se que enquanto a
secularizacdo recobre todo um modo de viver em sociedade, incluindo aspectos culturais,
politicos, filoséficos, éticos, econdmicos, a laicidade consiste, em breve sintese, na separacao
institucional entre o Estado e as igrejas existentes em seu territério. Ressalta-se que nédo
somente entre ambos o0s termos parece haver dissensdes. Especificamente em face da
expressao “secularizacdo”, Berger pontifica existir uma carga ideoldgica que, conforme a
corrente a que se filiam os autores que sobre o tema discorrem, pode se travestir de uma
conotagdo positiva ou negativa, segundo suas proprias interpretacdes. '’ Para alguns, a
secularizacdo pode significar a libertacdo do homem moderno de varias amarras que lhe
impunham a religido. Ja para outros, a secularizacdo pode corresponder a uma “paganizacao”
ou a uma “descristianizacdo do mundo”.

A despeito dessas possibilidades de interpretacGes dissonantes, pode-se dizer que a
secularizacdo corresponde a um fenémeno experimentado pelo Ocidente em que, ap6s um
longo periodo de presenca massiva da religido cristd em todos os setores da vida social,
inclusive no seio das instituicdes politico-estatais, houve o declinio de sua participacdo nas
instancias pablicas da convivéncia humana, relegando-se as institui¢bes religiosas um papel
de menor importancia, quando muito similar aos papéis de outros atores sociais. Nas palavras

de Berger:

Por seculariza¢do entendemos o processo pelo qual setores da sociedade e da cultura
sdo subtraidos & dominagdo das instituicGes e simbolos religiosos. Quando falamos
sobre a histdria ocidental moderna, a secularizacdo manifesta-se na retirada das
Igrejas cristds de areas que antes estavam sob seu controle e influéncia: separagéo da
Igreja e do Estado, expropriacdo das terras da Igreja, ou emancipagdo da educacdo
do poder eclesiastico. '

Esse processo de secularizacdo da civilizagdo ocidental promoveu profundas

transformacdes na cultura, nas artes, na literatura e na filosofia, que deixaram de gravitar em

15| UCHI, José Pedro. O lugar das religides numa sociedade pés-secular: discussdo da perspectiva de J.
Habermas. In: ROSA, Wanderley Pereira da e RIBEIRO, Osvaldo Luiz (org.). Religido e sociedade (p6s)
secular. Vitoria: Editora Unida, 2014, p. 96.

116 cf. HUACO, 2008, p. 46.

17 cf. BERGER, 1985, p. 118.

18 BERGER, 1985, p. 118.
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torno do fendmeno religioso e ganharam autonomia em um mundo novo que se descortinava,
em que o argumento cientifico e a razdo — e ndo mais os dogmas religiosos — passariam a
condicdo de forcas-motrizes da sociedade e de elementos de identificacdo e fundamentacgéo
institucionais. Como se ndo bastasse, esse fendbmeno de afastamento da religido também se
deu no nivel individual. Para Berger, houve um verdadeiro processo de “secularizacdo da
consciéncia”, na medida em que os individuos passaram a desempenhar seus papéis em
sociedade e até mesmo no ambito familiar sem que tivessem como elemento norteador de

suas condutas elementos derivados de uma cosmovisdo religiosa. *** Nas palavras do autor:

Assim como ha uma secularizagdo da sociedade e da cultura, também ha uma
secularizacdo da consciéncia. Isso significa, simplificando, que o ocidente moderno
tem produzido um ndmero crescente de individuos que encaram o0 mundo e suas
proprias vidas sem o recurso as interpretacdes religiosas. *°

Por conseguinte, a fé religiosa passou a se apresentar como apenas mais uma das
possibilidades, dentre as varias existentes, no modo de pensar e de agir dos individuos. Dessa
forma, a secularizacdo produziu diferencas em duas esferas distintas: Objetivamente, na
dimensao socioestrutural, rompeu-se o status quo de primazia da religido, que durante séculos
foi um verdadeiro instrumento de coesdo, que fornecia a sociedade fundamentos absolutos
que permitiram a estabilizacdo e a perenizagédo das instituigdes. Subjetivamente, a consciéncia
individual dos cidaddos que aderiram a esse processo deixou de ser dirigida por dogmas,
preceitos e rituais que remetiam ao transcendente, passando a ser orientada pela razéo e pela
ciéncia.

José Casanova pontua trés conotagdes possiveis que gravitam em torno da concepgao
classica sobre a secularizacdo. Séo elas: a decadéncia das praticas e crencas religiosas, a
privatizacdo da religido e a distingdo das esferas sociais. Trata-se de uma visdo do papel da
religido a partir de um processo de racionalizagdo, evidenciado por Max Weber, que foi
experimentado no Ocidente, notadamente na Europa, mas que, segundo Casanova, nao
demonstrou validade em dois dos seus trés aspectos apontados. *2

Sobre a primeira conotagdo apontada por Casanova, pode-se dizer que a
secularizacdo sofreu um forte influxo da Reforma Protestante, que determinou certo grau de

dessacralizacédo a partir da quebra da hegemonia da Igreja Catolica, com o questionamento e a

19 cf BERGER, 1985, p. 119.

120 BERGER, 1985, p. 119-120.

121 Ccf. CASANOVA, José. Reconsiderar la secularizacién: una perspectiva comparada mundial. Revista
Académica de Relaciones Interlacionales. Madri, n. 7, nov. 2007, p. 1. Disponivel em:
<http://migre.me/vHF60>. Acesso em: 02 jun. 2016.
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desautorizacdo dos canones religiosos romanos. Nesse passo, Berger aponta para uma grande
reducdo do ambito do sagrado, no universo protestante, em relagdo ao catolico, sendo que
para 0 primeiro o aparato sacramental foi reduzido ao minimo, desaparecendo uma serie de
rituais e até mesmo, o que chama de “milagre da missa”, em razdo da ndo aceitacdo da
doutrina catélica da transubstanciagéo. #

De fato, o protestantismo historico propés a ruptura de uma série de ritos e crengas
que dominavam praticas religiosas ocidentais até ent&o, retirando de sua confissdo de fé todas
reminiscéncias a magia e a supersticdo. A celebre expressdo weberiana, “desencantamento do

123

mundo” ~“° calha como expressao inteiramente aplicavel a esse aspecto da secularizagdo, que

com ela, de forma alguma, pode confundir-se:
Aquele grande processo histérico no desenvolvimento das religides, a eliminagdo da
magica do mundo, que comegou com os velhos profetas hebreus e, em conjungédo
com o pensamento cientifico helenistico, havia repudiado todos os meios magicos
para a salvagdo da alma como supersticdo e pecado, chega aqui a sua concluséo
légica. O puritano genuino chega mesmo a rejeitar todos os sinais de cerimdnias
religiosas nos sepulcros e a enterrar seus mais préximos e queridos sem cangdes ou
rituais, no sentido de que ndo se deveria ter crenca em nenhuma supersticdo ou
confianca nos efeitos de forcas sacramentais ou magicas para obter a salvacdo. Ndo

apenas ndo havia meios magicos de se alcancar a graca de Deus para aqueles a quem
Deus decidiu negé-la [...] ***

Portanto, para Weber, ainda que esse processo possa ter suas raizes no judaismo, foi
com a reforma protestante que essa visdo “desencantada” da religido alcancou seu apice, o
que acabou por reduzir os canais de relacionamento humano com a divindade, implicando,
naturalmente, um declinio dos rituais e de exteriorizacdo da fé. Sem essa necessidade de
materializacdo por meio de objetos e ritos como cruzes, imagens, tercos, procissoes, aliado ao
fato da inexisténcia de uma autoridade uUnica e infalivel a dirigir sua profissdo de fé, o
protestantismo passou a prescindir de uma institucionalizacdo tdo simbolicamente firmada
como o catolicismo. Berger vai ao ponto de sustentar que o protestantismo funcionou com um

preludio decisivo para a secularizagdo. %

122 cf. BERGER, 1985, p. 124.

12 Registra-se que o “desencantamento do mundo” relaciona-se a um fenémeno ocorrido no préprio seio da
religido, ou seja, ndo se trata de uma antitese a religido ou de uma negagdo desta. Pelo contrario, o
desencantamento (religioso) do mundo consiste em uma proposta que extinga a magia, a supersti¢cdo e 0os meios
encantados no relacionamento com a divindade. (Cf. PIERUCCI, Antdnio Flavio. O Desencantamento do
Mundo: todos os passos do conceito em Max Weber. Sdo Paulo: Editora 34, 2003, p. 211. p. 211). Nesse sentido,
a leitura aplicada dos textos biblicos e uma atitude diferenciada em relacdo ao mundo e aos seus “valores
profanos” seriam exemplos de uma vida religiosa virtuosamente desencantada. A secularizacdo, por seu turno,
como defendido neste trabalho, ensejaria um afastamento da religido da sua classica posicdo de ndcleo central da
vida em sociedade e das convicgdes mais intimas do individuo.

124 WEBER, 2013, p. 135.

125 Cf. BERGER, 1985, p. 125.
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H& que se ressaltar, conforme apregoado por Casanova, que esta primeira conotacdo
da secularizagdo, qual seja, a decadéncia das crencas e das praticas religiosas no universo
protestante, com o passar do tempo vem perdendo sua forca. Os desdobramentos do
protestantismo, com suas inumeras correntes marcadas por grande diversidade, permitiram o
aparecimento de novas religides em que elementos inicialmente negados foram sendo
reincorporados aos cultos e as praticas de fé de modo crescente.

No Brasil contemporéneo basta sintonizar o aparelho de tevé em um canal de
programacdo religiosa ou dirigir-se a esquina proxima, onde houver um templo
neopentecostal de plantdo, e o interessado terd contato com um sincretismo até h& pouco
tempo nédo esperado em uma igreja surgida a partir do movimento protestante. Rosas, lengos,
retalhos de ternos usados pelos pregadores, tijolos, medalhas, travesseiros e uma infinidade de
outros tipos de objetos, depois de ungidos pelo pastor, bispo, missionario ou apostolo, e
adquiridos pelo fiel, tornam-se elementos de exteriorizacdo da fé que pretendem ser os canais
de contato com a divindade para a resolugdo dos mais diversos problemas da vida quotidiana.
Além disso, campanhas de oracdo e cruzadas incorporam rituais como a passagem pelo vale
de sal, o banho de descarrego e a fogueira santa, dentre tantos outros, que acabam por
demonstrar 0 quanto estdo presentes os rituais, a magia e 0 encantamento nesse seguimento
protestante que é o neopentecostalismo. Fora do universo do cristianismo, um reavivamento
da espiritualizacdo também se mostra presente, como no movimento New Age, com a fusdo
de varios ensinos de ordem metafisica, as vivéncias espiritualistas e paracientificas e a
proposta de integracéo espiritualizada com 0 meio ambiente, a natureza e 0 COSMOS.

A privatizacdo da religido, a segunda das vertentes da secularizagédo de que fala
Casanova, é decorrente da ideia de que a religido perderia sua forca como vetor de orientacéo
da conduta individual, social e politico-estatal nos diversos estados ocidentais que
experimentaram esse processo secularizador. Em nivel individual, diante da pluralidade de
opcOes advindas a partir da Reforma, tornar-se-ia possivel a escolha dentre os diversos
seguimentos religiosos que emergiam, rejeitando-se o determinismo que imperava no
Ocidente durante o medievo, em gque havia a hegemonia catdlico-romana. A possibilidade de
escolha — marca do individualismo — seria uma das inovagOes trazidas e que acabariam,
historicamente, por corroborar para o florescer da secularizacdo. No nivel social, diante de
plarimas ofertas religiosas, a concorréncia acabaria por dissolver o poderio de determinacéo
historico-cultural decorrente de uma supremacia catolica milenar, se ndo afastando, pelo

menos mitigando o seu carater pablico institucionalizado.
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Por seu turno, em termos politico-estatais, num contexto de seculariza¢do ndo seria
mais concebivel a opcdo institucionalizada por uma religido especifica, ou seja, ndo seria dado
aos estados nacionais adotarem uma religido oficial. Num primeiro momento, isso permitiria
ao Estado assegurar sua soberania, mitigando as possibilidades de ingeréncias da religido nos
assuntos de indole publico-estatal. Num segundo momento, 0 que antes era publico e
institucionalizado em termos religiosos ndo poderia mais sé-lo, sob pena de uma indesejada
discriminacdo do Estado em detrimento de outras instituicdes religiosas, surgidas a partir da
reforma, contrariando parte de seus suditos. Esta consequéncia do fendmeno da privatizacdo
da religido, em nivel politico-institucional, pode ser identificada como laicidade estatal, que,
como ja mencionado, ndo se confunde com a secularizacéo.

Novamente, a exemplo do primeiro desdobramento da secularizacdo ja exposto, que
é a decadéncia das praticas religiosas, este segundo consectario, a privatizacdo da religido,
ndo pode ser tomado como subsistente, pelo menos ndo na generalidade das experiéncias dos
diversos Estados ocidentais. Primeiramente, devido ao fato de que embora haja multiplicidade
de opg¢des no mercado religioso, nem por isso esses varios seguimentos deixaram de buscar a
condicdo de participes nos diversos debates em tela na sociedade. Embora haja um grande
namero de crengas, muitas vezes existem pontos de convergéncia, que acabam por maximizar
as suas potencialidades quando se unem em prol de objetivos comuns. Exemplos de
participacdo da religido nas discussfes existem as dezenas, na esfera brasileira, tais como a
resisténcia das igrejas catolica e protestantes em relacdo a possibilidade de pesquisas com
células-tronco, bem como em face das novas formulacbes de agremiacGes em torno de um
nacleo familiar e até mesmo contra os reivindicados direitos das comunidades LGBTT —
Lésbicas, gays, bissexuais, travestis e transexuais. A essa circunstancia, acrescenta-se a
existéncia de meios de comunicacdo cada vez mais eficientes, que permitem quase que
instantaneamente a difusdo dos diversos conteudos, inclusive religiosos, amplificando suas
possibilidades de participagdo nas discussdes. Inevitavelmente, essa esperada privatizagéo da
pratica religiosa acabou por ceder a demandas originadas de um ativismo irresignado diante
de mudancas tdo radicalmente opostas a tradi¢do, sobretudo de indole judaico-crista. Nesse

sentido, parece extremamente feliz 0 posicionamento de Trevisan, para quem

A ideia de que a religido vem perdendo cada vez mais forca enquanto autoridade que
orienta a conduta dos individuos e das sociedades, na medida em que as sociedades
se modernizam, consiste na teoria basica de secularizagdo, construida desde o
Iluminismo. Essa interpretacdo, no entanto, vem cada vez mais sendo questionada
pelos estudiosos da religido e da propria (pds) modernidade. As antigas explicagdes
baseadas em dicotomias como  moderno/tradicional;  religioso/secular;
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publico/privado, entre outras, parecem ndo mais dar conta da complexidade social
do mundo atual (moderno). %

Como se ndo bastasse, além de persistir nos debates publicos em diversas sociedades,
em varias outras a religido ndo se afastou das relagdes politico-institucionais, mantendo-se,
ainda nos dias atuais, entranhada nas esferas de governo e ainda gozando de grande projecéo
social e prestigio. Existem, na atualidade, paises reconhecidamente secularizados que
admitem uma religido oficial, ou seja, sdo Estados confessionais, ndo laicos. Longe de
manterem nos dominios do privado a religido, ao revés, com ela se relacionam
institucionalmente, inclusive com aportes financeiros de natureza publica. A propdsito, a
Igreja Anglicana tem como sua autoridade maior, constituindo-se num verdadeiro simbolo de
unidade, 0 monarca britanico, e nem por isso aquele pais deixa de figurar no rol dos estados
europeus mais secularizados.

Nesse sentido, Ranquetat Junior aponta o exemplo de paises como a propria
Inglaterra e a Dinamarca que séo estados confessionais, mas que tém assistido ao progressivo
declinio das praticas religiosas em seus territorios. Por outro lado, menciona Portugal,
Espanha e Itdlia que, conquanto sejam formalmente laicos, sdo marcadamente néo
secularizados, portanto, paises altamente religiosos. ** Constata-se, por conseguinte, que ndo
existe um necessario nexo de causa-consequéncia entre a secularizacdo e a laicidade, embora
0s institutos normalmente se relacionem entre si.

J& a terceira conotagdo de que se pode revestir a secularizagdo, apontada por
Casanova, qual seja, a distincdo e autonomia das esferas sociais, mostra-se valida na
experiéncia ocidental, até os dias atuais, na medida em que direito, economia, politica, artes e
educacéo, dentre outros campos da vida social, emanciparam-se da autoridade da religido, néo
sendo mais regidos pelos ditames do sagrado. Anteriormente concebida como ndcleo em
torno do qual gravitavam os demais seguimentos da vida social, a religido perdeu sua forca
cogente e passou, quando muito, a condicdo de mais um dos elementos autdbnomos e
diferenciados a concorrer para a formacéo das relagdes institucionais e para atender aos mais

variados anseios humanos. Destarte, a atuacdo da religido passou a se dar em um cenario em

126 TREVISAN, Janine Bendorovicz. A liberdade religiosa como direito civil oriundo da modernidade: declinio
da secularizagdo? Anais dos Simposios da Associagdo Brasileira de Historia das Religides, vol. 13 (2012). GT
07: Religido e Modernidade: Interfaces — Coord. Eduardo Gusmdo de Quadros. Disponivel em:
<http://migre.me/vmCXt>. Acesso em: 03 jun. 2016.

127 cf. RANQUETAT JUNIOR, Cesar Alberto. A implantacdo do novo modelo de ensino religioso nas escolas
publicas do Estado do Rio Grande do Sul: laicidade e pluralismo religioso. 2007. 153 f. Dissertacdo (Mestrado)
— Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias Sociais, Pontificia Universidade Catolica do Rio Grande do Sul,
Porto Alegre, 2007, p. 66.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 08/12/2016.

54

gue cada vez mais o racionalismo e a busca por respostas cientificas e utilitaristas sdo a ténica
para a resolucdo dos grandes problemas da humanidade, numa perspectiva iluminista e
antropocéntrica.

Portanto, embora seja extremamente importante para a compreensao da histéria e da
vida ocidental contemporanea, a secularizacdo merece ser encarada de forma bastante
acurada, sob pena de mostrar-se, nos dias atuais, inaplicavel na sua totalidade em algumas
sociedades, dadas as suas particularidades. N&o se pretende aqui negar a importancia e
utilidade dessa teoria, mas se propugna pela necessidade de se verificar suas consequéncias
em termos especializados, conforme as sociedades e 0s estados nacionais ocidentais em que a
secularizacdo se manifestou. Essa constatagdo acerca das diversas nuances de que pode se

revestir a secularizacdo é retratada por Casanova, para quem

Existem muitas e variadas formas de secularizacdo no Ocidente, bem como
multiplas e variadas modernidades ocidentais. As variacdes estdo associadas, em
grande parte, as diferencas historicas entre as cristandades catélica, protestante e
bizantina e entre as correntes calvinista e luterana do protestantismo. *# (traducéo
nossa)

Assim, ndo se pode pensar em homogeneidade nas relagdes entre a religido e 0s
respectivos Estados, sociedades e individuos que a influenciam e que por ela sao
influenciados, tampouco nas consequéncias do processo de secularizagdo experimentadas ao
longo da histdria. Ranquetat Junior aponta, em termos genéricos, que a secularizacdo ocorreu
de modo diferenciado entre os paises catélicos e os protestantes. *#°

No que diz respeito a relacdo publico-institucional da religido com o Estado, nos
primeiros ocorreu uma concorréncia entre o poder clerical e o Poder Estatal, sendo a religido
relegada aos dominios do &mbito privado, como forma de combate a sua historica influéncia
no poder politico. J& nos segundos, certamente por ndo terem tido as igrejas protestantes
tempo suficiente para se firmar em condic¢Ges de influenciar a vida publico-institucional,
como ocorreu com a lIgreja Catolica, e ndo representar uma ameaca, a religido acabou por se
unir ao Poder Estatal, assumindo responsabilidades perante a esfera social e a esfera publico-
estatal de uma forma mais simpatica e receptiva e sem tanta desconfiangca quanto as suas

intencdes.

128 «Hay secularizaciones multiples y variadas en Occidente asi como modernidades occidentales maltiples y
variadas. Las variaciones estdn asociadas todavia en gran medida a las diferencias histéricas entre las
cristiandades cat6lica, protestante y bizantina, y entre los protestantismos calvinista y luterano”. CASANOVA,
2007, p. 5.

129 cf. RANQUETAT JUNIOR, 2007, p. 66.
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Ainda sobre essas diferencas no processo de secularizagdo, Taylor apresenta dois
grandes modelos de “secularismo”, que seriam exemplificados pelas experiéncias norte-
americana e francesa. Registra-se que a expressdo “secularismo”, aqui, tem o0 mesmo sentido
que “secularizacdo”, diversamente da proposta de Harvey Cox, que distingue os termos,
dando ao primeiro uma conotac¢ao negativa, nestes termos: “Temos dito que [a secularizagéo]
se trata de um acontecimento basicamente libertatério. O secularismo, por outro lado, é o
nome para uma ideologia, para uma nova visdo fechada do mundo, que funciona muito
semelhantemente a uma nova religido”. **°

Assim, conforme Taylor, as bases nas quais se erigiu a nacdo norte-americana
encontravam-se no cristianismo protestante, embora contivessem alguns elementos teistas.
Sustenta o filésofo canadense que nem a neutralidade religiosa imposta a partir da Primeira
Emenda a Constituicdo americana foi capaz de impedir, durante muito tempo, a justificacéo
de decisdes politicas e judiciais a partir de interpretacdes religiosas. Ocorre que naquele pais a
neutralidade estatal e a liberdade religiosa tinham por finalidade evitar a rivalidade entre as
igrejas cristds, mas o Estado se identificava com o cristianismo. Portanto, até mesmo na
interpretacdo da Suprema Corte, de fins do século XIX, a nacdo americana se reconhecia
como cristd. Ocorre que, a partir da chegada de outras confissbes religiosas, como o
catolicismo e o judaismo, e daqueles que ndo pertenciam a qualquer agremiacao religiosa,
filiando-se a outras cosmovisdes de mundo, foi que surgiu no contexto norte-americano a
palavra secular. ***

Ja na experiéncia francesa, ainda segundo o escélio de Taylor, ocorreu uma
verdadeira luta contra uma Igreja poderosa e ja ha muito estabelecida. Devido as tradi¢des
iluministas, que viam a religido como portadora de intolerancia e veiculo de discordias, esta
era um inimigo a ser combatido, como o foi, a propésito, durante a grande Revolugdo. **
Ainda que tenha ocorrido uma breve trégua em face da religido sob o governo de Napoledo
Bonaparte, com o advento da Terceira Republica foi institucionalizada a separacdo entre a
Igreja e o Estado. Esta nova fase da histdria politica francesa, resgatando os ideais da
Revolucdo, manteve por base uma moralidade independente da religido, desfrutando o Estado

de uma supremacia moral sobre aquela.

130 coX, Harvey. A cidade secular: a secularizacdo e a urbanizacdo na perspectiva teoldgica. Santo André:
Academia Cristd, 2015, p. 52.

131 Cf. TAYLOR, 2012, p. 170-172.

132 Cf. TAYLOR, 2012, p. 173.
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Retomando a questdo da secularizacao e o fato de que muitas de suas consequéncias
esperadas ndo se efetivaram, por razdes diversas ** ha de se fazer mencéo & expressio cada
vez mais recorrente nos estudos sobre a religido, que € a “pds-secularizacdo”. Disseminada
por Habermas em seus estudos, a pos-seculariza¢ao consiste num cenario social marcado pelo
retorno do religioso as esferas de debate publico, suplantando a concepcdo original da
secularidade de que a religido estaria confinada ao espago privado e que as préaticas religiosas
estariam em franco declinio. Longe das expectativas decorrentes do processo de
secularizacdo, 0 que se vé na atualidade, como expressdo de uma sociedade “pds-secular”, no
tocante aos quadrantes de atuacéo da religido na sociedade, € uma participagcdo cada vez mais
efetiva do discurso religioso dentre as vozes participes dos debates. Jirgen Habermas, ao

tratar do que considera uma sociedade pos-secular, assim se pronuncia:

A expressdo ‘pés-secular’ foi cunhada com o intuito de prestar as comunidades
religiosas reconhecimento publico pela contribuicdo funcional relevante prestada no
contexto da reproducdo de enfoques e motivos desejados. Mas ndo é somente isso.
Porque na consciéncia publica de uma sociedade pds-secular reflete-se, acima de
tudo, uma compreensdo normativa perspicaz que gera consequéncias no trato
politico entre cidaddos crentes e nao-crentes. Na sociedade pds-secular impde-se a
ideia de que a ‘modernizagdo da consciéncia publica’ abrange, em diferentes fases,
tanto mentalidades religiosas como profanas, transformando-as reflexivamente. ***

Destarte, uma sociedade pds-secular deve conferir aos que professam uma religido e
aqueles que ndo a possuem os mesmos predicados de legitimidade nas discussdes publicas,
como expressao de uma cidadania participativa. Dos primeiros, em particular, demanda-se a
aceitacdo do dissenso existente em face de seus conceitos e dogmas religiosos, até mesmo
diante da multiplicidade de credos existentes, a fim de que se possa estabelecer um didlogo
construtivo entre os proprios crentes, que professam religides diferentes, e 0s que ndo creem.
Dos segundos, em especial, pleiteia-se 0 reconhecimento da incapacidade que tém as ciéncias
de dar conta de todas as mazelas humanas e as suas aspiragdes diante de uma vida que passa

de modo téo ligeiro e fugaz, e que é constantemente assolada pelo receio de seu fim repentino,

133 E aqui se destaca que a inventividade, o carater criador das religies, mesmo em contextos que, num primeiro
momento, levaram ao ostracismo, a uma relegacdo do sagrado a esfera privada, foram elementos bastante
importantes para o que alguns estudiosos denominam de “o retorno do sagrado”, ou o “reencantamento do
mundo”. De fato, verifica-se ao longo da histéria das religibes uma capacidade de se autoinventar, de fornecer
elementos Uteis para a compreensdo do mundo e para atender as demandas da humanidade diante do
imponderavel e daquilo que escapa as possibilidades de resposta por parte da ciéncia e de sua racionalidade
correlata. Isso, aliado a uma capacidade de comunicacédo e de oratéria, inclusive por meio das midias de massa e
de comunicacdo virtual, nos Gltimos tempos, permitiu que o discurso religioso alcancasse horizontes até entéo
inexplorados. (Cf. PASSOS, Jodo Décio. Teogonias Urbanas: 0s pentecostais na passagem do rural ao urbano.
S8o Paulo em Perspectiva. Sdo Paulo, v. 14, n. 4, p. 120-128, 1991, p. 125-127. Disponivel em:
<http://migre.me/vHI1K>. Acesso em: 16 jun. 2016).

13 HABERMAS, 2007, p. 126.
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tragico e inesperado. A isso se alia a necessidade, que também se demanda dos crentes, de
uma posicdo de reconhecimento da legitimidade do outro, enquanto portador de um discurso
divergente; enfim, uma posicdo nao desqualificadora daquilo que se constitui contrario a sua
concepcao sobre algum aspecto da existéncia humana e de suas vicissitudes.

Habermas, embora reconheca que o Estado deve erigir-se sobre bases néo religiosas,
reconhece que na sociedade pos-secular a religido tem espago como um importante elemento
motivacional, capaz de ofertar conteddos que promovam justica e solidariedade. Para o
filésofo alemdo, “o Estado constitucional tem todo o interesse em poupar as fontes culturais
que alimentam a consciéncia de normas e a solidariedade de cidad&os”. *** Assim, desde que
despida de fundamentalismos, a religido acaba por se constituir em elemento salutar a ordem
social, contribuindo com principios importantes para a criacdo de um estado de pacificacéo e
para a promogéo de justica social.

O pensador teutbnico, em um opusculo resultante de um debate na Academia
Catolica da Baviera, no ano de 2004, com o entdo cardeal Joseph Ratzinger, antes de este ser
eleito papa, sugere que os principios religiosos, neste caso referindo-se ao cristianismo,
podem ser assimilados pela filosofia, ndo por razbes funcionais, mas sim por razdes de
conteddo. Nesse sentido, alude as possibilidades de expressdo da religido, que sensiveis a uma
vida malograda, permeada por patologias sociais e passivel de fracassos e deformacfes de
nexos de vida, é capaz de criar sentidos e contribuicBes para uma busca de respostas. **°
Ainda referindo-se as contribui¢cbes do cristianismo, Habermas pontua que este, em sua
relacdo com a filosofia grega, contribuiu para a formulacdo de conceituagcbes normativas
como responsabilidade, autonomia, justificacdo, emancipacéo, individualidade e comunidade,
que, mesmo perdendo o sentido religioso, ndo foram esvaziadas. **’

Assim, contetdos de matriz biblica, para aléem das comunidades religiosas, foram
transpostos para a vida social, permeando a vida dos crentes e dos ndo crentes, como no
exemplo cristdo da condicdo de similaridade do homem com Deus e sua instrumentalizagéo
secular como dignidade humana, alteridade e igualdade. **® Desse modo, o uso de todas as
fontes culturais disponiveis para se promover a consciéncia normativa e a solidariedade entre
os individuos em suas relacGes sociais deve ser a tonica dos debates publicos e um discurso

sempre presente na sociedade pds-secular.

135 HABERMAS, 2007, p. 126.

136 Cf. HABERMAS, Jiirgen; RATZINGER, Joseph. Dialética da secularizagdo: sobre razdo e religido. 3. ed.
Sdo Paulo: Ideias & Letras, 2007, p. 49.

137 cf. HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 49-50.

138 cf. HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 51.
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Ratzinger, nesse debate académico com seu compatriota, defende que nos tempos
contemporaneos a humanidade carece de referéncias e que a religido pode contribuir diante
dessa deficiéncia axioldgica. O crescimento cientifico, na concepcdo do tedlogo, contribuiu
para 0 desmantelamento de certezas morais ha muito existentes, modificando
substancialmente a imagem do mundo que se tinha. Por conseguinte, atesta que: “[...] A
ciéncia como tal ndo é capaz de produzir um etos, ou seja, uma consciéncia ética renovada
ndo surgira como fruto de debates cientificos”. **°

Aqueles que criticam a participacdo da religido na sociedade contemporanea e seu
uso como recurso de formagdo de sentido e repositorio de principios morais, sdo feitas por
Ratzinger duas provocacdes. Primeiramente, em tom irdnico, € indagado o seguinte sobre a
religido:

N&o seria o caso de colocar a religido sob a tutela da razdo, restringindo
cuidadosamente sua atuacdo? Mas, nesse caso, surgiria outra pergunta: Quem
poderia fazer isso? Como fazé-lo? De qualquer maneira, permanece em pé a questao
central: A abolicdo gradual da religido, sua superacdo, deve ser vista como um

progresso necessario da humanidade, para que esta possa avangar no caminho da
liberdade e da tolerancia universal ou n&o? **°

A essa primeira indagagdo, segue-se um novo questionamento, agora procurando

colocar em xeque a razao e a visdo secular que exclui a religido da esfera pablica:

Tendo perguntado anteriormente se a religido pode ser considerada uma forca moral
positiva, temos de admitir agora que se duvide da confiabilidade da razdo. Afinal de
contas, a bomba atdmica também é um produto da razdo, assim como a criacao e a
selecdo de seres humanos foram engenhadas pela razdo. Néo seria, pelo contrario, 0
caso de colocar a razao sob tutela? Mas quem deveria fazer isso? ***

Como resposta a ambas as indagacdes, o cardeal, que meses depois seria eleito papa,
apresenta uma resposta conciliatoria, que segue no mesmo sentido da visdo habermasiana
sobre a questdo. Para Ratzinger, a religido e a razdo devem estar em dialogo, limitando-se
mutuamente. 1sso permitiria, com essas diferentes visdes, a criacdo de evidéncias éticas
motivacionais para responder aos desafios da humanidade, ajudando a vencé-los. **

Dessa forma, embora pertencentes a universos epistemoldgicos muito distintos, os
pensadores alemdes, nesse importante debate, chegaram, sem prejuizo de outras

concordancias, a um ponto em comum: Na sociedade pos-secular € cabivel o recurso a visGes

13 HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 63.
10 HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 73.
1“1 HABERMAS, RATZINGER, 2007, p. 74-75.
%2 cf. HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 75.
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religiosas como elementos para os debates publicos, distanciando-se, portanto, de uma visao
de secularizacdo classica que predizia o esvaziamento da religido da arena publica e o seu
confinamento a vida privada dos individuos. Essa conclusdo pode ser extraida das palavras de
Ratzinger, que assim se posiciona: “[...] concordo em grande parte com aquilo que Jirgen
Habermas disse a respeito de uma sociedade pos-secular, da disposicdo de aprender e da
autolimitacdo para ambos os lados.” ***

Outro autor que deve ser trazido a discusséo neste trabalho é Charles Taylor. Embora
ndo se valha da expressdo “pos-secularizacdo”, em relevante artigo cientifico Taylor identifica
no secularismo, este sem a conotagdo pejorativa atribuida por Harvey Cox, conforme ja
mencionado, uma proposta de viés democratico e igualitario. Nesse sentido, o filésofo
canadense reconhece no secularismo a triade revolucionaria francesa, qual seja, a liberdade, a
igualdade e a fraternidade, que, para o autor, constituem as “metas do secularismo”. **

A primeira meta identifica-se com a liberdade religiosa, sendo esta concebida como
uma proscricdo, tanto ao Estado, quanto aos diversos centros de agremiacdo social e aos
individuos, de interferéncia na livre-escolha de valores relacionados a fé e as crengas. A
liberdade religiosa consiste, assim, num dos desdobramentos da liberdade de consciéncia,
relacionada, portanto, ao subjetivismo de cada individuo para se autodeterminar em suas
escolhas.

A segunda finalidade do secularismo relaciona-se a isonomia de tratamento conferida
aos individuos e as agremiacdes religiosas. Individualmente, essa igualdade de tratamento
estende-se aos adeptos das mais diversas crencas ou cosmovisdes religiosas e entre estes e
aqueles que ndo creem. Institucionalmente, implica um Estado aconfessional, despido de
preferéncias ou de defecgdes a quaisquer das igrejas ou formas de credo existentes em seu
territorio. No @mbito social, alude a uma proposta de reconhecimento de que a religido é mais
uma das opcOes a disposicdo do homem — dentre incontaveis possibilidades — para formar
seus valores, principios e para suas cria¢fes de sentido da vida.

Por fim, a terceira meta do secularismo relaciona-se com uma postura de incluséo,
harmonia e civilidade entre os partidarios das mais diversas expressoes religiosas e, por que
ndo, entre estes e aqueles que sdo descrentes, ndo religiosos. Taylor propde, nesse passo, que
“[...] todas as familias espirituais devem ser ouvidas, incluidas no processo continuo de

determinacdo do que é a sociedade (sua identidade politica), e como ela vai concretizar essas

1 HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 87
144 Cf. TAYLOR, 2012, p. 167.
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metas [..]”. *°

Esta ultima observacdo de Taylor, aproximando-se da concepcao
habermasiana, remete a uma visdo menos desconfiada e mais receptiva ao discurso religioso,
propondo-se que “[...] os grupos religiosos devem ser vistos mais como interlocutores e
menos como ameaca, na medida em que a situagdo o permita”. **°

Destarte, para o autor, ndo ha nenhuma razao para dar destaque, seja a religido, seja

aos pontos de vista ndo religiosos, seculares ou ateus. Para Taylor:

[...] a questdo da neutralidade estatal é precisamente evitar favorecer ou desfavorecer
ndo sé as posicdes religiosas, mas qualquer posicdo basica, religiosa ou ndo
religiosa. Ndo podemos favorecer o cristianismo sobre o islamismo, mas também
nado poggmos favorecer a religido em detrimento da descrenca na religido, ou vice-
versa.

Taylor abona sua visdo do secularismo como resposta a diversidade pelo fato de que
0 Estado democratico moderno exige participacdo popular e, para que isso se concretize em
niveis razoaveis, o elemento humano desse estado deve ter uma forte identidade coletiva. Essa
identidade é formada por principios basicos, tais como democracia, direitos humanos,
igualdade e também por tradicSes histdricas, linguisticas e religiosas, dentre outras. **® Assim,
relegar a um plano inferior ou mesmo suprimir qualquer desses elementos significaria uma
ameaca a base de unidade em torno de um projeto de Estado democratico razoavelmente
viavel. Certamente por esse motivo, Taylor prop6e uma abordagem conciliatéria e
compreensiva, algo nitidamente em sintonia com a proposta habermasiana de pos-

secularizacéo. De acordo com o fildsofo canadense:

[...] essa ética politica pode ser e € compartilhada por pessoas de perspectivas
basicas (0 que Rawls chama de visGes ‘abrangentes do bem’) muito diferentes. Um
kantiano justificara os direitos a vida e a liberdade apontando para a dignidade da
agéncia racional; um utilitarista falara da necessidade de tratar os seres que podem
experimentar prazer e dor de tal forma que maximize o primeiro e minimize a
segunda. Um cristdo falard dos seres humanos como feitos a imagem de Deus. Eles
concordam nos principios, mas diferem nas razdes mais profundas para aderir a essa
ética. O Estado deve manter a ética, mas abster-se de favorecer qualquer uma das
razdes mais profundas. **°

¥ TAYLOR, 2012, p. 167.
18 TAYLOR, 2012, p. 168-169.
“TTAYLOR, 2012, p. 169.
148 Cf. TAYLOR, 2012, p. 180.
W TAYLOR, 2012, p. 170.
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Desse modo, entende-se que a democracia demanda maior grau de solidariedade do
gue os sistemas autocraticos e, para que as discussdes possam ocorrer num nivel construtivo,
necessario se faz um elevado nivel de confianca mutua entre os individuos.

Feitas estas consideragdes sobre a pds-secularizacdo, é de se esclarecer que, sob sua
perspectiva, ndo se anula a importancia da secularizacdo enquanto teoria capaz de
dimensionar a participacao da religido na sociedade. Tampouco a p6s-secularizacdo sugere 0
fim ou a reducéo da laicidade estatal. O que ocorre é que por motivos assaz diversificados, a
religido, em vez de seguir o curso normal que se esperava a partir da secularizagao, rumando
em direcdo a esfera privada e a reducdo de sua préatica por parte dos individuos, mudou-se de
curso, conquistando cada vez mais espaco na esfera pablica — inclusive (re)infiltrando-se na
esfera politico-estatal em alguns casos — e capitalizando um numero cada vez maior de
coracOes e mentes que anseiam por respostas, por esperanca e conforto em um mundo instavel
e por vezes assombrado pelo caos.

N&o se nega também, que a despeito dessa visao um tanto quanto simpatica, que V€ a
religido como elemento de construcdo de sentidos e significados, pode ser que esta, levando a
cabo um desejo de determinacdo de preceitos e valores a serem firmados como condutas
universalmente desejaveis, esteja agindo com uma postura ativista. Poder-se-ia,

150

metaforicamente, nomear essa postura militante como uma “revanche do sagrado” ou “a

revanche de Deus” !

, expressOes utilizadas por alguns autores para referenciar o retorno da
religido ao cenario publico. Embora se trate de uma perspectiva digna de analise, neste
momento ndo se podera dedicar maior atencdo a esse ativismo religioso. A forma como o
Estado e a sociedade pos-secular deverdo lidar com essas situagGes de ativismo, que incluem,
naturalmente, as manifestacOes secularistas que propdem a exclusdo da religido serdo tratadas
no derradeiro capitulo desta dissertacao.

No que diz respeito ao aspecto subjetivo, ou seja, as praticas religiosas dos fieis, na
pos-secularidade verifica-se o fervilhar de novas experiéncias religiosas, com (re)invencdes
de matiz dogmaético-teoldgico capazes de atender as aspiragcdes mais diversificadas presentes
no corpo social. Tradigdes antigas passam a ser reelaboradas e reinseridas num contexto
religioso-cultural hodierno, tornando-se, assim, capazes de atender as expectativas

contemporaneas como se fossem produtos forjados em uma economia capitalista em vias de

1% cf. CRUZ, Eduardo Rodrigues. Revanche do sagrado, parte 1l: A ciéncia. In: QUEIROZ, José J. et al.
interfaces do sagrado em véspera de milénio. S&o Paulo: Ed. Olho D’Agua: 1996, p. 30-44.

131 Cf. OLIVEIRA, Fabiana Luci de. O campo da Sociologia das Religides: secularizacdo versus a “revanche de
Deus”. Revista Internacional Interdisciplinar Interthesis, Floriandpolis, v.2, jul/dez. 2005, p. 1-14. Disponivel
em: <http://migre.me/vsNuV>. Acesso em: 04 jun. 2016.
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franca expansdo. Uma relacdo cada vez mais intrinseca parece existir entre as demandas
individuais/existenciais e as ofertas do mercado religioso, capaz de atender desde as
necessidades soterioldgicas e extraterrenas até as mais quotidianas — e por que ndo dizer
profanas e seculares — necessidades de seguranca, sucesso profissional, prosperidade
econbmica, lazer, salde e até mesmo de afetividade. Como se ndo bastasse, a possibilidade de
vivéncia de experiéncias extaticas passa a se constituir elemento chamariz de multiddes, ora
com a proposta de releitura do assentado arcabougo dogmatico-teologico, ora com propostas
de ruptura, valorizando-se as experiéncias individuais em detrimento da tradicdo e dos
dogmas. Nesse sentido, Silveira destaca alguns aspectos do religioso que evidenciam o

contexto pés-secular:

As ideias de felicidade, bem-estar e cura sdo cotidianamente ditas e reditas,
circulando inventivamente em livros, cangfes, cultos e pregacGes de padres,
pastores, liderancas umbandistas, candomblecistas, espiritas, new age e terapeutas
esotéricos, entre outros. Ser feliz é direito, mandato divino ou quase obriga¢do. O
corpo é festa e mais que um simples objeto de prazer, é hierofanico ou teofanico.
Por isso, letras de musica gospel, mantras hindus, pontos de umbanda, entre outros,
expressam redefini¢cbes semanticas que enfatizam a alegria, o bem-estar, a superagéo
do sofrimento e da dor, constituindo o corpo como indice e critério de
espiritualizago. **

Por conseguinte, resta evidenciada a capacidade criativa e adaptativa das religides,
certamente expressas num esfor¢o de atualizacdo constante com vistas a sua subsisténcia no
concorrido mercado de ofertas de bem-estar, salde e autorrealizacdo, fenbmeno préprio das
relagbes de consumo capitalistas. Como singelo exemplo, basta mencionar a concepcéao
medieval do corpo humano para a cristandade e as necessidades de peniténcias e suplicios
autoinfligidos como meio sublimacdo da carne, redencédo e perddo de pecados, atualmente
suplantada por um discurso recorrente de bem-estar, que remete a uma necessidade constante
de cuidados com o corpo.

Dessa forma, verifica-se que o esperado efeito de diminuicdo das préaticas religiosas,
prenunciado como consequéncia da secularizagcdo, de fato ndo subsiste na realidade
contemporanea de muitos estados nacionais, entre os quais se inclui o Brasil, o que, de certo
modo, avaliza e robustece a tese da pds-secularizacdo. Sobre a insercdo da religido nos
debates publicos travados num contexto pos-secular serdo feitas novas consideragdes ao longo
deste trabalho, no derradeiro capitulo, sobretudo a partir das perspectivas habermasiana e

152 SILVEIRA, Emerson José Sena da. O discurso religioso na sociedade pés-secular: notas reflexivas e indicios
impertinentes. In: ROSA, Wanderley Pereira da e RIBEIRO, Osvaldo Luiz (org.). Religido e sociedade (p6s)
secular. Vitoria: Editora Unida, 2014, p. 61-62.
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tayloriana, ressaltando-se, desde j&, que a pos-secularizacdo s6 tem condigdes de existéncia
em sociedades democraticas, marcadas pelo pluralismo ideoldgico e religioso e pelos
constantes conflitos de ideias que demandam conciliacbes e concessdes reciprocas entre 0s

membros do tecido social.

2.3 Laicidade e laicismo

Doravante, parte-se a analise da laicidade e do laicismo. Sobre o primeiro conceito, é
de se dizer que enquanto a secularizagdo relaciona-se ao macrossocial, abrangendo vérios
aspectos da vida em sociedade, como a cultura, a educagdo, as artes, a economia e a politica, a
laicidade diz respeito ao tratamento juridico-politico que € dado para as relacbes entre a
religido e o Estado. E esta a distingio que faz Ari Pedro Oro entre os institutos da

secularizacéo e da laicidade:

De fato, a laicidade é tida muitas vezes como sindnimo de secularizacdo. Mas aqui
também ndo ha um alinhamento conceitual. O termo secularizagdo, usado
preferencialmente no contexto anglo-saxénico, e o de laicizag8o, ou laicidade, usado
nas linguas neolatinas, ndo se recobrem totalmente. Secularizagdo abrange ao
mesmo tempo a sociedade e suas formas de crer, enquanto laicidade designa a
maneira pela qual o Estado se emancipa de toda a referéncia religiosa. ***

Assim, dizer de um Estado em que ha laicidade é referenciar a sua relacdo politico-
institucional em face da religido como uma posicdo neutra, isenta, equilibrada, equanime.
Afinal, o Estado laico ndo se fundamenta em dogmas ou valores religiosos, que sdo multiplos,
dada a variedade de religides, mas em um acordo ou pacto entre os individuos em prol de uma
convivéncia pacifica e harmonica, a partir de valores como a cidadania, a dignidade da pessoa
humana e a democracia. Nesta senda, 0 povo e 0 contrato social que se estabelece entre os
individuos sdo as pedras angulares do Estado, e ndo mais uma divindade, um ser sagrado e
transcendente ou mesmo uma religido que o cultue.

A partir das licBes de Huaco *** podem-se estabelecer os seguintes consectarios da
laicidade: 1°) separacdo organica e de fungdes entre o Estado e as igrejas; 2°) fundamento
secular como fonte de legitimacdo do Estado e de seus principios e valores; 3°) inspiracdo

secular das normas legais e das politicas publicas estatais; 4°) imparcialidade em face das

153 ORO, Ari Pedro. A laicidade na América Latina: uma apreciacio antropolégica. In: LOREA, Roberto (org.).
Em defesa das liberdades laicas. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p. 83.
154 Cf. HUACO, 2008, p. 42.
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diferentes orientagdes filosdficas ou religiosas e suas cosmovisdes e 5°) abstencdo do Estado
em manifestagdes de fé dos diversos seguimentos religiosos.

E de se dizer, contudo, que essas consequéncias, ou mesmo caracteristicas da
laicidade ndo podem ser concebidas como algo dado, acabado, mas como algo em construcédo
e em constante evolucdo, alids como é proprio dos fenbmenos sociais. A proposito, sob a
perspectiva das ciéncias juridicas, a laicidade deve ser compreendida como um mandado de
otimizacdo, ou seja, um principio juridico que deve ser cumprido na medida das
possibilidades faticas e de outras circunstancias especiais no momento de sua
concretizacéo. ™

A separagdo organica entre o Estado e as diversas igrejas existentes em seu territorio
é, certamente, a mais importante e visivel face da laicidade. De fato, sem separacéo organica,
é impossivel falar-se em laicidade, embora, como visto, possa-se falar em Estado secular,
como ocorre nas experiéncias britanica e dinamarquesa. A separac¢do organica traduz-se pela
autonomia reciproca entre a esfera politico-estatal e as agremiacdes religiosas. S&o, portanto,
independentes e autbnomas as decisdes tomadas em ambas, ndo havendo que se falar, por
exemplo, em recursos ou apelacfes a tribunais eclesiasticos diante de decisGes dos Orgaos
jurisdicionais estatais, ou, mesmo, em interferéncia do Poder Judiciario nas decisdes de indole
eclesiastica.

Vale aqui ressaltar uma importante diferenca que deve ser estabelecida para que se
compreenda sem equivocos o principio da laicidade estatal. Laicidade implica — reafirma-se —
a separacdo organica entre o Estado e as diversas igrejas de seu territdrio. 1sso ndo equivale,
de forma alguma, a vedacdo de relagdes entre politica e religido ou ao confinamento da
religido a arena privada, sob pena de se excluir uma parcela significativa da opinido publica
dos debates atinentes a vida social, algo tdo caro a democracia. Esse € o magistério de
Mouffe, para quem:

Falar de separacdo entre Igreja e Estado, portanto, é uma coisa; outra é falar de
separacdo entre religido e politica; e outra ainda é falar de separacdo entre o publico
e o privado. O problema estd no fato de que esses trés tipos de separacdo sdo as
vezes apresentados como de algum modo equivalentes e requisitando-se

mutuamente. A consequéncia disto é que a separacdo entre Igreja e Estado é vista
como implicando a excluséo de todas as formas religiosas da esfera publica. *°

155 ¢f. SARMENTO, Daniel. O crucifixo nos tribunais e a laicidade do Estado. In: LOREA, Roberto (org.). Em
defesa das liberdades laicas. Porto Alegre: Livraria do Advogado, 2008, p. 199-200.

1% MOUFFE, Chantal. Religido, democracia liberal e cidadania. In: BURITY, A. J. & MACHADO, Maria D.
C. (coord.). Os votos de Deus: evangélicos, politica e elei¢des no Brasil. Recife: Massangana, 2006, p. 25.
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Conquanto seja assaz pertinente a observacdo da autora belga, um dos grandes
desafios na sociedade pds-secular é justamente compreender a atuacdo das religides nos
debates publicos, a fim de se evitar o risco de que eventuais aspiracGes proselitistas e
excludentes sejam positivadas como normas juridicas e/ou tornem-se diretrizes publico-
institucionais. No terceiro capitulo desta dissertagdo retomar-se-4 a essa questdo, a fim de se
buscar compreender como o Estado democratico deve portar-se diante das cosmovisdes
religiosas e ndo religiosas que muitas vezes se antagonizam nos debates publicos.

O segundo aspecto da laicidade, qual seja, o fundamento secular como fonte de
legitimacg&o do Estado e de seus principios e valores, implica que o povo, dotado de soberania
e sendo por isso o titular de um poder de génese do préprio ente estatal, é a fonte de seus
valores e de sua normatizacdo. Considerando-se a pluralidade religiosa e, mesmo, aqueles
para quem a fé e o culto a uma divindade ndo tém importancia, resta inviavel erigir-se o
Estado a partir de valores religiosos, muitas vezes irreconcilidveis entre si, dada a
multiplicidade de crengas, o que redundaria em restri¢cdes de direitos aos divergentes. 1sso, no
entanto, ndo significa que valores e principios derivados das religibes ndo possam ser
aproveitados para a formulacdo da base do Poder Estatal, pois a partir de um processo de
didlogo, racionalizacéo e filtragem de contedo, valores religiosos podem ser universalizados,
contribuindo para a construgdo de uma moral civica e secularizada. A proposito, é notoria a
inspiracdo judaico-cristd na concepcdo de direitos de viés humanitario e promotores da

liberdade humana e de sua dignidade. Nesse sentido, calha a licdo de Habermas, para quem:

As tradicdes religiosas tém uma forca especial para articular instituicdes morais,
principalmente no que diz respeito as formas vulneraveis da vida comunitaria. No
caso de correspondentes debates politicos, este potencial faz do discurso religioso
um sério candidato ao transporte de possiveis conteldos de verdade, que pode ser
traduzido do vocabuldrio de uma determinada comunidade religiosa em uma
linguagem acessivel a todos. **’ (traduc&o nossa)

Destarte, as tradicbes dos mais diversos matizes religiosos ndo devem ser
desprezadas na formacéo do arcabouco axioldgico do Estado e das politicas publicas por este
desenvolvidas, conforme o pensamento habermasiano, pois elas possuem contetdos de

verdade que podem ser traduzidos para uma linguagem universal, acessivel a todos. Nesse

137 «Religious traditions have a special power to articulate moral intuitions, especially with regard to vulnerable
forms of communal life. In the event of the corresponding political debates, this potential makes religious speech
a serious candidate to transporting possible truth contents, which can then be translated from the vocabulary of
a particular religious community into a generally accessible language”. (HABERMAS, Jiirgen. Religion in the
public sphere. European Journal of Philosophy. 14/1, p. 10. Disponivel em: <http://migre.me/udqgp>. Acesso
em: 13 jun. 2016).
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sentido, a dignidade humana, a fraternidade, o amor e o respeito ao proximo e inalienabilidade
do direito a vida, dentre tantos outros valores pertinentes aos mais diversos seguimentos
religiosos, acabam por se transformar em valores publicos, ndo exclusivos das religides. Por
conseguinte, politica e religido ndo devem ser tidos como classes antagdnicas, pois pode ser
estabelecido um didlogo saudavel entre posi¢des secularizadas e cosmovisdes religiosas a fim
de se obter um resultado, quando possivel, de consenso, ou, pelo menos, de tolerancia e
compreensdo reciprocas ante as divergéncias. Portanto, ilustrativamente, se ndo é razoavel
que o Estado seja obrigado a adotar um principio cristdo de unidade familiar constituida por
homem, mulher e filhos, diante das novas conformacdes familiares, tais como a presenca de
relacfes homoafetivas, também ndo € razodvel que o Estado impeca as religides cristds de
propagar sua fé e de se manifestarem discursiva e respeitosamente de modo contrario a tais
praticas ditas pecaminosas e contrarias aos preceitos biblicos pelos quais tém apreco, pois
essa visdo de mundo seria uma dentre as possibilidades de amoldamento das relacGes
familiares na sociedade hodierna.

O terceiro aspecto da laicidade, como apontado por Huaco, é a inspiragdo secular das
normas legais e das politicas publicas estatais. Os valores de um Estado democréatico de
direito sdo expressos juridicamente em sua Constituicdo e nas leis que dela decorrem e séo
produto de consensos culturais e morais formados ao longo de sua historia e que, portanto,
tém vocacdo de perenidade. E nesse sentido o entendimento de Weber no tocante ao
fundamento das normas estatais, que devem ser de inspiracdo laica, pois a submissdo a
autoridade deve se basear num laco impessoal e funcional, definido de forma geral e abstrata,
e ndao em crencas em profetas e tradicbes sagradas. ** Por conseguinte, ndo podem o
legislador ou o0 administrador estabelecerem normas juridicas e politicas publicas baseadas em
dogmas ou principios religiosos, ainda que presentes na confissdo religiosa proeminente
naquela sociedade, sob pena de se impedir o livre exercicio de direitos por aqueles que nédo
adotem tal filiacdo religiosa. Afinal, a funcdo do Estado ndo é salvar as almas ou levar os
pecadores ao arrependimento, como é a ténica de muitas religides, mas sim proporcionar o
bem-estar, a paz social e a seguranca a todos aqueles que se encontram nos seus dominios
territoriais.

Quanto a quarta caracteristica da laicidade apresentada por Huaco, qual seja, a
neutralidade em matéria religiosa, ha de se dizer que o Estado jamais deve se portar como

favoravel ou hostil em relacdo as religides existentes em seu territorio. Isso implica a vedagéo

158 Cf. WEBER, 1982, p. 343-344.
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da concessdo de beneficios, assim como a imposicao de restrices a uma ou a algumas em
detrimento de outras religides. Todavia, ndo se sugere que o Estado seja ou deva ser alheio a
religido. Ao prever normas como as que admitem assisténcia religiosa em estabelecimentos de
internacdo coletiva, que asseguram a liberdade de culto e de organizacdo religiosa e que
concedem imunidade tributaria as igrejas, como na experiéncia brasileira, definitivamente o
Estado ndo pode ser identificado como uma institui¢do indiferente e, muito menos, contréria a
religido. Tais posturas, desde que extensiveis a todas as religides, ndo ofendem a necessaria
neutralidade estatal em matéria religiosa, ndo merecendo ser censuradas. Destarte, ndo pode
um estado laico ser confundido com um estado antirreligioso ou ateu. Este, sob suposta defesa
da neutralidade em face de cosmovisdes religiosas, impede o pleno exercicio das liberdades
publicas, tolhendo do quotidiano de muitos de seus cidaddos um elemento assaz importante, e
gue em muitos casos da sentido e ordem a vida, diante de seus mais variados desafios, que é a
religido e a esperanga que muitas vezes ela faz florescer. E, ndo de modo incomum, em lugar
de uma divindade, cultuam-se, por imposi¢do do Estado, um lider politico, um partido ou
qualquer outro icone ou simbolo que possa substitui-la. Assim, diferentemente de um Estado
em que a religido € proibida, tal como ocorreu na Albania e na extinta Unido Soviética, no
caso dos Estados laicos a religido é, reconhecidamente, um importante elemento de integracdo
social, ndo podendo ser rechacada por meio de politicas publicas estatais.

Calha, neste ponto, mencionar a licdo de Huaco, que defende que nos dias atuais ndo
¢ mais cabivel uma posicdo de mera abstencdo por parte do Estado em sede de liberdades
individuais, mas exige-se que este seja um agente ativo no cenario das liberdades publicas,
patrocinando e promovendo o exercicio dos direitos humanos. *° Assim, deve o Estado
remover as barreiras existentes ao livre exercicio das liberdades, dentre as quais ndo pode
deixar de figurar a liberdade religiosa, sempre com total isencdo e imparcialidade. E aqui
reitera-se que a liberdade religiosa se estende também aqueles que se reservam o direito de
ndo praticar qualquer religido, como o fazem os ateus e agndsticos e até mesmo aqueles que
se dizem espiritualizados mas ndo estdo filiados a qualquer igreja, denominagéo ou culto.
Destarte, se entendido como isen¢édo e imparcialidade, o atributo de neutralidade conferido ao
Estado laico cai muito bem a este, traduzindo com precisdo sua mais importante
caracteristica: o tratamento igualitario a todos, que sdo, a0 mesmo tempo, senhores e suditos
do Poder Estatal.

19 Cf. HUACO, 2008, p. 48.
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J4 a abstencdo da participacdo do Estado em manifestacbes de fé, a quinta
caracteristica da laicidade, implica uma diferenciacéo entre o aspecto publico e o privado nas
relacBes sociais e juridicas estabelecidas. Diferentemente do que ocorria nos tempos da
Monarquia no Brasil, ndo pode o Estado patrocinar manifestacdes de fé de qualquer templo ou
religido. S&o proscritas as doagdes de terras e 0 apoio financeiro para a construcdo de templos,
praticas comuns na histéria do pais. Tampouco se pode inserir nos curriculos da educacédo
oficial disciplina religiosa, obrigatdria ou facultativa, referente a uma Unica religido, pois isso
criaria uma desigualdade odiosa e sem razoabilidade no contexto de um estado neutro no
tocante a religido. Sob este fundamento, também se deve proscrever a presenca de simbolos
religiosos em documentos oficiais e em bens puablicos, sob pena de ofensa a laicidade.
Ressalta-se, todavia, que isso ndo afasta a possibilidade de cooperacdo entre o Estado e as
diversas igrejas em seu territério estabelecidas, conforme preconizado na Constituicdo
Brasileira, no seu artigo 19, inciso 1. *** Como o proprio texto constitucional determina, existe
uma reserva na colaboragédo entre o Estado e as igrejas, que é justamente a exigéncia de que
esse enlace cooperativo tenha por fim o atendimento do interesse publico e ndo a propagacéo
dos valores e dogmas de determinada corrente religiosa.

Os cinco consectarios da laicidade apontados por Huaco contribuem com mestria
para a compreensdo do fendmeno e permitem que se possa refletir sobre em que grau tal
principio esta sendo efetivado no Brasil. Todavia, gracas as raizes historicas do pais, a
presenca da religido, sobretudo de indole cristd e catdlica, é ainda bastante presente na esfera
publica brasileira, inviabilizando a plena concretude da laicidade. Conquanto haja uma
separagdo organica entre o Estado e as igrejas, em varias ocasides o poder publico vem se
mostrando visivelmente favoravel a certas manifestaces religiosas, como o faz ao criar
inimeros feriados religiosos ou ao subsidiar festas religiosas, principalmente as proprias do
catolicismo romano e de alguns seguimentos mais expressivos do protestantismo. Também
ndo é incomum inclusive na historia recente, a doacdo de terrenos publicos para a construgdo
de igrejas feita por municipios ou por estados brasileiros, em clara afronta ao principio da
laicidade.

Analisada a laicidade, passa-se ao exame do laicismo, expressdo que comumente é
confundida com aquela, diante do radical comum que compartilham. Embora parecam ter o
mesmo significado, hd quem proponha uma substancial diferenca entre elas, entendimento

acolhido aqui nesta pesquisa. Barreira, ao discorrer sobre o tema, pontua que “[...] a posi¢éo

180 cf. BRASIL. Constituicdo (1988) 1988.
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antirreligiosa se expressa no discurso laicista. O laicismo impede qualquer valor a religido, a
ser politicamente menosprezada pela reducdo de seu peso na vida social. O laicismo muitas
vezes se escora num naturalismo hard, de tipo neopositivista”. *** Assim, o laicismo se
identifica como uma espécie de militancia antirreligiosa, numa cruzada que busca a reducéo

do papel da religido na sociedade. Huaco, ao discorrer sobre as nuances do laicismo, afirma:

O laicismo é uma expressdao do anticlericalismo decimonémico, que propde a
hostilidade ou a indiferenga perante o fendmeno religioso coletivo que pode acabar
radicalizando a laicidade, sobrepondo-a aos direitos fundamentais basicos como a
liberdade religiosa e suas diversas formas de expressdo. Poderia se dizer que
consiste em uma forma de sacralizacdo da laicidade que, por isso, acaba por nega-la.
Por exemplo, como quando em beneficio de uma ‘neutralidade da escola publica’ se
proibe que os alunos crentes portem livremente simbolos religiosos que definam sua
identidade pessoal. [...] é ocioso ressaltar que os atores partidarios de Estados
confessionais geralmente igualam laicidade e laicismo, 0 mesmo que atores
antirreligiciggs agressivos fazem quando propfem seu laicismo como expressdo de
laicidade.

Desse modo, o laicismo, ainda que de maneira velada por alguns de seus adeptos —
que por vezes se autointitulam laicos — relaciona-se com a exclusdo da religido da arena
publica de forma veemente. Diferentemente do que ocorre em um cenario de laicidade, num
contexto laicista a religido ndo tem qualquer possibilidade de relacionamento com as
instancias do Poder Estatal, vedando-se, inclusive, até mesmo a colaboracdo entre Estado e
igrejas tendo em vista o atendimento do interesse publico. Além disso, na visdo laicista, ndo
somente as relacdes entre religido e Estado sé@o rejeitadas, mas também quaisquer formas de
manifestacdo de conotacdo religiosa na esfera publica, desautorizando-se o discurso religioso
e reputando-o como despido de sentido.

Casanova, embora discorrendo sobre a secularizacdo, no excerto seguinte faz uma

referéncia bastante Util neste ponto, ao afirmar:

N&o consigo encontrar uma razdo convincente, de acordo com os fundamentos
democraticos ou liberais, para proscrever os principios religiosos da esfera publica
democratica. Poderia, no maximo, defender sobre principios historicos pragmaticos
a necessidade de separar a ‘Igreja’ do ‘Estado’, embora ainda ndo esteja convencido
de que a separacdo completa seja uma condicdo necessaria ou suficiente para a
democracia. Mas em qualquer caso, a tentativa de estabelecer um muro de separacdo
entre ‘religido’ e ‘politica’ é tdo injustificada como provavelmente contraproducente
para a propria democracia. Restringir o livre exercicio da religido por si mesmo deve
levar a limitagdo do livre exercicio dos direitos civis e politicos dos cidaddos

1 BARREIRA, Marcelo Martins. Uma proposta de redescricdo neopragmatica do religioso na ““sociedade p6s-
secular”. In: ROSA, Wanderley Pereira da e RIBEIRO, Osvaldo Luiz (org.). Religido e sociedade (p6s) secular.
Vitéria: Editora Unida, 2014, p. 136.

182 HUACO, 2008, p. 47-48.
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religiosos e, em ultima analise, violaria a vitalidade de uma sociedade civil
democrética. *** (traducéo nossa)

Destarte, entende-se como muito apropriada a observacdo de Casanova de que o
afastamento da religido da esfera publica — nitida proposta laicista — € medida de viés
antidemocrético e frontalmente contrario a protecdo da liberdade religiosa, garantia que deve
ser salvaguardada pelo Estado de Direito com todo o empenho e vigor. Habermas também
aponta para a proscricao dessa concepcao laicista e assevera que o Estado deve ter interesse
na participacdo das “vozes religiosas” na esfera publica politica, pois sem a participacdo
destas, a sociedade pode perder recursos importantes de criagdo de sentido. ** Dessa forma, a
proposta laicista ndo se constitui op¢do razoavel para o contexto de um Estado Democratico
de Direito, pois desautoriza a participacdo da religido nas discussdes que se travam no seio da
sociedade, impedindo que ela se coloque como mais uma das vozes gque contribuem para a
formulacdo de propostas admissiveis e potencialmente desejaveis para a comunidade geral.

Noutro giro, é de se considerar também que a restricdo absoluta a manifestacao
religiosa, uma proposta fundamental do laicismo, acaba por tratar desigualmente os adeptos
de religides em que a ostensividade dos simbolos e dos ritos € mais evidente do que aqueles
em que os tais ndo tenham tanta importancia. E o caso das vedacOes impostas pelo Estado
Francés ao uso de simbolos religiosos ou de vestimentas alusivas a religido, nos
estabelecimentos e ensino fundamental, secundario e profissionalizante, como foi

determinado por meio da Lei 2004-228, de 15 de margo de 2004, in verbis:

Nas escolas, nos colégios e nos liceus, o uso de simbolos, insignias ou trajes pelos
quais os alunos manifestem abertamente uma afiliacdo religiosa é proibido. As
regras internas devem referir que a implementagdo de um processo disciplinar é
precedido por um dialogo com o aluno. **° (tradug&o nossa)

163 «“No puedo encontrar una razén convincente, de acuerdo a los fundamentos democraticos o liberales, para
proscribir los principios religiosos de la esfera democratica publica. Se podria, como mucho, defender sobre
principios histéricos pragmaticos la necesidad de separar la “iglesia™ del “estado”, aunque ya no sigo
convencido de que la separacion completa sea una condicion necesaria o suficiente para la democracia. Pero,
en cualquier caso, el intento de establecer un muro de separacion entre “religion” y “politica” es tan
injustificado como probablemente contraproducente para la misma democracia. La restriccion del “ejercicio
libre de la religién™ per se debe llevar a la limitacion del ejercicio libre de los derechos civiles y politicos de los
ciudadanos religiosos y, en Ultima instancia, violaria la vitalidad de una sociedad civil democratica™.
(CASANOVA, 2007, p. 15).

164 Cf. HABERMAS, 2007, p. 148.

185 «“Dans les écoles, les colléges et les lycées publics, le port de signes ou tenues par lesquels les éléves
manifestent ostensiblement une appartenance religieuse est interdit. Le réglement intérieur rappelle que la mise
en oeuvre d'une procédure disciplinaire est précédée d'un dialogue avec I'éleve”. LOI n°2004-228 du 15 mars
2004 - art. 1 JORF 17 mars 2004 en vigueur le ler septembre 2004. République Francaise. Legifrance.gouv.fr.
Le servisse public de la diffusion du droit. Disponivel em: <http://migre.me/tXdSQ>. Acesso em: 03 jun. 2016.


http://legifrance.gouv.fr/affichTexteArticle.do;jsessionid=FC7E5E21E934181F94C988EE5A4684AC.tpdila11v_2?cidTexte=JORFTEXT000000417977&idArticle=LEGIARTI000006276403&dateTexte=20151215&categorieLien=id%23LEGIARTI000006276403
http://legifrance.gouv.fr/affichTexteArticle.do;jsessionid=FC7E5E21E934181F94C988EE5A4684AC.tpdila11v_2?cidTexte=JORFTEXT000000417977&idArticle=LEGIARTI000006276403&dateTexte=20151215&categorieLien=id%23LEGIARTI000006276403
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A lei francesa, ao proibir o uso de simbolos e vestimentas alusivos a religido pelos
alunos das escolas publicas, embora possa parecer fruto legitimo de um contexto democrético,
diante de um suposto tratamento isonémico entre os alunos adeptos dos mais diversos
seguimentos religiosos e aqueles ndo praticantes de qualquer religido, na verdade nédo o e.
Afinal, a norma em comento acaba por impor um jugo desigual entre os praticantes de
religides para as quais o0 uso de simbolos e de vestimentas especificas é indiferente ou
proscrito e os adeptos de religiGes para as quais 0 uso de determinados simbolos e vestimentas
faz parte da propria manifestacédo de fé.

Por conseguinte, a lei francesa, supostamente com o desiderato de afastar o Estado da
religido, colaborando para a tolerancia religiosa, acabou por invadir um aspecto do direito
subjetivo, dentre outros, dos mugulmanos. 1sso por que acabou por impedir a manifestacdo de
algo que é tido como dogma, qual seja, 0 uso de determinadas vestimentas, como a burca, 0
xador ou o hijab, demonstrando, portanto, um caréter de intolerancia religiosa, algo
relacionado com a proposta laicista. Tal fato ndo se coaduna com um uma Visdo
contemporanea de Estado Democréatico de Direito, constituindo uma tentativa de rendncia a
fé, em nitido desrespeito a diversidade de ideias, filosofias existenciais e a diversidade

religiosa.

2.4 A institucionalizacéo da laicidade e da liberdade religiosa no Brasil

Laicidade e liberdade religiosa ndo sdo institutos equivalentes, embora possuam
ligagBes entre si. Como abordado anteriormente, laicidade consiste no principio segundo o
qgual o poder governamental deve ser exercido de modo infenso aos dogmas, costumes e
praticas religiosas e, de igual modo, o Estado ndo deve imiscuir-se nas questdes relativas as
diversas expressdes de religiosidade dos individuos. Laicidade, portanto, relaciona-se com
neutralidade, ou seja, o Estado ndo pode manter relagcdes de dependéncia com quaisquer das
denominagdes religiosas existentes em seu territorio, embora tenha o dever de respeité-las,
ndo manifestando em face delas politicas hostis ou desestimulantes. Portanto, reafirma-se,
pela laicidade tem-se em conta a protecdo ao principio da igualdade, na medida em que nao
haverd distincdo entre as vérias religides e entre 0s seus praticantes, ou, mesmo, entre estes e
aqueles que ndo adotam qualquer tipo de religido ou crenca.

Ja a liberdade religiosa consiste, de modo sintético, na possibilidade conferida ao
individuo de escolher sua prépria religido e adotar suas praticas, ritos e cultos, sem que seja

importunado por quem quer que seja, podendo, inclusive, abandonar essa crenca para aderir a
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outra ou abster-se da pratica de qualquer tipo de culto ou de religiosidade. Portanto, num
primeiro momento, é de se dizer que a liberdade religiosa é assegurada por uma atitude de
abstencdo por parte do Estado. Assim, em regimes democraticos que se propdem a garantir a
liberdade religiosa, € defeso ao Poder Pablico condicionar o exercicio de um direito por parte
do cidaddo, ou mesmo sanciona-lo por conta de suas escolhas religiosas. Por outro lado, a
liberdade religiosa exige uma postura ativa por parte do Estado, a fim de que este garanta que
todos exercam suas conviccdes religiosas e pratiquem livremente a religido que escolherem. E

nesse sentido o ensinamento de Miranda, para quem:

A liberdade religiosa ndo consiste apenas em o Estado a ninguém impor qualquer
religido ou a ninguém impedir de professar determinada crenca. Consiste ainda, por
um lado, em o Estado permitir ou propiciar a quem seguir determinada religido o
cumprimento dos deveres que dela decorrem (em matéria de culto, e familia ou de
ensino, por exemplo) em termos razoaveis.

De acordo com Huaco a aceitacdo da laicidade no Direito pode ser uma consequéncia
ou até mesmo uma condicio para a liberdade religiosa. *®” De modo geral, nos estados
europeus ocidentais, parece ter a liberdade religiosa antecedido a laicidade estatal. Como

argumento a sustentar essa posicéo, vale trazer a baila o ensinamento de Canotilho, para quem

A quebra da unidade religiosa da cristandade deu origem & aparicdo de minorias
religiosas que defendiam o direito de cada um a ‘verdadeira fé’. Esta defesa da
liberdade religiosa postulava, pelo menos, a ideia de tolerdncia religiosa e a
proibicdo do Estado em impor ao foro intimo do crente uma religido oficial. Por este
facto, alguns autores, como G. Jellinek, vdo mesmo ao ponto de ver na luta pela
liberdade de religido a verdadeira origem dos direitos fundamentais. *°®

Assim, propde-se, doravante, analisar como surgiram a liberdade religiosa e a
laicidade estatal e as interacGes entre ambas no Estado Brasileiro. A presenca da religido no
Brasil é fato marcante ao longo de toda a sua histdria e encontra sua razéo de ser antes mesmo
que as primeiras naus portuguesas aportassem no pais. Conforme noticia Carceres, Portugal
destacava-se entre os estados europeus por possuir uma ligagéo téo estreita com o poder papal
a ponto de os reis portugueses terem como prerrogativa 0 comando da Igreja, o que ficou
conhecido na histéria como Padroado. De acordo com o historiador, os reis de Portugal ndo se

contentavam em apenas serem reconhecidos como monarcas catolicos, mas tinham como

186 MIRANDA, Jorge. Manual de Direito Constitucional. 2. ed. rev. e atual. Coimbra: Coimbra Editora, tomo
1V, 1993, p. 359.

187 Cf. HUACO, 2008, p. 45.

168 CANOTILHO, José Joaquim Gomes. Direito Constitucional e Teoria da Constituicdo. 7. ed. Coimbra:
Almedina, 2003, p. 383.
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pretensdo serem reconhecidos como auténticos representantes de Deus com a missdo de
expandir o império e a fé catélica. **

Com esse poder religioso, os reis lusitanos tinham a prerrogativa de nomear as
autoridades eclesiasticas, exercendo, com isso, forte influéncia nos seguimentos
administrativo, financeiro e patrimonial da Igreja. E, com o desenvolvimento das ciéncias
nauticas e de uma politica estatal empreendedora, a era das grandes navegacdes trouxe para o
Estado Portugués um quadro extremamente favoravel, em que o poder terreno e o poder
sagrado jungiram-se fortemente em prol da colonizacdo das terras descobertas alem-mar.
Assim, o cristianismo, particularmente representado por seu ramo da fé catélica, constituiu
instrumento assaz importante para a politica colonialista de Portugal, sendo disseminado em
solo brasileiro pela Companhia de Jesus, fundada por Inacio de Loyla, no ano de 1534. Nos
dizeres de Carceres: “A ideia missionaria nunca foi dissociada da colonizacdo no Brasil.
Caminhavam juntas: Deus havia permitido que os portugueses descobrissem o Brasil para
gue os colonos encontrassem as riquezas da terra e pagassem a Deus com a conversao das
almas”. '"°

Além de sua missdo evangelizadora junto aos indigenas, 0s jesuitas se incumbiram
de outra tarefa extremamente importante para a manutencéo e o fortalecimento das relagdes
entre o poder secular e o poder religioso: criaram colégios nas provincias, onde os filhos da
elite rural e dos integrantes da incipiente burocracia estatal eram educados segundo o0s
principios e a moral catolica. Essa presenca da educacdo religiosa no curriculo oficial de
ensino era tao intensa, atendendo tdo bem aos interesses Coroa/lgreja, que, conforme pontua
Sabaini, a Monarquia Portuguesa remunerava a Companhia de Jesus com 10% de todos 0s
impostos arrecadados, a chamada redizima. "

Dessa forma, o Brasil-colénia teve como uma de suas caracteristicas mais destacadas
a intensa participacdo da religido na sociedade e nas instancias do poder governamental. N&o
havia liberdade religiosa, sendo, pelo contréario, a imposi¢do da viséo religiosa oficial a tbnica
da vida social. Conforme assevera Soriano, o principal elemento identitario para 0s
portugueses era a religido, sendo a nacionalidade uma questdo de menor importancia. Esse

comportamento denota o temor de que a presenca de elementos ndo catélicos pudesse

169 cf. CACERES, Florival. Histéria do Brasil. S0 Paulo: Moderna, 1993, p. 57.

10 CACERES, 1993, p. 59.

11 Cf. SABAINI, Wallace Tesch. Estado e religido: uma analise & luz do direito fundamental & liberdade de
religido no Brasil. Sdo Paulo: Universidade Presbiteriana Mackenzie, 2010, p. 82.
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enfraquecer a estrutura colonial, que dependia muito da participacdo da Igreja para seu
sucesso. '

Esse estado de coisas, com forte intolerancia religiosa, sofreu uma pequena mudanca
com a vinda da familia real portuguesa para a colénia. Com a sede do poder real lusitano em
seu territdrio, o Brasil teve seus portos abertos as na¢cdes amigas, em 1808, por meio de um
tratado internacional de comércio e navegagdo. J& em 1810, um novo acordo internacional de
comeércio foi celebrado, desta vez para atender a interesses especificos do Brasil e do Reino
Unido. Ocorre que essa providéncia, de nitido viés politico-econémico, acabou por produzir
algumas alteracbes no campo da religido. A entrada de embarcagdes inglesas demandaria,
necessariamente, certa tolerdncia em face da diversidade religiosa, ja que, por serem
protestantes, invariavelmente os costumes e a pratica da fé por parte cidaddos britanicos
entrariam em choque com a religido prevalecente no Brasil. Prevendo tal cenario, no corpo do

Tratado Internacional foi feita referéncia a quest&o religiosa, no artigo XII:

Sua alteza Real, o Principe Regente de Portugal, declara e se obriga no seu proprio
nome, € no de seus herdeiros e sucessores, que 0s vassalos de Sua Majestade
Britanica, residentes nos seus territorios e dominios, ndo serdo perturbados,
inquietados, perseguidos ou molestados por causa de sua religido, mas antes terdo
perfeita liberdade de consciéncia e licenca para assistirem e celebrarem o servico
divino em honra do Todo Poderoso Deus, quer seja dentro de suas casas
particulares, quer seja nas igrejas e capelas [...]. "

Em que pese essa incipiente tolerancia religiosa, muito aquém de liberdade de
religido, é de se mencionar que em nada se alterou o carater confessional do Estado. Um

pouco mais adiante, no mesmo artigo X1l do tratado, se Ié:

[...] porém, se se provar que eles pregam ou declamam publicamente contra a
religido catolica ou que eles procuram fazer prosélitas ou conversdes, as pessoas que
assim delinquirem poderdo, manifestando-se o seu delito, ser mandados sair do pais
em que a ofensa tiver sido cometida. 1’

O carater confessional subsistiu mesmo quando o Brasil se tornou um Estado
soberano e politicamente independente da Coroa Portuguesa. O Império Brasileiro, surgido a
partir da proclamacéo da Independéncia pelo principe D. Pedro I, em 7 de setembro de 1822,

tinha como uma de suas marcas expressivas a estreita ligacéo entre o Estado e a Religido. Para

172 Cf. SORIANO, Aldir Guedes. Liberdade religiosa no direito constitucional e internacional. S&o Paulo.
Juarez de Oliveira, 2002, p. 68.

17 RIBEIRO, Milton. Liberdade religiosa: uma proposta para debate. S&o Paulo: Editora Mackenzie, 2002, p.
56.

1 RIBEIRO, 2002, p. 56.
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Scampini, “O Império, por sua natureza, devia ter na religido o seu sustentaculo. Abala-la era
abalar-se. Discutir-lhe a legitimidade era por em choque a prépria”. > A preocupacio com
tal possibilidade, certamente, foi o fio condutor de D. Pedro | ap6s a Proclamacgdo da
Independéncia. Prova disso sdo o0s inumeros dispositivos da Constituicdo do Império,
outorgada pelo imperador dois anos depois da declaracdo de soberania, que
institucionalizaram a Igreja Catolica Apostolica Romana como a religido do Estado
Brasileiro.

No seu artigo 5°, a Constituicdo Imperial trazia a seguinte determinacédo: “A Religido
Catholica Apostolica Romana continuard a ser a Religido do Imperio. Todas as outras
Religides serdo permitidas com seu culto domestico, ou particular em casas para isso
destinadas, sem férma alguma exterior do Templo”. ® Para Casamasso, havia um “rigido
controle exercido pelo Estado sobre a religido e os atores religiosos, por intermédio dos
dispositivos constitucionais da Carta Imperial e, em especial, por meio dos institutos do
padroado, do beneplécito régio e do recurso & Coroa, durante o Brasil Império”. '

O artigo 95 da Constituicdo, por seu turno, determinava que a pratica da religido
oficial do Estado constituia uma das condicfes essenciais para a elegibilidade ao cargo de

deputado. Analisando esse artigo da Constituicdo, Casamasso aduz que:

Quanto a cidadania ativa — o direito de participacdo politica dos cidaddos —, a
Constituicdo de 1824 vedava expressamente a possibilidade de elei¢do de acatélicos
para a Assembleia Geral. Conforme o disposto no caput do art. 95 e no seu inciso

I1l, todos os eleitores eram considerados habilitados para serem nomeados
s 178

deputados, com excecdo dos que ‘ndo professarem a Religido do Estado’.

Como se isso ndo bastasse, até mesmo a aclamacdo do imperador estava
condicionada ao seu juramento de lealdade a Igreja Catolica, a integridade do Império, ao
respeito & Constituicdo e as demais leis do Império (artigo 103) e se exigia do herdeiro
presuntivo ao trono a fidelidade a Igreja (artigo 106). Sobre essas disposi¢cdes da Carta

Imperial, Casamasso identifica uma ordem hierarquizada de valores, qual seja: primeiro, a

5 SCAMPINI, José. A liberdade religiosa nas Constituicdes brasileiras. Petropolis: Vozes, 1978, p. 18.

176 BRASIL. Constituicdo (1824). Constituicdo Politica do Imperio do Brazil. Promulgada em 25 de marco de
1824. Disponivel em: <http://migre.me/vhbR5>. Acesso em: 07 jun. 2016.

17 CASAMASSO. Marco Aurélio Lagreca. Estado, Igreja e liberdade religiosa na Constituicdo Politica do
Império do Brasil, de 1824. Anais do XIX Encontro Nacional do CONPEDI. Fortaleza, 2010, p. 6167.
Disponivel em: <http://migre.me/vJ8B5>. Acesso em: 07 jun. 2016.

18 CASAMASSO, 2010, p. 6171.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 08/12/2016.

76

Igreja Catolica, seguida pelo Império, e em terceiro lugar, a propria Constituicdo e as demais
leis. Em outros termos, Deus (ou a religido), o poder politico e o Direito. "

Embora varios dispositivos da primeira Constituicdo brasileira fizessem mencéo a
religido oficial do Estado, a Carta Politica também fazia aluséo a liberdade religiosa. Nesse

sentido, o artigo 179, inciso V trazia a seguinte determinagao:

Art. 179. A inviolabilidade dos Direitos Civis, e Politicos dos Cidad&dos Brazileiros,
que tem por base a liberdade, a seguranga individual, e a propriedade, é garantida
pela Constituicdo do Imperio, pela maneira seguinte.

[.-]
V. Ninguem péde ser perseguido por motivo de Religido, uma vez que respeite a do
Estado, e néo offenda a Moral Publica. **°

Ao comentar essa disposi¢do constitucional, Casamasso pontua que:

[...] ndo constitui exagero afirmar que, no tocante a liberdade religiosa, a Carta de
1824 oscila entre a constitucionalizagdo de um direito — destinado a Igreja Catolica —
e a constitucionalizacdo de um regime de tolerancia — dirigido as demais religiGes. A
desigualdade de tratamento, neste caso, salta aos olhos. Assim, como é que se
podera constatar a existéncia de uma legitima liberdade religiosa perante tao
flagrante desigualdade? ***

A colacionar mais argumentos que atestam a grande discriminacéo em face de outras
religides que ndo a Catdlica no contexto do Império, € de se esclarecer que, conforme
Casamasso, embora se “tolerassem” outras religides, ndo havia liberdade de culto. Nesse
sentido, Celso Bastos aponta a diferenca:

Pode haver liberdade de crenca sem liberdade de culto. Era o que se dava no Brasil
império. Na época, s6 se reconhecia como livre o culto catolico. Outras religides
deveriam contentar-se com celebrar um culto doméstico, vedada qualquer outra
forma exterior de templo. %

Dessa forma, a ruptura com o Estado Portugués nédo trouxe significativas
modificagdes praticas para o status quo da religido catdlica em solo brasileiro. Mesmo
independente, o Brasil continuou a reproduzir o modelo da antiga metropole — em razéo de os
dois imperadores que governaram o pais serem integrantes da dinastia de Braganca, a familia
real lusitana. Nesse sentido, a liberdade religiosa estabelecida nos moldes da Constituicéo

Imperial instituia um mero embrido desse direito que haveria, algumas décadas mais tarde, de

19 Ccf. CASAMASSO, 2010, p. 6168.

180 BRASIL. Constituicdo (1824).

181 Cf. CASAMASSO, 2010, p. 6170.

182 BASTOS, Celso Ribeiro. Curso de Direito Constitucional. Sdo Paulo: Saraiva, 2000, p. 191.
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ser efetivado, ainda que de forma timida. Demais disso, 0s grupos religiosos que chegaram ao
Brasil ainda no Império, notadamente 0s missionarios protestantes oriundos de igrejas norte-
americanas, tinham de atuar de maneira bastante discreta, realizando um trabalho
evangelistico quase que exclusivamente individual, ja que lhes era franqueado, como
assentado, apenas o exercicio do culto doméstico ou em casas sem aparéncia externa de
templos, nos termos da Constituicdo Imperial.

Pode-se afirmar, portanto, que durante os periodos do Brasil Colonial e do Brasil
Imperial, no campo das relacGes religiosas vigia um estado de interdependéncia Estado x
Igreja, de modo que marcante foi o carater confessional das estruturas de poder brasileiras,
primeiramente representadas por uma elite burocratica a servigco da Coroa Portuguesa e,
depois, manifestas na presenca das proprias instancias maximas de poder soberano, ja no
periodo pds-independéncia. No que diz respeito a liberdade religiosa, esta se constituia muito
mais em diminuta tolerancia, na medida em que a pratica exteriorizada da religido, com seus
rituais e modos de expressao, era vedada, relegando-se a fé e a crenga dissonantes das que as
oficializadas pelo Estado uma possibilidade de existéncia reservada exclusivamente ao &mbito
privado.

Mas as grandes transformagOes no campo religioso ocorreram com a queda da
Monarquia no Brasil. E foi com o advento da Republica que algo realmente novo surgiu no
campo da religido. Inspirados pelos ideais iluministas da Revolucdo Francesa, 0s
republicanos, em menos de dois meses depois da abolicdo da Monarquia, ab-rogaram
oficialmente o carater confessional do Estado, institucionalizando o principio de laicidade e,
junto com este, a liberdade religiosa. Por meio do Decreto n® 119-A, redigido por Ruy

Barbosa, determinava-se:

Art. 1° E' prohibido & autoridade federal, assim como & dos Estados federados,
expedir leis, regulamentos, ou actos administrativos, estabelecendo alguma religido,
ou vedando-a, e crear differencas entre os habitantes do paiz, ou nos servicos
sustentados & custa do orcamento, por motivo de crengas, ou opinides philosophicas
ou religiosas.

Art. 2° A todas as confissBes religiosas pertence por igual a faculdade de exercerem
0 seu culto, regerem-se segundo a sua fé e ndo serem contrariadas nos actos
particulares ou publicos, que interessem o exercicio deste decreto.

Art. 3° A liberdade aqui instituida abrange ndo sé os individuos nos actos
individuaes, sindo tabem as igrejas, associacfes e institutos em que se acharem
agremiados; cabendo a todos o pleno direito de se constituirem e viverem

183 Cf. SILVA, Clemildo Analeto da; RIBEIRO, Mario Bueno. Intolerancia religiosa e direitos humanos:
mapeamentos de intolerancia. Porto Alegre: Sulina; Porto Alegre: Editora Universitaria, 2007, p. 143.
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collectivamente, segundo o seu credo e a sua disciplina, sem intervencdo do poder
publico. #

Agquino pontua que uma das primeiras tarefas da Republica brasileira foi a laicizacao
do Estado, com a publicacdo do mencionado Decreto 119-A, que pos fim ao padroado. De
acordo com o autor, logo em seguida a esse decreto, foi publicado um novo, que implantava o
calendario republicano, destituindo do calendéario oficial as datas comemorativas religiosas,

inclusive a do Natal. Para o autor,

[...] o liberalismo, o positivismo e o jacobinismo francés disputavam entre si a
direcdo ideoldgica do novo regime instalado no Brasil que precisou de quase uma
década para se estabelecer enfrentando rivalidades politicas, institucionais, guerras
civis e rebelides em diferentes partes de um territério nacional ainda indefinido em
muitos quilémetros de fronteiras. *®

A primeira Constituicdo Republicana, promulgada em 1891, reafirmou o principio da
laicidade estatal no Brasil. Seu artigo 11, nesse sentido, determinava: “E vedado aos Estados,
como a Unido: [..] 29 estabelecer, subvencionar ou embaracar o exercicio de cultos
religiosos”. '*® J4 em sua declaragdo de direitos fundamentais, positivada no artigo 72, foi
reafirmado o carater laico do Estado Brasileiro e consagrado a nivel constitucional o direito

de liberdade religiosa.

Art 72 - A Constituicdo assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, a seguranca individual e a
propriedade, nos termos seguintes:

[..]

8§ 3° - Todos os individuos e confissbes religiosas podem exercer publica e
livremente o seu culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as
disposi¢des do direito comum.

§ 4° - A Republica sé reconhece o casamento civil, cuja celebracédo sera gratuita.

§ 5° - Os cemitérios terdo carater secular e serdo administrados pela autoridade
municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a pratica dos respectivos ritos
em relagdo aos seus crentes, desde que ndo ofendam a moral publica e as leis.

8 6° - Sera leigo o ensino ministrado nos estabelecimentos publicos.

§ 7° - Nenhum culto ou igreja gozard de subvencgdo oficial, nem terd relagbes de
dependéncia ou alianga com o Governo da Unido ou dos Estados.

[..]

184 BRASIL. Decreto n° 119-A, de 07 de janeiro de 1890. Disponivel em: <http://migre.me/vmCiD>. Acesso em:
7 jun. 2016.

18 AQUINO, Mauricio de. A implantacédo da Republica e a Igreja Catélica no Brasil e em Portugal: o caso das
congregacBes femininas portuguesas em didspora (1911-1921). Revista Brasileira de Histéria das Religides.
ANPUH, Ano IV, n. 10, maio 2011, p. 217. Disponivel em: <http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf9/11.pdf>.
Acesso em: 07 jun. 2016.

186 BRASIL. Constituicdo (1891). Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil: Promulgada em 24
de fevereiro de 1891. Disponivel em: <http://migre.me/vKApz>. Acesso em: 07 jun. 2016.
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8 28 - Por motivo de crenca ou de funcdo religiosa, nenhum cidaddo brasileiro
podera ser privado de seus direitos civis e politicos nem eximir-se do cumprimento
de qualquer dever civico.

8§ 29 - Os que alegarem motivo de crenca religiosa com o fim de se isentarem de
qualquer 6nus que as leis da Republica imponham aos cidaddos, e 0s que aceitarem
condecoracdo ou titulos nobilidrquicos estrangeiros perderdo todos os direitos
politicos. **’

Da analise desses dispositivos pode-se perceber que os ideais republicanos de
liberdade e igualdade romperam com muitos paradigmas até entdo presentes no quotidiano da
sociedade brasileira, como o fim da discriminacdo legal entre os seguimentos religiosos, a
instituicdo do casamento civil, livre das ingeréncias da Igreja Catolica, a secularizagdo dos

cemitérios e a institucionalizacéo do ensino laico. Para Zylbersztajn,

A Constituicdo Federal de 1891 delineou as linhas de separacdo entre Estado e
Igreja que norteou toda evolucdo constitucional desde entdo, bem como os aspectos
da liberdade religiosa. Isoladamente na evolugdo constitucional republicana, previu a
exclusdo religiosa absoluta em questdes publicas antes protagonizadas pela Igreja
Catélica e reconheceu as demais confissGes existentes. Foi a Unica constituicdo
republicana democrética que ndo mencionou deus em seu preambulo. %

De todo o exposto, conclui-se que, diferentemente do que ocorreu em varios paises
europeus, em que a Reforma Protestante foi a génese de um processo de reivindicacdo e de
conquista do direito de liberdade religiosa, seguindo-se, dai, a concep¢do de um estado laico,
no Brasil tal relagdo ndo ocorreu nos mesmos moldes. Como visto, embora no periodo
Imperial a Carta Politica versasse sobre alguma liberdade religiosa, essa suposta garantia
somente poderia ser exercida no ambito privado, vedando-se ainda, a forma exterior de
templo dessas casas de reunido para as agremiagdes religiosas ndo catolicas. Isso equivale a
inexistir, verdadeiramente, liberdade religiosa, ou, pelo menos, a se ter em pouca
consideracdo tal direito, mitigado ao extremo de sua quase auséncia.

Como ja defendido, nesse periodo historico que antecedeu a Republica, o que pode
ter havido na préatica foi certa tolerancia em face de outras religides que nao a religido oficial
do Estado. Portanto, ndo se pode falar em necesséria relagdo de causa e efeito entre liberdade
religiosa e laicidade no Brasil, a exemplo do que aconteceu nos paises europeus, em que a
liberdade religiosa precedeu a laicidade estatal, conforme acentuado por Canotilho. **° De

fato, foi somente com a instauragdo da Republica que o pais experimentou, pela primeira vez,

187 BRASIL. Constituicéo (1891).

188 ZYLBERSZTAIJN, Joana. O principio da laicidade na Constituicdo Federal de 1988. 2012. 226 f. Tese
(Doutorado em Direito do Estado) — Programa de Pds-Graduacdo em Direito do Estado. Universidade de Séao
Paulo. Sdo Paulo: USP, 2012, p. 20.

189 cf. CANOTILHO, 2003, p. 383.
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ao menos juridicamente, a liberdade religiosa e a instalagdo de um Estado laico, de modo
simultaneo.

A primeira Constituicdo republicana, no afa de estabelecer um marco substancial em
termos de relacdo entre Estado e religido, chegou a proibir que os clérigos tomassem parte na
vida politica do pais, ao proibir, nos termos do artigo 70 §1°, que o0s religiosos sujeitos a voto
de obediéncia as suas agremiacdes religiosas, quaisquer que fossem, ndo poderiam se alistar
para a as eleicdes federais ou estaduais. **® De acordo com Zylbersztajn, “Tal previsdo nio foi
replicada em nenhuma das constituicdes posteriores”. °*

A andlise atenta da Constituicdo de 1891 revela, portanto, que parecia haver um
carater indiferente a religido, ou, pelo menos, combativo dos privilégios vigentes em favor da
igreja até entdo estabelecida institucionalmente. Nesse sentido, Patricia Oliveira ressalta: “A
independéncia total entre o Estado e a Igreja marcou a tdnica da Constituicdo de 1891. O
objetivo era a aniquilacdo do apoio do catolicismo ao Estado Monarquico e a busca do
exercicio do Poder Estatal sem a interferéncia da Igreja Catélica”. %

E de se mencionar que ndo se desconhece que essa mudanca de perspectiva ocorrida
no ambito constitucional, atinente, portanto, aos dominios das Ciéncias Juridicas, foi
antecedida de varios episddios de indole politica, econémica, cultural, filosofica e até mesmo
religiosa, conforme a histéria demonstra. *** Todavia, por questdes metodolégicas, ndo se
pode incursionar nesses aspectos, sob pena de desvio do foco proposto. Portanto, nas
proximas linhas, prossegue-se com a andlise dentro das balizas do Direito Constitucional, a
fim de se buscar compreender como se encontra, juridicamente, a configuracéo da laicidade e
da liberdade religiosa no Estado Brasileiro. Afinal, foi sob o pretexto de uma pretensdo
deduzida em juizo de se suprimir a referéncia religiosa das cédulas da moeda corrente que se
propds, nesta dissertacdo, a analise da laicidade e das possibilidades e eventuais limites de
atuacdo da religido nos debates publicos na sociedade brasileira. E as respostas que se
buscam, a partir da instrumentalidade das Ciéncias das Religides, com o0s seus mais variados
campos do saber humano, serdo canalizadas para o universo das Ciéncias Juridicas, a partir de
uma proposta feita neste trabalho de atuacao por parte do Poder Judiciario na interpretacdo da
laicidade e das relacdes entre a religido e as instancias deliberativas da esfera publica

brasileira, 0 que sera visto no terceiro capitulo.

199 cf BRASIL. Constituicdo (1891).

191 ZYLBERSZTAIN, 2012, p. 21.

192 OLIVEIRA, Patricia Elias Cozzolino de. A protecdo constitucional e internacional do direito & liberdade de
religido. Sao Paulo: Verbatim, 2010, p. 17.

193 Cf. SILVA, 2007, p. 83-164.
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Assim, na esteira de uma analise politico-juridica, é de se dizer que, com o fim da
Republica Velha e a ascensdo de Getulio Vargas ao poder, seguiu-se a breve Constituicdo de
1934. Essa carta constitucional trouxe para o ambito das relacdes das igrejas com o Estado e
da religido no corpo social, como um todo, diversas alteragdes, desfazendo-se, assim, aquele
cardter institucional indiferente a religido vigente a partir da Republica. O texto constitucional
de entdo passou a admitir a presenca da religido na esfera publica, ja em seu preambulo, que,
diferentemente da Carta de 1891, fazia mencdo a “Deus”. *** Conquanto a laicidade tenha
sido mantida, seus contornos foram delineados por uma postura mais aproximada entre o
Estado e as igrejas, ao se admitir, no artigo 17, uma colaboracdo entre o Estado e as igrejas
em prol do interesse coletivo. '*

A Constituicdo previa que as igrejas, tratadas como associac@es religiosas, tinham
personalidade juridica, nos termos do artigo 113, 85°. Esse mesmo dispositivo previa a
liberdade religiosa e o livre exercicio do direito de culto, desde que fossem respeitados os
bons costumes e a ordem publica. Com relagdo ao condicionamento do livre exercicio de

culto a obediéncia a ordem publica, Sabaini apresenta sua critica:

A Constituicdo de 1934 manteve o Estado laico e mostrou maior abertura a
colaboracdo das igrejas, embora apresentasse retrocesso em relagdo a liberdade de
crenga, ao condiciona-la a ordem publica e aos bons costumes, o que poderia abrir
brechas para a interpretagdo da autoridade estatal em relagdo a tais questdes,
restringindo indevidamente a atuacdo de algumas denominagdes religiosas que
fossem contréarias a ideologia da religido predominante, pois esta ainda detinha
grande influéncia na sociedade e também com os poderes constituidos do Estado. %

No mesmo artigo 113, se atribuia igualdade de todos perante a lei, ndo havendo
privilégios ou distingdes, inclusive por crencas religiosas, nos termos do 8§1° Outras
importantes inovacdes foram a previsdo de prestacdo de servico militar pelos eclesiasticos, na
forma de assisténcia espiritual e hospitalar as Forgas Armadas, nos termos do que estabelecia
0 artigo 63, 83° e a possibilidade de assisténcia religiosa quando esta fosse demandada “nas
expedicdes militares, nos hospitais, nas penitenciarias e em outros estabelecimentos oficiais,
sem 6nus para os cofres publicos, nem constrangimento ou coagdo dos assistidos”, nos termos
do artigo 113, §6°. **

194 Cf. ZYLBERSZTAIN, 2012, p. 21.

195 Cf. BRASIL. Constituicdo (1934). Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil: Promulgada em
16 de julho de 1934. Disponivel em: <http://migre.me/vhbS9>. Acesso em: 08 jun. 2016.

1% SABAINI, 2010, p. 95.

197 Cf. BRASIL. Constituicdo (1934).
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Ainda marcando o retorno da religido a vida publica, a Constituicdo de 1934
restabeleceu o casamento religioso com efeitos civis, nos termos do artigo 146, e 0 ensino
religioso, a teor do artigo 153, passou a ser oferecido, com frequéncia facultativa, de acordo
com os principios da confissdo religiosa do estudante. Embora tenha mantido a natureza
secular dos cemitérios, a carta constitucional admitiu que as associacgdes religiosas pudessem
manter cemitérios particulares, a teor do artigo 113, §7°. %

Ponderando sobre tais disposi¢Oes constitucionais, Oliveira, atesta o seguinte:

Pode-se afirmar que a Constituicdo de 1934 manteve a laicidade, mas em moldes
diferentes da Constituicdo de 1891, que afastava por completo a religido do Estado.
A Constituicdo de 1934 tentou harmonizar a liberdade de religido como direito e
garantia individual e incentivar o exercicio deste direito, por meio do ensino e
assisténcia religiosos, consoante a fé de cada um. **°

Desse modo, conclui-se que, conquanto tenha mantido a laicidade no Estado
Brasileiro, a Constituicdo de 1934 concebia tal principio com contornos bem mais amplos em
termos de relacionamento entre o Estado e as igrejas, que aquela visao restritiva estabelecida
pela primeira constituicdo republicana, permitindo uma maior participacdo da religido na
sociedade.

J& a Constituicdo de 1937, outorgada por Getulio seguidamente a instituicdo do
Estado Novo, assumiu postura diversa em face da religido, excluindo varias disposi¢des antes
estabelecidas pela breve carta que Ihe antecedera. *® Nesse sentido, o preAmbulo ndo fazia

mencdo a “Deus” 2%

e embora houvesse a separacao entre o Estado e as igrejas, ndo havia
mencao de cooperacdo entre eles, conforme o artigo 32, b. ?®’A constituigdo vigente durante a
ditadura getulista chegou até ser lacdnica sobre as disposicdes acerca da religido, quando
comparada com a carta anterior, por exemplo, em sua omissdo em face da natureza juridica
das igrejas, da possibilidade de assisténcia religiosa em locais de internacdo coletiva, de
casamento religioso com efeitos civis e de prestacdo de servico militar por eclesiasticos. Esse

siléncio, embora ndo possa ser entendido como uma postura hostil, demonstra, ao menos, uma

1% Cf. BRASIL. Constituicdo (1934).

199 OLIVEIRA, 2010, p. 22.

200 cf, ZYLBERSZTAIN, 2012, p. 23.

201 Cf. LENZA, Pedro. Direito Constitucional Esquematizado. 16 ed. rev., atual. e ampl. Sdo Paulo: Saraiva,
2014, p. 115.

202 Cf. BRASIL. Constituicdo (1937). Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil: promulgada em 10 de
novembro de 1937. Disponivel em: <http://migre.me/vhbTu>. Acesso em: 08 jun. 2016.
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indiferenca em face do fendmeno religioso, o que aproxima esta Constituicdo da primeira
constituic&o republicana, a de 1891. %

Na decada seguinte, com a deposicdo de Vargas do poder e o restabelecimento da
democracia, foi promulgada a Constituicdo de 1946. ®* A nova carta, seguindo as premissas
da Constituicdo de 1934, restaurou varias disposi¢es sobre a religido e sua participacdo no
cenario publico. Invocou-se a “Deus” no preambulo e restabeleceu-se a liberdade de religido e
uma separacao entre o Estado e as igrejas de modo que fosse possivel a colaboragéo reciproca
com o fito de atender ao interesse coletivo, nos termos do artigo 31, incisos Il e I11. 2%

Foi restaurada a personalidade juridica das agremiacdes religiosas e estabelecida a
regra de que de que ninguém seria privado de direitos por motivos de convicgdo religiosa, a
teor do artigo 141 88°. Novamente foi permitida a prestacdo de servico militar pelos
eclesiasticos, sendo que estes poderiam oferecer assisténcia espiritual nos servicos das Forcas
Armadas, em consonancia com o artigo 181, 82°. Foram previstos ainda o carater secular dos
cemitérios, o direito de gozo de feriados religiosos, a validade do casamento religioso para
efeitos civis e o ensino religioso facultativo, tudo conforme os artigos 141 §10,157, VI, 163
81°, e 168, V, respectivamente. Algo inédito até entdo foi a previsdo, no artigo 31, V, ‘b’, de
imunidade de impostos para os templos de qualquer culto. ?°°De acordo com Oliveira, “[...]
sobre a liberdade de religido, a Constituicdo de 1946 recuperou varios dispositivos pertinentes
ao direito a liberdade de religido que existiam na Constituicdo de 1934 e foram retirados do
texto constitucional na Constituicio de 1937.” 2%

Por sua vez, a constituicdo da ditadura militar, ndo obstante tenha endurecido o
regime politico das liberdades publicas, *°® em pouco inovou na questdo da religido e de sua
participacdo no tecido social e nas esferas de governo. *® Promulgada em 1967, a carta
manteve a separacdo entre o Estado Brasileiro e as igrejas, com a ressalva da colaboracdo de
interesse publico, nos termos do artigo 9°, 11, bem como a liberdade religiosa, a liberdade de

consciéncia e de exercicio de culto, conforme o artigo 150, §5°. 2%

203 Cf. OLIVEIRA, 2010, p. 23.

204 Cf. BRASIL. Constituicdo (1946). Constituicdo dos Estados Unidos do Brasil: Promulgada em 18 de
setembro de 1946. Disponivel em: <http://migre.me/vhbUA>. Acesso em: 09 jun. 2016.

205 Cf. OLIVEIRA, 2010, p. 25.

206 Cf, ZYLBERSZTAIJN, 2012, p. 25.

27 OLIVEIRA, 2010, p. 26.

28 BONAVIDES, Paulo; ANDRADE, Paes de. Histéria Constitucional do Brasil. 3 ed. Rio de Janeiro: Paz e
Terra, 1991, p. 443

29 SABAINI, 2010, p. 103.

210 cf. BRASIL. Constituicdo (1967). Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Promulgada em 24 de
janeiro de 1967. Disponivel em: <http://migre.me/vhbV8>. Acesso em: 10 jun. 2016.
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Reafirmaram-se, com a Constituicdo de 1967, as previsOes ja estabelecidas sobre a
religido na constituicdo anterior, tais como: imunidade tributaria para os templos de qualquer
confissdo (artigo 20, I11); impossibilidade de perda de direitos em razdo de crenca religiosa,
(artigo 150, 86°); assisténcia religiosa as Forgas Armadas e a estabelecimentos de internagéo
coletiva (artigo 150 8§7°); repouso remunerado nos feriados religiosos; (artigo 158, VII);
efeitos civis do casamento celebrado por autoridade eclesiastica (artigo 167, 82°) e ensino
religioso de matricula facultativa (artigo 168, §3°, V). 2!

Por fim, seguindo-se ao fim da ditadura militar, adveio a Constituicdo de 1988, fruto
de intensa participacdo social em busca de democracia e do restabelecimento dos direitos

212

politicos. Reconhecida como “carta cidada”, a mais evoluida constituicdo em termos de

direitos e garantias fundamentais a reger o Estado Brasileiro, % ao tratar da religido, assim

dispde no seu catalogo de direitos fundamentais:

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a inviolabilidade
do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranca e a propriedade, nos termos
seguintes:

[]

VI - é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de
culto e a suas liturgias;

VIl - é assegurada, nos termos da lei, a prestagdo de assisténcia religiosa nas
entidades civis e militares de internagdo coletiva;

VIl - ninguém serd privado de direitos por motivo de crenca religiosa ou de
convicgdo filoséfica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigacdo
legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacdo alternativa, fixada em lei. %

O texto constitucional demonstra que, nos dias atuais, os principios democraticos de
respeito as liberdades individuais e de igualdade devem ser plenamente aplicaveis em matéria
de religido no Estado Brasileiro. Quando se versa sobre liberdade religiosa, no inciso VI do
artigo 5°, sob o viés da liberdade de crenca, confere-se ao individuo o direito de escolher,
livremente, uma religido e, de igual sorte, abster-se da pratica dessa religido antes adotada, se
assim se desejar. Portanto, a liberdade religiosa protege até mesmo aqueles que ndo tém a
crenca como algo relevante em suas vidas, tal como o fazem os ateus e agndsticos. Esse

mesmo inciso VI ainda traz como um dos elementos da liberdade religiosa o direito a livre

211 cf. BRASIL. Constituicdo (1967).
212 Cf. LENZA, Pedro, 2014, p. 127.

213 Cf. SABAINI, 2010, p. 109.

214 BRASIL. Constituicdo (1988), 1988.
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manifestacdo da pratica religiosa e a protecao aos locais de culto e a suas liturgias. Tratando
da questdo, Zylbersztajn assim se pronuncia:

[...] a Constituicdo garante expressamente e de forma ampliada a liberdade religiosa,
compreendendo a liberdade de consciéncia e crenca e do exercicio de culto,
protegendo ainda os seus locais de realizacdo e liturgias. N&o se previu mais que
esta liberdade estaria condicionada a ordem publica e aos bons costumes, mas a
observancia a lei. ***

Percebe-se, com isso, que o constituinte de 1988 estabeleceu que a religido ndo se
trata de assunto de ambito exclusivamente privado, mas que, pelo contrario, é de tal modo
importante, a ponto de receber a tutela estatal para manifestar-se publicamente, nos limites
estabelecidos pela Constituicao.

Por sua vez, tratando do direito a liberdade religiosa, Oliveira entende que este pode
ser concebido a partir de dois discursos distintos:

[...] o primeiro, de natureza teoldgica, cujo objetivo e enfoque seria o da busca da
verdade no ambito do fendmeno religioso, consoante o prisma das confissdes
religiosas que se entregam ao discurso. O segundo, de natureza juridico-
constitucional, visa alicercar as questdes relacionadas ao fenémeno religioso, em
varias dimensdes constitucionais, buscando a afirmacdo de igual dignidade e
liberdade para todos os cidaddos, independentemente da adesdo a determinada
confissdo religiosa ou néo. 2°

Assim, a liberdade religiosa produz efeitos em dois ambitos distintos:
Subjetivamente, busca assegurar a liberdade de consciéncia e de crenca, garantindo a
intimidade do individuo, a sua vida privada. Objetivamente, o enfoque é a protecdo do livre
exercicio dos cultos religiosos, o que diz respeito a dimensdo publica da religido. Essa
liberdade objetiva, na concepgdo de Silva, consiste na “[...] expressdao externa do querer
individual, e implica o afastamento de obstaculos ou de coacGes, de modo que 0 homem possa
agir livremente”. %/

Invocando-se o escdlio de Durkheim, ja abordado neste trabalho, a religido demanda
essa exteriorizacdo da fé, esse compartilhamento das crengas, por ser “uma coisa
eminentemente coletiva”, como referencia o autor. #® Assim, liberdade de crenga, concebida

como o aspecto subjetivo da liberdade religiosa, é transladada para a dimensdo objetiva,

215 7Y LLBERSZTAIN, 2012, p. 31.

218 OLIVEIRA, 2010, p. 33.

217 SILVA, José Afonso da. Curso de Direito Constitucional Positivo. 35. ed. S3o Paulo: Malheiros, 2012, p.
231-232.

218 Cf. DURKHEIM, 1996. p. 51.
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exterior, por meio da participacdo em rituais e liturgias da confissdo religiosa em que essa
subjetividade encontra ressonancia.

Essa exteriorizacdo da crenca tambem pode ser vista sob outra perspectiva, ja que a
liberdade religiosa, como defendido neste trabalho, estende-se também aos que ndo creem.
Estes somente terdo consagrada sua liberdade na medida em que tenham assegurado o direito
de ndo serem constrangidos publicamente por exteriorizagfes dissonantes de suas
subjetividades, que apontam para uma ndo crenca. Destarte, a liberdade religiosa serve de
fundamento para a vedacdo de que os ndo religiosos sejam compelidos a participar
publicamente de atos litargicos ou profisses de fé que expressem valores religiosos aos quais
n&o se filiam.

Os demais incisos da Constituicdo supratranscritos também demonstram a relevancia
da tematica religido para a sociedade brasileira, na visdo do constituinte. Tdo importante é a
religido que o inciso VII assegura a prestacdo de assisténcia religiosa em entidades civis e
militares de internacdo coletiva. %*° Trata-se das hipoteses de presidios, hospitais, asilos,
aquartelamentos militares, estabelecimentos de acolhimento de adolescentes em conflito com
a lei, casas de repouso, dentre outros, em que as pessoas, por estarem impedidas do acesso aos
templos e locais regulares de cultos e cerimonias religiosas, tém direito a receber a assisténcia
espiritual, se assim o desejarem.

Por seu turno, o inciso VIII do mesmo artigo 5° reverencia o principio da isonomia,
para permitir o tratamento igualitario de pessoas que, dadas as consequéncias da adeséo a
alguma religido, vejam-se impedidas de praticar certos atos impostos pela lei, que, na visdo
religiosa, sejam indesejaveis ou até mesmo proibidos, uma vez que se dignem a cumprir
prestacdo alternativa fixada em lei. Sobre o tema, preceitua Alexandre de Moraes: “O direito a
escusa de consciéncia ndo esta adstrito simplesmente ao servi¢co militar obrigatorio, mas pode
abranger quaisquer obrigacgdes coletivas que conflitem com as crengas religiosas, convic¢oes
politicas e filosoficas [...]”. *°

As expressOes “laicidade estatal”, ou “Estado laico”, por seu turno, ndo estdo
textualmente previstas no corpo da Constituicdo. A esséncia delas se extrai da interpretacédo
do artigo 19, I, que proibe a subvencdo estatal as denominagdes religiosas, bem como as

relagdes de dependéncia ou alianca entre o Estado e as igrejas, nos seguintes termos:

219 RANQUETAT JUNIOR, Cesar Alberto. Laicidade & brasileira: um estudo sobre a controvérsia em torno da
presenca de simbolos religiosos em espacos publicos. 2012. 310 f. Tese (Doutorado) — Programa de Pos-
Graduacdo em Antropologia Social, Universidade do Rio Grande do Sul, p. 75.

220 MORAES, Alexandre de. Direito Constitucional. 10 ed. Sao Paulo: Atlas, 2002, p. 70.
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Art. 19 — E vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:

| — estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaracar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relacdes de dependéncia
ou alianca, ressalvada, na forma da lei, a colaboracdo de interesse publico. **

Por conseguinte, a laicidade, na esfera brasileira, determina que o Estado ndo pode
prejudicar o exercicio da fé, que se manifesta por meio de seus ritos e dogmas, desde que
estes ndo atentem contra os demais principios consagrados pela Constituicdo. Pelo mesmo
principio, ndo pode o Estado se determinar por preceitos e cosmovisdes religiosas em sua
legislacdo e em suas politicas publicas, sob pena ferir 0 necessario tratamento isonémico aos
seus cidaddos. Nesse sentido, para Sarmento, a laicidade estatal opera em duas diregdes.
Primeiramente, impede as intervengdes abusivas do Poder Estatal nas questdes internas das
diversas confissbes religiosas, evitando-se a supressdo da necessaria autonomia dessas
organizacOes. Segundamente, a laicidade protege o Estado das influéncias indevidas da seara
religiosa, sobretudo das correntes majoritarias, impedindo a confusdo entre o poder secular e
democratico e os dogmas e principios de determinado seguimento religioso. %22

Dessa forma, € de se compreender que a Republica Brasileira, a partir dos contornos
delineados pela Constituicdo Federal de 1988, é um Estado laico, vez que, oficialmente se
reconhece como neutra no tocante as questdes religiosas. Deve ser o0 pais governado sem a
adogdo de dogmas religiosos, e sim com a observancia dos grandes principios do bem
comum, delineados nas diversas declarac6es de direitos humanos e, sobretudo, no catalogo de
direitos e garantias estampado em sua Constituicdo, sobretudo no artigo 5°. Todavia, as
disposicdes sobre a assisténcia religiosa admitida nas entidades de internacdo coletiva e a
escusa de consciéncia por questdes religiosas, ja analisadas, demonstram que a laicidade
brasileira €, de certo modo, simpética a religido. E nesse sentido que se posiciona Ranquetat

Junior:

Do ponto de vista estritamente juridico e constitucional, o0 modelo de laicidade
adotado pelo Estado brasileiro é de uma laicidade positiva ou de reconhecimento,
que ndo exclui por completo o religioso da esfera publica, reconhecendo na
dimensao religiosa um aspecto importante na formacdo do cidaddo. Apesar da Carta
Magna de 1988 estabelecer a separacdo entre Estado e religido e a consequente
liberdade de crenca, ha outros dispositivos constitucionais e leis federais que
asseguram a presenca da religio no espaco publico [...]. %

221 BRASIL. Constituigdo (1988), 1988.
22 Cf. SARMENTO, 2008, p. 190.
2 RANQUETAT JUNIOR, 2012, p. 75.
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Nessa dire¢do, os artigos 150, VI, ‘a’ e 212, 81° da Constituicdo de 1988, que,
respectivamente, concedem imunidade de impostos aos templos de qualquer culto e
estabelecem o ensino religioso como componente curricular das escolas publicas de ensino
fundamental, corroboram com os argumentos aqui deduzidos, no sentido de que a religido é,
reconhecidamente, um elemento de importancia para a sociedade brasileira, sem prejuizo da
opcao feita por um Estado de matiz laico. Certamente por essa razdo, Ferreira Filho sustenta
que: “Esta constituicdo segue em principio o0 modelo de separacdo, mas a neutralidade que
configura é uma ‘neutralidade’ benevolente, simpatica a religido e as igrejas”. %** Percebe-se,
portanto, certa aproximacéo desse contexto de laicidade brasileira com aquilo que Habermas
nomeia de “sociedade pos-secular” e que, como ja abordado, demanda uma releitura do
processo de secularizagdo em sua concepcao tradicional.

Ocorre que, a despeito de uma “visdo benevolente” do Estado para com as igrejas,
apontada por Ferreira Filho, essa ideologia jus-politica positivada na letra da Constituicdo em
muitas situagbes pende para uma conjuntura de exageros e de incongruéncias na esfera
brasileira no momento de sua aplicacdo. Nesse sentido, ainda nos dias atuais percebe-se que a
laicidade € algo ainda longe de ser efetivado em grau satisfatorio e consentaneo com o que se
espera de um estado justo e democratico. *°> Exemplos existem em grande quantidade.
Invocam-se aqui apenas trés, que sdo bastante representativos do que se afirma. Nesse
sentido, como se justificar os patrocinios estatais a festas religiosas que ocorrem
periodicamente em todas as regifes do pais? Como se admitir que ainda nos dias atuais o
estado ou o municipio facam doacdo de terreno para a constru¢do de um templo religioso?
Como acolher a intencdo de certo politico que procura instituir nas escolas publicas sob sua
gestdo um ensino religioso de viés confessional, alinhado com a cosmovisdo religiosa do
governante? Essas trés indagacdes aqui apresentadas tém a mesma resposta: quando ocorrem
situacOes desse jaez, a laicidade e a liberdade religiosa se tornam reles previsfes legais,
destituidas de qualquer efetividade.

Registre-se que aqui nem se coloca na mesma gradacdo de afronta a laicidade, como
os trés exemplos acima, a existéncia de feriados religiosos e de centenas de estados e
municipios nomeados em alusdo a santos, padres, apostolos, deuses e a uma infinidade de
elementos do universo religioso. Tais situacdes, embora néo se identifiquem com a condigéo
laica do Estado, de certo modo encontram-se arraigadas na cultura e na historia do povo

brasileiro, o que, certamente, traria dificuldades em relacdo a uma postura que proponha o

224 FERREIRA FILHO, Manoel Goncalves. Curso de Direito Constitucional. Sdo Paulo: Saraiva, 2002, p. 89.
225 Cf. SABAINI, 2010, p. 113.
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rompimento desses vinculos. A isso, naturalmente, soma-se a institucionalizacdo juridico-
politica, que, naturalmente fundada nos elementos histdricos e culturais, em muito contribui
para a consolidacdo desse estado de coisas.

Em abono a esse posicionamento, Sarmento pondera que a laicidade ndo pode ser

entendida em termos absolutos e inflexiveis. Em suas palavras,

[...] a laicidade do Estado ndo é um comando definitivo, mas um mandamento
constitucional prima facie. Trata-se de um tipico principio constitucional, de acordo
com a famosa defini¢cdo de Robert Alexy: um mandado de otimizacdo, que deve ser
cumprido na medida das possibilidades faticas e juridicas do caso concreto, e que
pode eventualmente ceder em hipoteses especificas, diante de uma ponderagdo com
algum outro principio constitucional contraposto, realizada de forma cuidadosa, de
acordo com as méximas do principio da proporcionalidade. %

Por conseguinte, na esteira da licdo de Sarmento, casos como aqueles dos feriados
religiosos e da existéncia de entes federativos nominados com expressdes de matriz religiosa
poderiam ser admissiveis, mesmo diante da laicidade estatal, a partir de um juizo de
ponderacao de valores, a ser realizado no caso concreto. Assim, entende-se que a supressao de
um feriado de indole religiosa como o Natal, ha tanto tempo consolidado, ndo seria razoavel
diante do fato de que h& uma maioria expressiva da populacdo que passou a se identificar,
historica e culturalmente, com esse repouso para a meditacdo e o exercicio dos rituais proprios
de sua religido. Ademais, o feriado ndo constitui elemento constrangedor daqueles que néo se
veem representados nessa concepcdo religiosa, pois ndo impde qualquer conduta, seja
omissiva, seja comissiva, que importe mitigacdo na esfera subjetiva religiosa do individuo e
nem das coletividades. Ainda que se argumente para uma injusta exigéncia de abstencéo de
atividade laboral durante o feriado religioso, tal tese ndo merece prosperar, ante o fato de que
também os feriados civis trazem a mesma imposi¢cdo e nem por isso costumeiramente sao
combatidos.

Por seu turno, os nomes dos municipios e estados da Federacdo com alusdes ao
universo religioso, como atestado, fazem parte da historia e da cultura do povo, e a supressdo
dessas caracteristicas umbilicalmente ligadas as identidades individuais e coletivas ndo se
mostra razoavel, na medida em que os efeitos de uma providéncia destas certamente poderia
trazer mais custos do que beneficios. Nesse sentido, totalmente despida de razoabilidade seria
uma tentativa de se alterar o nome do estado federado mais prospero do pais, em termos

econdmicos, somente por fazer mencdo a um santo catolico. O que dizer da identidade dos

226 SARMENTO, 2008, p. 200.
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nacionais nascidos naquele estado, com suas raizes historicas e culturais peculiares, no caso
de uma providéncia dessas? Certamente, o sentimento dos paulistas seria, no minimo, de
perplexidade diante de uma proposta desse jaez.

De todo o exposto, conclui-se que a laicidade € um valor em constante construcao e
aprimoramento, sendo o estado democratico o ambiente favordvel para a sua edificagdo.
Como sera analisado a seguir, o grande desafio da sociedade brasileira, no que diz respeito a
religido, é compreender como legitimamente esta pode estar disposta no tecido social, ou,
seja, quais 0s espacos ela pode ocupar. Desde ja é necessario afirmar que se impde a busca
por um ponto de equilibrio, a fim de que a laicidade ndo se converta em um laicismo
intolerante e tiranico, desintegrando a liberdade religiosa. De igual sorte, € imprescindivel que
a laicidade ndo constitua mera retdrica, um reles disfarce para a perpetuacao de privilégios de
certos grupos religiosos em detrimento de outros grupos do corpo social. Trata-se, pois, de
tematica bastante instigante, sobre a qual se propde o debate no derradeiro capitulo deste
trabalho.
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3 LAICIDADE, DIVERSIDADE E RELIGIAO NO BRASIL

Neste ultimo capitulo passa-se a discussdo relativa aos espagos que pode a religido
legitimamente ocupar na sociedade brasileira contemporanea, considerados alguns elementos
ja abordados ao longo deste trabalho, como a secularizacéo, a laicidade brasileira — levando-se
em conta o seu peculiar contexto histdrico de formacao sociocultural e juridica — e a teoria da
pos-secularizacdo, com seu Vviés conciliatério entre as cosmovisdes religiosas e as concepcoes
que rechacam a participacdo da religido nas instancias publicas de convivéncia humana.

Como ja defendido nesta dissertacdo, o ambiente pds-secular mostra-se como o
contexto mais adequado para se dimensionar o peso e a importancia da religido na sociedade
hodierna, distanciando-se da visdo classica de secularizacdo, que tinha a religido como algo
relegado a esfera privada dos individuos e de pouca ou quase nenhuma importancia para as
relagdes sociais. E este, portanto, o caminho pavimentado sobre o qual se pretende seguir em
busca das respostas as indagacGes propostas neste trabalho.

Desde ja, é preciso aqui reinvocar a concep¢do tayloriana do fendmeno da
secularizacdo, que mesmo sem o prefixo “pos” se identifica em alguns pontos com a
concepgdo pos-secular habermasiana, ja que o autor canadense concebe a secularizagdo como
uma “[...] resposta (correta) do Estado democratico & diversidade”. %’ De fato, o Estado
Brasileiro, em sua missdo de consolidar a democracia e de aperfeicoa-la, deve pautar-se em
suas politicas publicas e em suas atividades legislativas a partir de principios, valores e
conteudos provindos de uma opinido publica consensual, racionalmente produzida a partir de
debates nas mais diversas instancias de convivéncia social.

Nessa toada, constitui a esfera publica brasileira uma arena de debates, onde se
formam, se contrapdem e dialogam opinides dos mais diversos matizes, num ambiente que
cada vez mais demanda um contexto democratico e plural. > Nesse passo, a esfera ptblica
traduz-se como a caixa de ressonancia de vontades, aspiragdes e desejos, levando-se em
consideracao as opinides e motivagdes dos individuos, dos diversos grupos de interesse, como
de setores da economia, de associa¢des profissionais e agremiacdes religiosas, dentre tantos
outros. Por conseguinte, a esfera publica, como espaco democréatico de discussao, leva ao
Estado as grandes demandas sociais, a fim de opinar sobre quais 0s contornos da positivacéo

juridico-normativa que este elaborara para atender aos anseios provindos do corpo social.

227 Cf. TAYLOR, 2012, p. 169.
228 Cf. HABERMAS, Jurgen. Mudanca estrutural da esfera publica: investigagdes sobre uma categoria da
sociedade burguesa. Sdo Paulo: UNESP, 2014, p. 72.
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E sobre a presenca da religido na esfera plblica brasileira e o seu fluxo para as
instancias politico-institucionais — que também podem ser aqui chamadas de esfera(s)
estatal(is), esfera(s) politico-deliberativa(s), ou, numa visdo tayloriana, “esfera(s) de poder” —

229 que se propde a tratar nas proximas linhas, sempre tendo-se em conta a democracia e a
indispensabilidade desta como meio de tratar a diversidade de uma forma ponderada, justa e
racional.

Invoca-se aqui 0 aspecto democratico do Estado Brasileiro, tendo-se em conta que
uma das questdes que pode ser aventada quando se discute o papel da religido na esfera
brasileira ¢ o argumento de que a maioria é religiosa e cristd e, que por isso, devem ser
respeitadas as vontades desse contingente majoritario em decisdes importantes relacionadas a
aspectos comportamentais, morais e sexuais dentre outros. Exatamente por isso, eventuais
concepcdes distorcidas de democracia como aquela classica que a concebe simplesmente
como o regime em que prevalecem os ideais da maioria, devem ser repudiadas, a fim de que o
regime democratico coexista com um sistema de protecdo de direitos fundamentais da pessoa
humana, inclusive das minorias, uma exigéncia tipica de um Estado nacional verdadeiramente
laico.

Nesse sentido, pretende-se tratar, neste terceiro capitulo, sobre a presenca da religido
nos debates publicos, a fim de se identificar os contornos necessarios para que sua
participacdo se dé de modo legitimo. De igual sorte, busca-se, com os elementos ja cotejados
ao longo da pesquisa, analisar se é consentanea com a laicidade brasileira a presenca de
elementos simbdlicos das religides nas esferas publico-institucionais, em especial nas cédulas
da moeda corrente, o que foi, a propdsito, o0 mote para o desenvolvimento de toda esta
pesquisa.

Para garantir que as concepcGes majoritarias existentes na sociedade no que
pertinente a questdes morais e escolhas politicas de modo geral ndo sejam tdo ortodoxas a
ponto de se tornarem uma desarrazoada imposicdo aos portadores de opinifes divergentes,
constitui o Poder Judicidrio um importante instrumento do Estado. Considerando-se que as
decisbes tomadas na esfera do Executivo e do Legislativo se baseiam, em regra, no primado
da maioria, cabe ao oOrgdo jurisdicional estatal o papel de contrabalancear essa relagéo,
desenvolvendo um papel, por vezes, contramajoritario, ou seja, ainda que desagradavel a
maioria, capaz de salvaguardar os elementares e inafastaveis direitos das parcelas da

sociedade menos representativas em termos numéricos.

2 Cf. TAYLOR, Charles. Uma era secular. Sdo Leopoldo: UNISINOS, 2010, p. 233.
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3.1 Esfera publica, democracia e direitos humanos fundamentais

Em linhas gerais, a esfera publica pode ser concebida como um espaco informal em
que ocorrem debates entre ideias, valores e concepcdes de vida distintos, num contexto em
que os individuos se dispdem a dialogar sobre 0s mais diversos temas de interesse da vida em
sociedade. Trata-se de um ambiente em que podem emergir discursos que reflitam a
orientacdo politica e ideologica dos individuos e de certos grupos, agremiaces ou classes
presentes na sociedade, ou até mesmo uma opinido publica generalizada, e que, por isso,
torna-se o reflexo das pretensGes e do clamor social. Habermas prop6e uma descri¢do da
esfera publica como:

[...] uma rede adequada para a comunicacdo de contetdos, tomadas de posi¢cdo e
opinides; nela os fluxos comunicativos séo filtrados e sintetizados, a ponto de se
condensarem em opiniGes publicas enfeixadas em temas especificos. Do mesmo
modo que o mundo da vida tomado globalmente, a esfera publica se reproduz
através do agir comunicativo, implicando apenas o dominio de uma linguagem
natural; ela esta em sintonia com a compreensibilidade geral da pratica comunicativa
cotidiana. Descobrimos que o mundo da vida é um reservatorio para intencoes
simples; e os sistemas de acdo e de saber especializados, que se formam no interior
do mundo da vida, continuam vinculados a ele. Eles se ligam a fungdes gerais de
reproducdo do mundo da vida (como é o caso da religido, da escola e da familia), ou
a diferentes aspectos de validade do saber comunicado através da linguagem comum
(como é o caso da ciéncia, da moral e da arte). Todavia, a esfera publica ndo se
especializa em nenhuma destas direcGes; por isso, quando abrange questdes
politicamente relevantes, ela deixa ao cargo do sistema politico a elaboracéo
especializada. A esfera plblica constitui principalmente uma estrutura comunicativa
do agir orientado pelo entendimento, a qual tem a ver com o espago social gerado no
agir comunicativo, ndo com as fungdes nem com os contelidos da comunicagdo
cotidiana. %°

Dessa forma, Habermas vé na esfera publica um espaco discursivo, ou seja, receptivo
as vozes e enunciados os mais diversos entre si, que deverdo ser problematizados e tratados
pelos atores das causas em debate da forma mais ampla e irrestrita possivel. Dai, a presenca
de uma das caracteristicas mais marcantes dessa concep¢do habermasiana de esfera pablica,
qual seja, a de que esta tem por predicado a informalidade. A propdsito, o autor ressalta esse
fato ao se valer das expressoes “linguagem natural” e “linguagem comum” como veiculos dos
conteddos em debate, ou seja, das argumentacGes e contra-argumentacGes que Serdo
estabelecidas no didlogo. A destacar a informalidade, parece ser a intencdo de Habermas
asseverar que a esfera publica deve ser um espaco livre, isento o tanto quanto possivel das

influéncias das estruturas de poder. Nas suas palavras, “[...] ela tem a vantagem de ser um

20 HABERMAS, Jiirgen. Direito e democracia: entre facticidade e validade. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
1997(b). v. 2, p. 92.
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meio de comunicacdo isento de limitagdes, no qual é possivel captar melhor novos problemas,
conduzir discursos expressivos de autoentendimento e articular, de modo mais livre,
identidades coletivas e interpretacdes de necessidades”. %%

Charles Taylor, que descreve a esfera publica como “[...] um espa¢o comum no qual
0s membros da sociedade se relacionam de varios meios, seja impresso, eletrdnico ou ainda
encontros frente a frente, a fim de discutir questdes de interesse comum e, assim conseguirem

formar uma opinido comum sobre elas”, %*?

também realca a informalidade e a liberdade
como caracteristicas da esfera publica. O autor canadense concebe esses dois atributos como
sendo uma “identidade independente do politico”. #** Assim, a esfera plblica situa-se,
segundo suas licbes, no dominio do extrapolitico, ou, seja, encontra-se fora das estruturas de
poder politico institucionalizado, ndo sendo um veiculo de exercicio de poder. Isso, embora
possa trazer uma ideia de certa impoténcia, por outro lado traduz algo de positivo, qual seja, o
fato de que a esfera publica estaria imune as influéncias de partidarismos de certas faccGes de
poder influentes nas estruturas governamentais e, ainda, de censuras provenientes de
legalismos burocraticos. Portanto, a rigor, nenhum tema pode ser proscrito das discussdes que
se travam nessa esfera informal de debates, sendo plenamente possivel a discussdo sobre
assuntos como religido, sexualidade, aspectos de configuragéo das relagdes familiares, dentre
outros, de forma livre e irrestrita. Outro fator salutar apontado por Taylor é que a esfera
publica, fora das estruturas de poder politico, constitui-se em legitima supervisora das ac6es
governamentais. 2>

Em que pesem essas impressdes sobre a esfera publica, tanto na visdo habermasiana
guanto na tayloriana, de que esta gravitaria ao largo do poder politico, ndo se deve descurar
do importante papel que ela exerce nos estados democraticos contemporaneos. Embora esteja
fora das estruturas formais e institucionalizadas de poder, a esfera publica encontra seu
empoderamento no fato de ser portadora de uma opinido publica. Essa opinido,
discursivamente formada nos debates das visdes mais antagdnicas entre si, acaba sendo um
elemento extremamente importante para a propria configuracéo da esfera publica, dai Taylor
pontuar que esta tem, como uma de suas caracteristicas mais relevantes, além de ser
extrapolitica, a marca da legitimidade. Isso porque o autor entende que a opinido provinda dos
debates que se travam na esfera publica deve ser ouvida pelos governantes, adquirindo,

portanto, um status normativo. Destarte, a opinido formada nos debates promovidos na esfera

21 HABERMAS, 1997(b), p. 33.
Z2TAYLOR, 2010, p. 226.

28 Cf. TAYLOR, 2010, p. 230.
24 Cf. TAYLOR, 2010, p. 233.
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plblica é, para o pensador canadense, fator de legitimacdo das acdes governamentais. >

Linhas adiante em sua obra, Taylor assevera que: “O governo deve conquistar o
consentimento dos governados, ndo apenas originalmente, mas como uma condi¢do continua
de legitimidade. Isto € 0 que comeca a vir a tona na funcdo de legitimacdo da opinido
plblica”. ** Nesse sentido, a legitimidade das decisdes governamentais somente ocorre
qguando s&o ouvidas as aspiragdes da sociedade, debatidas, analisadas e filtradas nos debates
que se travam na esfera publica.

A institucionalizacao pelas vias legais dos conteudos provindos da opinido publica é
um elemento importantissimo para a concre¢do dos objetivos de um Estado democratico e
para a promog¢do da estabilizacdo social. De fato, é no aparato burocratico-estatal que os
individuos, como membros ativos de uma sociedade politicamente organizada, poderdo valer-
se de socorro e protecdo em caso de violacBes e esbulhos por parte daqueles que
eventualmente intentem suprimir o sistema de direitos por todos construido, numa visao
habermasiana, a partir de uma comunicacdo discursiva. E para responder a essa demanda, o
aparato administrativo estatal devera aplicar fielmente o direito legislado para que tenha
legitimidade.

Todavia, conforme Habermas, para que esse dever de pacificagdo social e de
distribuicdo da justica do Estado seja cumprido, a esfera publica tem que reforcar a pressdo
exercida pelos problemas de modo convincente e eficaz, a ponto de serem assumidos e
elaborados pelo complexo parlamentar de forma fiel. 2" Nesse passo, é imprescindivel que a
populacéo, pelos mais variados meios disponiveis, esteja em continuo processo comunicativo,
a fim de que possa alcancar consensos a serem chancelados pelas instancias de governo, nas
esferas legislativa, administrativa e até mesmo jurisdicional. %*® E segundo esse procedimento,
na visdo de Habermas, que os problemas que antes estavam adstritos ao ambito das relacdes
privadas (esfera privada), ingressam na esfera publica e, passando pelo crivo do agir
comunicativo, atingem todos os atores sociais formadores de opinides. 2*° Isso, por oportuno,

relaciona-se intimamente com a ideia de democracia, que seré tratada nas proximas linhas.

25 Cf. TAYLOR, 2010, p. 230.

Z6 TAYLOR, 2010, p. 231.

27 Cf. HABERMAS, Jiirgen, 1997(b), p. 91.

%8 Como exemplo de participagdo popular nas decisdes jurisdicionais, colha-se 0 exemplo da figura do amicus
curiae, ou “amigo da corte”, adotada pelo Supremo Tribunal Federal por ocasido de julgamentos que
ultrapassam os limites subjetivos da causa, como ja apontado neste trabalho. No caso, entidades com
conhecimento ou opinido sobre as questdes em debate, que muitas vezes extrapolam o mero conhecimento
juridico e avangam para conceitos cientificos ou para questdes morais, por exemplo, sdo ouvidas para a producédo
de um julgamento o mais amplo e inclusivo possivel, ouvindo-se a maior quantidade possivel de entendimentos
sobre a causa em apreciacao.

2% Cf. HABERMAS, 1997(b).
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A expressdao “democracia”, originada do grego “demos”, que significa povo, e
“kratos”, que denota autoridade, pode ser concebida, de modo singelo, a partir de uma célebre
frase de Abraham Lincoln, no seu famoso discurso na cidade de Gettysburg, na Pensilvania,
como o0 “[...] governo do povo, pelo povo e para o povo”. **° A configuracdo do Estado
Brasileiro como democréatico foi pontificada pelo legislador constituinte de 1988 ja no
paragrafo Unico do artigo exordial da Carta Magna, que proclama: “Todo o poder emana do
povo, que O exerce por meio de representantes eleitos ou diretamente, nos termos desta
Constituicdo”. ** Traduz a democracia, essencialmente, a ideia de que os governados podem
— e contemporaneamente devem, como pressuposto de legitimidade — tomar parte nas
decisdes proferidas pelos governantes, podendo-se afirmar, com isso, que num contexto
democratico os cidaddos desempenham os papeis de suditos e de senhores do Estado, de

forma simultanea. Nas palavras de Silva:

Democracia é conceito historico. Ndo sendo por si um valor-fim, mas meio e
instrumento de realizacdo de valores essenciais de convivéncia humana, que se
traduzem basicamente nos direitos fundamentais do homem, compreende-se que a
historicidade destes a envolva na mesma medida, enriquecendo-lhe o contetido a
cada etapa do envolver social, mantido sempre o principio basico de que ela revela
um regime politico em que o poder repousa ha vontade do povo. Sob esse aspecto, a
democracia ndo € um mero conceito politico abstrato e estatico, mas é um
processo de afirmagdo do povo e de garantia dos direitos fundamentais que o povo
vai conquistando no correr da histéria. 2

A partir dessa concep¢do como um “conceito histérico” e como o fruto de um
“processo”, proposta por Silva, é de se dizer que a democracia € uma obra em permanente
construcdo, diante das novas demandas que dia a dia se apresentam em decorréncia das
complexas relagcbes humanas. A cada nova conquista abrem-se novas possibilidades e novos
horizontes a serem alcancados em busca do aperfeicoamento da espécie humana, como revela
a historia das diversas sociedades.

A democracia, a partir de uma perspectiva politico-institucional, sendo o “governo
do povo”, possui dois pilares fundamentais, sem os quais ndo se pode concebé-la como
subsistente numa sociedade politicamente organizada, que s@o a soberania popular e a
participagdo, direta ou indireta, do povo no poder. E nesse sentido que a teoria
constitucionalista contemporanea identifica 0 povo como o titular do Poder Constituinte

Originario, ou seja, 0 agente capaz de criar uma ordem juridico-politica inteiramente nova,

20 SILVA, José Afonso da. Curso de Direito Constitucional Positivo. 35. ed. S3o Paulo: Malheiros, 2012, p.
126.

21 BRASIL. Constituicéo (1988) 1988.

22 SILVA, 2012, p. 125-126.
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como o fez nos meados dos anos 80 do século passado, quando promoveu o fim do regime
ditatorial brasileiro, instalando um regime democratico. ** De igual sorte, a participacio
popular no poder se efetiva por meio do sufragio universal e pelas formas participativas de
decisdo como nos referendos e plebiscitos, bem como nos conselhos que funcionam junto aos
orgdos da Administragdo Publica que tém a participacdo da sociedade civil organizada com
poderes consultivos e/ou deliberativos.

Nos dominios das Ciéncias Juridicas, a doutrina classica do Direito Constitucional
afirmava que a democracia, enquanto mecanismo de exercicio de poder, “[...] € a forma
constitucional de governo da maioria que, sobre a base da liberdade e igualdade, assegura as
minorias no Parlamento o direito de representacdo, fiscalizaco e critica”. ** Considerando-se
a existéncia de uma maioria religiosa, sobretudo de matriz cristd na sociedade brasileira que,

segundo dados do Censo 2010, **°

chega a mais de 85% da populacdo, surge a questdo de
como pode ser possivel conciliar os interesses desse contingente expressivo, caso, por
hipbtese, deseje que as politicas publicas sejam orientadas pelos seus valores religiosos,
considerando-se o fato de o Estado Brasileiro se declarar laico. Portanto, como impedir que a
maioria cristd, hipoteticamente, ndo imponha a toda a sociedade a observancia dos preceitos
derivados de sua confissdo de fé pelos mecanismos de pressdo derivados de uma opinido
publica junto aos governantes? Afinal, conforme a licdo de Taylor, exposta linhas atrés, as
acOes governamentais, e aqui se incluem as suas atividades legislativa, executiva e judiciéria,
sdo legitimas quando a opinido publica € levada em conta.

Tais questionamentos, considerando-se a democracia como um sistema em que
simplesmente logre éxito a vontade da maioria do povo, ndo pode ter outra resposta que a
impossibilidade de se impedir que agdes proselitistas sejam chanceladas pelas instancias
governamentais. Diante disso, essa concepcao de democracia, fundada no primado da maioria,
que é amplamente utilizado nos mais diversos foruns de deliberacdo, institucionalizados ou

ndo, recebe criticas por parte da doutrina contemporanea. Nesse sentido, Silva aponta que:

Maioria ndo é principio. E simples técnica de que se serve a democracia para
tomar decisdes governamentais do interesse geral, ndo no interesse da maioria que
¢ contingente. O interesse geral é que é permanente em conformidade com o
momento histérico. E certo também que, na democracia representativa, se utiliza
também a técnica da maioria para a designagdo de agentes governamentais. Mas,

3 Cf. CUNHA JUNIOR, Dirley da. Curso de direito constitucional. 9. ed. Salvador: Jus Podivm, 2015, p. 198.
% FERREIRA, Luiz Pinto. Principios gerais do direito constitucional moderno. 6. ed., Sdo Paulo: Saraiva,
1983, p. 171.

25 Cf. INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Censo 2010. Censo demografico 2010:
caracteristicas gerais da populacdo, religido e pessoas com deficiéncia. Brasilia, 2010. Disponivel em:
<http://migre.me/vhajX>. Acesso em: 30 jan. 2016.
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precisamente porque ndo € principio nem dogma da democracia, sendo mera
técnica que pode ser substituida por outra mais adequada, é que se desenvolveu a
da representacdo proporcional, que amplia a participacdo do povo, por seus
representantes, no poder. 24°

Por conseguinte, ainda que seja um método bastante eficiente para 0s processos
decisorios em instancias colegiadas, a técnica da maioria nem sempre € suficientemente apta a
produzir legitimidade das decisdes. Numa visédo contemporanea, democracia e direitos
humanos caminham lado a lado, sob a égide de um sistema constitucional protetivo que
assegure a institucionalizacdo dos direitos humanos como direitos fundamentais. 2*" E é
justamente esse fator que se coloca como um ponto de equilibrio, permitindo a protecdo das
minorias diante da vontade da maioria, que, eventualmente, pode mostrar-se intransigente e
intolerante. Portanto, a democracia constitucional ndo pode ser entendida simplesmente como
0 “governo da maioria”, mas como um regime que garanta que o interesse geral da sociedade
seja salvaguardado e, dentro desse espectro geral, ha o legitimo interesse de uma minoria que
ndo pode ser hostilizada ou discriminada.

Habermas entende que essas duas realidades, a soberania do povo e os direitos

humanos determinam a autocompreensdo normativa dos Estados Democraticos e que

[...] o almejado nexo interno entre soberania popular e direitos humanos s6 se
estabelecera se o sistema de direitos apresentar as condi¢Ges exatas sob as quais as
formas de comunicacdo — necessarias para uma legislacdo politica autbnoma -
possam ser institucionalizadas juridicamente. O sistema dos direitos ndo pode ser
reduzido a uma interpretacdo moral dos direitos humanos, nem a uma interpretacao
ética da soberania do povo, porque a autonomia privada dos cidaddos nédo pode ser
sobreposta e nem subordinada a sua autonomia politica. As instituicdes normativas,
gue unimos aos direitos humanos e a soberania do povo, podem impor-se de forma
ndo-reduzida nos sistemas dos direitos, se tomarmos como ponto de partida que o
direito as mesmas liberdades de acéo subjetivas, enquanto direito moral, ndo pode
ser simplesmente imposto ao legislador soberano como barreira exterior, nem
instrumentalizado como requisito funcional para seus objetivos. %

Nessa perspectiva, o ordenamento juridico-constitucional de um Estado democratico

deve atender aos anseios da populacdo — que, costumeiramente, serdo veiculados pela maioria

26 SILVA, 2012, p. 130.

247 Registra-se aqui a diferenciagdo apontada pela doutrina entre direitos humanos e direitos fundamentais. Os
primeiros sdo reconhecidos no &mbito internacional, relacionando-se ao universo dos tratados internacionais e
dos organismos tais como a Organizagdo das Nagfes Unidas e a Comissdo Interamericana de Direitos Humanos.
Ja os segundos relacionam-se a insercdo dos direitos humanos no bojo das constituicbes nacionais. Portanto, a
Constituicdo Federal Brasileira trata esses direitos inalienaveis do ser humano como direitos fundamentais.
(SARLET, Ingo Wolfgang. A eficacia dos direitos fundamentais. 6. ed. Porto Alegre: Livraria do Advogado,
2006, p. 35).

8 HABERMAS, Jiirgen. Direito e democracia: entre facticidade e validade. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro,
1997(a). v. 1, p. 138-139.
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das vozes a se manifestarem sobre a questdo em debate — mas sem descurar de filtrar os
possiveis contetdos que pretendam excluir as vozes dissonantes de uma parcela do corpo
social. Assim, o papel do Direito numa democracia ndo é o de meramente referendar os ideais
da maioria presente no corpo social, refletindo suas aspiracdes que podem ser proselitistas e
muitas vezes preconceituosas, mas o de promover transformagdes com vistas a aproximacao e
a tolerancia, na busca de uma sociedade mais livre, justa e solidaria. Neste passo, somente se
podera produzir o Direito de forma legitima se estiver garantida a participacdo efetiva de
todos os cidaddos, por meio dos instrumentos juridicos que lhes assegurem sua autonomia
publica, assim como se estiverem garantidas as liberdades subjetivas de todos 0os componentes
do corpo social, em sua autonomia privada. Destarte, direitos humanos fundamentais e
democracia sdo valores que se complementam e que ndo podem subsistir ante a auséncia um
do outro, tal como sugere Habermas. 2*°

Esta analise que se faz aqui sobre a democracia e os direitos humanos relaciona-se ao
fato de que o autor da acdo civil publica que questiona a referéncia a Deus nas cédulas alega
que o carater democratico do Estado estaria malferido, pois haveria a exclusdo das minorias
ndo religiosas ou religiosas politeistas, ante uma suposta vontade da maioria, que € religiosa e
monoteista, de que permaneca a mencao a Deus no dinheiro. Discussdes e debates na esfera
publica certamente poderiam levar as instancias estatais de decisdo uma opinido da maioria
dos cidadaos de que seria plenamente viavel a permanéncia da alusdo a “Deus” nas cédulas de
real. Todavia, como sustentado, numa democracia, € de se ter o cuidado de evitar que a
maioria possa subjugar a minoria, algo intimamente relacionado a matéria dos direitos
humanos, em cujo arcabouco se prevé a ndo exclusdo das minorias dentre as garantias
extensiveis a todas as sociedades e agrupamentos humanos.

Esta correlagé@o entre a democracia e os direitos humanos aqui referenciada também é
importante para se compreender o espaco da religido no ambito do poder politico
institucionalizado, representado pelos 6rgaos do Estado, nas instancias executiva, legislativa e
judiciaria, e na esfera publica brasileira. De fato, a tomada de decisfes pelo Poder Estatal a
partir da vontade manifesta da maioria sé sera legitima se forem levados em conta na questao
0s preceitos garantistas derivados de uma ordem em que se respeitem os direitos daqueles que
representam a minoria, vencida no embate de ideias.

Portanto, as proximas linhas tratardo dos aspectos relacionados a participacdo da

religido nos debates publicos, justamente com o fim de se analisar se, e até em que nivel,

29 Cf. HABERMAS, 1997(a), p. 139.
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podem os elementos religiosos exercer influéncia nas decisdes do Poder Publico. Por
derradeiro, serdo tratadas questdes relativas a presenga simbdlica da religido nas estruturas do
Poder Estatal.

3.2 A religido nos debates publicos institucionalizados e a atuagdo do Judiciario

Passa-se agora ao exame da legitimidade do discurso religioso nas deliberacGes
publicas dos 6rgdos de Estado, que, segundo o escolio de Taylor, sdo produzidas em
instancias predecessoras da institucionalizacdo dos debates, ou seja, na esfera publica, “[...]
num discurso de razdo fora do poder que, apesar disso, é normativo para o poder.” ?*° Assim,
0s conteudos debatidos no campo extrapolitico adentram as camaras dos parlamentos, os
gabinetes do Executivo e os atrios dos tribunais em busca de amplitude e legitimacao juridica
para os mais variados desejos e aspiragdes dos diversos seguimentos sociais. Nos dias atuais,
no cenario pods-secular, é cada vez mais comum que as “vozes da religido” participem dos
debates, amparadas pelo carater cada vez mais aberto e inclusivo da esfera publica
proporcionado, sobretudo, pelos meios de comunicagdo de massa.

De fato, é de se entender que a participagdo de todos os cidaddos, inclusive por meio
de suas entidades de representacdo e pelas mais variadas formas de organizag&o social, é algo
imanente & democracia contemporanea, como j& afirmado neste trabalho. Dessa forma, os
cidaddos religiosos devem estar incluidos nos debates, inclusive por meio de suas
agremiacOes religiosas ou pelas associacbes que as representem. A propdsito, € de se
mencionar que Habermas, em obra escrita em coautoria com o cardeal Joseph Ratzinger, antes

de este ser escolhido papa, assim se posiciona sobre o tema:

A neutralidade ideol6gica do poder do Estado que garante as mesmas liberdades
éticas a todos os cidaddos é incompativel com a generalizacdo politica de uma visao
do mundo secularizada. Em seu papel de cidaddos do Estado, os cidaddos
secularizados ndo podem nem contestar em principio o potencial de verdade das
visdes religiosas do mundo, nem negar aos concidaddos religiosos o direito de
contribuir para os debates pUblicos servindo-se de uma linguagem religiosa. %**

Portanto, na trilha do pensamento habermasiano, as convicgdes das instituicdes
religiosas ndo podem ser confinadas aos muros institucionais, relegando-se ao dominio da

esfera privada. Pelo contrario, é salutar que na esfera publica a voz da religido possa encontrar

20 TAYLOR, 2010, p. 234.
»1 HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 57.
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ressonancia, apresentando proposi¢des para o debate acerca dos grandes temas de interesse e
assim fomentando uma opinido pablica que tenha legitimidade. Afinal, ndo se pode negar que
num estado como o brasileiro, em que a adesdo a alguma agremiacéo religiosa € algo assaz
presente, ndo faria sentido algum excluir-se possiveis propostas de matiz religioso nos debates
publicos.

A propdsito, € de se registrar que muitas das politicas governamentais norte-
americanas, surgidas a partir de meados do seculo passado, foram fortemente influenciadas
pelo movimento em prol dos direitos civis liderado pelo pastor batista Martin Luther King
Junior, com motivagcbes intensamente religiosas. Assim, é de se reconhecer a forca de
articulacdo moral das religides, sobretudo naquilo que é mais sensivel as formas de
convivéncia humana, traduzida em atitudes de caridade e acdo social em favor do préximo.
Certamente por essa razdo, Habermas, citando John Rawls, avaliza a participacéo da religidao

nos debates publico-institucionais:

O principio da separacdo entre Igreja e Estado obriga os politicos e funcionarios no
interior das instituicdes estatais a formular e a justificar as leis, as decisdes judiciais,
as ordens e medidas em uma linguagem acessivel a todos os cidaddos. De outro
lado, porém, na esfera publica politica, cidaddos, partidos politicos e seus
candidatos, organizagdes sociais, igrejas e outras comunidades religiosas ndo estéo
submetidos a uma reserva tao estrita. ‘Em primeiro lugar, as doutrinas razoaveis e
compreensivas, sejam elas religiosas ou néo religiosas, podem ser introduzidas, a
qualquer momento, na discussdo publica politica, desde que sejam apresentados, no
devido tempo, argumentos politicos apropriados — e ndo razbes exclusivas de
doutrinas compreensivas — 0s quais devem ser capazes de suportar tudo aquilo que
se diz que as doutrinas compreensivas suportam’. Isso significa que os argumentos
politicos aduzidos, além de serem (empurrados para a frente) também ‘contam’ fora
de seu contexto de insergéo religioso. **2

Assim, os argumentos de grupos ou de institui¢fes religiosas, longe de despreziveis,
podem ser aproveitados e seriamente levados em conta nas deliberagdes. Ocorre que, em
razdo do carater plural e democratico de que deve se revestir a arena politico-deliberativa, o
discurso religioso se robustece quando convertido em um discurso universalizante e inclusivo,
capaz de fazer concessdes em prol do bem-comum. E ndo se pretende, de forma, alguma,
propor que a religido abandone suas convicg¢des ou que os fiéis se vejam obrigados a renegar a
sua fé na vida publica. Isso quer dizer que nada obstaria um presidente da RepuUblica se
declarar catolico, protestante ou candomblecista. O que ndo se tornaria aceitavel é que sua
orientacdo religiosa viesse a fundamentar as suas acgoes, trazendo tratamento discriminatério

em face dos demais seguimentos sociais.

%2 HABERMAS, Jiirgen, 2007, p. 138-139.
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Por seu turno, nos debates publicos-institucionalizados € indispensavel que a
participacdo da religido — e também daqueles que ndo possuem filiagdo religiosa, como 0s
ateus e agnosticos — se dé de forma respeitavel e tolerante. E com uma atitude transigente,
portanto aberta ao dialogo, que certamente as religiGes demonstrardo legitimidade para os
debates em seu discurso no espaco publico-institucionalizado. E embora ndo seja o proposito
original que deve ocasionar a participacédo religiosa nas instancias de deliberacéo estatal, com
a exposicdo clara, honesta e equilibrada de suas visdes e propostas, € até mesmo possivel que,
reflexamente, se dé a expansdo da fé em uma sociedade cada vez mais carente de respostas
para suas grandes indagacgdes existenciais, ou de, pelo menos, esperanca diante dos males que
a acometem.

Destarte, para o prosseguimento do debate, é preciso fazer uma distin¢do. Dogmas,
crencas e interpretacfes teologicas sdo elementos do universo religioso que variam de tal
forma, conforme as diversas religifes, que qualquer projeto de construcdo politico-juridica
baseada em tais premissas estard fadada ao fracasso e a desestruturacdo social. Nao devem,
pois, ser argumentos expostos nos debates politico-institucionalizados, sob pena de néo
contribuirem para a discussdao de modo idéneo e ndo prosperarem. Todavia, a partir do
arcabouco dogmatico-teoldgico de uma religido, é possivel que se extraiam principios que se
encaixem perfeitamente num contexto de moral, com contornos mais abrangentes, portanto,
ndo sectarios como certas posi¢des religiosas. Trata-se de algo que, embora ndo seja tarefa
facil, constitui exercicio edificante para a construcdo da alteridade e do dialogo; um
aprendizado reciproco entre visdes religiosas e secularistas que, embora custoso, traz um
beneficio social relevante. 2°2

Ocorre que, ndo raras as vezes, em vez de participar dos debates de forma tolerante e
respeitosa, instituicdes religiosas procuram impor suas concepc¢fes dogmaticas a toda a
coletividade por meio de agdes estatais, exercendo pressdo no processo de elaboracéo de leis,
politicas publicas e decisdes judiciais. Um claro exemplo de tentativa de interferéncia
indesejavel da religido na politica € um episodio envolvendo a Congregacao para a Doutrina
da Fé, responsavel por difundir a doutrina catolica e defender seus dogmas e tradigdes. Por
meio dessa congregacdo da Curia Romana foram dadas algumas orientacGes aos catolicos de

todo o mundo que exercem funcdes parlamentares sobre os projetos de reconhecimento legal

3 Registra-se se entender como tarefa complexa essa transmudacdo de valores religiosos para uma moral
publica, por exemplo, dado o fato de que alguns aspectos universalizaveis como a dignidade da vida humana, o
perddo aos devedores e o respeito e cuidado as pessoas mais necessitadas, valores imanentes ao cristianismo,
estdo ladeados por outros nem tdo aceitaveis por toda a coletividade, como o sdo, por exemplo, o repldio as
relacBes homoafetivas, as relacfes sexuais extramatrimoniais e ao divorcio.
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das unides estaveis entre pessoas homossexuais, produzidas pelo entdo cardeal Joseph
Ratizinger, atualmente papa emérito, e chancelada pelo entdo pontifice Jodo Paulo I, em

audiéncia realizada em 28 de marco de 2003. Vejam-se:

Se todos os fiéis sdo obrigados a opor-se ao reconhecimento legal das unifes
homossexuais, 0s politicos catolicos sdo-no de modo especial, na linha da
responsabilidade que Ihes é propria. Na presenca de projectos de lei favoraveis as
unides homossexuais, ha que ter presentes as seguintes indicacdes éticas.

No caso que se proponha pela primeira vez a Assembleia legislativa um projecto de
lei favoravel ao reconhecimento legal das unifes homossexuais, o parlamentar
catdlico tem o dever moral de manifestar clara e publicamente o seu desacordo e
votar contra esse projecto de lei. Conceder o sufragio do préprio voto a um texto
legislativo tdo nocivo ao bem comum da sociedade é um acto gravemente imoral.

No caso de o parlamentar cat6lico se encontrar perante uma lei favoravel as unides
homossexuais ja em vigor, deve opor-se-lhe, nos modos que lhe forem possiveis, e
tornar conhecida a sua oposicdo: trata-se de um acto devido de testemunho da
verdade. Se ndo for possivel revogar completamente uma lei desse género, o
parlamentar catdlico, atendo-se as orientagBes dadas pela Enciclica Evangelium
vitae, poderia dar licitamente o seu apoio a propostas destinadas a limitar os danos
de uma tal lei e diminuir os seus efeitos negativos no plano da cultura e da
moralidade publica, com a condicdo de ser clara e por todos conhecida a sua
pessoal e absoluta oposicao a tais leis, e que se evite o perigo de escandalo. 1sso ndo
significa que, nesta matéria, uma lei mais restritiva possa considerar-se uma lei justa
ou, pelo menos, aceitavel; trata-se, pelo contrario, da tentativa legitima e obrigatoria
de proceder a revogacdo, pelo menos parcial, de uma lei injusta, quando a revogagdo
total ndo é por enquanto possivel.

A lgreja ensina que o respeito para com as pessoas homossexuais ndo pode levar, de
modo nenhum, & aprovagdo do comportamento homossexual ou ao reconhecimento
legal das unibes homossexuais. O bem comum exige que as leis reconhecam,
favorecam e protejam a unido matrimonial como base da familia, célula primaria da
sociedade. Reconhecer legalmente as uniBes homossexuais ou equipara-las ao
matriménio significaria ndo s6 aprovar um comportamento errado, com a
consequéncia de converté-lo num modelo para a sociedade actual, mas também
ofuscar valores fundamentais que fazem parte do patrimonio comum da
humanidade. A Igreja ndo pode abdicar de defender tais valores, para o bem dos
homens e de toda a sociedade. %*

Constata-se, a partir desse excerto do documento, que de modo ilegitimo, a
Congregacdo para a Doutrina da Fé busca pressionar os fiéis catdlicos que exercam atividades
parlamentares em todo o mundo a votarem contra os direitos das minorias sexuais, inclusive
negando-lhes direitos basicos como o reconhecimento da unido civil. Portanto, verifica-se que
0s objetivos institucionais da Igreja Catdlica ndo se resumem simplesmente a buscar adeptos a
partir de suas pregacdes e do trabalho pastoral feito pelos membros do clero e pelos
movimentos protagonizados pelos fiéis leigos em suas comunidades. Inegavelmente, busca-se

a influéncia de seu modo de pensar e agir para além dos circulos da instituicdo, a fim de

2% CONGREGACAO PARA A DOUTRINA DA FE. Roma, 03 jun. 2003. Disponivel em:
<http://migre.me/vhMkm>. Acesso em: 07 set. 2016.


http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25031995_evangelium-vitae_po.html
http://www.vatican.va/holy_father/john_paul_ii/encyclicals/documents/hf_jp-ii_enc_25031995_evangelium-vitae_po.html
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amoldar a sociedade — incluindo-se 0s que ndo séo adeptos de sua COSMOVISA0 — a0s seus
principios e dogmas.

Naturalmente, tal forma espuria de atuacdo ndo € exclusiva da igreja romana, sendo
citada aqui apenas a titulo exemplificativo. Afinal, na esfera brasileira poderia ser citado
também o ramo protestante, sobretudo de indole pentecostal, que tem agido de forma bastante
combativa em face de leis e politicas publicas sobre os direitos das ditas minorias sexuais,
inclusive por meio de seus representantes no Congresso Nacional. %*> Como cedico, em outros
paises, 0 islamismo, o hinduismo ou o judaismo, quando majoritarios, de igual modo podem
ser citados como seguimentos das religides que buscam, cada um a seu modo, ajustar a vida
em sociedade aos seus ditames morais e teol6gico-dogmaticos.

Ressalve-se que ndo se pretende com isso negar as religides, no seu trabalho de
propagacdo da fé e de seus dogmas, o direito de expressar de forma clara e sincera seus
posicionamentos sobre as mais controversas questdes no seio da sociedade, tais como aborto,
direitos reprodutivos, unides de pessoas do mesmo sexo, eutanasia, dentre tantas outras.
Muito pelo contrario. A atuacdo da religido, tanto no ambito de seus templos, como fora deles,
nos mais variados meios de midia social, é legitima expressao da liberdade religiosa, principio
assegurado no Brasil pela Constituicdo Federal. Mas isso ndo pode ser confundido com algo
como a desarrazoada proposta da Congregacdo para a Doutrina da Fé supramencionada. Ndo
se pode, sob pena de violagdo a laicidade estatal e a igualdade, pretender que determinada
cosmovisdo religiosa seja o vetor de orientacdo de uma politica publica, de uma lei ou de uma
deciséo judicial.

Essa posicdo da Congregacdo para a Doutrina da Fé encontra eco nos discursos e nas
proposicoes legislativas de alguns membros do Parlamento brasileiro. No més de outubro do
ano de 2015 uma comissao especial da Camara dos Deputados aprovou um projeto de lei de

2% que veicula o chamado

autoria do Deputado Anderson Ferreira, evangélico militante
“Estatuto da Familia”, que define familia como “a entidade formada a partir da unido entre
um homem e uma mulher, por meio de casamento ou de unido estavel, e a comunidade

formada por qualquer dos pais e seus filhos”. %’ Muito criticada por alguns setores da

%5 Cf. BANCADA evangélica lutara contra favorecimento de Dilma a populagdo LGBT. MT Agora. Cuiaba, 27
out. 2014. Disponivel em: <http://migre.me/vhNX1>. Acesso em: 07 set. 2016.

%6 O parlamentar atua em um projeto evangelistico chamado “Projeto Libertador”, em Recife-PE, em que se
utiliza um trio elétrico para celebrar cultos nos espagos publicos da capital pernambucana e regido. Disponivel
em: <http://migre.me/vmCZy>. Acesso em: 07 set. 2016.

27 cf. CAMARA aprova Estatuto da Familia formada a partir da unido de homem e mulher. Camara Noticias.
Brasilia, 8 out. 2015. Disponivel em: <http://migre.me/vmCCa>. Acesso em: 01 out. 2016.
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sociedade, o projeto, que ainda carece de analise e deliberacdo no Senado Federal, restringe a
concepgdo de familia, excluindo desta as unides homoafetivas.

Essa posicdo da comissdo da Camara dos Deputados, extremamente conservadora,
afronta diretamente o entendimento do Supremo Tribunal Federal sobre a questdo das unides
homoafetivas, esposada no julgamento da acéo direta de inconstitucionalidade n.° 4277. Nessa
acdo, o STF decidiu que, apesar de o texto literal da Constituicdo Federal, no artigo 226 §3°,
fazer referéncia ao reconhecimento da unido estavel como entidade formada por homem e
mulher, a melhor interpretacdo que se extrai do conjunto de todas as regras e principios
constitucionais brasileiros é aquela que determina ser legitima a unido estavel entre pessoas
do mesmo sexo. ?*® Seguindo a linha de raciocinio do STF, o Conselho Nacional de Justica
editou a resolucdo 175, no ano de 2013, determinando que as autoridades cartorarias nédo
devem obstar a habilitacéo, a celebracdo de casamento civil, ou a conversdo de unido estavel
em casamento de pessoas do mesmo sexo. >

Dessa forma, ainda que o projeto de Estatuto da Familia logre éxito em ser aprovado
no Senado Federal com a redacdo aprovada na comissdo da Camara dos Deputados e seja
sancionado pelo Presidente da RepuUblica, a sua vigéncia no Estado Brasileiro estara
seriamente ameacada diante de uma eventual deciséo do STF declarando a sua
inconstitucionalidade.

Destarte, a fim de impedir que a participacdo de discursos pretensamente religiosos
ndo redunde em acOes sectarias por parte do Estado, infringindo o principio da laicidade,
constitui a jurisdicdo constitucional um importante instrumento. Como mencionado no
primeiro capitulo desta dissertacdo, a Constituicdo Federal conferiu ao Poder Judiciario — em
especial ao Supremo Tribunal Federal — a nobre missdo de assegurar que 0s principios e
garantias previstos na Carta Magna ndo sejam desrespeitados por circunstancias politicas de
ocasido ou por pressdes de certos grupos de interesse segregacionista. Isso é permitido, como
se afirmou, considerando-se o papel contramajoritario desse poder, que ndo se legitima pelo
principio da maioria, afeto ao Legislativo e ao Executivo, mas na garantia objetiva da ordem
constitucional, que tutela, inclusive, os interesses legitimos das minorias quando as

deliberacdes da maioria os coloquem em risco.

28 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. ADI 4277/DF. 2011. Acdo Direta de Inconstitucionalidade. Unido
homoafetiva e seu reconhecimento como instituto juridico. Proibicdo de discriminacdo das pessoas em razdo do
sexo, seja no plano da dicotomia homem/mulher (género), seja no plano da orientacdo sexual de cada qual deles.
Reconhecimento da wunido homoafetiva como familia. Procedéncia das acdes. Disponivel em:
<http://migre.me/vmLNB>. Acesso em: 07 out. 2016.

29 Cf. BRASIL. Conselho Nacional de Justica. Resolugdo N° 175, de 14 de maio de 2013. Dispde sobre a
habilitacdo, celebracdo de casamento civil, ou de conversdo de unido estavel em casamento, entre pessoas de
mesmo sexo. Disponivel em: <http://migre.me/vmMdI>. Acesso em: 08 out. 2016.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 08/12/2016.

106

Assim, mesmo sendo criadas normas juridicas ou politicas publicas que subvertam a
ordem constitucional, como no caso de ofenderem o principio da laicidade ou da igualdade,
pode o Poder Judiciario declarar a inconstitucionalidade de tais atos, retirando-os do
ordenamento. Para tanto, encontram-se 0 membros da magistratura investidos de
prerrogativas que lhes permitem atuar com autonomia e isengdo, de modo infenso a
influéncias politicas e a eventuais pressdes de grupos de ocasido.

Nos ultimos anos tem-se percebido que além da participacdo nos debates no
Congresso Nacional e no ambito do Poder Executivo, as organizacdes religiosas tém
adentrado cada vez com mais frequéncia os tribunais brasileiros para defender suas posicdes.

Em consonancia com o artigo 7°, §2° da Lei 9.868/99, *®

que prevé a participacdo de
entidades representativas de seguimentos sociais nos julgamentos das acdes do controle de
constitucionalidade como amici curiae, ou “amigos da corte”, no Supremo Tribunal Federal,
instituicbes que defendem pontos de vista religiosos tém atuado em julgamentos de causas
polémicas no ambito da sociedade brasileira.

Exemplo pratico da participacdo das vozes religiosas nos debates publicos no
Supremo Tribunal Federal ocorreu no julgamento da arguicdo de descumprimento de preceito
fundamental n.° 054/DF, que tratava da possibilidade ou néo de se praticar o aborto de fetos
anencefélicos e a consequente criminalizagdo dessa conduta. Na a¢do houve a participacao de
varias entidades representantes de visfes religiosas, tais como a Conferéncia Nacional dos
Bispos do Brasil (CNBB), a Igreja Universal do Reino de Deus e a Associacdo Medico-
Espirita Internacional, dentre outras, na condi¢do de amici curiae.

Os advogados que representaram a CNBB se mostraram contra a interrupcao da
gravidez de fetos anencéfalos. Pontuaram que o feto em gestacdo é ser humano, ainda que seja
portador de ma-formacao congénita, e que o fato de haver diminuta expectativa de vida para
esse ser em gestacdo nao € elemento idéneo a lhe negar direitos. Defenderam que “a vida de
cada individuo ndo é apenas um bem pessoal inalienavel, mas também um bem social”. Nesse
passo, caberia & sociedade a promocéo dos direitos do feto portador de anomalia, ndo sendo

dado ao Estado julgar o valor intrinseco de uma vida pelas suas deficiéncias. %*

20 BRASIL. Lei 9.886, de 10 nov. 1999. Dispde sobre o processo e julgamento da acdo direta de
inconstitucionalidade e da acdo declaratéria de constitucionalidade perante o Supremo Tribunal Federal.
Disponivel em: <http://migre.me/vmMqc>. Acesso em: 10 out. 2016.

%1 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. ADFP 054/DF. 2012. Arguicdo de Descumprimento de Preceito
Fundamental. Estado — Laicidade. O Brasil é uma republica laica, surgindo absolutamente neutro quanto as
religides. Feto anencéfalo — interrupcdo da gravidez — mulher — liberdade sexual e reprodutiva — salde —
dignidade — autodeterminacdo — direitos fundamentais — crime — inexisténcia. Mostra-se inconstitucional
interpretacdo de a interrup¢do da gravidez de feto anencéfalo ser conduta tipificada nos artigos 124, 126 e 128,
incisos | e 1, do Codigo Penal, p. 19. Disponivel em: <http://migre.me/vmMty>. Acesso em: 11 out. 2016.
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As representantes da Associacdo Médico-Espirita Internacional, médicas

ginecologistas, assim se posicionam:

A neurociéncia demonstra que o anencéfalo tem substrato neural para desempenho
de funcBes vitais e consciéncia, 0 que contraindica a interrup¢do da gravidez,
possibilitando a disponibilizacdo dos 6rgdos do recém-nascido para transplante. [...]
A vida do anencéfalo se sobrep®e a todos os outros direitos e € um bem fundamental
que Ihe pertence. 2%

Algo interessante nesse julgamento foi o fato de que o representante da Igreja
Universal do Reino de Deus, conforme notas do acdrddo redigido pelo ministro Marco
Aurélio, relator da acéo, sustentou “o livre arbitrio de todo ser humano”. Disse prevalecer,
nesse caso, “0 desejo da mulher, Unica capaz de dimensionar o impacto pessoal de uma

gravidez de feto anencéfalo”. 2%

Houve, portanto, uma manifestacdo em sentido
diametralmente oposto aquele manifestado pelas outras duas entidades religiosas que
participaram dos debates.

Eis aqui um exemplo prético de como a religido pode contribuir de modo legitimo
para os debates. Note-se que as posi¢Bes mais conservadoras, tanto da CNBB como a da
Associacdo Medico-Espirita, ndo foram veiculadas numa linguagem tipicamente religiosa.
Né&o foram invocados dogmas ou feita a citacdo de versiculos de livro sagrado ou de alguma
enciclica para sustentar a tese, mas foram apresentados argumentos racionais, que, em sintese,
pugnavam que a preservacdo da vida humana, ainda que com probabilidade minuscula de
prosperar no ambiente extrauterino por mais de poucas horas ou dias, deveria se sobrepor ao
direito da gestante de nédo passar pela dor de uma gravidez fadada ao insucesso. Ainda que
conservadora, ndo se pode dizer que seja essa tese irracional ou que ponha por terra principios
morais universalizaveis. Muito pelo contrario. Foi uma manifestacdo inegavelmente orientada
a preservacdo da vida humana, algo plenamente defensavel em qualquer sociedade
contemporanea que se balize por principios civilizatérios minimos.

Apreciando todas as consideracOes levadas pelos atores processuais e pelos demais
participes, na condicdo de amici curiae, o STF declarou a inconstitucionalidade da
interpretacdo segundo a qual a interrupc¢do da gravidez de feto anencéfalo € conduta tipificada
nos artigos 124, 126 e 128, incisos | e 11, do Cédigo Penal (BRASIL, 2012, p. 01). Portanto,
desde entdo, deixou de ser crime no Brasil o aborto de fetos que, comprovadamente, sejam
portadores de anencefalia. Ndo foi uma decisdo simpatica para algumas das entidades

262 BRASIL, Supremo Tribunal Federal, 2012, p. 21.
263 BRASIL, Supremo Tribunal Federal, 2012, p. 19-20.
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religiosas participantes do julgamento, que viam na possibilidade de sancdo penal uma
possivel diminuicdo dos casos de abortos de fetos anencéfalos, mas, pelo menos, estas tiveram
parte nos debates e puderam expressar seus argumentos de forma clara e racional.

Outra oportunidade em que a voz religiosa teve parte nos debates, merecendo aqui
ser mencionada, foi durante o julgamento da agéo direta de inconstitucionalidade n°® 3510/DF,
que tratava da possibilidade ou ndo de pesquisas com células-tronco embrionarias excedentes
de fertilizacdo in vitro. O argumento do Procurador-Geral da Republica, autor da acéo,
consistia em que o artigo 5° da Lei 11.105/2005 *** (Lei de Biosseguranca), seria
inconstitucional por permitir a utilizacdo de embribes excedentarios resultantes de fertilizacdo
in vitro em experimentos cientificos para fins terapéuticos. Com isso, na visdo do chefe do
Ministério Publico Federal, a vida humana estaria sendo desprezada pela possibilidade de ser
utilizada, ainda que na forma embrionaria, em experimentos cientificos.

Na condicdo de amicus curiae, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil assim
levou seu entendimento & Corte: “esta cientificamente comprovado que a vida comeca com o
zigoto. [...] Cientificamente, a vida comeca com a concepcdo”. %®° Em outra passagem, o
representante da CNBB assim pontuou: “o embrido € um ser humano, que, por forca da lei
natural, continuard a crescer, amadurecer, envelhecer e morrer, segundo o ritmo de tempo
concedido a cada um”. %%

Mais um vez, a decisdo do tribunal ndo se deu no sentido apregoado pela entidade
religiosa, ja que, por maioria apertada de 6 votos contra 5, 0 STF decidiu pela improcedéncia
do pedido, confirmando a constitucionalidade da lei e atestando a admissibilidade da
utilizacdo dos embrides excedentarios resultantes de fertilizacdo fora do corpo humano. Um
dos principais argumentos, colhidos do acérdao de julgamento, é o seguinte:

A potencialidade de algo para se tornar pessoa humana ja é meritéria o bastante para
acoberta-la, infraconstitucionalmente, contra tentativas levianas ou frivolas de obstar
sua natural continuidade fisiol6gica. Mas as trés realidades ndo se confundem: o
embrido é o embrido, o feto é o feto e a pessoa humana é a pessoa humana. Donde
ndo existir pessoa humana embrionaria, mas embrido de pessoa humana. O embrido
referido na Lei de Biosseguranca (“in vitro’ apenas) ndo é uma vida a caminho de
outra vida virginalmente nova, porquanto lhe faltam possibilidades de ganhar as

264 BRASIL. Lei 11.105, de 24 mar. 2005. Regulamenta os incisos I1, IV e V do § 1° do art. 225 da Constituicéo
Federal, estabelece normas de seguranga e mecanismos de fiscalizagdo de atividades que envolvam organismos
geneticamente modificados. Disponivel em: <http://migre.me/vmMEH>. Acesso em: 12 out. 2016.

%5 BRASIL. Supremo Tribunal Federal. ADI 3510/DF. 2008. Acdo Direta de Inconstitucionalidade.
Impugnacdo em bloco do art. 5° da Lei N° 11.105, de 24 de marco de (Lei de Biosseguranca). Pesquisas com
células-tronco embrionarias. Inexisténcia de violagdo do direito a vida. Constitucionalidade do uso de células-
tronco embriondrias em pesquisas cientificas para fins terapéuticos, p. 489. Disponivel em:
<http://migre.me/vmML5>. Acesso em: 12 out. 2016.

266 BRASIL. Supremo Tribunal Federal, 2008, p. 499.
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primeiras terminacfes nervosas, sem as quais o ser humano ndo tem factibilidade
como projeto de vida autdnoma e irrepetivel. ¢’

O que chama a atencdo nas manifestacbes, mais uma vez, é a utilizacdo de
argumentos em uma linguagem extrarreligiosa pelos representantes de entidades que, em sua
esséncia, visam a preservacdo e a manutencao dos seus valores religiosos. N&o se invocou, em
nenhuma das falas, preceito de indole confessional, como citagdes de textos sagrados ou
mandamentos emanados de qualquer divindade. Esse fato é compreensivel, pois as tradi¢cGes
das mais diversas nuances religiosas possuem contetdos que podem ser traduzidos para uma
linguagem universal, acessivel a todos. Afinal, a dignidade humana, a fraternidade, 0 amor e o
respeito ao proximo e inalienabilidade do direito a vida, dentre tantos outros valores
pertinentes aos mais diversos seguimentos religiosos, acabam por se transformar em valores
publicos, ndo exclusivos das religides.

E de se ressaltar que, embora ndo se possa vedar a utilizacdo de argumentos
religiosos nos debates que se travam nas diversas instancias deliberativas, é na traducéo
desses valores para uma linguagem secular e laica que a forca argumentativa das agremiacoes
religiosas ganha maior expressdo. Afinal, nada obstante a doutrina permeada de aspectos
metafisicos tipica das religides, estas também possuem ensinamentos direcionados ao mundo
dito terreno, secular; ao plano carnal ou simplesmente ao tempo profano, a depender da
cosmovisdo particular de cada religido. E esses ensinamentos, exceto em alguns casos de
extremismo, comumente predispdem seus adeptos a uma vida virtuosa, contribuindo para seu
proprio bem-estar e para 0 bem-comum do grupo de convivéncia de que fazem parte.

Assim, os argumentos dos grupos religiosos, longe de despreziveis, devem ser
analisados e seriamente levados em conta nas deliberagbes. Dessa forma, a exemplo do que
ocorreu nos casos julgados pelo STF aqui apresentados, deverdo os demais tribunais, quando
demandados a julgar casos desse jaez, levar em conta todos os pontos de vista apresentados e
decidir conforme as regras de hermenéutica, num contexto democratico e plural.

Considerando-se as acgOes apresentadas, verifica-se que a atuacdo das entidades
representativas de seguimentos religiosos foi referendada pelo STF, certamente por considerar
as tais como portadoras de discursos validos, racionais e, portanto, suscetiveis de apreciagéo,
analise critica e julgamento. Reforce-se o fato de que nos casos em tela, embora ndo tenham
sido vencedores, os argumentos foram empregados numa linguagem aberta e plural, suscetivel

de entendimento tanto pelos religiosos quanto por aqueles que ndo o sao.

27 BRASIL. Supremo Tribunal Federal, 2008, p. 659.
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Naturalmente, nem sempre atuacdo das entidades religiosas se da de forma legitima,
justa e ponderada nos debates publicos ocorridos no STF. Nos autos da acdo direta de
inconstitucionalidade de n.° 4277, em que o STF assentou a legitimidade de unides
homoafetivas, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, por meio de seu advogado, assim
se manifestou: “Afeto ndo pode ser parametro para constituicdo de unido homoafetiva
estavel” e que “a pluralidade tem limites”. %°® J4 a Associacdo Eduardo Banks, que também
participou como amicus curiae, assim se pronunciou por meio de seu advogado: “Esse
julgamento pode ter consequéncias inimaginaveis para todos se dermos um passo errado.
Imaginem o fardo de ter que conviver com esta cruz sabendo que, para a maioria do povo
brasileiro, Deus criou o casamento quando criou Ad&o e Eva”. 2*°

Diferentemente da atuacdo nas outras duas a¢cdes mencionadas, nos autos desta ADI
de n.° 4277, o que se ouviu foi um discurso segregacionista, amparado em conviccoes
particulares, afetas ao universo religioso, e distanciadas de um ideal de tolerancia e
convivéncia pacifica. Percebeu-se, portanto, um desejo de impor, por meio da legitimagéo
juridico-estatal, conceitos e valores religiosos como se eles fossem um consenso, aplicavel a
toda a sociedade. Felizmente, como visto, a experiéncia brasileira de jurisdicdo constitucional
demonstra que o STF vem se portando como legitimo guardido da Constituicdo Federal,
impedindo que posic¢des sectérias, muitas das quais susceptiveis de serem gestadas em certas
visOes religiosas, sejam efetivadas em a¢des do Poder Publico.

Assim, embora haja o risco sempre presente de que certas visdes religiosas possam
influenciar ilegitimamente o Poder Publico, impondo seus dogmas e concepcdes teoldgicas na
elaboracdo de politicas publicas e legislacdes, o papel do Poder Judiciario, em especial do
Supremo Tribunal Federal, no exercicio da jurisdi¢do constitucional, tem sido desempenhado

de modo iddneo a coibir os excessos.
3.3 Simbolos religiosos nos espacos publicos institucionalizados
Como ja abordado neste trabalho, a presenca da religido é algo muito notério no

Brasil, sobretudo devido ao seu processo de colonizagéo levado a cabo pela nacéo portuguesa

e sua intima relacdo com o catolicismo romano. Assim, em que pese a laicidade ser uma mais

268 AFETO néo pode ser parAmetro para unido homoafetiva, diz CNBB. Noticias STF. Brasilia, 04 maio 2011.
Disponivel em: <http://migre.me/vmN3I>. Acesso em: 15 out. 2016.
%9 AFETO, 2011.
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que centenaria opgdo dos constituintes brasileiros, ainda nos dias atuais o proprio Poder
Publico, ndo raramente, parece ndo levar a previsao constitucional muito a sério.

Como o proprio titulo desta dissertacdo sugere, uma instigante questdo que foi o fator
decisivo para o delineamento do trabalho é a presenca de uma expressao relativa a religido nas
cédulas da moeda corrente brasileira e a tentativa do Ministério Publico Federal de suprimir
essa referéncia religiosa, ao ajuizar a j& referenciada acdo civil pablica que pugna pela retirada
da expressdo “Deus seja louvado” das cédulas. Portanto, a partir de agora se pretende,
considerando os elementos colacionados nesta pesquisa, analisar a questdo e aqui propor um
possivel deslinde para o caso, sendo certo que novas instancias do Poder Judiciario apreciarao
a causa, ja que houve recurso, devolvendo-se o exame da causa ao tribunal de segundo grau.
De igual sorte, como ja acentuado, sera possivel que até mesmo o Supremo Tribunal Federal,
pela via do recurso extraordinario, seja instado a se pronunciar sobre o caso, haja vista que a
guestdo envolve tematica constitucional, em especial alguns principios como a laicidade
estatal, a igualdade e a dignidade da pessoa humana.

Embora no primeiro capitulo ja tenham sido abordados relevantes aspectos
levantados pela parte autora e pela defesa na agdo civil pablica, assim como os argumentos da
prépria juiza, que julgou improcedente o pedido de retirada da mencéo a “Deus” nas cédulas,
vale aqui cotejar mais algumas ponderagdes, feitas por dois notdrios juristas patrios. O juiz
federal Willian Douglas, mestre em Direito e autor de inimeras obras juridicas, entende que €
equivocada a tentativa de retirada da mencéo de simbolos religiosos de espacos publicos. No
seu ver, “O Estado € laico, isso é 6bvio, mas a laicidade ndo se expressa na eliminacdo dos
simbolos religiosos, e sim na tolerancia aos mesmos”. %° Embora nesse artigo o autor
discorra sobre a presenca (e a tentativa de retirada) de crucifixos dos prédios publicos, seu
entendimento sobre a questdo € inteiramente aplicavel a questdo da presenca de referéncia
religiosa nas cédulas brasileiras. Nesse sentido, o articulista assevera que o que deve ser
combatido ndo é a presenca de simbolos religiosos, mas sim a intolerancia religiosa, que se
expressa no ato de desrespeitar ou se incomodar com o sentimento religioso alheio e propor a
retirada de simbolos religiosos dos espacos publicos. Atestando ser tolerante com a religido

do préximo, assim se refere a questdo o jurista:

Nesse passo, eu, protestante e avesso as imagens (é notdrio o debate entre
protestantes e catolicos a respeito das imagens esculpidas de santos), tive a ocasiao
de ver uma funcionéria da Vara Federal onde sou titular colocar sobre sua mesa uma

2 DOUGLAS, Willian. A laicidade do Estado laico: todos os credos ao invés de nenhum. Revista Consultor
Juridico, 11 de agosto de 2009. Disponivel em: <http://migre.me/vhe49>. Acesso em: 17 out. 2016.
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imagem de Nossa Senhora de Aparecida. A minha formagdo religiosa e juridica,
onde ressalto a predilecdo, magistério e cotidiano afeito ao Direito Constitucional,
me levou a ver tal ato com respeito, vez que cada um escolhe sua linha religiosa. A
imagem ndo me ofendeu, mas sim me alegrou por viver em um pais onde ha
liberdade de culto. Igualmente, quando vejo o crucifixo com uma imagem de Jesus
ndo me ofendo por (segundo minha linha religiosa) haver ali um idolo, mas
compreendo que em um pais com maioria e histéria catélica aquela imagem é
natural. O crucifixo nas cortes, independentemente de haver uma religido que surgiu
do crucificado, é uma salutar adverténcia sobre a responsabilidade dos tribunais,
sobre o0s erros judicidrios e sobre os riscos de os magistrados atenderem aos
poderosos mais do que & Justica. **

Esse posicionamento sobre a questdo, congquanto esteja permeado pelos ideais de
compreensdo, tolerancia e respeito, possui um equivoco, nada obstante o reconhecido saber
juridico de seu autor. Existe uma diferenca substancial entre a aposi¢do de simbolos religiosos
nos espacos publicos, ou seja, naqueles acessiveis pelos individuos que buscam a solucéo de
suas pretensdes deduzidas em juizo, que sdo as salas de audiéncias dos féruns e tribunais do
pais, e a colocacdo desses mesmos simbolos sobre a mesa de trabalho do servidor localizada
fora das salas de audiéncias. Enquanto naquele ambiente aberto ao publico a isencédo, a
despersonalizagdo e a imparcialidade devem ser a tonica de sua configuragéo visual e
arquitetbnica, em homenagem aos principios republicanos e democraticos decorrentes da
Constituicdo Federal, neste € possivel um status mais proximo das preferéncias pessoais
daqueles que ali laboram, por se tratar de um ambiente reservado, um espaco que embora seja
de propriedade do Poder Publico, admite uma atuacdo mais personalizada e intimista do
servidor. Como no exemplo relatado por Willian Douglas, que nesta parte da questdo parece
extremamente correto, a colocacdo de uma imagem ou de outro objeto que represente alguma
religido na mesa de trabalho ndo deve ser proscrita, sob pena de se impedir o livre exercicio
da liberdade religiosa, que, neste caso, é do servidor, e ndo do Estado, que sempre devera ser
neutro em face de cosmovisoes religiosas.

De tal modo, a exposicdo de um simbolo religioso na parede de uma sala de
audiéncias torna-se tdo descabida quanto a afixacdo de uma fotografia dos familiares do juiz
presidente da sessdo nessa mesma sala. Repise-se, naquele espaco, que é publico por
exceléncia, ndo deve haver ocasido para manifestacOes pessoais, que sempre sdo privadas,
parciais, enredadas por sentimentos e emoc¢des personalissimos, mas sim, para a
materializacdo de um poder impessoal, equidistante e laico, que é o Poder Estatal. De outra
sorte, a possibilidade da presenca de objetos pessoais sobre a mesa do servidor, ainda que

referentes a sua filiacdo religiosa, ndo € de ser afastada, reitera-se, desde que essa sala ndo

21 DOUGLAS, 20009.
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seja acessivel livremente ao publico, como o sdo as salas de audiéncia, onde se dao a
instrucdo e o julgamento dos processos. No espaco em que 0s magistrados e os servidores
atuam fora das audiéncias, deve-se relativizar a despersonalizacao e a formalidade proprias do
espaco publico, sob pena de uma indevida ingeréncia na liberdade religiosa e na intimidade
dos individuos, que, no interesse do Estado, passam boa parte do dia em seus gabinetes
desempenhando sua atividade laboral. Assim, do mesmo modo que um quadro com a
fotografia da familia ou o simbolo de um time de futebol seriam cabiveis sobre a mesa do
agente publico, o seriam um singelo terco, uma pequena imagem de Buda ou uma estrela de
Davi, quica uma fita do Senhor do Bonfim, ou seja, elementos que demonstrem sua filiacdo
religiosa, algo relacionado a propria tutela do exercicio da liberdade religiosa. Como ja
sustentado, esses mesmos elementos seriam incabiveis nas salas de audiéncias e em outros
espacos publicos, como nos balcdes de atendimento ao publico dos diversos Orgaos da
Administracdo, assim como nas paredes e nas areas comuns dos prédios publicos em geral,
acessiveis a todos.

Lenio Streck, outro conceituado jurista, ex-procurador de Justica do Ministério
Publico do Rio Grande do Sul e atualmente advogado, ao tratar da mencao a divindade nas

cédulas de real e da pretensdo do Ministério Publico Federal de retira-la, assim se posiciona:

N&o se sustenta a tese da ofensa ou do constrangimento a liberdade de crenca, tal
como afirma o MPF, porquanto os direitos fundamentais, na perspectiva tracada por
Dworkin e Ferrajoli, sustentam-se reciprocamente. Dito de outro modo, ndo ha
conflito entre o principio democratico e o principio da liberdade religiosa, haja vista
que a protecdo dos direitos fundamentais, em todas as suas dimensfes, é nota
caracteristica da adjetivacdo ‘democratico’ do Estado de Direito brasileiro. Ou seja,
a concepcao de laicidade ndo pode ser vista como uma ‘contrarreligido’; antes disso,
a laicidade é condicdo de possibilidade para o pluralismo! 2"

Assim sendo, segundo o jurista, seria incabivel uma solucdo para a questdo
apresentada somente levando-se em conta a laicidade e a liberdade religiosa (dos ndo-crentes
e dos crentes politeistas, ndo alinhados com o que se menciona nas cédulas) de forma
aprioristica, abstrata e descontextualizada. Afinal, ndo se nega que a convivéncia em um
ambiente plural deve se pautar pela fraternidade e pela tolerancia entre os individuos e os
diversos grupos sociais a que se filiam, sob pena de se inviabilizar qualquer projeto
democratico. A trazer mais argumentos para defender essa tese, colha-se o pensamento de

Barreira, que pugna que somente por meio da tolerancia seria possivel evitar uma luta entre

2'23TRECK, 2012.
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grupos religiosos ou entre estes e os secularizados, na busca por privilégios. 2”* Com isso,
seriam equacionadas a igualdade social e a liberdade individual, valorizando-se o pluralismo e
0 convivio com o dissenso entre 0s que creem e 0s que ndo creem. Assim, a laicidade nédo
seria vista como uma proposta contraria a religido, restando esta incolume diante de ataques
do secularismo ativista.

Dessa forma, poder-se-ia, na linha de raciocinio de Willian Douglas, exposta
algumas linhas acima, entender que o fato de o Estado propagar uma religido que, por
hipdtese, Ihe se seja simpatica, difundindo seus ensinamentos, valores e proibicGes dirigidas
aos fiéis — uma agdo claramente condenavel diante da laicidade — ndo seria 0 mesmo que 0s
prédios publicos ostentarem um simples crucifixo, dada a proeminéncia do cristianismo
catélico na sociedade. Ou, de igual modo, a neutralidade do Estado diante das religi6es nédo se
revelaria vilipendiada com uma inscricéo teista nas cédulas da moeda corrente, conforme o
entendimento de Lenio Streck. Entretanto, essas ndo parecem ser as melhores conclusdes
sobre a presencga de elementos religiosos nos espacos publicos institucionalizados, ou seja,
naqueles ambientes fisicos em que se exerce o Poder Estatal, por meio de 6rgdos do
Executivo, do Legislativo ou do Judiciario. O mesmo deve ser dito em relacéo aos elementos
oficiais do Estado Brasileiro que denotam sua soberania, como é o caso de sua moeda
corrente. Esse entendimento ao qual se filia neste trabalho encontra-se na esteira do
pensamento de Machado, que assim se posiciona sobre a questéo:

A concessao estadual (sic) de uma posicdo de vantagem a instituicdes, simbolos ou
ritos de uma determinada confissdo religiosa é suscetivel de ser interpretada, pelos
ndo aderentes, como uma forma de pressdo no sentido de conformidade com a
confissdo religiosa favorecida e uma mensagem de desvalorizacdo das restantes
crencas. Por outras palavras, ela é inerentemente coercitiva. 2’

Assim, a presenca de elementos religiosos em espacgos publicos institucionalizados
acaba por revelar certo amalgama, inconcebivel num ambiente laico, entre a religido e o Poder
Publico, denotando a impressdo de que aquela doutrina ali estampada, seja no objeto
corporeo, em alguma expressao escrita, ou mesmo em imagens ou gravuras, é pertencente a
confissdo de fé abonada pelo Estado, traduzindo-se, por isso, em elemento sugestivo de sua

pratica, dado o poder de coercgdo estatal.

2 Cf. BARREIRA, 2014, p. 136.
2 MACHADO, Jénatas Eduardo Mendes. Liberdade religiosa numa comunidade constitucional inclusiva.
Coimbra: Coimbra Editora, 1996, p. 348-349.
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A colacionar mais elementos para esta analise, tem-se 0 exame da laicidade, feito no
segundo capitulo deste trabalho, a partir da perspectiva de Marco Huaco. Como visto, para
esse autor, a laicidade produz, ao menos, cinco desdobramentos, que sdo: 1°) separacdo
organica e de funcgdes entre o Estado e as igrejas; 2°) fundamento secular como fonte de
legitimagdo do Estado e de seus principios e valores; 3°) inspiracdo secular das normas legais
e das politicas publicas estatais; 4°) imparcialidade em face das diferentes orientacGes
filosoficas ou religiosas e suas cosmovisdes e 5°) abstencdo do Estado em manifestacOes de fe
dos diversos seguimentos religiosos. >"> A presenca de elementos simbdlicos alusivos &
religido, tanto nos bens publicos mdveis e imdveis de que se vale o Estado para o exercicio de
seu poder soberano, quanto nos elementos oficiais de expressdo desse mesmo poder, como
nas cédulas da moeda corrente, afronta as duas ultimas consequéncias da laicidade apontadas
por Huaco.

Nesse sentido, se o Estado laico deve mostrar-se imparcial diante das diversas
religides presentes em seu territorio, a ostentacdo de um crucifixo na sala de audiéncias do
Poder Judiciario, ou de qualquer outra reparticao estatal em que haja livre acesso ao publico,
ndo se mostra coerente com a quarta caracteristica da laicidade referida por Huaco. Haver-se-
la de indagar qual a imparcialidade do Estado Brasileiro na visdo de um judeu ou de um
budista, que ao participar de uma audiéncia em uma vara civel, la veja afixada na parede uma
cruz, simbolo maior do cristianismo? Estaria esse cidaddo la representado? No tocante a
religido, haveria ai uma neutralidade? A resposta, a evidéncia, é negativa.

O quinto consectario da laicidade apontado por Huaco também se encontra malferido
diante dessa hipétese, pois o Estado, por seus 6rgdos e agentes, deve abster-se de participar de
manifestacdes de fé dos individuos. Registre-se que a liberdade religiosa é titularizada pelos
individuos, e ndo pelo Estado, dada a sua condicéo laica. Portanto, sendo o Estado erigido a
partir de preceitos seculares e de argumentacédo racional, e ndo de elementos transcendentais
ou ditos sagrados, ndo sdo cabiveis manifestacfes de fé em atos ou locais oficiais. Outro fator
interessante a ser levado em consideracdo é qual seria a reacdo dos cristdos caso se
deparassem, numa sala de audiéncias, com a imagem de Ogum ou de Buda, ao lado do
crucifixo? Dado o carater monoteista do cristianismo, ndo seria desarrazoado supor-se certa
insatisfacdo ou perplexidade dos cristdos diante desse cenério. Esse raciocinio em face da
questdo dos crucifixos nos espacos publicos se aplica inteiramente a questdo da presenca de

elementos religiosos no dinheiro brasileiro, reitere-se. A titulo argumentativo, ndo ¢

2’5 Cf. HUACO, 2008, p. 42.
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desarrazoado supor-se que um catolico ficaria satisfeito com a inscricdo “Salve Maria”, ao
lado da indigitada expressdo “Deus seja louvado” nas cédulas, o que, certamente, desagradaria
aos protestantes.

No que diz respeito a moeda, € de se ressaltar a sua importancia como elemento de
expressdo do Poder Estatal. Destarte, Martins aponta que existe uma relacdo fundamental
entre o0 poder soberano e o sistema monetario, sendo a moeda um instrumento politico de
fortalecimento do Poder Estatal e de concentracdo de poder. *’® Assim, segundo essa licdo, a
“forca do Estado” se revelaria por meio da cunhagem e da administracdo da moeda, ja que
esta é utilizada para o pagamento dos tributos exigidos dos seus suditos. Nesse sentido, Fiori
entende que:

[...] o dinheiro sé tem validade e curso normal dentro de cada pais porque esta
assegurado por uma autoridade [...] Cada pais tem sua moeda designada pelo seu
Estado e ela pode ou néo ter validade em outros territorios. [...] a administracdo da
moeda tem papel decisivo, tanto na competicdo intercapitalista como na luta por
poder e hegemonias internacionais. Cada sistema ou regime monetario internacional
representa ‘sintese’ transitéria da correlacdo de forgas entre os agentes privados e
poderes politicos e é verdadeira radiografia do grau de soberania econdmica de cada
Estado Nacional. %’

De acordo com Martins, a moeda funciona como uma for¢a simbdlica que exerce um
poder estruturante para a ideia de Estado, ja que o poder simbdlico é capaz de construir uma
realidade, tendente a estabelecer uma ordem, um sentido de mundo. 2’® Assim, na esteira de

2" que considera os simbolos como instrumentos por exceléncia da “integracéo

Bourdieu,
social”, a presenca da referéncia a divindade nas cédulas torna-se um risco a ideia de
laicidade. Isso por que a presenca do elemento religioso acaba por reproduzir certo estado de
coisas na sociedade, no que diz respeito a manifestacdo religiosa, nas estruturas
institucionalizadas do Poder Estatal. E, como ja sustentado, ndo cabe ao Estado ter predilecdo
por cosmovisdes religiosas, por majoritarias que sejam, sob pena de infringir a laicidade. Em
reforco aos argumentos aqui apresentados, vale trazer a baila as consideracGes de Bourdieu

sobre o poder simbolico, que é entendido pelo autor como:

276 Cf. MARTINS, Aline Regina Alves. A origem estatal da moeda: o poder politico nas relagdes monetérias
internacionais. 5° Encontro da Associacdo Brasileira de Relagdes Internacionais. Belo Horizonte, 2015, p. 7.
Disponivel em: <http://bit.ly/2c9v1Ne>. Acesso em: 18 out. 2016.

2T FIORI, José Luis da Costa. Depois da retomada da hegemonia. In: FIORI, José Luis da Costa; MEDEIROS,
Carlos Aguiar (org.). Polarizacdo mundial crescimento. Editora VVozes: Petropolis, 2001, p. 20-21.

28 Cf. MARTINS, 2015, p. 16.

2% Cf. BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. Rio de Janeiro: Editora Bertrand, 1989, p. 10.
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[...] o poder de constituir o dado pela enunciacdo, de fazer ver e fazer crer, de
confirmar ou de transformar a visdo do mundo e, deste modo, a acdo sobre o mundo,
portanto 0 mundo; poder quase magico que permite obter o equivalente daquilo que
¢ obtido pela forca (fisica ou econdmica), gracas ao efeito especifico de
mobilizacdo, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado como
arbitrério. %%

Dessa forma, os simbolos acabam por se traduzir em instrumentos de dominagéo,
legitimando uma ordem estabelecida ou transformando essa ordem. E assim, a presenca de
referéncias que remetem ao cristianismo ou as religides monoteistas nas cédulas da moeda
corrente brasileira reforca a ideia de que certo seguimento religioso foi acolhido pelas
instancias estatais, ja que a moeda é um elemento a expressar o0 poder do Estado. De fato, 0
real representa para a RepuUblica Federativa do Brasil um dos importantes elementos
simbdlicos de sua soberania, constituindo, por conseguinte, instrumento eminentemente
publico e institucionalizado, indissociavelmente ligado a concep¢éo de um Poder Estatal.

Portanto, todas as referéncias estampadas nas cédulas e nas moedas de real devem
ser tidas por institucionalizadas, referentes, por conseguinte, a esfera da soberania estatal, e
ndo a sociedade brasileira. Nesse diapasdo, embora sutil, a presenca da inscricdo “Deus seja
louvado” nas cédulas € apta a produzir esse tipo de situacéo, ja que ndo representa a ideia dos
grupos politeistas, por estar a referéncia a deidade no singular. Por oportuno, se a referéncia
nas cédulas fosse a “deuses”, certamente a ofensa recairia aos seguimentos religiosos
monoteistas, para os quais a ideia de pluralidade de deidades é rechacada. De outra sorte, a
presenca da referéncia religiosa nas cédulas, por questdes 6bvias, ndo atende aos ideais ateus
e agnosticos.

De todo o exposto, € de se concluir pela viabilidade da retirada da expressdo “Deus
seja louvado” das cédulas de real, em respeito aos principios da laicidade, da ndo
discriminacdo das minorias, da igualdade e da dignidade da pessoa humana. Nas instancias
superiores que reapreciarao essa questao, o Poder Judiciario, no desempenho de sua misséo de
assegurar a primazia e a efetividade da Constituicdo Federal, certamente declarara a
inconstitucionalidade da presenca da inscri¢do teista, ordenando, assim, a sua supressdo das
cédulas brasileiras.

E de se ressaltar, contudo, que esse entendimento nio abona a proscricdo de
manifestacdo religiosa dos individuos nos espacos publicos, que € algo substancialmente
diferente de uma manifestacdo do Estado, como é o que ocorre atualmente ao estampar a
mencado a “Deus” nas cédulas. Destarte, em uma sociedade plural como a brasileira, 0 espago

280 BOURDIEU, 1989, p. 14.
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publico ndo é incompativel com as diversas demonstragdes de fé do povo, cabendo ao Estado
a obrigacdo de assegurar que essa liberdade possa ser exercida em sua plenitude, nos limites
previstos constitucionalmente. O que se vedaria, como sustentado, & qualquer filiacdo
simbolica entre o Estado Brasileiro e alguma das crencgas professadas em seu territério, uma
censuravel vinculacdo entre o Poder Publico e a respectiva religido, que remete aos filiados a
outras religides uma mensagem de dissonancia com a opgao oficial e de ndo pertencimento.

Entende-se também que a inscricdo religiosa, para ndo ocasionar esse carater
sectario, poderia ser substituida por outra, de carater mais amplo e mais isento, como
“esperanca, trabalho e prosperidade”, “fé, esperanca e trabalho” ou, a semelhanga da bandeira
nacional “Brasil, ordem e progresso”. Indubitavelmente, num projeto de democracia como 0
que se desenvolve no pais, essas expressdes nao trariam 0s mesmos problemas como esta que
divide as pessoas, fazendo com que algumas se sintam ndo representadas pelo Estado.

Por fim, apesar de a presencga de elementos da religido, sobretudo cristd e catolica,
seja nos discursos, seja nos simbolos, ser um costume arraigado nas instancias do Poder
Publico Brasileiro, a supressao desses referenciais € uma medida ponderada e justa, a fim de
se efetivar o principio da laicidade estatal. E ndo se pode confundir tal premissa com o
argumento ad terrorem, de que todas as referéncias a religido entdo deveriam ser extirpadas
dos espacos publicos e nem receber qualquer apoio ou incentivo por parte do Estado. 2!
Muito pelo contrario. Em que pese a laicidade, certos elementos do universo religioso
encontram-se permeados por um valor cultural intrinseco a formacdo da identidade local,
regional ou nacional, conforme o caso, que extrapolam essa natureza aprioristicamente
religiosa e adquirem um estado universal, como é o caso da arte barroca tdo presente em
igrejas histdricas mineiras. De fato, entendem-se como legitimas e acauteladoras da memdria
cultural brasileira as diversas acGes promovidas pelo Estado para a preservacao de templos,
monumentos, esculturas e documentos de matriz religiosa, por meio de tombamentos,

registros e inventarios, nos termos do artigo 216 da Constituigdo Federal:

Art. 216. Constituem patriménio cultural brasileiro os bens de natureza material e
imaterial, tomados individualmente ou em conjunto, portadores de referéncia a
identidade, a acdo, a memoria dos diferentes grupos formadores da sociedade
brasileira, nos quais se incluem:

| - as formas de expresséo;

I - 0s modos de criar, fazer e viver;

111 - as criagdes cientificas, artisticas e tecnologicas;

%81 O professor Lenio Streck faz a seguinte colocacéo: “O que dizer do Estado do Espirito Santo? Vamos mudar-
Ihe 0 nome? E assim por diante. O Cristo Redentor, construido por meio de contribuicdo publica e mantido com
verba de todos, incomoda os que ndo tém nada a ver com a crenca que representa o Cristo Redentor?”
(STRECK, 2012).
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IV - as obras, objetos, documentos, edificagGes e demais espagos destinados as
manifestacgdes artistico-culturais;

V - 0s conjuntos urbanos e sitios de valor histérico, paisagistico, artistico,
arqueologico, paleontolégico, ecoldgico e cientifico.

§ 1° - O Poder Publico, com a colaboracdo da comunidade, promovera e
protegera o patriménio cultural brasileiro, por meio de inventarios, registros,
vigilancia, tombamento e desapropriacdo, e de outras formas de acautelamento e
preservacdo. 2%

E para dar cumprimento ao mandamento constitucional, portanto, que o Poder
Publico desenvolve acbes de preservacdo do patrimonio arquitetonico e estético em cidades
como Mariana e Ouro Preto, em Minas Gerais, que se encontram historicamente marcadas por
uma macica presenca catélica. E, gracas & importancia de que se revestem tais bens, em
termos culturais, paisagisticos e arquitetonicos, € que ha dispéndio de verbas publicas para a
conservacao e restauracdo de igrejas, imagens e esculturas sacras, dentro de um universo de
outros bens, ndo relacionados a religido, que, igualmente, sdo importantes sob o ponto de vista
do patrimdnio cultural brasileiro. 2%3

De outra sorte, a preservacdao de elementos (culturais, artisticos e estéticos)
relacionados a religido ndo se da somente em face daquela com maior nimero de adeptos no
Brasil. Nesse sentido, consulta ao sitio eletrénico da Secretaria de Cultura do Estado do
Espirito Santo revela que, dentre o patriménio imaterial desse Estado federado, encontram-se
o0 “bate-flechas”, o “congo” e a “folia de reis”, todas elas festas populares, nitidas
manifestacdes da cultura capixaba, mas intimamente relacionadas a elementos religiosos. 2%*
Embora estejam ligadas a devo¢do a algum santo da tradi¢do catolica, muito presentes nessas
festividades estdo outros elementos de matriz religiosa africana e indigena, 0 que demonstra
ndo haver, pelo menos nesse aspecto da preservacao dos aspectos culturais, discriminacéo
entre as diversas religides presentes no Brasil. A confirmar tal hipdtese, registra-se o
tombamento, promovido pelo Distrito Federal, do Templo Shin Budista Terra Pura, no ano de
2014. % Gracas a beleza estética e arquitetdnica, aliada & preservacdo da meméria da

282 BRASIL. Constituicéo (1988) 1988.

283 O sitio eletrénico do IEPHA, o Instituto Estadual do Patriménio Histdrico e Artistico de Minas Gerais, exibe
documentacdo relativa a diversos processos de licitagdo em tramite perante aquele 6rgdo com vistas a
restauracdo de altares, paredes e telhados de igrejas catolicas, bem como obras de arte sacra, havendo dotagao
orcamentaria, para alguns deles, no de 2016, superior ao montante de R$ 2.000.000,00 (dois milhdes de reais).
Ha, naturalmente, processos relacionados a outros bens sem qualquer referéncia ao universo religioso.
(INSTITUTO ESTADUAL DO PATRIMONIO HISTORICO E ARTISTICO DE MINAS GERAIS. Disponivel
em: <http://www.iepha.mg.gov.br/licitagdes>. Acesso em: 07 set. 2016).

284 Cf. SECRETARIA DE CULTURA DO ESTADO DO ESPIRITO SANTO. Folclore. 2016. Disponivel em:
<http://migre.me/vmCUf>. Acesso em: 30 jan. 2016.

%85 BENTES, Vianey. Templo Budista de Brasilia, na Asa Sul, é tombado como patrimdnio. Decreto protege toda
a area; para monge, status significa “coroamento”. G1, Brasilia, 22 dez. 2014. Disponivel em:
<http://migre.me/vhftQ>. Acesso em: 07 set. 2016.
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participacdo dos imigrantes japoneses no processo de construgdo de Brasilia, o Poder Publico
inscreveu todo o complexo em que se localiza a edificagdo como patriménio histérico, que,
nessa condicdo, podera receber aportes de dinheiro publico para sua conservacao.

Todos esses casos aqui tratados relacionam-se ao fato de que, sem qualquer duvida,
religido e cultura se relacionam de modo bastante profundo na sociedade brasileira,
certamente 0 que se torna fator de muitos equivocos, como o de transportar essa cultura de
religiosidade brasileira para as instancias do Poder Estatal. Laico que €, o Estado Brasileiro
ndo pode se filiar a uma ou a outra religido, ostentando simbolos religiosos em suas
dependéncias fisicas, em seus documentos oficiais e na sua moeda. Contudo, pode (e deve)
desenvolver acOes e projetos como aqueles aqui apresentados, que visam a preservacdo da
cultura, da arte e das tradi¢des, ainda que esses elementos estejam fortemente permeados pela
religido. Afinal, por mais que existam aqueles que ndo sdo simpaticos a possibilidade de
existéncia de Deus, deuses, santos ou de uma realidade sobrenatural, que s&o minoria na
sociedade brasileira, ndo se pode olvidar que é marca cultural do povo brasileiro sua
religiosidade e a crenca em um desses elementos transcendentes. E, na esteira de Habermas,
os direitos culturais, assim como o exercicio da religido, tém por objetivo garantir a todos os
cidaddos um acesso equitativo as comunicacdes, tradi¢bes e praticas de uma comunidade que
eles julgam necesséria para o exercicio e a manutencdo de sua identidade pessoal. *** Como
tratado ao longo deste trabalho, no cenario pds-secular como o que se insere a sociedade
brasileira, ha espaco para essas manifestacfes dos individuos e de suas agremiacOes
religiosas, sem que se fira o principio da laicidade estatal, o que é algo diametralmente oposto

da manifestacdo do Estado em favor de uma ou de algumas religiGes.

28 Ccf. HABERMAS, 2007, p. 298.
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CONCLUSAO

Ao longo desta pesquisa foram buscadas respostas para duas importantes indagacoes
relativas a laicidade na sociedade brasileira contemporéanea, sintetizadas na questdo da
participacdo de entidades representantes de seguimentos religiosos nos debates publicos e na
presenca de simbolos religiosos nos espacos publicos institucionalizados, sobretudo em face
da presenca da expressao crista “Deus seja louvado” nas cédulas de real.

Constatou-se que, de fato, existe um liame muito ténue entre religido e cultura,
plenamente compreensivel pela macica presenga do catolicismo no pais, j& ao tempo de seu
“descobrimento” e durante sua fase de colonia portuguesa. Verificou-se que a vinda da
familia real lusitana para o Brasil, no inicio do século XIX, colaborou ainda mais para o
aprofundamento do amalgama ja estabelecido entre o Estado e a Igreja, diante das legislacdes
que foram criadas, em especial com a outorga da primeira constituicdo brasileira feita por D.
Pedro |. Extremamente confessional, quando muito a Constituicdo Imperial de 1824 concedia
o direito a que se professasse outra fé que nao a catélica em locais que ndo se assemelhassem
aos templos da igreja oficial. Além disso, alijava os ndo catélicos da participacdo na vida
publica e impunha uma série de restri¢des de ordem civil aos ndo crentes.

Essa realidade, embora no campo juridico tenha sido alterada drasticamente com a
primeira constituicdo republicana, que instalou um estado laico, mudou muito pouco na esfera
social ao longo de vérias décadas. Percebe-se, inclusive, que mesmo com a promulgacéo da
Constituicdo de 1988, tdo aclamada pelo seu viés garantista, plural e democratico, ainda nos
dias atuais a laicidade parece ndo ser bem compreendida pelas instancias governamentais.
Nesse sentido, a militdncia de parlamentares representantes de seguimentos religiosos,
sobretudo no Congresso Nacional, com a apresentacdo de propostas de cunho marcadamente
religioso e decorrentes de concepcdes doutrinarias, especialmente cristds, parece colocar em
risco a imperativa neutralidade estatal no que diz respeito a religido. E assim, propostas como
0 projeto de Estatuto da Familia, aprovado por uma comissao na Camara Federal, acabam por
negar as minorias sexuais direitos fundamentais, inafastaveis de qualquer ser humano, em
qualquer condicdo.

Em que pese esse mau exemplo, ndo é algo legitimo, nos dias atuais, impedir que a
religido se manifeste nos debates publicos. Conforme abordado no segundo capitulo, embora
a secularizagéo tenha legado um papel de somenos importancia a religidao, em contraponto aos
séculos e séculos de dominagéo que exerceu sobre todas as esferas da vida social, nas Gltimas

décadas o fenébmeno religioso passou a ser visto sob uma nova perspectiva, hum contexto
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denominado por Habermas como pds-secularizacdo. Nesse sentido, na sociedade pds-secular
a religido retornou ao espaco publico e passou a tomar parte nos debates, ainda que sua
influéncia venha sendo bem menos incisiva do que era nos tempos anteriores ao
desencadeamento do processo de secularizacdo. Assim, na sociedade pds-secular, a voz da
religido passou a ser mais uma entre as vozes participes dos debates na esfera publica,
concorrendo com outros seguimentos sociais na busca por espaco e reconhecimento.

Por forca do principio democratico, as leis e as politicas publicas devem ser produtos
da participacdo popular nos debates que as antecedem, tanto no ambito do Parlamento e do

87 quanto nos espacos informais que constituem a esfera plblica. E como

Executivo,
assentado no trabalho, no cenério pds-secular existe espago para o discurso religioso tanto na
esfera publica quanto nos ambientes pablicos institucionalizados. O que ndo deveria ocorrer,
de forma alguma, € a tentativa de imposicao de doutrinas e aspectos teoldgicos, em lugar da
participacdo respeitosa e tolerante dos grupos religiosos nos debates. A proposito, tal
exigéncia de abertura ao dialogo e a compreensdo €, como visto, estendida aos ndo religiosos
que participam dos debates. E, nesse sentido, € imperioso buscar-se consensos, que devem ser
os portadores de uma sintese respeitosa, tolerante e inclusiva dos participes das discussoes.
Mais uma vez, vale aqui a contribuicdo de Habermas, que propde que a secularizacgdo cultural
e social — principalmente num contexto pds-secular, & de se acrescentar — “seja entendida
como um processo de aprendizagem dupla, que obriga tanto as tradigdes do Iluminismo
quanto as doutrinas religiosas a refletirem sobre seus respectivos limites”. 2%

Todavia, constata-se que nem sempre 0s debatedores estdo dispostos ao dialogo e as
concessdes reciprocas e passam a agir de forma sectéria e intransigente. Essa circunstancia
costuma ocorrer, como Visto, sobretudo quando estdo em jogo a reivindicagdo do
reconhecimento de certos direitos das minorias que ndo se amoldam aos costumes e as
tradicdes consolidadas e mais conservadoras, decorrentes, sobretudo, dos longos séculos de
influéncia religiosa. E assim, em vez de atuarem de forma receptiva e tolerante, em muitos
casos as entidades religiosas buscam, por meio de representantes nos parlamentos ou na
Administracio, obstar as pretendidas acdes estatais em face desses grupos minoritarios. E de

se registrar, por oportuno, que a intolerancia ndo é algo exclusivo das religides nesses

%87 Registra-se a possibilidade de participacdo popular nos diversos conselhos instituidos pelo Poder Executivo,
por forca constitucional e infraconstitucional, nas varias esferas da federacdo, como os conselhos do meio
ambiente, os conselhos de desenvolvimento e politica urbana, os conselhos da pessoa idosa e 0s conselhos da
educacao, dentre inimeros outros.

88 HABERMAS; RATZINGER, 2007, p. 25.
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embates, mas também ocorre por parte daqueles que ndo se determinam por principios
religiosos.

Considerando-se a possibilidade de ressonancia de anseios ilegitimos no seio dos
parlamentos e da Administracdo Publica, caso estes se revelem incapazes de atuar com
isonomia e respeito aos direitos previstos na Constituicdo, devera o Poder Judiciario atuar, por
meio da jurisdi¢do constitucional, a fim de restabelecer a ordem juridica. Conforme atestado,
o0 Estado Democratico tem no Poder Judiciario o foro com legitimidade para regular, de modo
adequado, as disputas envolvendo pretensdes pseudodemocraticas e discriminatdrias que
eventualmente coloquem em risco os direitos e garantias fundamentais.

Considerando-se 0s processos analisados, entende-se que o Judiciario, sobretudo o
Supremo Tribunal Federal, tem-se demonstrado coerente com a ideologia laica e isonémica
veiculada pelo constituinte de 1988 na Carta Magna Brasileira. De fato, nos casos
apresentados nesta dissertacdo, a corte, embora em homenagem ao principio democréatico
venha admitindo a participacdo de vérias entidades representantes de cosmovisdes religiosas,
ndo tem se determinado por concepcdes, que, por vezes, denotam intolerancia, ortodoxia e
proselitismo religioso.

N&o se quer dizer, porém, que a participacdo das entidades religiosas sempre ocorre
dessa forma. A proposito, parece até ser excegdo tal procedimento. Por vezes, nos
julgamentos promovidos pelo STF a religido se manifesta com um discurso que, embora
conservador, é portador de uma série de argumentos cientificos e filoséficos que se situam
para além do mero dogmatismo ou de filiagdes teoldgicas. No caso do julgamento da a¢do em
face da Lei de Biosseguranga, os argumentos aos quais se filiaram as entidades religiosas
foram encampados por 05 dos 11 ministros da corte, ou seja, por apenas um voto nao
prosperou a tese encampada pelas entidades religiosas, plenamente defensavel filoséfica e
cientificamente.

Assim, embora a participacdo de entidades representantes de visodes religiosas nem
sempre se alinhe com o carater laico do Estado Brasileiro, ndo se pode impedir que estas
participem dos debates publicos, sob pena de uma indesejavel ofensa a democracia. Eventuais
distor¢des, caso ndo sejam reparadas pelas instancias deliberativas ordinarias, podem — e
costumam acertadamente — ser corrigidas pelo Poder Judiciario Brasileiro.

No que diz respeito a questdo da presenca de simbolos religiosos nos espagos
publicos institucionalizados, é de se entender pela sua total ilegitimidade. Conquanto a
historia brasileira seja marcada pela presenca incisiva da Igreja Catolica romana e pela

determinacdo dos costumes e da cultura nacional pelos preceitos religiosos, ndo se pode
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pretender que tal circunstancia se perpetue na sociedade. Afinal, outros costumes arraigados
na sociedade brasileira como o racismo, o desrespeito as mulheres e o chamado “jeitinho
brasileiro” também se encontram presentes, até nos dias atuais, e ndo sdo nada desejaveis.
Registre-se que ndo se entende ser a influéncia religiosa algo pernicioso como os exemplos
aqui trazidos, mas eles servem para demonstrar que, embora um costume seja consolidado, ele
pode — e deve — ser superado quando ndo atende aos parametros exigiveis para uma
convivéncia social harmonica e pacifica.

Dessa forma, é de se dizer que a mencéo cristd nas cédulas da moeda corrente ndo se
coaduna com a laicidade do Estado Brasileiro, sendo plausivel a sua retirada da estampa das
cédulas. Espera-se que o Poder Judiciario, nas instancias superiores que analisardo o recurso
apresentado, atue de forma imparcial, a exemplo do que ocorreu nos casos abordados neste
trabalho, e dé aplicabilidade ao principio constitucional da laicidade. Essa postura, em vez de
malferir a religido, inclusive a cristd, reforcara, além da laicidade do Estado, um dos
principios mais caros para uma democracia, que é a liberdade religiosa. Somente assim,
aqueles que nao se filiam a viséo religiosa apresentada na estampa das cédulas ndo se sentirdo
sugestionados de que ndo estdo sintonizados com a corrente religiosa oficial. De outra sorte,
tal providéncia acenara aos cristdos, que hoje sdo maioria, que, no futuro, caso venha a se
destacar socialmente uma nova religido, esta ndo poderd ser imposta, garantindo-se a

laicidade estatal e a liberdade religiosa de cada cidadéo brasileiro.
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