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Resumo

O presente artigo analisa o processo de monolatrizacdo de Israel a partir das concepcdes de
George Fohrer e Haroldo Reimer. O primeiro opera sob os paradigmas historiograficos
antigos, enquanto o segundo trabalha a partir da historiografia recente. A pesquisa, portanto,
apresenta 0s eventos e 0s personagens que foram importantes para a implementacdo da
monolatria. Além disso, mostrard como lahweh assumiu o lugar e as caracteristicas de outros
deuses e, por conseguinte, extinguiu o culto aos demais deuses, tornando-se entdo o Unico
deus do povo de Israel. Uma das deusas abolidas nesse processo foi Asherah, portanto, a
pesquisa se concentra em sua apresentagdo bem como na descricdo de suas principais
caracteristicas.
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Introducéo

O artigo apresenta a origem da monolatria de Israel a partir das concepcgdes de George
Fohrer e Haroldo Reimer. Fohrer faz parte da historiografia antiga e sua teoria foi muito
importante até ser superada pela historiografia recente. Sua obra possui um carater mais
religioso, se comparada a teoria de Reimer, o qual faz parte da historiografia recente. Reimer,
por sua vez, é direto, claro e objetivo com os pontos que destaca sobre a monolatrizacdo. As
teorias possuem discrepancias entre si. No entanto, a despeito do periodo em que foram
escritas, também apresentam afinidades.

Quando lida sincronicamente a partir do livro de Génesis, a Biblia apresenta a ideia de
um dnico deus, criador do mundo, dos seres existentes e de Addo. Porém, nada se conhece
sobre as origens e as caracteristicas desse deus criador. No decorrer da narrativa € apresentado
Enés, o qual foi o primeiro a comecar a invocar o nome de lahweh®. A partir de entéo é
descoberta a divindade lahweh (Génesis 4,26). Na sequéncia, apresentam-se as historias de

Noé e do dilavio. “Noé, o patriarca da nova criagdo, recebe instrugdes da mesma divindade e
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constréi a arca, cooperando com o Gnico Deus na recriacdo do universo (Génesis 6-9)"*. O
Genesis também apresenta a historia dos patriarcas, onde Deus é reconhecido pelo nome do
patriarca ao qual se revelou. “O fato dos patriarcas receberem revelagdes de divindades que
recebem nomes distintos, segundo o nome do intermediério (Deus de Abrado, Deus de Isaque,
etc.) ndo atrapalha esta visdo de que na origem havia somente um Deus™.

Essas sdo as narrativas apresentadas pela Biblia quando lida de forma sincronica, e
possuem um carater apenas tradicional. Como exemplo, Mério Liverani em “Para Além da
Biblia”, apresenta, na primeira parte, a historiografia desmontando todas as narrativas
biblicas. Na segunda, ele toma sincronicamente as narrativas e tenta explicar o que se quis
dizer com essa narracao®.

Dessa forma, a Biblia lida a partir desse pressuposto procura mostrar que na origem
havia apenas um unico deus, criador do mundo e da humanidade. Logo depois, se arrependeu
de sua criagdo e mandou o dilGvio para destruir e, assim, poder reconstruir aquilo que ja havia
criado. Porém, mesmo depois de reconstruir sua criacdo, 0s seres humanos criados se
corrompem novamente e comecam a idolatrar outros deuses e, a partir desse ponto, todos os
personagens biblicos que se alegavam eleitos por Deus lutam para libertar o povo hebreu
daquilo que eles chamavam de falsos deuses.

No campo da pesquisa biblica surgiram questionamentos sobre os textos da Biblia e
sobre esse monoteismo original apresentado. Esses questionamentos levaram a uma discussao
“relacionada com todo um processo de revisao de opinides ‘classicas’ acerca do perfil
diacronico dos textos da Biblia hebraica e das concepgdes relacionadas a sociedade do antigo
Israel em seus varios momentos historicos™’. Um exemplo dessas discussdes foi “o proprio
periodo pos-exilico, visto antes como o momento de decadéncia da época de ouro das
revelacdes originarias de Israel, passou a ser visto como 0 momento histdrico decisivo para a

formatagao dos materiais literarios da Biblia hebraica”®.

1 TEORIAS SOBRE O PROCESSO DE MONOLATRIZACAO

Primeiro sera apresentada a teoria de George Fohrer o qual foi um renomado estudioso

do Antigo Testamento. Fohrer faz parte dos historiadores da religido de Israel que a)
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desconhecem a historiografia recente e b) consideram a historia biblica como contendo algum
fundamento historico. Ou seja, € um livro de carater mais religioso do que de pesquisa e opera
sob os paradigmas historiograficos antigos. Para Fohrer, a historia de Israel inicia dentro das
ondas migratérias para povoar o Crescente Fértil. Esse, portanto, serd 0o nosso ponto de
partida, até chegarmos a reforma deuteronomista.

1.1 Teoria de Fohrer

Para Fohrer, a histdria de Israel comeca a se desenrolar dentro de uma estrutura de
ondas migratorias semiticas “que emergiram do deserto da Siria ¢ Arabia com o objetivo de
penetrar no Crescente Fértil™®. Ele fala sobre quatro ondas: a onda acadiano-egipcia (3000
a.C.); a onda amorita (2500-2300); a onda cananeia (2100-1700) e a onda aramaica (1400-
900). “Portanto na historia de Israel, ndo encontramos um grupo unificado de tribos
etnicamente homogéneas. Em vez disso, deparamos com familias, grupos e tribos de origens

bem diferentes™®. Reimer trabalha com uma ideia que:

as fronteiras identitarias entre aquele ‘povo hebreu’ do Israel antigo e os povos
circunvizinhos, na terra de Canad eram bem mais fluidas ou ‘porosas’. Postula-se a
existéncia de constantes intercambios culturais e religiosos no quadro referencial e
nos momentos proprios do que se pode chamar de sincretismo’. ™

Os deuses cultuados no periodo antigo de Israel ndo eram nomeados ou conhecidos
por suas caracteristicas pessoais. E sugerido entdo “um deus de cla que é andénimo ou que néo
€ mencionado pelo nome e cultuado pelos membros dos clds por causa de uma decisao
tomada por um de seus antepassados™2. Em Génesis teriamos o exemplo dos nomes dos pais
adicionados ao deus o qual cultuavam, “O Deus de Abrado”, “O Deus de Isaac”, “O Deus de
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Jaco”™".

Entdo, para Fohrer, é possivel concluir que:

no periodo antigo de Israel cada cla (e provavelmente também cada tribo) cultuava o
seu deus particular. Esse € 0 mais antigo estagio que se pode discernir. HA uma
multiplicidade de religides de cla (e religides tribais), de modo que a tradicdo esta
correta em sustentar que os pais cultuavam outros deuses.**
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Quando os israelitas entraram na Palestina, tiveram uma influéncia grande e
importante da religido Cananéia, a qual foi citada acima em uma das ondas migratérias para
povoar o Crescente Fértil. Nessa religido, havia um pantedo de deuses no qual os deuses El e
Baal eram figuras dominantes. El ocupa a posicdo mais importante, embora algumas vezes
seja forcado para o segundo plano. Ele “é chamado de ‘pai dos deuses’, ‘pai da humanidade’ e
‘criador de todas as criaturas’, isto €, ele é o criador e pai de deuses e homens. [...] também se
referem a ele como ‘criador da terra’'®. Asherah é sua consorte. Ela “¢ adorada como

16 & Baal seu filho.

‘criadora dos deuses

Os israelitas levaram para a Palestina as religides de seus clds e montaram pequenos
santudrios para seus deuses, mas também tiveram acesso a alguns santuérios cananeus. Dessa
forma, “logo, eles vincularam os deuses do cld a esses santuarios, em vez de ao proprio cla
[...] e as divindades cultuadas na caminhada tornaram-se divindades de lugares especificos™’.
“No caso dos lugares consagrados a El, sobretudo os deuses do cla foram equiparados ao deus
local. Por isso a tradi¢do sempre localiza na Palestina os encontros dos patriarcas com EI"®8,
Para Fohrer, “a equiparacdo dos deuses do cla com El forneceu base para o empréstimo de
varios aspectos da religido cananeia. Mais tarde, a equiparacdo seguinte de EI com lahweh
incorporou esse material ao j avismo™.

Fohrer fala de um javismo mosaico onde Moisés teve fundamental importancia, assim
como os patriarcas, pois ele “foi em primeiro lugar um receptor da revelacdo, fundador de um

»2 A fuga do Egito aconteceu sob a protecdo de

culto e lider inspirado de um grupo némade
lahweh e consequentemente o sucesso dessa fuga também foi atribuido a ele. O que fez com
que essa nova religido ganhasse destaque entre as religides de cla. Depois da fuga do Egito, o
grupo de Moisés foi para Cades e, de 14, para a montanha de lahweh, que ndo possui uma
localizagdo precisa. “De qualquer maneira, a montanha era o local onde o relacionamento
entre lahweh e o grupo de Moisés foi, finalmente, determinado, instituindo esse grupo como a
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comunidade dos adoradores de lahweh””". “Depois de uma estada de algum tempo na

montanha de lahweh, o grupo de Moisés partiu para a Palestina, de conformidade com seu

plano mais antigo [...] Dali, o Javismo difundiu-se entre os israelitas™?.
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As outras nagdes podem ter outros deuses, mas lahweh supera a todos, e o grupo de
Moisés deve adorar somente a ele. Portanto, 0 javismo mosaico ndo conhecia nada
acerca de um monoteismo tedrico que nega a existéncia de outros deuses.”®

Para Fohrer, depois que o grupo de Moisés chegou a Palestina trazendo consigo o

\

javismo mosaico, “ele foi absorvido no grupo central das tribos que pertenciam a “casa de
José”. Parece que esse novo grupo aceitou logo sua nova fé72%. “O javismo foi imediatamente
recebido entre as outras tribos israelitas. Esse processo, provavelmente, estava essencialmente
completo por volta da metade do século XII"®. Josué, que foi associado a Moisés,
posteriormente também desenvolveu um papel importante no javismo mosaico. Na batalha de
Gabado e Aialon, “ele alcangou a vitOria sob a égide do Deus lahweh, que, como creram 0s

soldados, interveio pessoalmente na contenda (Js10.1-15)"%.

N&o muito tempo depois, houve outro reconhecimento de lahweh em razdo de uma
vitoria militar. [...] Sob conducéo de Barac e Débora, as tribos oprimidas de Isaacar,
Neftali e Zabulon, alian¢adas com Benjamim, Efraim e Maquir (de acordo com Jz 4,
apenas Neftali e Zabulon), alcancaram a vitdria, porque, como eles creram, lahweh
interveio com todo o seu poder em nome dos israelitas. Essa vitéria foi atribuida
diretamente a lahweh [...] Desse modo, uma tribo apds outra veio a aceitar o
javismo.?’

Para Fohrer, houve dois conflitos do javismo com outros grupos. O primeiro é 0
conflito do javismo com o nomadismo. Esse conflito “comegou bem naturalmente dentro do
grupo de Moisés. A medida que os residuos do mundo conceptual do nomadismo sobreviviam
na Palestina, ai continuava o conflito”?®, Na montanha de lahweh estabeleceu-se o parentesco
entre lahweh e o grupo de Moisés que se transformou em Israel, esse parentesco foi definido

geneologicamente.

Nessa associacdo é lahweh quem da e Israel quem recebe. A confianga no poder
pessoal é substituida pela confianca no auxilio poderoso de lahweh; a vontade
pessoal € substituida pela obediéncia a vontade de lahweh; o esforco com vista a
gléria é substituido pela glorificagdo de lahweh; e o orgulho quanto & generosidade
pessoal € substituido pela gratiddo pela generosidade de lahweh. Portanto valores
novos tomam o lugar do ideal ndmade.?
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O outro conflito do qual Fohrer fala foi o conflito do javismo com a religido Cananeia,

esse conflito foi “mais duro, prolongado e grave do que aquele com o nomadismo, que, de

qualquer modo, estava sujeito a declinar sendo a desaparecer inteiramente” .

A natureza do javismo e a situa¢do dos israelitas na Palestina tornaram o conflito
inevitavel. Por um lado, lahweh aparece como um Deus que se apossa dos homens e
0s coage, é todo poderoso e exaltado acima de tudo, um Deus de vontade ética que
exige obediéncia radical, que reivindica fidelidade total de seus adoradores. Por
outro lado, depois da ocupacdo da Palestina, 0 modo de vida israelita tornou-se
crescentemente semelhante aquele da populagdo cananeia [...] O novo modo de vida
estava intimamente relacionado com as ideias e com o comportamento que 0S
israelitas encontraram entre a populagdo nativa. Inevitavelmente eles comecaram a
se aproximar do modo de vida, das praticas cultuais e do ambiente religioso
cananeus.®

Durante esse conflito entre Israel e os Cananeus, “Israel viu seu Deus lahweh em
oposicdo a outros deuses que eram igualmente poderes reais. A existéncia desses outros
deuses foi livremente admitida™®. O autor se refere ao pantedo dos deuses cananeus. “Néo é

surpreendente que El ja identificado com os deuses antigos do cld, tenha sido identificado

com lahweh, e que a religi&o de El e 0 javismo iniciasse um processo de unido”.

Embora lahweh ndo fosse subordinado a El, o javismo ndo combateu a religido de
El, empenhando-se, ao contrario, numa acomodacdo. Assim, El, o Deus que foi
identificado com os deuses do clg, foi concebido como uma revelagdo antiga do
Deus que mais tarde se tornou conhecido como lahweh. Isso preparou o caminho
para lahweh tomar por empréstimo muita coisa de EI**.

Um acontecimento importante para a legitimacdo do culto a lahweh foi a reforma de
Josias. “A base para a reforma cultual foi um codigo de leis apresentado a Josias. E quase

universalmente conhecido que tal codigo era uma forma incipiente do livro do

5535

Deuterondmio”>. Por isso, a reforma de Josias também é conhecida como a Reforma

Deuteronbmica.

De qualquer forma, trata-se de um processo continuo e coerente que era ndo s6 um
empreendimento politico, como também religioso, mesmo na reforma concluida. A
reforma removeu do culto tudo aquilo que ndo se ajustava com 0 javismo e se
constituiu no reconhecimento de lahweh, da parte do Estado, como o Unico soberano
de seu povo. A reforma era, por um lado, uma revolugdo antiassiria e, por outro,
uma revolugéo conservadora com tendéncias nacionalistas, cultuais e legalistas.*
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De acordo com Fohrer, a teologia deuterondmica é dominada por trés ideias basicas. A
primeira ideia é a unidade de lahweh: “por isso, a teologia deuteronomica exigia a
centralizacdo do culto num tUnico santudrio”’. A segunda ideia é o zelo por lahweh, pois,
“percebemos claramente a exigéncia de adoragdo exclusiva de lahweh™®. E a terceira ideia “¢
tomada dos profetas: o amor de lahweh, que desde os patriarcas tinha manifestado
inexplicavel graca e favor para com lIsrael, o qual ndo demonstrara nenhuma qualidade para
justificar esse favor”®. Para Albertz, porém ¢ muito provavel que “la entera legislacion
deuterondmica sobre la reforma proceda del tribunal supremo de Jerusalén, como
interpretacion global de antiguas tradiciones juridicas™.

Segundo o autor, Josias em sua reforma teria purificado Jerusalém e seus arredores e 0
templo, mandou destruir todos os objetos dos cultos assirios, cananeus e de todos os cultos
estrangeiros. “Ele iniciou uma campanha a fim de desenraizar todos os tracos de praticas
religiosas estrangeiras ou sincréticas, incluindo os ancestrais lugares elevados — os altares ao
ar livre- na areas rurais™*. Ele também centralizou o culto & lahweh em Juda. Apés sua morte,
nem todos seus sucessores seguiram as medidas de sua reforma, um exemplo foi Joaquim que
excluiu a centralidade do culto em Juda.

Diferentemente do que diz Fohrer e Reimer, que veremos a seguir, Rainer Albertz
discorda do fato da reforma ter sido realizada pelo rei Josias. Albertz diz que ¢ dificil Josias
ter realizado a reforma sozinho, ele tinha apenas oito anos quando foi coroado rei e por esse

motivo o autor acredita que outros grupos usaram o jovem rei para promover a reforma.

Es dificil que pudiera realizarla el proprio Josias por si solo; mas aun, el rey no fue
nunca el verdadeiro impulsor de la reforma, como se deduce del tono criticamente
antimondarquico de la legislacion deuterondmica [...] Ademas, si se tiene em cuenta
gue Josias era s6lo um nifio de ocho afios cuando subié al trono, es del todo evidente
que la iniciativa reformista tuvo que proceder de otros grupos, que se sirvieron del
joven rey para imponer sus propios planes.*?

Albertz entdo conclui que a reforma deuteronomista foi realizada de cima, ele diz que

Em suma, es claro que la reforma deuterondmica fue um movimento impuesto desde
arriba. El que movia todos los hilos era, indudablemente, um grupo de aristocratas
cultos, separado de la enorme massa acomodaticia y aprovechada de dirigentes de
Juda, para luchar por uma transformacion del Estado y de la sociedade israelita, pero
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que, a raiz de la muerte de Josias, se vio obligado a aceptar unos compromissos
deleznables.*®

Ainda sobre a reforma deuteronomista e refor¢cando a ideia de Albertz, Romer acredita
que a Escola deuteronomista foi formada pelos descendentes dos escribas e de outros
funcionérios da corte judaica®. Ele ainda diz que esse grupo era “obcecado pelo fim da
monarquia e pela deportacdo das elites de Juda, e busca explicar o exilio construindo uma
historia de Yhwh e de seu povo, desde o0s inicios sob Moisés até a destruicao de Jerusalém e a
deportacdo da aristocracia®”. O que Fohrer explica muito bem ao mapear a historia desde as
ondas migratdrias semiticas.

Romer ainda diz que entdo para 0s deuteronomistas,

Yhwh é certamente o deus que reina sobre todos 0s povos, mas mantém uma relacéo
particular com Israel. E uma maneira notdvel de manter a antiga ideia de Yhwh
como um deus nacional, ou tutelar, afirmando, ao mesmo tempo, que ele é o Gnico

verdadeiro deus.
1.2 Teoria de Reimer

Na visdo de Haroldo Reimer, Israel em seu contexto ndo comegou com o0 monoteismo
original e se corrompe com o passar da histéria. Para ele, Israel era um povo politeista que
passou por Vvarios momentos como guerras, reformas religiosas, destruicdo de altares e
proibicdo de cultos a outros deuses que ndo fosse o deus lahweh.

Para Rainer Albertz, desde sua origem a religido javista esta relacionada com as tribos
e com o povo. “Desde sus mismos origenes, la religion yahvista aparece funcionalmente
relacionada com el conjunto de la tribu, com los lazos tibales de parentesco y, eventualmente,
com la entera totalidade del Pueblo”®. Albertz, diferente de Reimer, destaca o periodo dos
patriarcas como uma importante parte do processo histérico do javismo. “Em Israel, las
diversas familias tenian y podian tener dioses particulares. Y eso s6lo em los primeiros
tempos anteriores a la monaquia, cuando el culto de yahvé elin no se habia impuesto a nivel
de tribos, sino también durante toda la época monérquica””. Haroldo Reimer, por sua vez,
sintetiza todo o processo do politeismo a monolatria em cinco fases que serdo apresentadas a

sequir.
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A primeira fase ele descreve como um sincretismo pacifico entre El e lahweh. A
histéria da origem do povo de lIsrael surge em meio a uma diversidade étnica e grupos

semindmades, povos migratdrios. Deve-se entdo trabalhar com um sincretismo ‘inclusivo e

harmonizagao entre El e YHWH”*.

No pantedo cananeu, El é celebrado como o deus criador da terra, como criador e pai
de outros deuses. Em Génesis 14,19, ainda se pode perceber essa memoria: ‘El, o
Altissimo, o criador do céu e da terra’. Em Génesis 2,7 [“e entdo formou Deus
(Elohim — YHWH) o ser humano a partir da terra”] também transparece essa funcao
criadora de El. A mencdo de YHWH no contexto pode estar remetendo para uma
releitura feita a partir da tradicdo javista posterior. O nome genérico Elohim é
utilizados vérias vezes como referéncia a YHWH.*

Essa assimilacdo entre El e lahweh foi realizada por povos que constituiam Israel
desde sua origem, ou seja, 0s primeiros povos. Posteriormente, foi assumida no periodo
monarquico nos tempos de Davi e Salomdo. “Outros elementos da representagdo religiosa

Cananéia ou jebusita [...] sdo agregadas a representacdo de YHWH, como, por exemplo, a

ideia do deus-rei, exposta muitas vezes nos salmos™>’.

ApOs uma organizacao anti-hierarquica de Israel e das doze tribos, foi preciso um
simbolo que representasse essa nova organizacdo. Dessa forma, houve o sincretismo entre El

e lahweh. Albertz descreve esse sincretismo como:

El dios <<EI>>, que hasta entonces habia servid a los campesinos y pastores
cananeus como simbolo de su libertacion, era um dios del mundo semitico. Cierto
gue, como <<rey de los dioes>, ocupaba la cima del pantedn, pero estaba
indissolublemente vinculado al ambito de los dioses de las ciudades cananeas. Por
es0, no parecia el mas adecuado para ser um simbolo antijerarquico, precisamente
em confontacién com essas ciudades. Pues bien, ahi radicaba exatamente su
diferencia com <<Yahvé>>, el dios importado por el grupo del éxodo: um Dios
Unico, procedente de los desiertos del sur y, como tal, no integrado em um sistema
politeista; um Dios que habia dado muestras de su divindade libertando de la
esclavitud de uma ciudad a um grupo de oprimidos; um Dios que se havia vinculado
unilateral y exclusivamente a los mas marginados de la sociedade. En cuanto tal,
estaba ciertamente predestinado a ser el Dios de uma mancomunidad tibal, el Gnico
capaz de garantizar a ese grupo su libertad recién conquistada.>

A segunda fase é caracterizada pelos conflitos com o deus Baal. Esses conflitos
ocorrem no século IX a.C. “No mundo religioso cananeu-israelita deste periodo, o Deus Baal,
filho de El, assumiu a primazia no pantedo divino [...] Baal é o Deus do raio, responsavel pela

chuva e, assim, pela fertilidade do solo e também dos ventres”®’. Nesse periodo, sob o

*8 REIMER, 2009, p. 40.
* REIMER, 2009, p. 40-41.
¥ REIMER, 2009, p. 41.
L ALBERTZ, 1999, p. 146.
*2 REIMER, 2009, p. 41.



governo de Acabe e Jezabel, ha uma baalizacdo do culto javista. A historiografia
deuteronomista situa também nesse periodo as criticas de Elias e Eliseu contra a politica de

expansdo e comércio do Estado que era apoiada pelo deus da fertilidade.

A historiografia deuteronomista também situa nesse periodo a acdo de Jordo (852-
841 a.C.), que retira a estatua de Baal do templo de YHWH em Samaria, bem como
a posterior acdo militar de Jeu (841-813 a.C.), que sob a ‘animagdo profética’ e
ideolégica do ‘programa’ de Elias e Eliseu, manda destruir o templo de Baal e
promove uma matanca dos sacerdotes de Baal (2 Reis 9-10).%

Diante de todo esse panorama, para Haroldo Reimer, é inevitavel a negacdo de que o
objetivo da historiografia deuteronomista era afirmar a superioridade de lahweh diante do
deus Baal. Consequentemente, essa superioridade seria afirmada diante de qualquer outro
deus que pudesse vir a ser adorado pelo povo de Israel.

A terceira fase é caracterizada por uma énfase na adoracdo exclusiva ao deus lahweh.
Um dos personagens dessa fase € o profeta Oseias. Sua atuagdo se situa no século VIII a.C.
Ele denGncia & idolatria a outros deuses e a prostituicdo™ de Israel com os mesmos, essa

prostituicdo para Oseias era a adoracao de outros deuses que ndo fosse o deus lahweh.

A julgar pelas palavras polémicas do profeta, o problema principal no periodo em
guestdo esta em que o0s dizimos e as ofertas na ‘eira’, isto €, nos momentos altos da
colheita agricola sdo destinados pelos israelitas ndo para YHWH, mas para Baal,
considerado em todo o mundo cananeu como o responsavel pela fertilidade. Vistos
em seu conjunto, os textos do livro de Oseias estabelecem a exigéncia da adoragéo
somente a YHWH.

Nessa fase podemos citar também a reforma de Ezequias (2 Reis 18:4). Entre suas
acoes, a remocéo dos lugares altos e a quebra das colunas. Ele “fez em pedagos a serpente de
bronze, chamada Neustd, a qual até aquele momento estava no templo de Jerusalém para
adoracgéo plblica™®. A reforma de Ezequias estd relacionada com o Cédigo da Aliancga
(Exodo 20). “E sintomatico que este codigo de leis apresenta o seu centro teoldgico no culto
exclusivo a YHWH, em detrimento de qualquer outra divindade™’.

O rei Ezequias teria tomado atitudes que o fez ser apreciado pelos redatores biblicos:

“(Ele) fez o que agrada aos olhos de Yhwh, imitando o que fizera Davi, seu pai [...] ndo

houve, entre todos os reis de Juda, quem se Ihe pudesse comparar (2Rs 18,3 e 5)*%. “Segundo

*¥ REIMER, 2009, p. 42.
> Para o autor, Israel se prostitufa quando adorava e prestava culto a outros deuses que ndo fosse o deus lahweh.
*®* REIMER, 2009, p. 43.
*® REIMER, 2009, p. 43.
>’ REIMER, 2009, p. 43.
*® ROMER, 2016. p. 177.



os livros dos Reis, Ezequias € um predecessor do rei Josias, porque parece que ele ja pde em
obra uma reforma de exclusivismo javista centrado em J erusalém”™,

Para Reimer, esses dois personagens caracterizam a terceira fase da adoracdo
exclusiva a lahweh. Fica claro como a histdria foi se desenhando e como lahweh comecgou a
ser 0 unico deus adorado, excluindo e demonizando os demais deuses e deusas que faziam
parte do imaginario israelita da época.

A quarta fase do processo de monolatrizacdo é expressa pela reforma de Josias e o
monoteismo nacionalista. Apds o reinado e a reforma de Ezequias, reinou em Juda Manassés
(687 a 642 a.C). Nesse periodo, as préaticas religiosas que Ezequias havia eliminado da
sociedade foram novamente implantadas pelo rei Manassés. “Tendo reintroduzido praticas
assirias no templo, assim como o culto de Aserd. A longa enumeracéo das faltas de Manassés
em 2Rs 21,1-9 e 16-18, transgredindo todas as leis importantes do Deuterondmio, abre, na
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mente dos redatores dos livros dos Reis, a via para a reforma de Josias™"".

A julgar pelas informac6es contidas no relato de 2 Reis 22-23, houve nesta reforma
um conjunto de medidas que visavam fortalecer a adoracdo exclusiva a YHWH, e
esta, por sua vez, exclusivamente em Jerusalém, com a centralizagdo do culto no

templo principal.®*
Com os acontecimentos da reforma de Josias s@o destruidos o imaginario, a cultura e a
identidade do povo de Israel. Até esse periodo eram permitidas imagens e esculturas dos
deuses, porém a partir de Josias toda e qualquer imagem foi abolida da sociedade. Dessa

forma,

Josias empreende, entdo, importantes modificagcdes culturais em Jerusalém e em
Juda. Elimina os simbolos cultuais, como o exército celeste, e 0s sacerdotes das
divindades Baal e Asera. Ele profana e destr6i também as bamét, os santuarios ao ar

livre (os “lugares altos”) consagrados a YHWH.®
A quinta e dltima fase é a legitimagédo de todo esse processo. Ela é conhecida como
monoteismo absoluto ou classico. Nessa fase, lahweh é o Unico deus adorado e ndo existe
competicdo com outros deuses. “A convicgdo monoteista ¢ colocada na boca do profeta
Deutero-Isaias, cuja atuagdo em geral ¢ situada junto aos exilados na Babilonia.” Em Isaias

45-5 se 1&: “Eu sou lahweh, e ndo had nenhum outro, fora de mim ndo hd Deus”®®. Para

* ROMER, 20186, p. 183.
% ROMER, 2016, p. 184.
! REIMER, 2009, p. 46.
%2 ROMER, 2016, p. 188.
63 A BIBLIA de Jerusalém. Sdo Paulo: Paulus, 2002.



Reimer, 0 monoteismo hebraico se constitui de trés ideias basicas: 1. Somente lahweh é Deus;
2. O culto deve ser aniconico e 3. Fé em Deus e ética no cotidiano®.

O periodo do exilio e do pos-exilio foi extremamente importante para a fixacdo de
lahweh como o Unico Deus. Nesse periodo afirmou-se o poder criacional de lahweh sobre o
deus babilonico Marduc e, posteriormente, sobre todos os deuses, deusas e sobre a

humanidade.

O monoteismo absoluto, excludente ou classico firmou-se em Israel de modo mais
contundente no periodo do pds-exilio, com o retorno de parcelas da antiga elite
sacerdotal exilada na Babildnia, designada de golah. O pos-exilio é o tempo em que,
no antigo Israel, acontecem as formulages decisivas das tradi¢bes e dos textos
referenciais e sagrados da histéria religiosa do povo hebreu.®

Dessa forma, se desenha a historia da monolatria do povo de Israel, onde deusas e
deuses sdo excluidos e posteriormente demonizados pelas futuras tradi¢cGes. Durante esse
periodo, a deusa Asherah, consorte de lahweh, era uma figura importante do imaginario
popular da sociedade. Ela também foi excluida, demonizada e posteriormente esquecida pelas
geragdes que nao tiveram acesso as suas historias. “Embora os redatores biblicos critiquem os
reis que teriam favorecido a veneracdo de Asera, ndo ha davida de que, até o fim do seculo

VII antes de nossa era, esse culto desempenhava um papel importante”66.

Na narrativa biblica, sdo perceptiveis divindades que ocuparam lugar de destaque
nas celebragBes religiosas da sociedade veteroisraelita. Um caso desse género, por
exemplo, é o da deusa Asherd, a qual contava com uma representagdo sua dentro do
templo de Jerusalém (11 Reis 21:7; Il Reis 23:4; Il Reis 23:7), além de ter um
consideravel nimero de profetas dedicados ao seu culto (I Reis 18:19). A deusa
Ashera chegou a ser cultuada por membros da familia real (I Reis 15:13), 0 que
demonstra que sua veneragdo ndo era algo marginal, ou melhor, ndo se tratava de
uma devogdo “clandestina” tipica da religiosidade popular; outrossim, era ampla,
publica e notéria, permeada inclusive entre as camadas mais elevadas da sociedade
veteroisraelita.®’

2 ASHERAH A DEUSA PROIBIDA

Um dos cultos banidos e demonizados com a instauracdo do monoteismo foi o culto a
Asherah. Por esse motivo, voltaremos entdo ao “principio da Deusa, aquela que nos ¢ e foi

historicamente tirada, proibida, negativizada, demonizada por discursos e praticas alicer¢ados

* REIMER, 2008, p. 72-74.

% REIMER, 2009, p. 49.

% ROMER, 2016, p. 166.

%" BERLESI, 2011 apud BERLESI, 2017, p. 201.
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numa cultura patriarcal ¢ machista”. “Que possamos dar ao feminino o lugar a que tem

direito também no universo simbolico e religioso™®.

Assim como foi retratado acima, antes da ascensdo do monoteismo, havia um contexto
politeista. Isto é, havia um pantedo de deuses e deusas, “do qual Javé fazia parte, sendo que
‘provavelmente’ foi adorado ao lado da Deusa Asherah, formando um par divino. Esta

0 cananeia.

maneira de vivenciar a religido era comum em toda a regido

Entdo quem era a Deusa Asherah? Para Cordeiro, “ndo ha um consenso entre tedlogas,
tedlogos e arquedlogas e arquedlogos de que Asherah seja uma deusa nem de que tenha sido
adorada ao lado de Javé”"'. Essa opinido se deve ao fato de ha confusdo quanto ao nome
“Asherah”, “asherim”, “asheroth” e a forma alterada ‘““Ashtoreth/Ashtaroth” e também a
ambiguidade em que esses termos sdo utilizados.”

Porém Albertz diz que “la palavra ’asera, aparte de representar um simbolo empleado
por el Antiguo Testamento, hace referencia a la diosa homénima, Astarté [...] que aparece ya
em los texyos de Ugarit [...] y que se considera como << madre de los dioses>> y esposa del
dios EI”". Romer por sua vez diz que a “a deusa Asera era associada a Yhwh como consorte,
mas ela também era venerada independentemente dele, sobretudo pelas mulheres, enquanto
rainha do céu. E somente sob o reinado de Josias que Yhwh se encontra so, sem sua Aserd”™,

Na Biblia Hebraica, Asherah aparece em quarenta passagens biblicas. Ela aparece no
singular como “poste” (Asherah); no plural como “postes” (Asherot). No plural ela também
aparece na forma do masculino (Asherim). Porém, nessa forma ela perde seu sentido original
de Deusa Asherah, pois passa por um processo de masculinizacdo’. Em Dt 12,3, temos a
destruicdo do simbolo de Asherah com o objetivo de que seu nome desapareca. Temos

também a proibicéo de Dt 16,21-22 a qual,

revela que o objeto que simboliza Asherah é feito de madeira e esta plantado, ou
seja, trata-se de um poste ou de uma estaca e ndo de uma estatua ‘ao lado de um altar
de Javé’ transparece o carater cultual do simbolo e principalmente a associagdo da
Deusa simbolizada com o préprio Javé.’

% CORDEIRO, Ana Luisa Alves. Onde estdo as deusas? Asherah, a Deusa proibida, nas linhas e entrelinhas da
Biblia. Sdo Leopoldo: Cebi, 2011. p. 12.

% CORDEIRO, 2011, p. 13.

" CORDEIRO, 2011, p. 22.

! CORDEIRO, 2011, p. 35.

> CORDEIRO, 2011, p. 35.

" ALBERTZ, 1999, p. 159-160.

"“ ROMER, 20186, p. 168.

> CORDEIRO, 2011, p. 44.

’® CORDEIRO, 2011, p. 42.



2.1 Asherah na Arqueologia

Asherah ndo € representada apenas em textos biblicos. Em 1934, o arqueologo
britanico James L. Starkey encontrou um jarro em Laquis. Esse jarro estava decorado e
possuia inscricdes raras do alfabeto semitico. Na decoracdo havia uma arvore flanqueada por
duas cabras com longos chifres voltados para tras. O jarro foi reconstruido e fora traduzida a
seguinte frase: “Mattan. Um oferecimento para minha senhora ‘Elat’”. Elat representa o
feminino de El, chefe do pantedo cananeu, e também equivale a Asherah”’, consorte de El no
pantedo cananeu.

Outros achados arqueologicos foram os pingentes ugariticos que “retratavam uma
Deusa, provavelmente, Atirat/Elat. A figura humana estilizada nestes pingentes contém o
rosto, 0s seios e a regido pubica e uma pequena arvore estilizada gravada acima do triangulo
plbico”®. Asherah, entdo, era simbolizada também por uma arvore. Outra descoberta
arqueoldgica foi no deserto do Neguebe, ao sul de Jerusalém. “No templo de Arad,
arquedlogos encontraram fortes evidéncias de um lugar de culto onde Javé e Asherah podem
ter sido adorados. No santuério interno foram encontrados dois altares diante de um par de
pedras verticais, que possivelmente indicavam o culto a Javé e Asherah”"”.

A arqueologa inglesa Kathleen Kenyon, em 1960, “descobriu centenas de estatuetas

femininas quebradas em uma caverna perto do templo de Salomao em Jerusalém”®.

Em Khirbet el-Qom, a oeste de Hebrom em 1967, foi descoberto um timulo judaico
da segunda metade do século VIII a.C., com uma inscricdo na parede interior.
Croatto traduz a inscri¢do assim:

1. Uriyahu [...] sua inscri¢éo

2. Abencoado seja Uriyahu por Javé (Iyhwh)

3. Sua luz por Aserda, a que mantém sua mao sobre ele
4. Porsuarpy, que[..]. *

Para Angélica Thomaz, “nessa inscrigdo pode-se notar a colocacdo de Asherah como
Deusa e sua associa¢do com Javé. E também a funcdo de Asherah como Deusa protetora, j&

»82  Portanto é

que podemos considerar essas inscricdes como uma bengdo apotropaica
possivel verificar tanto nos escritos biblicos, como a arqueologia a existéncia da Deusa

Asherah e os cultos e oferendas oferecidos a ela, como também o seu lugar ao lado de Jave.

" CORDEIRO, 2011, p. 35-36.

8 CORDEIRO, 2011, p. 37.

* CORDEIRO, 2011, p. 37.

% CORDEIRO, 2011, p. 37.

8 CORDEIRO, 2011, p. 38.

% THOMAZ, Angélica Tostes. Asherah, A Auséncia Erética de Deus. Mandragora. Sao Paulo, v. 24. n. 1, 2018,
p. 67.



Em 1975 foram encontrados inscri¢cBes no sitio de Kuntillet Ajrud, o qual fica a uns
cinguenta quilémetros ao sul de Cades. Essas inscricbes mostram uma estreita relacdo entre
Yhwh e Asherah.® “Escavacdes da Universidade de Tel Aviv descobriram af instalagbes que
foram interpretadas como um santuario ou uma escola [...] foram encontradas inscricGes em
muros e também em cantaros (pithoi)®*”. Romer mostra as inscri¢des de trés Pithos, os quais
fazem referéncia “a duas manifestagdes locais do deus nacional israelita, o qual possuia um

santudrio em Samaria e em uma regido ou cidade chamada Tema, situada a sudeste do

Neguebe ou em Edom™®°.

Pithos Al
1. Dit’[...] (nome proéprio 1) [...]: “Diz a Yehalle’ [1?] (nome proéprio 2),

Yosa (nome proprio 3) e [...] (nome préprio 4): Eu vos abengoo (ou: eu vos tenho
abencoado)

2. Por Yhwh de Samaria (smrn) e sua Asera.
Pithos B 2

1-2. Amaryahu diz:

3. “Diga a meu Senhor:

4. “Vais bem?

5-8 Eu te abencoo (eu o abencoei) por Yhwh de Téman ([h] tmn)** e por sua Asera.
Que ele (quer dizer Yhwh) (te) abencoe e te guarde

9 E que ele esteja com o meu Senhor”

Pithos B 3

[Eu te abencoo (eu te abencoei) por Yhwh de Tema e por /sua Asera
Tudo o que ele pedir a qualquer um, que ele (quer dizer Yhwh) o conceda

[...] e Yhwh Ihe dé segundo seu designo [...].%

Para Finkelstein e Silberman, “Asera, na maioria do tempo venerada sob o corpo de
uma arvore, era, inicialmente, a parceira de lahweh, mas com o crescente desenvolvimento do

javismo como religido de um deus masculino, transcendente e Unico, ela foi taxada como sua

% ROMER, 2016, p. 159.
% ROMER, 2016, p. 159.
¥ ROMER, 20186, p. 160.
% ROMER, 2016, p. 159-160.



maior rival e inimiga”® .“A veneracdo de Asherah exprimia-se em rituais para a fertilidade da

terra, e as béncdos dos antepassados davam esperanga ao povo, para 0 bem-estar de suas

familias, e santificavam a posse do campo e das terras”®.

2.2 Resgatando o Feminino

Com a abolicdo do culto a Asherah e a demonizacdo de todo o imaginario que
representava a figura feminina, foi atribuido a lahweh algumas caracteristicas da Deusa.
Como em Gn 49,25, onde Jaco reuniu seus filhos para lhes abengoar e diz: “por El Shadai que

te abencoa: Béncdos dos céus no alto, béncdos do abismo deitado embaixo, béncdos das
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mamas e do seio”". Angélica Thomaz destaca que com a instauracdo do monoteismo Javé foi

transformado em um “Deus assexuado, sem relacdes familiares, ausente de corporeidade™®.

Os simbolos da representacdo feminina da divindade, suas funcdes, seus atributos,
de certa forma, também foram incorporados a divindade masculina, como, por
exemplo, imagens de um Deus que é Pai e Méde, um Deus que gera, que amamenta
(Is 42,14; 66,9; Os 11,3-4; além disso, em Sl 22,9, Deus é imaginado como uma
parteira, em S| 123,2 como uma amante e em Is 46,3-4, como uma mulher).**

Christoph Uehlinger diz que com “relacdo a ideia de um ‘lado feminino’ de Javé,
poderiamos dizer que esta compreensao da ‘Asera de Javé’ resulta na independentizacdo do
‘lado feminino® de Javé na pessoa de Asera enquanto parceira divina de Javé”®2. Uehlinger
ainda diz que “Num contexto de modifica¢cdo monoteista e sem imagens de culto, somente a

lingua oferecia a judias e judeus a possibilidade de imaginar lados, aspectos ou poderes

criadores femininos de um (de seu) deus®”.

Para Thomaz, “Javé incorpora Asherah em alguns aspectos, mas toda simbologia do
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sagrado ¢ masculina, devido ao contexto patriarcal dominante™™".

A negacdo e a omissdo do imaginario sexual e erético no fenbmeno religioso em
Israel faz parte da intencionalidade editorial de construgdo de uma divindade Unica
despossuida de elementos e relagbes antropomérficos. A velacdo do corpo de Deus
(Ninguém viu a Deus), a afirmacdo de uma divindade Unica e, por isso mesmo, sem
relacionalidade estreitam as possibilidades do imaginario erético como expressdo
religiosa. Em lugar das trocas cosmicas fertilizadoras da vida, expressas em
profusdes de relacGes entre deuses e deusas, estabelece-se uma divindade Unica que

8 OTTERMANN, 2005, p. 48 apud CORDEIRO, 2011, p. 42.

8 FINKELSTEIN; SILBERMAN, 2003, p. 326.

8 A BIBLIA de Jerusalém. S&o Paulo: Paulus, 2002.

* THOMAZ, 2018, p. 70.

s CORDEIRO, 2011, p. 25.

2 UEHLINGER, Christoph. Companhias Incomodas para Javé? Deusas no Mundo do Antigo Israel e
Arredores. Mandragora. Séo Paulo, v. 25, n. 1, 2019, p. 18.

% UEHLINGER, 2019, p. 22-23.

* THOMAZ, 2018, p. 72.



governa a partir da Lei e da Palavra. De todos os orificios do corpo responsaveis
pelas trocas com 0 mundo e as pessoas, somente a boca vai manter sua dignidade.*®

Cordeiro propdem reconstruir a divindade como Deusa, mas diz que para isso
“primeiro ¢ preciso repensar o imaginario masculino da divindade, que se reveste de um
status Uinico, dominante e patriarcal”%. Pois, “o simbolico divino imaginado exclusivamente
como masculino desempoderou as mulheres, suprimiu o imaginario feminino da divindade e
negativizou as representacdes e praticas sagradas das mulheres bem como as proprias

mulheres ao longo da histéria™®’.

Conclusédo

O artigo mostrou como as teorias apresentadas do Fohrer e do Reimer consideram
que tenha sido a historia de monolatrizacdo de Israel. A partir de Fohrer, que opera sob
paradigmas historiograficos antigos, foi apresentado diversos pontos importantes nesse
processo: as ondas migratdrias para povoar o crescente fértil, Moisés e sua participacdo sendo
um receptor da revelacdo de lahweh, fundador do culto e lider inspirado do grupo némade, 0s
conflitos entre o javismo e grupo ndomade e a religido Cananeia, as agdes de Ezequias, Josias e
como foi se desenhando esse processo da monolatrizacdo. Mesmo atuando sob paradigmas
historiograficos antigos, é capaz de perceber encaminhamentos que no fim, combinam com as
perspectivas mais atuais. A partir de Reimer, o qual faz parte da historiografia recente, foram
apresentadas cinco fases do processo de monolatrizagdo: os conflitos entre os deuses El, Baal
e lahweh, como também as acBes tomadas por Oseias, Ezequias, Josias e Manassés e 0
resultado de todas essas acdes foi a monolatrizacéo de Israel.

Foi apresentada quem era a Deusa Asherah. Como ela foi uma figura importante no
imaginario israelita, ndo s6 para as mulheres, mas também para os homens. Ela fez parte do
pantedo cananeu e, posteriormente, foi adorada como consorte de lahweh. Mas, possivelmente
também foi adorada sozinha. Porém, com a implantacdo do javismo foi demonizada e
excluida das préticas e da vida religiosa do povo de Israel. Mesmo assim, permaneceu viva no
imaginario de seus adoradores. Falar hoje de Asherah, da forca dessa deusa criadora é falar de
um “processo de conscientizacdo das mulheres enquanto mulheres; que valorizem seus
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corpos, seus sentimentos, suas visdes de mundo e sua inteligéncia”™, é falar da forca que

% PEREIRA, 2001, p. 8 apud THOMAZ, 2018, p. 70-71.
% CORDEIRO, 2011, p. 63.
" CORDEIRO, 2011, p. 66.
% CORDEIRO, 2011, p. 65.



existe dentro de cada mulher, que faz cada uma lutar todos os dias por seus direitos, por sua

liberdade e por sua voz.
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