CRISTIANISMO NAO DENOMINACIONAL: CRITICA A )
INSTITUCIONALIZACAO DA IGREJA E SEUS MOVIMENTOS HISTORICOS!

Joilson Oliveira Santos Junior?

Resumo

O aumento consideravel de cristdos sem congregar em igrejas instituidas, tem
chamado a atencdo de estudiosos e da midia tanto religiosa como ndo religiosa. Este artigo
visa fazer um breve apanhado histérico sobre movimentos de critica a institucionalizagdo da
igreja e tracar um paralelo com os atuais movimentos de secularizacdo, que a principio pode-
se imagina-los como inéditos mas, analisando-os com clareza, perceberemos a caréncia de
ineditismo e de certa forma argumentos historicos e teoldgicos, tracando moldes na pos-
modernidade, influenciando e sendo influenciada com muita forca nesse ultimo século.
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Introducéo

Apbs a pesquisa do censo de 2010 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE)® pode-se perceber em relagdo ao ano de 2000, um aumento significativo do ndmero
de brasileiros(as) que se intitulam “sem religiao”. Certo de que a religido no Brasil esta longe
de ser uma massa homogénea, este movimento apresenta-se COmo uma Opgao para quem
prefere uma expressdo de comunidade que ndo esteja vinculada a uma denominacdo ou a
dogmas e regras. A pesquisa do censo revela que esses, se enquadra no terceiro maior grupo
religioso brasileiro representando 8,04% da populacdo, somando em termos absolutos um
total de 15.335.010 pessoas que se intitulam sem religido®. Tal fenémeno estimula as
instituicdes e a academia a refletir sobre alguns assuntos, como por exemplo, qual é o perfil
desse grupo? Oque esses pensam sobre religido? Essas e outras perguntas serdo respondidas

no decorrer do artigo.
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Na pesquisa do censo IBGE 2010° observam-se trés subgrupos contidos nos chamados
“sem religido” o grupo dos que realmente nao sao vinculados a nenhum tipo de denominagéo,
0s agnésticos® e 0s ateus. Somente o grupo que ndo apresenta vinculo institucional, representa
95,15 % de todos os entrevistados pelo IBGE, chegando a um total de (14.595.979
individuos).Portanto esse nimero ndo aponta para um crescimento do ateismo o que gera um
sinal de alerta quanto ao crescimento desse grupo, assim podendo olhar para dentro das
denominacdes de forma critica e certo de que existe um rompimento crescente de individuos
com as instituicdes e com a religido, quanto doutrina e crencas. Além disso é justo pensar que
transformacoes rapidas, profundas e continuas que acontecem na atualidade sdo propicias ao
crescimento e disseminag&o do fendmeno dos sem religido.

A crise a institucionalizacdo da igreja esta longe de ser um movimento apenas
moderno e tem suas raizes ainda na origem do cristianismo. Esse artigo visa fazer um breve
apanhado historico a respeito desses movimentos apontando algumas de suas caracteristicas
tracando um paralelo com os movimentos moderno, analisando assim a crise institucional em
movimento, e novas abordagens a respeito do tema, levando em consideracdo autores de
diferentes épocas e suas narrativas a respeito da secularizacdo da igreja bem como as criticas a

instituicao.

1.Criticas a institucionalizacdo da igreja

O desencanto institucional com as igrejas cristds e uma proposta de ruptura estdo
longe de se configurarem novidades na histéria da igreja. No decorrer de dois mil anos,
diversos grupos manifestaram a discordancia ou a insatisfacdo com a organizacao eclesiastica
do cristianismo denunciando um desvio dos ensinos de Jesus Cristo e dos apostolos, propondo
assim uma forma mais simples de organizacdo, sem foco na liturgia, no clero’ ordenado e
todo tipo de burocratizacdo. Esses grupos de restauracdo se manifestaram de vérias formas e
em varias épocas. Se fara um breve apanhado de quais movimentos foram esses, tanto na
histéria do cristianismo primitivo quanto aos movimentos atuais, apontando suas
caracteristicas e eventuais criticas a igreja institucional, entendendo o motivo a propor uma

ruptura com a mesma. A identificacdo desses movimentos de repulsa a institucionalizacéo
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ajudara a compreender que esse atual desencantamento com o cristianismo denominacional

ndo € nada novo, permitindo assim, olhar o problema com mais equilibrio e cuidado.

1.1 Criticas a igreja institucional na histdria do cristianismo

O primeiro movimento a ser abordado é o montanismo que surge na Frigia® em 155
d.C.%, por intermédio do Montano que foi um sacerdote pagdo convertido ao cristianismo em
meados do século Il. Apesar de 0 movimento ndo possuir obras publicadas, algumas de suas
caracteristicas foram repassadas através dos pais da igreja no século Il e de Eusébio de

Cesareia no século IV que escreveu a respeito da historia da igreja crista.™

Montano rejeitava a crescente fé na autoridade especial dos bispos (como herdeiro
dos apostolos) e dos escritos apostélicos. Considerava as igrejas e seus lideres
espiritualmente mortos ¢ reenvidava uma “nova profecia” com todos os sinais e
milagres dos dias ideais da igreja primitiva no pentecostes.™

Montano acreditava que a igreja estava morta espiritualmente, conforme o registro de
Eusebio, proclamando ser contra as instituigdes que se faziam prevalecer na igreja e atraindo
assim diversos seguidores ao seu movimento. *2

“O polémico religioso, junto com seus seguidores, fundaram congregacdes que
funcionavam de forma paralela as igrejas cristds acabando por criar uma certa rivalidade nas
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extensdes do império Romano™~°, ao ponto de a partir dos anos 160 haver duas congregactes

cristas, sendo uma com a lideranca de Montano e a outra na lideranca eclesiastica de um bispo
ligado & igreja oficial.** A indisposicdo de Montano com a igreja estava em ndo aceitar a
autoridade do clero, por acreditar que tal autoridade acabava por restringir a liberdade do
Espirito Santo na direcdo da igreja, chegando a considerar exagerada a ideia de que a voz de
Deus s6 fosse reconhecida pela leitura das escrituras e assim, aprisionando o Espirito dentro
de um livro. Véarios foram os movimentos de critica a institucionalizacdo da igreja, entre eles

o ebionismo™, o marcionismo,*® e o gnosticismo” com a diferenca de que esses movimentos
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ndo se concentraram no questionamento eclesiolégico como o0 montanismo, tornando assim, o
movimento iniciado por Montano uma das primeiras manifestacbes de critica a
institucionalizacdo da igreja.

Ja no século 1V, a igreja cristd era uma realidade institucional seguida de varios
acontecimentos como a conversdo de Constantino'®, concilio de Niceia'®, concilio de
Catargo®, testemunhando também acirrados debates cristoldgicos que tiveram duracdo até o
século V no concilio de Calceddnia.* Tais acontecimentos importantes para a histéria do
cristianismo contribuiram para o fortalecimento de sua ortodoxia®, porém, nem por isso
deixou-se de observar grupos descontentes e com ideias contrarias a institucionalizacdo da
igreja e ao interesse coletivo em desfrutar de todos os beneficios concedidos pelo imperador
de Roma. A solucdo para os cristdos que nao aceitavam a falta de vitalidade e espiritualidade
caracteristicas do cristianismo da época,? foi abandonar as igrejas em direcio ao deserto mas
ndo abandonar a fé cristd e sim a institucionalizagdo, permitindo ao grupo usufruir de uma
experiéncia mais proxima de comunhdo com Deus e a pratica de uma fé mais proxima do
coracéo®*,

Esses cristdos que optaram por abandonar a institucionalizacéo e seguir em direcdo ao
deserto, ficaram historicamente conhecidos como “os pais do deserto” ou “monges do
deserto”®. Em meio a criticas, a igreja oficial na qual consideravam decadente os “pais do
deserto”, ficaram anos sem comparecer aos cultos oficiais e tampouco se preocupavam em
assistir a celebracdo da ceia.’®0O descontentamento era td0 grande com o processo de
institucionalizacdo que os monges nem cogitavam a possibilidade de receber qualquer tipo de
titulo ou funcgdes por parte da igreja. Alguns desses monges do deserto chegaram inclusive, a
ser ordenados sacerdotes contra a sua prépria vontade.?” Porém, com o passar do tempo, 0s

monges comecaram a fanatizar o movimento tornando-o intolerante, e até mesmo violento, se

18 possivelmente ocorrida em 27 de outubro de 312 d. C. Existem correntes de pensamentos distintas ao dado
apresentado.
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distanciando da ideia principal e inicial, ndo de forma majoritéaria, porém, ajudaram de certa
forma a descaracterizar os monges.?

Outro movimento relevante a ser abordado é o Donatismo, Que dentre varios
movimentos de desilusdo com a instituicdo igreja a principio ndo como ruptura definitiva, mas
com tom de critica, os donatistas se mostraram um grupo mais radical no que se refere a
critica institucional.® Movimento esse de ruptura radical com o cristianismo oficial do quarto
século e ocorreu no norte da Africa, o termo Donatismo faz associagdo com 0 nome de

Donato da Casa Negra®, lider do movimento por mais ou menos 40 anos.

Os donatistas diziam que a validade da ordenacdo dependida da dignidade do bispo.
Ceciliano e o0s seus respondiam dizendo que a validade dos sacramentos ndo
depende da dignidade de quem o0s ministra, pois nesse caso estariamos
constantemente em ddvida sobre se 0 nosso batismo € valido ou ndo, ou se estamos
de fato recebendo a ceia, ja que ndo e possivel saber com certeza qual é o estado
interior da alma do ministro que oferece esses sacramentos.*

Os donatistas ndo aceitavam o episcopado de sacerdotes que existia na época em que 0
império relativamente perseguia a alguns, relativizando a ordenacdo a dependéncia de uma
dignidade rebatida através da igreja oficial da época. Além do problema com a ordenacéo, o
movimento tinha outra caracteristica que também contribuiu com a insatisfacao e ruptura por
parte dos donatistas com a instituicdo. Antes mesmo da converséo de Constantino®, a igreja
em Cartago era formada por pessoas que eram de classe social baixa e que sofriam opressédo
imposta por um segmento, mais latinizado que existia na regido e que mantinham ligacdes
com o Império Romano. Com a conversdo do imperador, elementos dessa banda latinizada
que oprimiam os de classe social baixa, passaram a fazer parte da igreja oficial. Os conflitos
internos logicamente, foram inevitaveis levando assim, uma ruptura significativa de pessoas
com a acusacdo de corrup¢édo, conivéncia e mundanismo.

Com o breve relato a respeito do movimento donatista podemos perceber que a ruptura
com as instituicGes ndo se dava somente por fundo teolégico e eclesiastico, mas também por
fundo social, politico e também econdmico. Mesmo ap6s a morte de Donato de Casa Negra
ocorrido no ano de 356, 0 movimento se fez muito expressivo no norte da Africa, chegando

até mesmo a se tornar maior do que a igreja oficial da regido*. Portanto, em conclusdo, os
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donatistas foram uma reagdo as circunstancias produzidas pela conversdo de Constantino,
enquanto uns aceitaram as novas ordens sem nenhum questionamento, outros protestavam se
retirando ao deserto como ja abordado, ou simplesmente rompendo com a igreja alinhada ao
império®. O movimento perdeu sua forca apés as invasdes mulgumanas por aquelas bandas

da Africa que os fizeram desaparecer com o tempo.

1.2 A critica institucional em movimento

Levando em consideracdo a histdria da igreja e percebendo os movimentos que
contrariaram a institucionalizacdo do cristianismo, pode-se perceber frequentes formagdes de
grupos cristdos na idade média que atuaram sobre esse tema. O sonho de uma igreja mais
espiritual e destituida de qualquer tipo de materialidade atingiu o seu apice pouco apés a
virada do segundo milénio quando populares e clérigos passaram a questionar doutrinas e
praticas eclesiologicas que com o passar do tempo acabaram por serem cristalizadas,
evidenciando assim o distanciamento dos ensinos de Jesus Cristo. Ensinamentos esses,
considerados heréticos, vale ressaltar que esses grupos se diferenciavam daqueles que nao
aceitavam as doutrinas cristas no inicio da era da igreja. Enquanto os que eram considerados
hereges® no primeiro século se detiverem em debates teoldgicos de carater metafisico,
principalmente no campo da Cristologia, os ditos heréticos do século XIl e XIII se
concentraram mais em enfrentar as estruturas eclesiésticas questionando-as fortemente.*

Grupos contrarios a forte institucionalizacdo das igrejas que se formaram entre 0s
séculos XII e XIII, possuiam criticas semelhantes com o atual grupo de desigrejados que
estudaremos mais a frente, com algumas diferencas pontuais. Suas criticas foram direcionadas
ao conceito vertical de igreja e sua forte hierarquizagéo, declarando que a igreja verdadeira
era tdo somente a congregacdo dos fiéis e nenhum bem ou qualquer expressdo de
materialidade, isto €, apenas espiritual. Suas criticas visavam os clérigos que adquiriam
dignidades, beneficios e acumulavam riquezas por meios simoniacos, desviando-se da religido

dos evangelhos e da imitacdo da vida de cristo e seus apéstolos.*’
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dogmatica catolica oficial.
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Alguns grupos também rejeitavam o pedobatismo® , a cruz como simbolo legitimo do
cristianismo e a eucaristia do significado teolégico da missa,* até mesmo rompendo com a
igreja catolica por volta de 1125. Muitos foram os movimentos ao longo da historia da igreja
que propuseram um rompimento parcial ou total com a instituicdo, encontrando seu marco na
reforma protestante’® que tem como representante principal Martinho Lutero. A fé cristd
historica e a experiéncia eclesial sofreu ao longo de sua histéria diversos questionamentos
como observado nos capitulos anteriores.

No contexto atual, 0 que mais impressiona é o fato de que os ataques em sua maior
parte ndo sdo feitos por intelectuais ou céticos que se encontram fora das fronteiras da
cristandade, mas sim por cristdos que fazem parte ou ja fizeram de alguma igreja crista. Entre
as diversas raz0es para essas criticas estdo as dendncias de prejuizos causados a fé crista
devido a institucionalizacdo da igreja e também com promessas feitas em nome de Deus que
nunca se cumpriram, além de préticas e ensinos questionaveis ministrados em ambientes
eclesiasticos e também a ndo aceitacdo de maus exemplos das liderancas.”* Um desses
movimentos da atualidade, ao contrario do que se possa imaginar ndo é amorfo e sim muito
bem organizado.

O movimento tem sido chamado por alguns te6logos de Desigrejados e sua
performance tem chamado atencdo da imprensa cristd e também secular pela sua organizacéo,
possuindo literaturas, sites, e toda uma teoria para justificar teologicamente 0 movimento.
Alguns dos seus argumentos basicos sdo de que Cristo ndo tenha deixado nenhuma forma de
igreja institucional, podendo ser observados com mais clareza em literaturas atuais a respeito
do tema.*? Para os Desigrejados, j& nos primeiros séculos os cristdos se afastaram dos ensinos
de Jesus Cristo organizando-se como instituicdo, criando assim estruturas e oficios para
substituir os carismas, elaborando assim hierarquias para proteger a propria instituicdo.”* A
igreja verdadeira ndo teria templos, cultos regulares, ofertas, dizimos, clero oficial, rol de
membros, nem escola e nem seminarios. A igreja como organizacdo humana tem falhado e
caido em muitos erros, pecados, escandalos e prestado um desservico ao evangelho.** Tais

criticas as igrejas institucionais, ndo acontecem somente no Brasil, mas também dos Estados

%8 Batismo de criancas.
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Unidos de onde inclusive encontramos publicacdes mais contundentes sobre o tema,* e que
contribuem inclusive no que se refere a literatura base para 0 movimento atual no Brasil visto
a relevancia dos autores norte-americanos.

Um dos representantes desse movimento atual de critica a instituicdo € Frank Viola,

escritor norte-americano que escreveu um best-seller com milhares de exemplares vendidos.

Mas o cristianismo moderno também e culpado de cometer o erro dos Fariseus. Ou
seja, 0 cristianismo moderno agregou um monte de tradicdes humanamente
concebidas que acabaram suprimindo a direcdo funcional, real e vivificante de Jesus
Cristo enquanto cabega da sua Igreja. Dessa forma, tanto os Fariseus como os
Saduceus nos ensinaram uma licdo muitas vezes esquecida: E tdo nocivo diluir a
autoridade da palavra de Deus por adicdo como supressdo. Violamos as escrituras
tanto ao enterra-las sob uma montanha de tradi¢do humana, como ao ignorar o0s
seus principios.*

O autor jA& no comego do livro tece fortes criticas ao cristianismo moderno
comparando com o judaismo antigo e seus diferentes grupos, que foram muito criticados por
Jesus Cristo, causando um rompimento até o surgimento da religido cristd. Para o autor Frank
Viola, a consolidacdo do conceito de lugar sagrado dentro do cristianismo, se da com a
controvertida conversdao do imperador Constantino alegando que os cristdos ndo construiram
lugares sagrados ou templos antes da era de Constantino no século 1V. A influéncia de
Constantino mudou a direcdo das reunides cristds das casas para os templos 0 que, na opini&o
do autor, é uma aberracao.*’

Alguns estudiosos da eclesiologia acreditam que a atual &nfase nas igrejas caseiras € a
expressdo de uma terceira reforma da igreja*, considerando que a reforma protestante®® foi
apenas uma reforma teolégica com a justificacdo pela fé como énfase nos Pietistas™, que
reformaram a espiritualidade focando em um relacionamento mais intimo com Jesus Cristo.
Entretanto, a terceira reforma seria das estruturas eclesiasticas, dos templos, dias especificos
de culto, ministério ordenado e outras caracteristicas que perduraram até hoje. O movimento
dos Desigrejados por sua vez, ndo é uniforme e nem tem um Unico lider ou representante,
porém, a necessidade de abordagem se faz necessaria visto que é um movimento que cresce

em passos largos e que apesar de vermos que ndo se trata de algo inédito, muitas vezes

** «Revolugio” e “Cristianismo Pagdo” por exemplo.
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Versédo pdf traduzida para o portugués e amplamente encontrado na internet.
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*8 SIMSON, Wolfgang. Casas que transformam o Mundo. Curitiba: Evangélica Esperanca, 2001. p. 10.

* Século XVI.

*0 Século XVII.



reivindica um ineditismo histérico que foge muito da realidade quando analisados com mais

dedicacéo.

2 Crise de pertencimento na sociedade contemporanea

Conscientemente ou ndo, o0 movimento atual de desigrejados, sofre fortes influéncias
do pds-modernismo, sendo algumas de suas caracteristicas o relativismo, o pluralismo e a
crise de pertencimento. O relativismo pos-moderno questiona o conceito de que ideias e
normas possam ser absolutas; ja no pluralismo existe a contemplacdo e glorificacdo da
diversidade, enquanto ao pertencimento, é descartavel pois ndo ha pertencimento comunitéario
em uma sociedade individualizada e privatizada como se verifica na pés-modernidade.”* Sera
abordado nesse tdpico justamente essa relacdo entre a modernidade e a crise de
pertencimento, identificando as caracteristicas dos que se inserem nesse contexto.

Na p6s-modernidade parece surgir um individuo auténomo, privado, confinado em um
mundo préprio e incapaz de conseguir se adequar em qualquer outro tipo de padrdo que ndo
seja 0 seu. No aspecto religioso que é a area de interesse desse artigo, esse censo de
pertencimento a algo vem desaparecendo de forma réapida. A pesquisadora francesa Daniele
Hervieu-Leger, doutora em sociologia e especialista nos estudos sobre religido, analisa o
fendmeno da perda de densidade religiosa trazendo uma reflexdo sobre a modernidade
religiosa e suas relagBes com a ruina da crenca e a desregulacéo da religido.

As crencas se disseminam. Conformam-se cada vez menos aos modelos
estabelecidos. Comandam cada vez menos as praticas controladas pelas instituicdes.
Tais tendéncias sdo os maiores sintomas do processo de “desregulagdo” que
caracteriza o campo religioso institucional no final do século XX. Se a crenca e a
pertenca ndo “mantem” mais, ou mantem cada vez menos unidos, é porque
nenhuma instituicho pode, de forma permanente em um universo moderno
caracterizado tanto pela aceleracdo da mudanca social e cultural como pela
afirmacdo da autonomia do sujeito, prescrever aos individuos e a sociedade um
cédigo unificado de sentidos, e menos ainda, impor-lhes a autoridade de normas que
dele decorrem. Porque nenhuma delas escapa do confronto com o individualismo;
ndo h& nacdo no ocidente que esteja isenta dos efeitos da contradigdo crescente entre
afirmacdo do direito individual a subjetividade e os sistemas tradicionais de
regulamentagdo da crenca religiosa.>

A pesquisadora deixa claro que com a disseminacdo das crencas, cada vez menos as
instituicOes tem o poder de controlar as praticas, esse seria um dos maiores sintomas do

processo de desregulacdo que caracteriza o campo no religioso na modernidade. Desta

1 CAMPOS, 2017. p. 177.
52 HERVIEU-LEGER, Daniele. O peregrino e o convertido: a religido em movimento. Rio de Janeiro, 2008. p.
50.
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maneira, ndo tem como escapar do confronto do individualismo e da subjetividade que
influenciam diretamente na regulamentacéo religiosa. Uma questdo decisiva que se coloca, e
que ainda hoje estd longe de ter uma resposta, é se existe a possibilidade de reconhecer a
pluralidade e a singularidade dos arranjos do crer, sem abrir mao de tornar inteligivel o fato

religioso como tal?>®

N&o se pode olhar o contexto sociolégico com o objetivo de isolar a
religido das afetagbes da modernidade e das mudancas que lIhe sdo impostas, observando
assim, fatos inesgotaveis que Ihe sdo apresentados no decorrer da historia. Acontece que na
modernidade houve um engessamento da dimensao religiosa, privando da aproximagdo com
outras dimensBes como a ética, a cultura, a familia, a politica, entre outras.

Dessa maneira pode-se observar dois cenarios distintos, onde um seria o tradicional,
de forma que a cultura e a religido se confundem e por outro lado a modernidade, que
expressa uma religiosidade flutuante que por fim ndo se adequa a religides pautadas no antigo
modelo. A secularizagdo das sociedades modernas ndo se resume apenas ao processo de perda
social e cultural da religido com o qual ela é confundida muitas vezes, ela combina de maneira
complexa a perda de influéncia dos grandes sistemas religiosos sobre uma sociedade que
reivindica sua plena capacidade de se auto orientar, assim tracando o seu destino sob novas
formas de representacOes religiosas que permitam a essa sociedade agora se pensar como
autbnoma.>*

Como transmitir uma identidade religiosa de uma geragéo para a outra nesse contexto
em que as crencas sdo rapidamente disseminadas? A transmissdo regular das institui¢oes e dos
valores de uma geracdao ndo necessariamente garantem a sua sobrevivéncia no tempo. Se faz
necessario saber que a consciéncia e a rapida mutacdo inerente da modernidade e da fluidez
religiosa, sejam igualmente reavaliadas e transformadas no campo religioso, e ndo téo
somente cristalizados e exigidos como verdade e Unica. A crise de pertencimento na
modernidade pode ser trabalhada de forma mais clara quando se entende que a religiosidade
da sociedade moderna esta em movimento e € justamente este movimento que que precisa ser
identificado e avaliado.

Distinguir o religioso a partir do movimento, é uma tarefa muito dificil e que Hervieu-
Leger contribui fazendo uma abordagem diferenciada usando como analogia a figura do
peregrino e o convertido. Tarefa dificil porque a figura por exceléncia do homem religioso
sobre tudo no contexto cristdo, continua a ser de uma figura estavel e claramente identificada

do “praticante”. Em referéncia a essa figura € que geralmente elaboramos com mais

¥ HERVIEU-LEGER, 2008. p. 22.
¥ HERVIEU-LEGER, 2008. p. 37.
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frequéncia a descricdo da paisagem e da caracteristica religiosa.> Este tipo de intensidade de
prética, ndo pode servir para nortear a intensidade da crenca, visto que se sabe muito bem que
existe o crente ndo praticante, que ndo esta incluido nessa tabela de pertenca. Mas ela ainda
serve para nortear a ideia do “praticante regular”, o fiel observante que conforma o ritmo da
sua vida as obrigacBes culturais que sdo fixados pela igreja.”® Esse modelo de praticante
revela a realidade de um mundo diferente onde a capacidade de influéncia da igreja sob a
sociedade, bem como sobre os seus proprios membros ja passam a ser questionadas. O
praticante regular por sua vez € a referéncia utépica de um mundo religioso ja completo e que
tende a ser defendido contra a concorréncia das outras religides, mas sobretudo, a ser
conquistado ou reconquistado ante as ondas de poder da secularizagdo que minam a
autoridade social da instituicdo.”’

O praticante regular chamado é conceituado pela a autora de “peregrino”, pode parecer
em uma abordagem mais simples algo que seja proveniente da secularizacdo e da
modernidade, sendo assim, pode-se imaginar como um dos fatos para o atual momento
religioso e das criticas institucionais. Porém, a ideia da analogia entre o peregrino e o

convertido é de justamente diferenciar crenca e pertenca, que sdo totalmente distintas.

A figura que parece melhor cristalizar a mobilidade, caracteristica de uma
modernidade religiosa construida a partir de experiencias pessoais, - € juntamente
com a do “convertido” que falaremos no capitulo seguinte — a do “peregrino”.
Associar modernidade com peregrinacdo pode parecer surpreendente; o peregrino,
na histéria religiosa, aparece, de fato, bem antes do praticante regular. Ele perpassa a
histdria de todas as grandes religides. A peregrinacdo ndo é uma caracteristica
especifica do cristianismo, como também sua pratica é atestada dés de os
primérdios.®®

Ainda que pareca que a fluidez religiosa seja exclusivamente inerente a modernidade,
pode-se ver que antes mesmo do praticante regular, ja havia a ideia do “peregrino perpassando
a humanidade. E importante compreender que a historia passada ndo muda, sendo necessario
assim a adequacdo da religido a modernidade e ndo o contrario. A principio, 0 peregrino
encarna uma forma extremamente antiga e perene da religido e da sociabilidade religiosa. E se

atentarmos somente para o0 seguimento cristdo, é facil identificar que através de varias ondas

% HERVIEU-LEGER, 2008. p. 81.
% HERVIEU-LEGER, 2008. p. 81.
% HERVIEU-LEGER, 2008. p. 82.
% HERVIEU-LEGER, 2008. p. 87.
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de peregrinacdo, como ja abordado nesse artigo, esta figura do peregrino em movimento,
marcou as principais questdes de todas as grandes passagens da histéria crista.>

Necessario para o entendimento da movimentacdo religiosa e de sua fluidez em
especifico no século XX, a imagem do convertido, que esta no contra ponto da ideia da autora
Hervieu-Leger a respeito do peregrino e as diferencgas entre pertenga e crenga. Se o peregrino
pode servir de emblema de uma modernidade religiosa que € caracterizada pela mobilidade. A
figura do convertido por sua vez, € sem davida aquela que oferece a melhor perspectiva para a
identificacdo do processo de formacdo das identidades religiosas nesse contexto de
mobilidade.®

A figura do “convertido” ndo ¢ homogénea e pode ser entendida dentro de 3
caracteristicas distintas, a primeira delas e da figura do individuo que “muda de religido”®
seja por rejeitar expressamente uma identidade religiosa que lhe foi herdada e assumida ou até
mesmo para adotar uma nova religido. A passagem de uma religido para a outra chama a
atencdo pelo fato de proporcionar no momento da conversdo em uma nova comunidade,
relatos geralmente de decepcdo que a principio, ndo devem ser considerados de forma a
denegrir a imagem precedente da ruptura decisiva com a antiga pertenca. Ndo se deve
subestimar os fatos da mudancga de religido, pois dizem respeito a um protesto socio religioso
de um individuo em busca de uma nova intensidade espiritual, portanto, muito importante e
no minimo passivel de reflexao.

A segunda modalidade de “ conversido” ¢ a do individuo que ndo tendo nunca
pertencido a qualquer tradicdo religiosa, descobre a partir de um caminho pessoal mais ou
menos longo, tal tradicdo na qual se reconhece e na qual decide finalmente integrar-se.®” Essa
conversao dos “sem religido, individuo de pesquisa desse artigo, tende a se multiplicar nas
sociedades secularizadas onde a transmissdo religiosa familiar € consideravelmente precéria.
A figura do convertido, na qual se inserem tracos de uma religiosidade em movimento é antes
de tudo de alguém que estd em uma busca espiritual, cuja muitas vezes o percurso até a
conversdo € longo e cheio de percal¢os, se estabilizando ainda que temporariamente em uma
filiagdo comunitaria que traz uma identificacdo pessoal, social e também religiosa. O
entendimento dessa classe de convertido, é muito importante, pois é o0 mesmo individuo que
podera ser trabalhado em cima de uma nova perspectiva de movimentagdo religiosa em um

mundo moderno.

% HERVIEU-LEGER, 2008. p. 87.
% HERVIEU-LEGER, 2008. p. 107
' HERVIEU-LEGER, 2008. p. 109
%2 HERVIEU-LEGER, 2008. p. 110
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A terceira modalidade de figura do “convertido” é a do “re-afiliado”, do convertido
dentro: é aquele que percebe uma identificagdo religiosa até entdo formal ou com uma
vivéncia minima de maneira conformista. De maneira geral a “conversdo de dentro” ndo
significa apenas o reforco ou a intensificacdo de uma identidade religiosa que até entdo se
fazia moderadamente, ela é um modo especifico de construcdo de identidade que implica de
uma forma ou de outra, no questionamento de um regime fragil de pertenca religiosa de um
individuo que leva algum tempo para conseguir uma identificacdo com a instituicao.

Reconhecer o carater exemplar da figura do convertido para evidenciar a dimenséao
escolhida da identidade religiosa em uma sociedade de individuos ndo significa,
evidentemente, que se possa ignorar que esta figura do convertido perpassa a
histéria de todas as tradi¢Oes religiosas. Em todas as épocas, “grandes convertidos”
ilustraram a experiencia da reapropriacdo pessoal intensiva de sua propria tradicdo
religiosa ou da entrada em uma outra tradicdo, reconhecida, geralmente, como
aquela que se havia sempre desejado ter abracado. O relato de sua conversdo, feito
por Santo Agostinho, fornece no contexto cristdo, um modelo narrativo
notavelmente significado dessa experiencia. E praticamente impossivel entender,
aqui, qualquer colocacdo em perspectiva histérica dos movimentos de conversao.
Mas é necessario se quisermos captar o cerne daquilo que constitui a especificidade
do impulso contemporaneo das conversdes, ter em mente essa continuidade dos
eventos da convers&o.®®

Para Hervieu-Leger 0 momento da conversdo € muito importante e perpassa toda a
historia das religides e ndo tdo somente a do cristianismo. Importante no sentido de que o
fator da conversdo, ajuda a captar o centro do que se constitui o impulso do ato de se
converter, assim permitindo fazer uma relagdo dessa conversdao com a contemporaneidade,
propondo assim uma continuidade desse evento a fim de tornar a experiéncia religiosa algo

mais agradavel.

.3. Novas abordagens e praticas: religido em movimento.

Muitos foram os tedlogos que ao longo da histéria propuseram algum tipo de
reformulacdo da estrutura eclesiastica no cristianismo com criticas diversas. Dentre esses, 0
te6logo alemédo Dietrich Bonhoeffer® ainda que de forma incompleta, se destacou e sua
teologia continua sendo muito relevante para a analise do momento atual. Este capitulo se
propdes a analisar a relacdo da teologia de Bonhoeffer com o atual cenério de secularizacéo, e
a interacdo dessa teologia com outras fontes, a fim de direcionarmos a ideia de um

cristianismo ndo denominacional a outro nivel de abordagem, o nivel da proposicao de ideias.

* HERVIEU-LEGER, 2008, p. 113-114.

®Por ter participado da Resistencia Alema e ser um dos fundadores da igreja Confessante, ala evangélica da
igreja Luterana que se opunha ao Nazismo de Adolf Hitler, foi perseguido, capturado e preso em 05 de abril de
1943 e enforcado em 09 de abril de 1945, sob a acusacédo de participar do atentado contra a vida de Adolf Hitler.
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Confinado em uma prisdo em Tegel® e preso por conspiracdo contra o regime nazista,
o0 tedlogo e pastor luterano Dietrich Bonhoeffer, escrevia frequentes cartas para amigos e
familiares, expressando nelas reflexdes e conclusées teoldgicas, assim como também, sobre o
futuro e a relevancia do cristianismo no mundo no século XX.%®

Bonhoeffer foi executado em 1945 enforcado, acusado de traicdo ao regime Nazista,
porém, antes mesmo de morrer ja possuia uma vasta e relevante literatura e dentro da priséo
escreveu mais de 200 cartas®’ tratando de diversos temas e dentre eles, a relevancia do
cristianismo no mundo contemporaneo, criticando as formas em que sua mensagem era
apresentada e propondo alternativas que superassem a dificuldade da sociedade em absorver
seu contelido. A proposta seria de um cristianismo arreligioso® como a solugdo a crescente
secularizacdo da sociedade ocidental.

O século XX presenciou o fenébmeno da perda gradual do a priori religioso das
pessoas, que é caracterizado pela predisposicdo pessoal em tomar consciéncia de seu eu e da
necessidade de conhecer de farto o Sagrado, ou ainda, poderia se falar em um sentimento de
dependéncia de Deus, tendéncia que segundo Bonhoeffer esta desaparecendo.®

Foi se o tempo em que se podia dizer isso para as pessoas por meio de palavras-
sejamos teoldgicas ou piedosas; passou igualmente o tempo da interioridade e da
consciéncia moral, ou seja, o tempo da religido de maneira geral. Rumamos para
uma época totalmente arreligiosa; as pessoas sendo como sdo, simplesmente ndo

conseguem mais ser religiosas. Também aquelas que sinceramente se dizem
“religiosas” de modo algum praticam o que dizem.”

O teologo alemao deixa claro a percep¢do de um cristianismo arreligioso e de que as
acles ja ndo coincidem mais com as palavras, um cristianismo falado, porém, ndo vivido,
frutos da modernidade e da relativizacdo das ideias. Qual seria entdo o futuro de um
cristianismo em uma sociedade sem o sentimento de dependéncia transcendental? Como falar
de uma fé onde seus contornos foram modelados a luz de valores religiosos que com a era
moderna, foram superados se tornando inexistentes? Apesar de ndo ter sobrevivido para
responder objetiva e concretamente a esta importante questdo apresentada por ele e que

consumia boa parte de seu tempo*, pode-se concluir que a esperanca é de que novos formatos

® Noroeste de Berlim, capital da Alemanha.

% CAMPOS, 2017, p. 129

% BONHOEFFER, Dietrich. Resistencia e Submiss&o: cartas e anotagdes escritas na prisdo. S&o Paulo: Sinodal,
2003

% BONHOEFFER, 2003, p. 370-374.

% BONHOEFFER, 2003, p. 374.

" BONHOEFFER, 2003, p. 369.

"t BONHOEFFER, 2003, p. 374.
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de cristianismo surgissem para atingir os que ndo compreendem, ou 0s que ndo se adequam a
vestimenta do cristianismo.

Apesar de ser estereotipado por muitos como tedlogo liberal, Bonhoeffer ndo propde
uma ruptura definitiva com a instituicdo, até mesmo pelo simples fato de ter sido um pastor.
Ele sugere uma reflex&o sobre as categorias cristds como 0s conceitos de igreja, comunidade,
pregacdo e liturgia. O cristianismo arreligioso foi uma ousada proposta do tedlogo diante
daquilo que se considerava uma realidade em decadéncia que é a religiosidade cristd
ocidental, entretanto, a soci6loga Daniele Hervieu-Leger em sua analogia entre o “peregrino”
e o “convertido” mostra na imagem dos dois individuos, importantes reflexdes a respeito de
caracteristicas que ajudam a nortear e entender a pluralidade religiosa, ndo se movimentando
somente da sociedade para a instituicdo, mas entendida como um fenémeno de méo e
contramao, propondo reflexdes, transformacGes e adaptacdes, 0 que ndo é demérito nenhum
por parte da instituigao.

N&o é surpreendente entdo que a figura do convertido tenda do lado das instituicoes
religiosas, a se impor como modelo de crente. Na medida em que o contexto da secularizacéo
corréi as formas conformistas da participacdo religiosa, ja desqualificadas pela valorizacao
moderna da autonomia individual, a conversdo é associada mais do que nunca, a ideia de
intensidade e de engajamento religioso, que confirmaria a autenticidade de escolha pessoal do
individuo.” Desse ponto de vista, as instituicdes religiosas ndo se contentam por valorizar a
figura do convertido, em tomar ato do fato de que a pertenca religiosa ndao constitui mais nas
sociedades modernas uma dimensdo normal e imperativa de identidade individual, ao
contrario, veem na regularidade e intensidade religiosa a Unica maneira de se resistir a
ascensdo da indiferenca religiosa, fato que se caracteriza um equivoco.

A liberdade religiosa ndo tem como ser reivindicada como um direito absoluto, se ndo
na medida em que essa reinvindicacdo ateste em absoluto a sua conformidade aos direitos
humanos em sua totalidade. Pouco importa saber se o grupo que invoca a liberdade
institucional seja ela qual for, possui um titulo de religioso ou ndo, o que realmente importa €
se essas reinvindicagdes geram um conjunto de bons valores caracteristicos dos ensinamentos
do cristianismo e que de tal forma, ndo serviram para medir a intensidade movimentagédo
religiosa, mas sim a qualidade do movimento em consonancia com 0s ensinos do mestre

Jesus Cristo.

2 HERVIEU-LEGER, 2008. p. 129-130
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