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RESUMO

O trabalho analisa a influéncia do avango da modernidade na vida do individuo evangélico e na
postura adotada pelo pastor contemporaneo diante de tal mudanca. Para tanto realizou-se uma
pesquisa bibliografica, a fim de se obter, fundamentado em pesquisas anteriores, um avanco
tedrico-analitico sobre a questdo. No primeiro capitulo expde-se sucintamente a modificagdo
que a modernidade provoca na singularidade de cada individuo religioso. Esta reflexdo é feita
a partir do conceito de modernidade religiosa desenvolvida por Daniele Hervieu-Léger e outros
autores. No segundo capitulo aborda-se o fenémeno da adaptacdo a modernidade religiosa do
individuo (o fiel) moderno, do pastor e de suas comunidades. Neste capitulo aporta-se para a
reflexdo dados de pesquisas sobre o ministério pastoral atuantes em momentos anteriores a
modernidade, que buscam ou buscaram a adaptacdo, além de se apresentar uma reflexdo sobre
0S NOVos movimentos pastorais (igrejas) que ja reuniram fieis sob o abrigo de valores modernos,
sobretudo, a teologia da prosperidade. O terceiro e Gltimo capitulo expde uma analise sobre o
ministério pastoral, e sua relagdo com o individualismo religioso e apresenta alternativas para
que as igrejas possam superar a logica individualista do “mercado da fé” e conseguir ir além
dos templos fisicos da igreja, envolverem-se com as necessidades alheias, buscando o bem
comum para a sociedade. Diante de toda a analise, 0 que pode ser concluido é que o avango da
modernidade tem provocado uma nova postura em cada individuo, de igual forma, o pastor
também tem sido influenciado pela modernidade religiosa como também tem exercido
influéncia na vida do religioso que pode se inclinar, a partir de tal influéncia, para uma postura
mais individualista como também pode exercer uma funcdo mais cooperativa ha comunidade
de fé e na sociedade.

Palavras-chave: Modernidade Religiosa. Ministério Pastoral. Individualismo Religioso.
Pastoral e Modernidade. Agéo Pastoral.
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ABSTRACT

The current work aims to identify the phenomenon caused by the influence of the advance in
modernity on the life of the evangelical individual, and on the posture taken by the
contemporary pastor in the face of such change. Therefore, a bibliographic research was made
meaning to obtain, based on previous research, a theoretical-analytical advance about the
topic. The first chapter exposes, in a succinct way, the modification that modernity generates
on the particularities of each religious individual. This reflection is made with the concepts of
religious modernity developed by Daniévieu-Léger and other authors. The second chapter
addresses the phenomenon of the adaptation to the religious modernity of the modern individual
(believer), the pastor and the community. This chapter centers on the reflection given by
previous researches about the active pastoral ministry before pre-modern times that seeks or
sought an adaptation, and on presenting a reflection about new pastoral movements (churches)
that were able to reunite believers by adopting modern values, specially the prosperity
theology. The third and last chapter exposes an analysis about the pastoral ministry and its
relation to the religious individualism, presenting alternatives through which churches can
overcome the indivudualist logic of the ‘faith market” and go beyond the physical temples,
being involved with another's needs and seeking the common good to the society. In sight of all
analysis, it is understandable that the advance of modernity has been causing a new posture in
each individual; the pastor has been influenced by religious modernity as well, and has been
exercising this influence on the life of the religious individual, that may adapt, through that
influence, a more individualistic posture or a more cooperative role in their community of faith
and in the society.

Keywords: Religious Modernity. Pastoral Ministry. Religious Individualism. Pastoral and
Modernity. Pastoral Action.
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INTRODUCAO

Com o0 avanco da modernidade e a sua influéncia na vida dos individuos que dela
desfrutam, percebe-se que a forma comportamental desses individuos se desenvolveu por meio
de um processo evolutivo digno de analise. Nesse processo de mudancgas constata-se que houve,
por parte do individuo moderno, uma caminhada em direcdo ao individualismo. Esse novo
estilo de individuo néo é limitado a viver s6 como um trabalhador na industria ou em qualquer
outra area, ou ambiente. Esse individuo, que apresenta um novo modo comportamental,
inclinado ao individualismo e ao desejo proprio, com uma vasta possibilidade de ofertas e
produtos oferecidos na sociedade, também é 0 mesmo que vem a ser o religioso inserido nas
comunidades religiosas.

Com a percepcao que ha uma possibilidade de mudancgas no modo de ser do individuo
moderno, percebe-se também a necessidade de examinar 0 mesmo a partir do seu interesse pela
religido, no nosso caso, a cristd evangélica. Partindo do principio da escolha do sujeito por
alguma denominacéo evangelica iremos nos concentrar em analisar o que possivelmente motiva
a escolha do sujeito e qual seria a participacdo direta e indireta dos lideres das igrejas
evangelicas, nesse caso, o pastor. O que se evidenciou no decorrer das pesquisas relacionadas
a tematica deste trabalho, é que a religido tradicional prezava pela regulamentacédo do individuo.
Dito isso, a funcao pastoral era, até entdo, prezar pelas regras pré-determinas pela igreja com o
intuito de enquadrar os fiéis nas cartilhas religiosas.

Com a mudanca comportamental do sujeito moderno — que com 0 avanco da
modernidade, cada vez menos se interessa a se limitar a tudo o que possa “prende-lo”, limita-
lo, regulamenta-lo — qual seria a “nova” fungado pastoral? Buscando resposta a essa questao,
podemos dizer que a modernidade exerce influéncia no comportamento ndo apenas nos desejos
do individuo, mas também influencia no modo de liderar, de pastorear o “novo” individuo.
Algumas questdes se impdem: O pastor, figura tradicional das igrejas evangélicas, tem se
adequado sistematicamente ao novo cenario e, consequentemente, tem oferecido ao religioso
moderno o que ele deseja, ou tem se adequado ao novo momento, mas ainda prezando pelos
ideais da igreja? Entre dois caminhos possiveis, alguns prezam pela boa e velha forma de
pastorear ou estdo se adaptando ao interesse alheio para ter como objetivo final os seus proprios
desejos saciados?

Com o avanco da modernidade, a figura pastoral tem se adaptado ao momento, mas
ainda ha aqueles que prezam pela forma tradicional de liderar o seu rebanho. Mesmo com a

possibilidade de seguir as antigas regras, ha uma questdo a qual ndo deve ser esquecida: o
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modelo do religioso ndo é mais 0 mesmo. Sendo assim, o que é demostrado é que as
denominacdes, comunidades, franquias, ou algo desse tipo, tem tido mais sucesso no quesito
de arrebanhar fiéis. Algo que néo é de se estranhar, afinal, novos desejos levam a novas buscas,
consequentemente, quem oferece o que € mais procurado terd mais procura que ocasionara o
sucesso.

Por mais que o tema seja vasto, complexo e rico, o trabalho proposto terd como
referencial tedrico a tematica voltada para a modernidade religiosa. Baseando-se na
investigacdo da influéncia que a modernidade tem exercido na vida daqueles que optam pela
religido evangélica. Inclinar-nos-emos a trabalhar a temaética junto a toda a sua influéncia ao
individuo religioso junto a andlise do procedimento do ministério pastoral na atualidade e as
implicacGes comportamentais para este ministerio. O entendimento buscado nao € para ter uma
resposta pronta de como deve ser a acdo pastoral, mas analisar dados oferecidos com a intencéo
de avaliar a complexidade da temética proposta.

O presente trabalho se concentrara em pesquisa bibliogréfica voltada para o tema da
religiosidade moderna, a acdo pastoral, a influéncia da modernidade nesta acao e demais dados
semelhantes a essa tematica. Livros sobre o tema, artigos cientificos, teses e dissertacdes
contribuem para esta pesquisa. Escritores que também sdo pastores que tratam do tema da
modernidade religiosa terdo voz neste trabalho, visando buscar na visdo mais confessional
relacionada ao tema com a intencédo de valorizar a tematica.

O primeiro capitulo tem como objetivo apresentar de forma sucinta a influéncia da
modernidade na vida do religioso moderno, tendo como base o conceito de modernidade
religiosa de Daniele Hervieu-Léger, incorporando tambeém contribuicGes tedricas de outros
autores. Também serd apresentada a nova configuracao religiosa, essa que apresenta uma nova
figura de religioso e religiosidade. Por fim, serd exposta a caracteristica individualista
apresentada por esse novo modelo de sujeito religioso.

O segundo capitulo averiguara a religiosidade moderna e a possibilidade de sua
influéncia pastoral na vida desse novo individuo produto desse tempo. Sera analisado a
necessidade de promogéo da fé e a caracteristica cada vez mais exigente dos fiéis. Ao fim, o
capitulo apresentard a chamada teologia da prosperidade, crescente no Brasil, sendo uma forma
de oferecer ao novo modelo de religioso o que ele deseja para si. Essa teologia que potencializa
0s desejos consumistas do religioso moderno.

Finalmente, no terceiro capitulo sera tratada o conceito de que o ministério pastoral,
nesse tempo moderno, tem sido altamente pressionado a agradar principalmente aqueles que

exercem suas individualidades ao buscar uma igreja, todavia, apesar disso, a tarefa pastoral
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deve ser baseada em convencer os fiéis da sua igreja que ser igreja é muito além de uma
individualidade ou um fundamentalismo. Ser igreja € ir ao encontro dos necessitados, 0s quais,
muitas vezes, sao esquecidos. Por isso, também examinaremos, mas de forma breve, o contexto

religioso brasileiro a fim de identificar as suas caracteristicas e necessidades.
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1 RELIGIAO E MODERNIDADE: UM CONCEITO BASICO

Entende-se que é indispensavel falar sobre religido na modernidade e a influéncia que a
mesma tem na sociedade, seja para o lado positivo ou para 0 negativo. Todavia, ha algo
interessante que deve ser considerado pertinente sua analise nesse tempo: a influéncia e os
impactos da modernidade na vida do religioso ao longo do tempo e no tempo presente. Ha
alguns aspectos na vida do individuo que, mesmo com o passar do tempo, mostram-se em
constante mudanc¢a — como, por exemplo, a sua religiosidade. Sendo assim, torna-se necessario
apresentar, mesmo que de forma breve, a relagdo entre religido e modernidade. Teremos como
marco teodrico principal, o conceito de modernidade religiosa desenvolvido por Daniéle
Hervieu-Léger. Em linhas gerais, a autora, entende que a modernidade trouxe consigo uma
forma diferente de crer que se diferencia dos modos de crer dos fiéis do passado. Isto €, um
modo de crer que, possivelmente, torna os fieis mais individualistas com o decorrer do tempo.
Dito isso, seguiremos com o conceito de modernidade religiosa e a influéncia da mesma na vida

do individuo contemporaneo.

1.1 A modernidade religiosa: a perspectiva de Daniele Herviéu-Léger

Sendo complexa a relacdo que ha entre a modernidade e a religido, Hervieu-Léger
considera indispensavel o retorno ao momento da teoria da “secularizagdo”, que, segundo a
autora, dominou a reflexdo do que haveria de ser das sociedades ocidentais no quesito religioso.
Hervieu-Léger levanta uma reflexdo em relacdo aos tragos especificos e caracteristicos do
desenvolvimento da modernidade ligados ao enfraquecimento social e cultural da religido.*

Dentre as caracteristicas da modernidade, Hervieu-Léger entende que o avanco da
mesma se posicionada a frente de todos os dominios da acao e da racionalidade, sob a égide do
imperativo da adaptacéo, que é a coeréncia dos meios com vistas a alcancar os fins, os quais se
perseguem de forma individual. Ainda, segundo Hervieu-Léger, no campo da explicacdo das
coisas do mundo e dos fenémenos naturais, psiquicos, a racionalidade produzida pelo sujeito
moderno, exige que a explicacdo seja advinda do ambito do pensamento cientifico. Para a
autora, a ciéncia que tem por objetivo dissipar a ignoréncia que gera a crenca € 0S
comportamentos que possam ser considerados como “irracionais”. E a ciéncia que, segundo a

autora, possibilita o surgimento de novas interrogacGes que possam ser reconhecidas como

1 HERVIEU-LEGER, Danigéle. O Peregrino e o convertido: a religifo em movimento. Petrépolis: Vozes, 2015. p.
3L
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focos de irracionalidade, gerando assim novos conflitos.? Por mais que tal pensamento n&o se
aplique somente a modernidade, mas para toda construcdo social, Peter Berger contribui ao
dizer que “[...] os homens, entdo, vivem no mundo que eles préprios fizeram, como se
estivessem fadados a fazé-lo por poderes complementares independentes de seus proprios
empreendimentos na construgdo do mundo™®,

Essa visdo de mundo racionalizado pelos meios humanos tem a intencdo de
compreensdo total dos assuntos do mundo. Sendo assim, se busca uma autonomia por parte do
individuo que, em suas capacidades, pretende criar um mundo com suas proprias significacdes
para si mesmo dando assim sentido a sua existéncia. Para Hervieu-Léger, isso cria um suposto
atrito entre a sociedade tradicional — essa a qual vive baseando-se nas crengas “irracionais” — e
sociedades modernas, gerando algo complexo de se examinar. A autora chama atencéo para o
que é inevitavel em uma sociedade, dizendo que um elemento sempre se associara ao outro. Ou
seja, em uma sociedade havera tracos de tanto da tradicdo quanto tragos fundamentados na
modernidade, porém, mesmo com ambos 0s tracos encontrados em uma sociedade, para
Hervieu-Léger, 0 que é mais marcante na contemporaneidade € o fato de o sujeito se inclinar
cada vez na busca por ser o seu préprio legislador, mesmo que a sociedade a qual ele vive ainda
tenha resquicios de uma sociedade tradicional.*

Victor Barrozo em seu livro, baseado no conceito de modernidade religiosa de Hervieu-
Léger, afirma que:

[...] A racionalidade moderna ndo apenas gera essa afirmacdo do sujeito como
autodeterminante de sua propria realidade, mas também realiza um processo de
autonomizacdo e especializacdo das esferas de atividade social. Nas sociedades
modernas, as institui¢bes sociais tornaram-se distintas, legadas a se desenvolverem de
acordo com suas regras e normas particulares. Desse modo, 0s &mbitos sociais, mesmo
que de forma relativa, desassociam-se entre si: o politico separa-se da arte, a ciéncia

da economia, e ai por diante. Cada vez menos a religido se apresenta como forga de
coesdo e coercdo para o conjunto da sociedade.’

Hervieu-Léger, também entende que, na margem utdpica, criada pela propria
modernidade, hd uma producdo de incertezas. Na dindmica do avan¢o da modernidade, implica
que, junto a esse avango cresce também sua propria crise, um efeito de vazio social e cultural
criado pela mudanca e sentido. Em periodos de mutacdo, pode ocorrer uma inadequacéo

permanente em relacdo a utopia moderna e esse espaco vazio decorrente da mudanga ocasiona

2 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 31-32.

3 BERGER, Peter L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985. p. 132.

4 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 32-33.

> BARROZO, Victor Breno Farias. Modernidade religiosa: meméria, transmissdo e emogdo no pensamento de
Daniéle Hervieu-Léger. Sdo Paulo: Fonte, 2014a. p. 28.
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um desequilibrio também na estrutura da sociedade.® Falando sobre todo esse abalo causado na

estrutura social, Hervieu-Léger apresenta o seguinte argumento:

Longe de se ligar ao universo religioso das sociedades do passado, esses fendmenos,
pelo contrério, trazem a luz o carater paradoxal da modernidade do ponto de vista da
crenga. De um lado, sdo desqualificados as grandes explicacdes religiosas do mundo
pelas quais as pessoas do passado encontravam um sentido global. As institui¢des
religiosas continuam a perder sua capacidade social e cultural de impor e regular as
crencas e as praticas. O nimero de seus fiéis diminuiu e os fiéis ‘vem e vao’, nao
apenas em matéria de prescricdes morais, mas igualmente em matéria de crencas
oficiais.”

Em seu artigo, Barrozo nos sugere que:

[...] Na modernidade as estruturas tradicionais de institucionalizagdo da religido néo
podem ou ndo tem mais condi¢Bes de conferir plena plausibilidade para seus fiéis.
Essa perda de credibilidade por parte dos grandes sistemas religiosos permite a quebra
de sua homogeneidade e consequentemente sua fragmentacdo. O cenario religioso
passa a ser agora plural e diversificado: multiplas sdo as possibilidades de suas
expressdes, ndo seguindo necessariamente o0s contornos demarcados pelas
institui¢des. Forja-se um horizonte onde ha vastas possibilidades de manifestagdes
religiosas diante das quais cada vez mais as tradi¢des religiosas perdem autoridade
diante delas.?

Hervieu-Léger entende que, essa mesma modernidade que gera a falta de

regulamentacdo entre a religido e o individuo, traz consigo, por ser geradora de utopias,

condigdes que se tornam favoraveis para a expansdo da crenca. Para a autora, quanto mais a

incerteza das coisas que virdo for grande, mais a pressao por mudanca se expande e mais as

crencas se proliferam, diversificam-se e disseminam-se ao infinito.® Para Berger ha uma questéo

importante a se analisar para que ndo haja enganos:

[...] Seria, pois, grave engano encarar as formacdes religiosas como sendo simples
resultados mecénicos da atividade que as produziu, ou seja, como ‘reflexos’ inertes
de sua base social, pelo contrario, a formaco religiosa é capaz de agir sobre a base e
modifica-la. Esse fato, todavia, tem uma consequéncia curiosa, a saber, a
possibilidade de uma desalienagdo religiosamente legitimada. Uma visdo unilateral da
relagdo entre religido e sociedade é inevitivel, caso ndo se considere essa
possibilidade. Em outras palavras, embora a religido tenha uma tendéncia intrinseca
(e facilmente compreensivel em termos teoricos) para legitimar a alienagdo, ha
também a possibilidade de que a desalienagdo possa ser legitimada pela religido em
casos histdricos especificos. [...].10

Segundo Hervieu-Léger:

8 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 40.

"HERVIEU-LEGER, 2015, p. 41.

8 BARROZO, Victor Breno Farias. Modernidade religiosa como paradoxo: elementos para a construcdo de uma
problematica em perspectiva hervieu-légeriana. Paralellus, Recife, v. 5, n. 10, p. 329-342, 2014b. p. 339.

9 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 41

10 BERGER, 1985, p. 133.
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[...] O principal problema, para uma sociologia da modernidade religiosa, €, portanto,
tentar compreender conjuntamente o movimento pelo qual a modernidade continua a
minar a credibilidade de todos os sistemas religiosos e 0 movimento pelo qual, ao
mesmo tempo, ela faz surgirem novas formas de crenca. Para responder a esse
problema, é necessario ter entendido que secularizagéo ndo é, acima de tudo, a perda
da religido no mundo moderno. E o conjunto dos processos de reconfiguracio das
crengas que se produzem em uma sociedade onde o motor é a satisfagdo das
expectativas que ela suscita, e onde a condi¢do cotidiana € a incerteza a busca
interminavel de meios de satisfazé-las.!!

Olivier Bobineau e Sébastien Tank-Stoper pensam como Hervieu-Léger. Para eles, as
religies ndo apenas sobrevivem a modernidade e a todo o processo de secularizagdo, como
também, conseguem encontrar um terreno favoravel para seu desenvolvimento. Segundo os
autores, ndo se pode falar em “retorno”, pois a paisagem religiosa contemporanea nao pode ser

comparavel a paisagem religiosa denominada por eles de pré-moderna. Segundo 0s autores,

[a] [...] modernidade ‘produz’, assim, o religioso e religiosidade, mas a sua imagem,
em afinidade com a cultura moderna do individuo, da experimentagdo; uma
religiosidade ‘em liberdade’, ousariamos dizer, cujo carater de desinstitualizacéo
aparece como uma das caracteristicas mais comumente enfatizadas.?

Barrozo considera que:

Ha uma desqualificacdo das grandes explicacGes religiosas, que por tempos
orientaram a conduta e modo de pensar das sociedades tradicionais. A dissolucdo dos
sistemas religiosos tradicionais favoreceu a projecdo da pluralizacdo da paisagem
religiosa. Essa fragmentacdo faz com que, na modernidade, as institui¢fes religiosas
continuem a perder progressivamente seu carater regulamentador nas esferas sociais
e culturais da vida humana. Cada vez mais se evidencia uma desregulacéo
institucional com respeito a0 modo como os individuos crentes compdem e vivenciam
sua experiéncia de fé.%3

Para Bobineau e Tank-Storper, a subjetivacdo do religioso é caracterizada, na
modernidade que segue um curso, por sua privatizagdo. Os conteidos caracteristicos da fé, antes
objetivados, tidos como revelados e transmitidos por tradi¢do, atualmente sdo triados,
selecionados, avaliados para entdo serem transformados pelas consciéncias individuais. SO
depois desse processo e, segundo sua autenticidade, que é entdo percebida e experimentada pelo
individuo religioso. Segundo os autores, religido ndo se caracteriza mais como um quadro geral
de empresa, como regulamentadora, como um aparelho que distribui o que é o verdadeiro, o

justo e o proibido. Eles entendem que a religido é, em primeiro lugar, “[...] um dispositivo de

11 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 41.

12 BOBINEAU, Olivier; TANK-STORPER, Sébastien. Sociologia das religides. Sdo Paulo: Loyola, 2011. p. 99-
100.

13 BARROZO, 2014b, p. 339.
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crencas e de praticas com as quais as pessoas ‘bricolam’ ou cagcam mais ou menos livremente

em relagdo a sua propria vida™,

Diante dessa suposta recomposicdo ou reconstrucao religiosa, a partir das crencas

convencionais — que Hervieu-Léger também chama de bricolagem — a autora continua o

desenvolvimento do seu conceito. Como escreve:

A descricdo desta modernidade religiosa se organiza a partir de uma caracteristica
maior, que é tendéncia geral a individualizacdo e a subjetividade das crencgas
religiosas. Todas as pesquisas confirmam que esse duplo movimento afeta, a0 mesmo
tempo, as formas da experiéncia, da expressdo e da sociabilidade religiosa. Esta
tendéncia aparece, hd muito tempo, na distorcdo entre as crencas divulgadas e as
praticas obrigatérias que, em principio, estdo associadas a elas. [...] A ruptura entre a
crenga e a prética constitui o primeiro indice do enfraquecimento do papel das
instituicBes, guardids das regras da fé. Mas o0 aspecto mais decisivo desta ‘perda de
regulamentacdo’ aparece principalmente na liberdade com que os individuos
‘constroem’ seu proprio sistema de fé, fora de qualquer referéncia a um corpo de
crengas institucionalmente validado.®

Segundo Barrozo, esse cenario identificado por Hervieu-Léger “[...] deflagra uma

tendéncia crescente, resultante do individualismo e subjetivacdo caracteristicos da modernidade

religiosa, de diversificacdo das crencas em detrimento dos seus dispositivos de enquadramento

institucional destas™®. Barrozo segue o seu raciocinio ao dizer o seguinte:

A ruina da crenga e a desregulacdo da religido, como entende Hervieu-Léger, ndo
significa, entretanto, como se pode pensar, o fim de qualquer forma de
comunitarizacdo da crenca, bem como desaparecimento das identificacGes
confessionais. Em ambos os casos, parece, pelo contrério, haver uma multiplicacéo
de comunidades eletivas e a preservacdo, até certa medida, das identidades
confessionais. Todavia, as relacbes que se estabelecem ja ndo sdo mais as mesmas,
apontando assim para uma crescente distancia entre a identidade das crencas e a
identidade das confissdes.'’

Conquanto, para concluir esse breve ponto sobre o conceito de modernidade religiosa

de Hervieu-Léger — segundo Barrozo, ao citar a autora — é importante mencionar a

incompatibilidade das

interpretacdes entre modernidade e religido advindas das formas

interpretativas do termo secularizacdo. Com essa possibilidade veio junto ao meio eclesiéstico

a necessidade de partir

do perfil da sociedade, que tem se tornado, em sua grande maioria,

puramente urbana e secular.® Barrozo segue indicando que ha a necessidade de entender

14 BOBINEAU; TANK-STORPER, 2011, p. 102.

5 HERVIEU-LEGER, 2015
1 BARROZO, 20144, p. 39.
"BARROZO, 20144, p. 39.
18 BARROZO, 20144, p. 25.

, p- 42.
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melhor o conceito de modernidade de Hervieu-Léger. Ou seja, quais 0s pontos que constituem
0s seus pensamentos e suas particularidades.®

Sendo assim, o autor indica algumas caracteristicas desse pensamento partindo do “[...]
lugar de primazia que coloca a frente todos os dominios da acgdo, a racionalidade, ou seja, 0
imperativo da adaptacéo coerente dos meios aos fins que se perseguem”?°. Barrozo contribui

com o seguinte pensamento:

[...] A razdo foi elevada como condigdo para o estabelecimento do status social dos
individuos no plano das relagbes sociais, visando transferir suas competéncias
pessoais da heranca ou das aptidfes para uma formacdo via educacdo formal.
Também, a racionalidade moderna trouxe consigo o desenvolvimento da ciéncia e da
tecnologia como ferramentas imprescindiveis para o progresso humano na histdria.
[...] Apesar da pretensdo da racionalidade moderna de sublimar quaisquer tipos de
ignorancias e crencas, que nao tivessem seu devido fundamento passivel de
verificacdo pelos criticos do método cientificos, o que se observa é que esse ideal esta
longe de ser alcancado plenamente. Mesmo assim, ela continua sendo referéncia
mobilizadora de nossas sociedades.?

A intencdo de apresentar o conceito de modernidade religiosa nessa se¢éo, tem como
objetivo entender, com as possiveis variagdes conceituais, 0 comportamento do sujeito religioso
contemporaneo para, assim, prosseguirmos com essa pesquisa que englobara nao so6 a influéncia
da modernidade na vida do individuo, como também a influéncia desse individuo
contemporaneo no seguimento religioso, mais especificamente na religido evangelica no Brasil.
Consequentemente, essa pesquisa abordara a participacdo do pastor na vida desse sujeito

contemporaneo.

1.2 A reconfiguragéo da religido e a nova figura do religioso

Acreditava-se que com o avanco da modernidade, da ciéncia e da técnica, a dimenséo
religiosa iria ser abafada ou diluida. Entendia-se que o projeto da modernidade revelava o fim
do religioso — entendido como uma espécie de sombra, um residuo de tempos denominados
como arcaicos. Contudo, diante do que foi apresentado na secdo anterior somado ao que se
observa na vida do individuo religioso moderno — isto é, conforme a andlise da forma

comportamental e atitudes desse individuo —, percebe-se que ainda ha na modernidade a

¥ BARROZO, 20144, p. 26.
2 BARROZO, 20144, p. 27.
21 BARROZO, 20144, p. 27.
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permanéncia da religido, mesmo que o comportamento o religioso observado sinalize uma
inclinacéo a transformag4o.??
Roberto Marinucci fala sobre o conceito sobre o fim da religido no decorrer da

modernidade em seu artigo. Segundo ele:

Essa interpretacdo do processo histérico, no entanto, talvez brotasse mais de um
anseio do que de uma objetiva analise da realidade. Com efeito, elites intelectuais
europeias, diante de um continente dilacerado por séculos de conflitos religiosos, viam
na modernidade e seus valores um caminho alternativo para superar o
fundamentalismo e a violéncia de matriz denominacional. A dimensdo religiosa seria
destinada, pois, a acabar ou, entdo, a permanecer enclausurada no foro intimo do ser
humano, sem nenhuma repercusséao publica.?®

E importante se atentar que a presenca publica e privada da religido assumiu, na
modernidade, caracteristicas que marcam as diferencas em relacdo ao passado. Marinucci
entende que “pelo menos no mundo ocidental, houve um processo de ‘desregulamentacao’
religiosa que provocou a desinstitucionalizagdo e individualizacdo das crengas e dos
paradigmas de pertencimento”?*. Segundo Junior, “a relagdo do religioso com a modernidade é
caracterizada pela tensdo entre a visao religiosa do mundo, eivada de simbolos e liturgias
sacrais, com as multiplas esferas sociais, regidas por normas e principios seculares, profanas”?°.

Ranquetat Janior entende que desta forma

os grupos religiosos tradicionais com suas cosmovisdes ‘encantadas’ se insurgem
contra determinados valores da modernidade, como o individualismo, o racionalismo
e 0 materialismo, concebendo a sociedade contemporanea como dessacralizadora.
Entretanto, tal tensdo ndo significa que a religido tenha se tornado irrelevante e sem
importdncia no mundo moderno. Ao contrario do que pretende a teoria da
secularizacdo, a religido continua viva em nosso tempo. N&o assistimos a ‘morte de
Deus’, ‘o fim da religido’, ‘o eclipse do sagrado’. Se é verdade que a religido ja ndo é
mais o elemento axial em torno do qual gravitam as diversas esferas da vida social,
sua influéncia e poder se preserva.?

Baseando-se nas palavras de Marinucci, ndo ha como fugir dessa nova dimensdo e
paradigma da identidade do religioso. Segundo o autor “[...] 0 transito de pessoas e crencas
tornou-se regra. A afiliacdo religiosa € interpretada ndo mais como heranca, e sim como uma
escolha subjetiva e temporéria. A conceituacdo de conversdo, entendida na Otica da

exclusividade e irreversibilidade, ndo tem mais espago no mundo liquido moderno™?’. Ou seja,

22 RANQUETAT JUNIOR, Cesar Alberto. Reflexdes antropoldgicas sobre a religifo na modernidade: declinio ou
reconfiguracdo do religioso? Interagdes, Belo Horizonte, v. 4, n.5, p. 99-110, 2009. p. 100.

23 MARINUCCI, Roberto. Reconfiguracéo da identidade religiosa em contexto migratdrio. Estudos de Religi&o,
S&o Bernardo do Campo, v. 25, n. 41, p. 97-118, 2011. p. 98.

2 MARINUCCI, 2011, p. 99.

2 RANQUETAT JUNIOR, 2009, p. 100.

% RANQUETAT JUNIOR, 2009, p. 101.

2 MARINUCCI, 2011, p. 100.
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o individuo moderno, como sujeito da sua prépria historia, ndo nega a sua dimensao de um ser
religioso, porém, molda-a a partir da sua interacdo constante, que € influenciada por uma
pluralidade de ofertas, ricas em simbolos que, de certa maneira, buscam responder aos desafios
existenciais do individuo.?®

Entretanto, Marcos de Azevedo, sugere que:

A modernidade produziu uma grande mudanga antropoldgica que afetou seriamente
a fé cristd, fruto da centralizacdo da razdo. Nessa nova geografia socio-religiosa, Deus
teve sérios problemas de habitacdo, sendo ‘satelizado’ da realidade humana, pois
agora reinava, soberanamente, a razdo. A lente através da qual se via 0 mundo era a
razdo humana. H4, claramente, uma mudanca de eixo, onde 0 homem é o sujeito da
historia, portanto, construtor do seu novo mundo, do seu préprio futuro, forjando
assim uma nova sociedade. Nascia o homem adulto, com sua maioridade,
independente. Consequentemente, Deus foi colocado a margem de sua existéncia.?®

A modernidade é essencialmente caracterizada pela revolucao fundada na concepc¢éo do
préprio individuo. Entende-se que ja ndo € mais a sociedade que direciona o sentido ao

individuo, mas € o proprio que se imp&e diante da coletividade, Segundo Azevedo, o individuo

[...] quer marcar a todo custo sua autonomia, sua independéncia, evitando qualquer
tipo de interferéncia que lhe venha de fora. O homem moderno é o sujeito da histéria.
Ou seja, ha uma clara rejeicao de toda heteronomia. O homem ¢ a referéncia primeira
e Ultima de todas as suas proprias decisdes. Ele passa a ser a medida de todas as
coisas.*

Esse processo, que submete o religioso a transformacdo na modernidade, apresenta,
segundo Ranquetat Junior, duas dire¢cGes. Uma caracterizada por uma afirmacao das fronteiras,
observada como uma singularizagdo, o que cria desta forma uma repulsdo & modernidade — caso
dos fundamentalismos e dos integrismos religiosos. A segunda direcdo se baseia no que as
fronteiras ignoram, dai surgem novas religides, sincréticas, que se opdem as religides
consideradas tradicionais. Nesta segunda direcdo, segundo Ranquetat Janior, “[...] as crencas
se subjetivam, se individualizam, ha uma tendéncia cada vez maior dos crentes em ‘bricolar’
seu sistema de crengas”. Seria a “[...] religido a la carte, onde cada crente constrdi seu universo
de crencas a partir dos bens simbélicos colocados a disposicéo pelo mercado religioso™3!.

O individuo se apropria de diversos elementos religiosos, criando, a partir das suas

experiéncias e expectativas, pequenos sistemas de significacdo. Sistema esse que da sentido a

8 MARINUCCI, 2011, p. 100.

2 AZEVEDO, Marcos Antdnio Farias de. Uma breve abordagem sdcio-cultural, antropoldgica e religiosa na
modernidade, Reflexus, Vitoria, v. 3, n. 3, p. 11-47, 2009. p. 24.

30 AZEVEDO, 2009, p. 28.

31 RANQUETAT JUNIOR, 2009, p. 101-102.
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sua existéncia.® A modernidade ocidental é marcada pelo desejo individual. As pertencas
religiosas se tornam algo opcional. De outro modo, o fato de o individuo nascer em determinado
“ber¢o” religioso ndo significa que ele vai seguir as regulamentacdes desta religido no decorrer
da sua vida.*®* Na sociedade moderna, a religido se tornou um assunto privado, uma questdo
pessoal e opcional, a conversdo tomou uma propor¢do de escolha individual, manifestando
assim a autonomia do sujeito.®*

Para Marinucci ha um motivo para isso que ele chama de crise:

E quase 6bvio afirmar que, em momentos de crise e privacdes, a pessoa seja
incentivada a buscar respostas e solucdes. E legitimo também sustentar que um ser
humano que possui uma cosmovisdo religiosa possa recorrer também ao auxilio de
sua comunidade de fé ou ao contato direto com a transcendéncia. Podemos, enfim,
supor que numa situacdo de crise, a necessidade urgente de superar o drama vivido,
por vezes, possa impelir a pessoa a aceitar 0s eventuais custos pessoais e interpessoais
da afiliacdo a um novo grupo. Enfim, em termos tedricos, situacdes de crise deveriam
favorecer eventuais mudancas de afiliagdo religiosa.®®

Ha outra caracteristica dada ao religioso moderno. Segundo Hervieu-Léger, “[...] as
comunidades emocionais ddo um peso particular a0 engajamento do corpo na oragdo, a
manifestacdo fisica da proximidade comunitéria e da intensidade afetiva das relagdes entre os
membros (beijam-se, abragam-se, tomam-se pela mo, pelo ombro, etc.)%.

Analisando essa reconfiguracgao da religido e, consequentemente, do religioso, Hervieu-

Léger entende que:

[...] a figura do participante esta, na verdade, associada a existéncia de identidades
religiosas fortemente constituidas, que definem grupos de crentes socialmente
identificados como ‘comunidade’. Cada tradi¢do constroi a figura do ‘praticante’ que
Ihe é prdpria e a identifica em relacdo as outras religifes: esta articula uma crenca e
uma pertenga comunitaria inserida em um ritual e em préticas particulares. [...] Em
todo caso, a figura do ‘praticante’ é a que manifesta no dia a dia o vinculo existente
entre a crenga e a pertenca. Esta associada a estabilidade das identidades religiosas e
a permanéncia das comunidades no seio das quais essas identidades se transmitem e
exprimem.%’

O que é identificado como um “declinio do fiel praticante” ndo € uma caracteristica
exclusiva da realidade do catolicismo, mas, caracteriza-se como tendéncia também para outras
tradicdes religiosas. Esse modelo do fiel praticante, é justamente, o que articula a crenca e

pertenca como uma idealizacdo cristalizada do que seria um ideal religioso. Para Barrozo, isso

% HERVIEU-LEGER, 2015, p. 63.

3 RANQUETAT JUNIOR, 2009, p. 102.

% HERVIEU-LEGER, 2015, p. 108-109.

% MARINUCCI, 2011, p. 102.

% HERVIEU-LEGER, Daniéle, 1997 apud RANQUETAT JUNIOR, 2009, p. 103.
3 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 84.
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seria o “[...] que Hervieu-Léger julga estar em cheque, visto os movimentos de desregulacéo
dos meios de transmissdo religiosa, enfraquecimento institucional, individualizacdo do crer,
mobilidade de pertenca — caracteristicas ja sublinhadas da modernidade religiosa™.

Essa figura tipica da modernidade religiosa € identificada como a do convertido que,
depois de ter circulado com toda a sua liberdade entre as vastas ofertas de salvagéo,
considerando a sua prdpria escolha, seleciona uma identidade religiosa constituida por ele
mesmo. Essa mobilizacao da figura do convertido é baseada em uma verificacdo empirica. Os
fendmenos produzidos pelo convertido sdo apresentados em uma escala cada vez maior, a ponto
de, em determinadas religides pelo mundo, poder se falar em uma padronizagéo dos fen6menos
de conversdes individuais.®®

Diante disso, tendo as palavras de Rodrigo Portella que acrescentam que “[...] areligido,
entendida aqui principalmente como institui¢do religiosa reguladora tradicional, ja ndo tem o
poder de regular o universo cultural, social e pessoal, perdendo sua marca de definidora da

totalidade social e individual, do mundo, enfim”*°. O autor continua:

Os individuos, contudo, continuam a viver dimensdes religiosas, agora bem
particulares, a partir da propria légica da Modernidade: a autonomia racional (e
também emocional) em compor o seu mundo, a sua totalizagdo e sentidos a partir —
tantas vezes — dos fragmentos, uma vez que na sociedade secularizada a religido ndo
mais consegue estabelecer esta totalizagdo. Assim, a religido ndo termina com a
secularizagdo, mas ganha novas formas e contornos, novos sabores, numa dindmica
em que, a0 mesmo, tempo em que se esgota, se dilui, renasce, ressurge e se difunde.
H& uma recomposicao da religido sob novas formas, mas com a perda de controle dos
grandes sistemas religiosos que abarcavam o todo social.*

O sociodlogo Pierre Sanchis entende que toda essa mudanca é ocasionada por causa da

busca individual. Em outras palavras:

Atravessa a quase totalidade do espago social da religido uma atitude subjetiva que
caracteriza o ator religioso — ou simplesmente social — contemporaneo: uma
relativizagdo das certezas, um cultivo sustentado de cambiantes emogdes [...]. O
campo religioso é hoje, cada vez menos, o campo das religiGes, pois 0 homem
religioso, na sua ansia de compor um universo-para-si, sem divida cheio de sentido,
mas de sentido-para-si, tende a ndo se sujeitar as defini¢des que as instituicdes Ihe
propdem dos elementos de sua propria experiéncia.*?

% BARROZO, 20144, p. 43.

% BOBINEAU; TANK-STORPER, 2011, p. 120.

40 PORTELLA, Rodrigo. Religido, Sensibilidades religiosas e pos-modernidade da ciranda entre religido e
seculariza¢do. Revista de Estudos da Religido, S&o Paulo, n. 2, p. 71-87, 2006. p. 73.

“1 PORTELLA, 2006, p. 73.

42 SANCHIS, Pierre. As religides dos brasileiros. Revista Horizonte, Belo Horizonte, v. 1, n. 2, p. 28-43, 1997, p.
34-35.
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Os individuos podem até buscar nas instituicdes tradicionais os elementos que mais lhe
agrade, contudo, fazem-no a partir da sua subjetividade e de suas experiéncias e sem fidelidades
a identidades fixas. Ou seja, buscam de uma maneira que ultrapassa fronteiras antes definidas

por essas instituicdes.*® Sendo assim, Portella prossegue:

Cada vez mais estes (micro) cosmos - de sinteses ou fragmentos - nomizadores ndo
dependem de regulacdes institucionais e adesGes de fé e sentido univocas e lineares,
mesmo que construcBes independentes de sentido e fé, isto é, de religido, tomem por
empréstimo de elementos das tradigdes religiosas ja existentes, numa seletiva escolha
daquilo que funciona e faz sentido.**

N&o ha mais como definir uma tradicdo exclusiva ligada as velhas ortodoxias das
institucionais religiosas, essas ligadas ao modelo de Igreja. Deste modo, entende-se que a
estrutura do crer, da religido, ndo € mais uma exclusividade das tradicdes religiosas
convencionais, mas é operacionalizada também pelos individuos, pelas estruturas e pelas varias
tradicGes existentes. Portella diz que “[...] o crer esta disseminado em pequenas estruturas do
crer. A religido continua a existir também fora da ‘Igreja’, disseminada de forma subjetiva,
fragmentada e fluida™*.

Berger, em seu livro Os maltiplos Altares da Modernidade, entende que, com o0 avanco
da modernidade e com pesquisas mais detalhadas sobre a religido na modernidade, o fenémeno
religioso ndo desaparece das novas realidades da sociedade, pelo contrario, a religido se abre
para um movimento de renovagdo em si mesmo. A presenca da religido institucionalizada e
exclusivista ndo existe mais, essa cedeu espago para a vivéncia entre as variadas formas de
experiéncias religiosas presentes na modernidade. Berger, segundo a percepcdo de Vitor
Almeida Gama, entende que o transito religioso e a possibilidade criada a partir do didlogo
permitem que a religido passe ndo so a ter sua caracteristica modificada em relacdo ao que era
no passado, como passe a se tornar mais plural e diluida. Sendo assim, atualmente, essa
atmosfera de escassez de certezas gera outro fenémeno, caracterizado, sobretudo na religido
institucionalizada, pelo fundamentalismo. Isto é, em meio ao contexto de transformacdes das
possiveis verdades, passa-se a ver a busca por reafirmacdo da identidade do individuo
participante de uma determinada tradigo religiosa.*®

Barrozo refletindo sobre esse fendmeno, especificamente, falando sobre o cenario

brasileiro, entende que:

4 PORTELLA, 2006, p. 74.

4 PORTELLA, 2006, p. 74-75.

4 PORTELLA, 2006, p. 76.

4% GAMA, Vitor Almeida. As religides e seus paradigmas na modernidade. Planicie Cientifica, v. 1, n. 1, 2019. p.
1.
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Esta cultura religiosa errante, que marca o cenario brasileiro, certamente corresponde
a descricdo do quadro mais geral das transformagdes observadas pela analise hervieu-
Iégeriana da modernidade religiosa. Para Hervieu-Léger ainda é interessante notar
como as pesquisas estatisticas tendem a apontar um novo sentido para a figura do
praticante: ndo mais aquela ligada a pratica obrigatoria e normativa da instituicdo, mas
se organizando agora nos termos de um imperativo interior, de necessidade e de
escolha pessoal.*’

Sendo assim, diante dessa analise, vale entender que todas essas formas religiosas
reforcam a secularizacdo, a qual aponta para uma significativa desregulacdo da religido
institucional — antes monopolista ou em situagio ndo concorrencial do religioso.* Diante do
apresentado até aqui, podemos sugerir essa nova reconfiguracdo da religido e,
consequentemente, a nova figura do religioso. Uma religido influenciada pela modernidade e

secularizada, baseada em uma nova figura do individuo religioso.

1.3 As caracteristicas daquele que cré: a modernidade e o individualismo

Até onde avancamos na andlise concebe-se que a sociedade é verdadeiramente
autdnoma. De outro modo, ndo ha significados considerados como “assegurados”. A sociedade
vive a beira do caos, ou melhor, ela mesma é um caos em busca de um formato, mas um formato
nunca fixo, ou fixo de uma maneira continua. A falta de significados — tidos como garantias,
como verdades, de normas e regras de conduta pré-ordenadas, de limites pré-ordenados entre o
que é considerado certo ou errado, de regras de acdo garantidas — e, a0 mesmo tempo, a
sociedade entendida como autdbnoma e composta por individuos livres, regulam-se em
mutualidade.”® Zygmunt Bauman diz que “[..] a seguranca que a democracia e a
individualidade podem alcancar depende n&o de lutar contra a contingéncia e a incerteza da
condicdo humana, mas de reconhecer e encarar suas consequéncias”®.

Ainda segundo o socidlogo polonés:

Se a sociologia ortodoxa, nascida e desenvolvida sob a égide da modernidade sélida,
se preocupava com as condic¢Bes da obediéncia e conformidade humanas, a primeira
ocupacdo da sociologia feita sob medida para a modernidade liquida deve ser a
promocéo da autonomia e da liberdade; tal sociologia deve enfocar a autoconsciéncia,
a compreensdo e a responsabilidade individual. Para os habitantes da sociedade
moderna em sua fase sélida e administrada, a oposi¢do principal se dava entre
conformidade e desvio; a oposicdo principal da sociedade moderna em sua fase
liquefeita e descentrada, a oposicdo que precisa ser enfrentada para pavimentar o
caminho para uma sociedade verdadeiramente autbnoma, se da entre assumir a

47 BARROZO, 20144, p. 44.
4 PORTELLA, 2006, p. 76.
4 BAUMAN, Zygmunt. Modernidade liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2011. p. 221.
0 BAUMAN, 2011, p. 221.
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responsabilidade e buscar um abrigo onde a responsabilidade pelas proprias agdes ndo
precisa ser assumida pelos atores.5!

Com muita frequéncia, no decorrer da vida do individuo, ha um trajeto de
autodescoberta que termina em uma espécie de “feira global” em que ha uma diversidade de
receitas de individualidade oferecidas no atacado da vida e onde todos os “kits de montar” sdo
fabricados em massa e exibidos nas vitrines segundo o ultimo modelo da moda. Bauman,
escreve “[...] que entdo [0 que] se evidencia, de forma enfurecida, é que os tragos menos comuns
— realmente individuais — do ‘eu’ sé tém valor reconhecido depois de convertidos a moeda
atualmente mais comum e, portanto, mais amplamente usada’>?.

Para Bauman, a individualidade é

[...] como um ato de emancipacdo pessoal e de autoafirmacédo, a individualidade
parece carregar uma inata aporia: uma contradicdo insolGvel. Precisa da sociedade
simultaneamente como berco e como destino. Qualquer pessoa que procure sua
individualidade a0 mesmo tempo, em que esquece, rejeita ou menospreza a
s6bria/sombria verdade se arrisca a enfrentar muita frustracdo. A individualidade é
uma tarefa que a sociedade dos individuos estabelece para seus membros - como tarefa
individual, a ser realizada individualmente por individuos que usam recursos
individuais. E, no entanto, essa tarefa é autocontraditdria e auto frustrante: na verdade,
é impossivel realiza-la.>®

A modernidade é como um lugar que se busca a primazia, que se coloca a frente, nos
principais dominios da acéo, a racionalidade. Ou seja, impde-se 0 imperativo de se adaptar
coerentemente 0s meios aos fins que se perseguem durante a vida. A razdo foi elevada como
uma condicdo para o estabelecimento do status social dos individuos no que concerne ao plano
das relacGes sociais, visando entdo, transferir a heranca e as aptiddes pessoais de suas
atribuicbes para uma formacéo via educacdo formal racional. Entende-se que, apesar da
pretensdo da racionalidade moderna de destacar quaisquer formas de ignorancia e crencas, essas
(ignorancias e crencas), sdo passiveis de verificacdo pelos critérios do método cientifico. Assim,
0 que se observa é que esse ideal racional esta longe de ser alcancado em sua plenitude.>

Em relacdo a modernidade, essa que buscamos entender a sua fundamentacdo e
influéncia na vida do individuo, fundamenta-se na autonomia do individuo-sujeito, capaz de
“fazer”, ou tentar “fazer”, o mundo no qual ele vive e, portanto, definir ele mesmo os
significados os quais dardo sentido & sua propria existéncia. Essa referéncia apresenta uma

especie de ruptura elementar da modernidade com a tradicéo, fazendo com que as competéncias

51 BAUMAN, 2011, p. 221-222.

52 BAUMAN, Zygmunt. Vida liquida. Rio de Janeiro: Zahar, 2007. p. 29.
3 BAUMAN, 2007, p. 29.

% BARROZO, 2014b, p. 331.
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do sujeito, progressivamente, tornem-se o carater Gnico capaz de dirigir a si préprio e ao mundo.
Em outras palavras, significa dizer que esse processo de racionalizagdo consisti em afirmar que
as caracteristicas necessarias para se manter e se desenvolver a vida em sociedade, em seus
variados sentidos, ndo necessita de uma referéncia ao transcendente, ou de alguma explicacédo
para fora do proprio limite da razdo humana. Essa racionalidade, que serve como instrumento,
deve se tornar o critério que pode explicar ou ancorar a compreensao de toda a realidade e que
também pode determinar objetivamente as relacdes individuais e sociais. Sendo assim, acaba-
se por estabelecer a autodeterminacdo do individuo no conjunto da vivéncia social diante da
organizacao da realidade.*

Dito isso, entende-se que cada vez menos a religido se apresenta como forca de coeséo
e coercdao para o certo conjunto da sociedade. Nas sociedades modernas, o religioso vai
progressivamente sendo destituido de sua tutela normativa para o todo social®®, e passa a
imperar a condicdo de laicizagdo. Ou seja, observa-se uma emancipacdo progressiva dos
valores, normas e simbolos religiosos sobre a sociedade. A tradi¢cdo religiosa cada vez menos
deixa de ser uma referéncia de sentido para o conjunto dos individuos, sendo destituida do seu
antigo papel social.>’ Segundo Victor Breno Farias Barrozo, citando Hervieu-Léger, “[...]
assim, o que ha de particularmente novo na modernidade é que ‘a pretensdo que a religido tem
de reger a sociedade inteira e governar toda a vida de cada individuo foi-se tornando ilegitimo,
mesmo aos olhos dos crentes mais convictos e mais fiéis*>*%8,

Segundo Hervieu-Léger, o contexto da histéria da humanidade tem muita influéncia na

vida do individuo moderno. Segundo a autora

[...] essas reviravoltas historicas que sacodem as estruturas das sociedades nas quais
eles vivem, funcionam também como reveladores das contradigdes da Modernidade.
Elas pem em claro, particularmente, a antinomia que existe e se acentua entre o
individualismo, entendido e vivido como ‘a independéncia de cada um em sua vida
privada’, e o desenvolvimento de um sentido coletivo de interdependéncia entre os
membros da sociedade, indispensavel a regulamentacéo das sociedades plurais.>®

A autora, assim, entende que embora a maioria das instituicdes de socializagdo estejam
a enfrentar as implicacbes desta mutacdo cultural, o transtorno causado € ainda maior nas
instituicBes religiosas; isso porque a transmissao estid naquilo que € prépria génese de sua

existéncia, a saber, a continuagio da memoria que os fundamenta.®® Diante dessas observagoes

% BARROZO, 2014b, p. 331.
% BARROZO, 2014b, p. 331-332.
5" BARROZO, 2014b, p. 332.
% BARROZO, 2014b, p. 332.
% HERVIEU-LEGER, 2015, p. 55.
80 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 61.
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e analisando o pluralismo religioso — conformado como uma espécie de “mercado” —, esse é
apresentado como a ponta de langa emergida da secularizagdo da propria consciéncia religiosa,
uma porta aberta para a indiferenca.®* Segundo Sanchis, “[...] € este pluralismo que permite o
advento da experiéncia religiosa a modernidade da autonomia decisoria do sujeito, autonomia
individual articulada a um mutuo enriquecimento dialogal®?,

Sobre a relacdo entre o pluralismo e o individualismo Azevedo apresenta uma analise

interessante. Escreve ele:

Como ndo poderia deixar de ser, este novo homem moderno torna-se essencialmente
individualista, tendo a pluralidade como pano de fundo. Na verdade, o individualismo
impde-se nessa nova antropologia. O individualismo traduziu-se, em sua génese, pela
‘revolta dos individuos’ contra a hierarquia e em nome da igualdade. Podemos
caracterizar o individualismo moderno com outros contornos. Ele apresenta-se como
dogmatico, ou seja, requer absoluta liberdade para fazer suas escolhas; algo como ‘eu
sou soberano nas minhas escolhas e devo ser tolerado e respeitado nelas’. Com uma
sociedade fragmentada, setorizada, sem referenciais globais, sejam religiosos ou néo,
o homem moderno alimenta-se de seu famigerado individualismo.6?

Como bem descreve Lipovetsky:

Sem duavida o direito de o individuo ser absolutamente ele prdprio, de fruir o maximo
avida, é inseparavel de uma sociedade que erigiu o individuo livre um valor principal
[...]. Salta aos olhos a l6gica individualista: o direito a liberdade, em teoria ilimitada
[...]. Viver livre e sem coacéo, escolher sem restrigbes o seu modo de existéncia: ndo
ha outro fato social e cultural mais significativo quanto ao nosso tempo; ndo ha
aspiracdo nem desejo mais legitimo aos olhos dos nossos contemporaneos.®

Percebe-se que alguns pesquisadores, que entendem como supremo O conceito de
autonomia do individuo, defendem a possibilidade de emancipacdo humana como marco
principal da modernidade e também como uma particularidade do individualismo. Sendo assim,
sob o preceito da autonomia, o individuo permanece, pelo menos é o que se entende, dependente
de regulamentacfes das leis, com a possibilidade de que aceite essas regulamentacoes
livremente.®® Portanto, segundo Azevedo, “[...] 0 arrolamento deste conceito, nele acoplado a
ideia de lei ou de regra, admite o principio de uma limitacdo do individuo, por uma submissdo
a uma ordenacdo comum e autorizada’®.

Sanchis entende que:

61 SANCHIS, Pierre. Desencanto e formas contemporéaneas do religioso. Ciéncias Sociais e Religido, Rio Grande
do Sul, a. 3, n. 3, p. 27-43, 2001. p. 30.

62 SANCHIS, 2001, p. 30.

8 AZEVEDO, 2009, p. 29.

8 LIPOVETSKY, Gilles, 1988 apud AZEVEDO, 2009, p. 29-30.

8 AZEVEDO, 2009, p. 32-33.

8 AZEVEDO, 2009, p. 33.
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[...] este tipo particular de reencantamento do mundo ndo institucionalmente regulado,
associado a outras caracteristicas como cultivo da emogdo, imanéncia do préprio
transcendente, elaboragdo em critério supremo da experiéncia e do sentimento de
completude individual, presenca central e cosmicamente irradiante do corpo nesta
experiéncia e nesta completude, construcdo perpetuamente in fieri de uma identidade
composita, desencanto do SER, mas encantamento do VIR-A-SER... etc., parece-me
fazer parte de nossa vulgata sobre as ‘formas do religioso na contemporaneidade’.%

Deste modo, os individuos modernos, inclinados ao individualismo, constroem sua
propria identidade sociorreligiosa, ndo a partir do nada, mas baseados nos diversos recursos
simbdlicos disponiveis na modernidade religiosa, muitos desses advindos da tradicao, aos quais
eles podem e véo ter acesso em funcdo da diversidade de experiéncias em que estdo
implicados.®® Segundo Hervieu-Léger, “[...] o individualismo religioso ndo é mais criador da
modernidade do que a modernidade é inventora do individualismo religioso. O que caracteriza
0 cenario religioso contemporaneo ndo é o individualismo como tal; é a absorcdo deste no

individualismo moderno”.%® Ainda segundo a autora:

[...] essas tendéncias demonstram com bastante precisdo o fendmeno de absorcéo do
individualismo religioso no individualismo moderno, sob o signo da valorizacdo do
mundo, por um lado, e da afirmag8o da autonomia do sujeito crente, por outro. A
‘modernidade religiosa’ é o produto dessa operagéo.”

Contribui para a analise em curso o que diz Acyr de Gerone Junior. Ele escreve:

Diante do desencantamento com as religides tradicionais em suas proprias realidades,
as pessoas estdo mais abertas a conhecer o outro, o diferente, mesmo que tais praticas
sejam de outra cultura, outro pais, outra realidade. Na globalizacéo, a religido perde
sua identidade e seu enraizamento cultural. Na dtica do pragmatismo e do pluralismo,
a mudanca de religido se torna adequada quando atende a interesses individuais, o
que, porém, se fundamente nas ‘ofertas’ religiosas que a cultura plural nos apresenta.”™

Eduardo Guilherme de Moura Paegle e Eduardo Meinberg de Albuquerque Maranhéo

Filho fazem uma observacdo sobre a modernidade e tradigéo:

A modernidade dilui essa tradi¢do, podendo eventualmente usufrui-las quando o
individuo assim o desejar, reconfigurando a seu bel-prazer ou as suas necessidades
cotidianas, acentuando que o self (re)elabora elementos religiosos que o julga mais
conveniente e descarta 0 que ndo lhe agrada, montando uma espécie de ‘quebra-
cabeca religioso’, no qual as pecas (0s elementos religiosos) sdo encaixadas conforme
a cosmovisdo do fiel, podendo inclusive dissociar as normas oficiais denominacionais

67 SANCHIS, 2001, p. 37-38.

8 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 64.

8 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 143.

" HERVIEU-LEGER, 2015, p. 145.

I GERONE JUNIOR, Acyr de. Sociologia da religido: introducdo, histdria, perspectivas e desafios
contemporaneos. Curitiba: InterSaberes, 2017. p. 160-161.
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da sua conduta diaria, ou em outras palavras, de uma ‘vida publica eclesiastica’ de
uma vida privada no sistema cultural de crengas extremamente individualizado.”

O individualismo religioso moderno — baseado na tonica da realizagcdo pessoal do
individuo que gera — dé as realidades do mundo, no qual esse individuo se desenvolve, um teor
auténomo. Podemos supor que se o individualismo religioso — considerado como pré-moderno
cristdo — realizou sua mutacdo no individualismo moderno, é porque ele mesmo se baseou em
duas dire¢Oes: por um lado, colocando Deus ao alcance do sujeito, por outro, afastando-o
radicalmente da tarefa das aces humanas.” Conquanto, Hervieu-Léger faz uma analise sobre

a forma de crer do sujeito individualista:

A questdo que se coloca, entdo, é a de saber quais formas de sociabilidade religiosa
podem ainda existir quando se impde, de maneira tdo massiva, um individualismo
religioso plenamente integrado ao individualismo moderno. Se o prdprio individuo
produz, de maneira autbnoma, o dispositivo do sentido que lhe permite orientar sua
vida e responder as questdes Gltimas de sua existéncia, se sua experiéncia espiritual
se condensa em uma religido intima e se esta puramente privada com o que ele decide
ou ndo chamar de Deus, se esta experiéncia eminentemente pessoal ndo determina
uma agdo no mundo, entdo a pertenca a uma comunidade crente se torna secundaria,
se ndo completamente inGtil.™

Assim, entende-se entdo que a caracteristica do religioso moderno se baseia também no
individualismo, uma caracteristica presente na modernidade e que se estende ao contexto
religioso. O individuo é cercado por uma vasta possibilidade de escolhas, as quais alimentam
ainda mais o individualismo. Por mais que as religiées ndo sejam mais o limite regulamentador
das a¢des do individuo, ela ainda cede fragmentos das tradi¢cGes que influenciam sua pratica.
Dentre esses fragmentos ainda estéo: a frequéncia em cultos e reunides e, por mais estranho que
pareca, a figura do lider religioso — no nosso caso a figura pastoral — que ainda se faz presente
nas comunidades evangélicas. No proximo capitulo nos aprofundaremos na participacdo do
ministro pastoral na comunidade evangélica e na vida do individuo moderno religioso,

brevemente caracterizado neste capitulo.

2 PAEGLE, Eduardo Guilherme de Moura; MARANHAO FILHO, Eduardo Meinberg de Albuquerque. Mercado
e discurso religioso na modernidade liquida, Estudos de Religido, v. 23, n. 37, p. 207-216, 2009. p. 215.

8 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 146.

" HERVIEU-LEGER, 2015, p. 156.
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2 PASTORAL E MODERNIDADE

Neste capitulo sera apresentada a religiosidade moderna e a influéncia da transformacéo
do individuo em cliente consumista e exigente. Refletir-se-a sobre esse individuo, dono de si, e
como sua forma de ser traz consigo implicacdes para o agir do pastor, que deve se adaptar para
melhor agradar “seus clientes”. Dessa forma, serdo analisados o processo de mercantilizacéo
da fé, a possibilidade de o ministro pastoral intervir na vida do fiel e, por Gltimo, as implicacdes
do pastorado no contexto brasileiro a partir do cenario da modernidade com o avan¢o da

chamada teologia da prosperidade nas igrejas evangélicas.

2.1 O mercado da fé para o religioso exigente

O mercado é uma institui¢do social importante para compreender o comportamento das
religides. Ao se fazer uma conexdo com a figura do consumidor € possivel uma observacao em
todos os niveis e dominios da vida social — incluindo a vida religiosa — E como olhar para um
espelho perfeito no qual se decifra a nova sociedade dos individuos.” Ao pesquisador que busca
entendimento sobre a “atividade religiosa”, quando observada em seu &mbito e na praxis das
religiGes, especialmente nas novas igrejas pentecostais, observa-se que ela vem apresentando
uma consideravel mudanca, onde outro modo, no periodo dessas trés ultimas décadas, a
“atividade religiosa” apresenta-se como atividade econémica ou, pelo menos, mostra-se dessa
forma, provocando esse entendimento.’®

Feita essa observagdo, como se V& mesmo a religido ndo regulamenta mais um
contrapoder no avanco do consumismo de seus fiéis. Quando se leva em conta o passado, a
diferenca em relacdo ao tempo atual, é que a Igreja ndo alega mais ao consumismo a nog¢ao de
pecado mortal, ndo exalta mais nem o sacrificio nem a renuncia. A religido passa de uma
religido centrada na salvagéo buscada no além vida, para um cristianismo transformado em uma
religido a servico da felicidade intramundana, com énfase na realizacdo total da pessoa.’’
Segundo Gilles Lipovetsky, “[...] 0 universo hiperbdlico do consumo néo foi o timulo da

religido, mas o instrumento de sua adaptagdo a civilizagdo moderna da felicidade terrestre”.’

S LIPOVETSKY, Gilles. A felicidade paradoxal: ensaio sobre a sociedade de hiperconsumo. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 2007. [n. p.].

6 SILVA, Drance Elias da. Mercado, sacrificio e consumo religioso. Estudos Teoldgicos, Sdo Leopoldo, v. 50, n.
1, p. 131-143, 2010. p. 132.

T LIPOVETSKY, 2007, [n. p.].

8 LIPOVETSKY, 2007, [n. p.].
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Peter Berger, por exemplo, entende que o individuo é, ao mesmo tempo, um produto

da sociedade e também o motivo da transformacdo da mesma. Como analisa detalhadamente:

A sociedade é um fendmeno dialético por ser um produto humano, e anda mais que
um produto humano, que, no entanto, retroage e continuamente sobre o seu produto.
A sociedade é um produto do homem. Ndo tem outro ser exceto aquele que Ihe é
conferido pela atividade e consciéncia humana. N&o pode haver realidade social sem
0 homem. Pode-se também afirmar, no entanto, que 0 homem é um produto da
sociedade. [...] O homem néo pode existir independentemente da sociedade. As duas
assercdes, a de que a sociedade é produto do homem e a de que 0 homem é produto
da sociedade, ndo se contradizem.”™

As relacBes de mercado sdo produtos das relagbes sociais, advindas da producéo,
distribuicdo e consumo de bens e servi¢os e que, na modernidade, também geram mudancas no
comportamento das religides, pois, a partir de suas “atividades religiosas”, caracterizaram-se as
religides como mercadoria. Comparando dessa forma, e pensando no contexto mercadolégico,
quando o sujeito compra algo em determinado comércio, quer receber a mercadoria naquele
momento. O mesmo parece estar ocorrendo em relacdo a fé crista, onde a exigéncia imediatista
cresceu com a evolucéo da modernidade.®°

Como se o fiel quisesse receber naquele dia, com o prazo mais curto possivel. Receber
naquele dia, por aquele proposito, através daquele sacrificio. A atividade religiosa vem sendo
cada vez mais direcionada para o objetivo de mercado e para a competigdo. Por conta disso, 0
que se oferece como bem simbdlico para o conforto e para o agrado da alma é ungido pela
eficiéncia e maximizado para que a resposta a problemas individuais seja imediata. O que €
oferecido ao individuo obedece a l6gica do mercado, ou seja, “os produtos” devem conter uma
configuracdo desejada pelo grupo dos consumidores, que agora sdo identificados como
“consumidores religiosos” 8!

Reginaldo Prandi sugere uma compreensdo do motivo pelo qual a religido tem

apresentado outros moldes na modernidade:

Desde que a religido perdeu para o conhecimento laico-cientifico a prerrogativa de
explicar e justificar a vida, nos seus mais variados aspectos, ela passou a interessar
apenas em razdo de seu alcance individual. Como a sociedade e a nagéo ndo precisam
dela para nada essencial ao seu funcionamento, e a ela recorrem apenas festivamente,
a religido foi passando pouco a pouco para o territério do individuo. E deste para o do
consumo, onde se vé obrigada a seguir as regras do mercado.%?

" BERGER, 1985, p. 17-18.

8 SILVA, 2010, p. 133.

81 SILVA, 2010, p. 133.

8 PRANDI, Reginaldo, 1996 apud SILVA, 2010. p. 133-134.
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Sendo assim, a religido ndo seria mais aquela que regulamenta as a¢des do individuo,
mas que “tem que ser posta no mercado”, fazendo com que, consequentemente, os produtos
religiosos fiqguem constantemente sujeitos a “moda” do dia. Diante das muitas faces da
secularizacdo, a influéncia secularizadora das classes sociais sera variada, tal como o0 consumo
de bens religiosos. No entanto, o avanco da secularizagdo € uma tendéncia global, e os produtos
religiosos tendem, de modo geral, a se transformar em um sentido secularizante.®> Como em
grande supermercado, ha uma quantidade enorme de opcdes para produtos semelhantes que sdo
colocados a mostra. Assim, sempre ha diante dos individuos a oportunidade de selecionar o que
mais lhes agrada.®

Segundo Azevedo, junto a pluralidade vem o desejo capitalista:

N&o podemos esquecer que, por tras dessa pluralidade, reinam, absolutas, as leis do
mercado capitalista. Os meios de comunicacdo de massa, que alteraram e alteram a
visdo de mundo de todas as pessoas, emitem informagdes diversificadas, de angulos
totalmente diferentes, oferecendo diversas alternativas sobre os mais variados temas
da existéncia, fazendo surgir no homem a consciéncia de que hé realmente alternativas
para tudo e de que é ele quem determina, livremente, o que deseja.®®

Contudo, Azevedo entende que a religido se tornou mais um item nesse vasto mercado

capitalista que busca agradar aos seus clientes. Isto é:

Significa dizer que a religido ndo é mais uma abdboda sagrada que apresenta e garante
estruturas de significacdo uniforme e validas para toda uma sociedade, nas mais
variadas dimensdes. N&o é mais a Unica produtora de sentido. H& centenas de ‘op¢oes’
de ‘igual valor’. O que antes era uma hegemonia — a religido —, é hoje apenas um dos
itens do supermercado p6s-moderno. Num mundo destituido de absolutos, em tempos
de tantas opcdes, as questdes éticas e morais ndo mais existem.%

A aluséo a definicdo de mercado religioso é mais coerente quando se identifica o
aumento das alternativas religiosas e a constante movimentacao de fiéis que buscam saciar suas
necessidades. Essa visdo de mercado religioso também apresenta a ideia de racionaliza¢do do
sagrado no mundo moderno. No entanto, essa esséncia acaba por mascarar a ressignificagéo das
crencas religiosas e 0 constante processo de reinvencdo que reduz as fronteiras entre as
crencas.®” Com essa suposta reducédo de barreiras entre as religides, a primeira consequéncia

entre as institui¢coes consiste em uma perda de direcionamento social das institui¢oes religiosas,

8 AZEVEDO, Marcos. Modernidade e pés-modernidade: desafios a vida e a fé cristd. Sdo Paulo: Fonte, 2015
[Kindle]. p. 48.

8 AZEVEDO, 2015, p. 78.

8 AZEVEDO, 2015, p. 78.

8 AZEVEDO, 2015, p. 78.

87 GERONE JUNIOR, 2017, p. 160-161.
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que se tornam institui¢fes entre outras e ndo sdo mais capazes de obrigar suas regulamentacdes
ao conjunto da sociedade.®®

A religido se tornou plural e, em varias esferas, comercial, regida pelo mercado. E
notdrio que, esse cenario ndo reduz o crescimento da religiosidade, pelo contrario, a expansao
dareligido se tornou ainda mais forte, com a possibilidade de grande exploséo de sua ampliagéo.
Esse crescimento é notorio nos movimentos religiosos/denominacgdes, que buscam saciar as
necessidades individuais das pessoas — vistas como parte de um grande mercado religioso.®
Esse grande mercado ou shopping religioso atende seus clientes com suas maltiplas opg¢des. Ou
seja, ndo importa se a espiritualidade é do tipo a la carte ou bufé, saciar as vontades individuais
tem mais valor do que o formato e o contetido. E fato que opgdes de escolha sempre existiram,
mas ndo com tanta intensidade como no momento atual. A sociedade tradicional, assim, perde
a hegemonia e cede lugar a uma espécie de “sociedade-supermercado”, na qual valores tidos
como invariaveis sdo agora transformaveis.*

Para Bobineau e Tank-Storper, a pluralizacdo é uma das consequéncias que afeta a
tradicdo religiosa e a submete a se tornar um mercado de consumo. De maneira mais detalhada

explicam os autores:

A [...] consequéncia do processo de diferenciagdo institucional é a Pluralizagdo da
oferta religiosa, resultante no surgimento de um mercado religioso competitivo. ‘A
tradicdo religiosa que outrora podia ser imposta autoritariamente deve agora ir ao
mercado. Ele deve ser vendida a uma clientela que ndo é mais obrigada a comprar’.
As instituicGes religiosas tornam-se entdo agéncias de marketing, as tradiges
religiosas, bens de consumo, enquanto a lideranca religiosa ndo é mais
necessariamente assumida pelos mais devotos e pelos mais sabios e sim por aqueles
que demonstram sua maior capacidade de vender sua Igreja a consumidores que tém
o embaraco da escolha.®*

Nessa perspectiva, nio é mais o sagrado quem escolhe o individuo. E o individuo quem
o “seleciona” na prateleira do supermercado o sagrado que lhe agrade e Ihe dé solugéo a suas
demandas. Assim, a medida que cresce no individuo a sua vontade de provar 0 maior nimero
possivel de opcdes, a pluralidade vai transformando tudo em superficial, a ponto de valores
como a continuidade, a fidelidade e a permanéncia se transformarem em raridade. Deste modo,
entende-se entdo que o problema do individuo moderno ndo € a falta de religido, o ateismo e o
secularismo, mas, ao contrario, a vasta oferta de sentido religioso que o cerca por todos 0s

lados.®? Os individuos raciocinam em “custo” e “beneficio”. Nesse molde, o Gnico principio de

8 BOBINEAU; TANK-STORPER, 2011, p. 71.

8 AZEVEDO, 2015, p. 99.

% AZEVEDO, 2015, p. 100-101.

%1 BOBINEAU; TANK-STORPER, 2011, p. 71-72.
%2 AZEVEDO, 2015, p. 78.
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acdo dos individuos é a satisfacdo de suas necessidades e de seus desejos — que podem envolver
tanto a satde, o enriquecimento pessoal, quanto considera¢fes mais gerais, como resposta(s) as
questdes da sua existéncia. Satisfacdo essa que possui um custo.®

Diante desse aspecto mercadoldgico, Bobineau e Tank-Storper fazem a seguinte

consideracao:

Mas estd-se aqui diante de um mercado no sentido ndo metaférico do termo, que
funciona segundo uma légica completamente diferente da dos compensadores: um
preco contratual em troca de um bem apreciéavel e avalidvel em funcédo daquilo que
proporciona aqui e agora. Se existe um ‘mercado de bens espirituais’ no sentido
préprio do termo, isso ndo pode ocorrer, pois, sendo em um contexto de mundanizacéo
das crencas e das ofertas religiosas, e ele deve ser analisado como tal.®*

Portanto, como ja se disse, a religido ndo € mais o que regula o individuo e ndo é mais
imposta ao individuo na modernidade, mas passa a “ter que ser posta no mercado” para ser
escolhida conforme a vontade de cada um. Diante das muitas possibilidades da secularizagéo,
a influéncia secularizadora das camadas sociais sera variada de acordo com o que € consumido
em relacdo aos bens religiosos. Ou seja, no curso da historia em que a secularizacdo € uma
tendéncia global, os produtos religiosos tendem, de uma forma ou outra, a se transformar em
uma direcéo secularizante.®® A centralizagio no individuo, no que se diz respeito aos “produtos
e servigos” religiosos ofertados num vasto, plural e concorrido mercado religioso, é apresentado
entdo como um verdadeiro self service. O servico religioso prestado a la carte, o conceito do
“faca vocé mesmo” ou “sirva com aquilo que vocé€ quer” — até mesmo partindo de igrejas de
uma mesma denominagcéo ou vertente religiosa — tem dominado o panorama.®

Um individuo pode optar por ouvir um pregador eloguente, frequentar templos grandes
e cultos voltados para o espetaculo, enquanto outros podem optar por um culto com a liturgia
mais tradicional, esses ainda com énfase no discurso na doutrina e hinos antigos. Também ha
as mesclas de diferentes e variados elementos que, combinados entre si, automaticamente
consente que o fiel tome para si o discurso de formas variadas e individualizadas, permitido
assim gue em um mesmo espaco religioso apresente diferentes manifestacdes da experiéncia

religiosa.®” Nesse contexto histdrico, o avango da sociedade de mercado também influencia o

% BOBINEAU; TANK-STORPER, 2011, p. 123.

% BOBINEAU; TANK-STORPER, 2011, p. 125.

% AZEVEDO, 2015, p. 48.

% PAEGLE, Eduardo Guilherme de Moura. A “Mcdonaldizagio” da fé: um estudo sobre os evangélicos
brasileiros, Protestantismo em Revista, S&o Leopoldo, v. 17, p. 86-99, 2008. p. 90.

% PAEGLE, 2008, p. 90.
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cenario religioso, proporcionando ao pais um cenario religioso mais plural e com uma
concorréncia religiosa mais disputada.®®

Focado no religioso moderno, Eduardo Guilherme de Moura Paegle diz que:

[...] o acontecimento, que neste caso, se refere & experiéncia religiosa passa a ser mais
valorizado do que a doutrina para o crescimento em nimero de fiéis, num processo
que chamamos aqui de ‘desteologizagdo’. Neste sentido, a doutrina ndo é importante,
mas sim o acontecimento, seja uma cura, uma béngéo recebida, um emprego novo
conquistado, ou breves momentos onde o fiel pode cantar a misica do seu cantor
gospel favorito.*®

Tornou-se essencial promover eventos espetaculares e grandiosos, com estadios lotados
com o numero total de ingressos vendidos, onde serdo apresentados curas, milagres, sonhos,
adivinhacges e apari¢cdes midiaticas em resposta ao tempo do “aqui ¢ agora”. Nesse contexto,
uma questdo a ser levantada: existe um limite para essa busca dos fiéis por meio da atracdo e
dessa visdo que a fé tem que ser constantemente espetacular? Também héa de se perguntar se
essa rotinizacdo do espetaculo da fé poderia perder o poder de atrair fi€is. Essas questdes
parecem em aberto, sendo necessario mais tempo de pesquisas para perceber se a tendéncia de
crescimento numérico por meio do espetaculo vai continuar ou ndo.*%

Alencar usa a Igreja Catolica como exemplo de adaptacdo diante de um publico
exigente, que induz a igreja — até entdo é conservadora no aspecto litdrgico — a promover

mudancas para a conquista desse publico. Como escreve:

Nada mais pds-moderno que a religido. Estamos no mundo da imagem, do espetaculo
e nada mais sintomatico que até a circunspecta Igreja Catolica, tdo conservadora em
seus rituais, tenha que admitir que para atrair 50, 200 ou 800 mil pessoas, S0 mesmo
a ‘Aerdbica de Jesus’, celebrado pelo padre Marcelo Rossi. Afinal uma celebragéo
com leitura de texto, pregagdo expositiva e hermenéutica apurada cansam, e poucos
estdo interessados. A celebracdo precisa ser diet, a doutrina preferencialmente, fast
food, e o compromisso o mais light possivel, pois se quer mesmo é o show! E a
‘religido espetacularizada’! Intimista, mas consumista como espetaculo.

Diante do que foi apresentado, é perceptivel que quem condiciona o que deve ser
oferecido em cada comunidade religiosa é o préprio publico, fruto da modernidade. Deste
modo, o publico se consubstancia em alguma instancia, como parte variavel em um jogo
comercial, semelhante a velha maxima dos livros de marketing empresarial: “sem demanda nio

ha oferta”. De certa forma, quem busca o produto condiciona sua oferta, o valor de quem busca

% PAEGLE, 2008, p. 91.

% PAEGLE, 2008, p. 95

100 PAEGLE, 2008, p. 95.

101 ALENCAR, Gedeon, 2005 apud PAEGLE, 2008, p. 96-97.
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é 0 que é mais importante, e é também a propria razdo de ser da relagéo estabelecida.'’? Dito
isso, em relacéo as caracteristicas do sujeito moderno, 0 mesmo, apesar de ser exigente com
seus desejos, ainda busca por comunidades religiosas. E, nesse cenario, quando tratada a
guestdo evangélica, fica a pergunta: o pastor, como lider espiritual, ainda pode e quer — e se
quer — exercer influéncia na vida do fiel? Na proxima secdo buscaremos responder a essa

questéo.

2.2 Os interesses do religioso moderno e a possibilidade da intervencao pastoral

Pensar na possibilidade de uma intervencdo pastoral na vida do religioso moderno
atualmente ¢é algo que ndo combina com as caracteristicas desse sujeito por causa do que se
tornou e em decorréncia dos seus interesses, dentre 0s quais ndo estdo interesses
regulamentados por ninguém, muito menos por um pastor. O que se percebe no curso da
modernidade religiosa é o surgimento dos novos movimentos baseadas no consumo. Na
atualidade, fazer parte de um determinado grupo religioso significa estar integrado ao mundo
moderno, significa pertencer a moda da atualidade. Portanto, dentro dessa ressignificacao
religiosa, a grande questdo é: em meio a essa pluralidade religiosa, em que estdo baseados o0s
interesses desse novo estilo de religioso?'% Esse novo modo de ser religioso acentua, assim,
uma das caracteristicas modernas, isto é, a crise de pertenca a uma instituicdo religiosa, que
ainda é tradicional 1%

Léa Freitas Perez entende que a busca religiosa nos dias atuais ndo se baseia em
orientacBes ou na intervencdo no estilo de vida do individuo. De outro modo, essa busca se

baseia naquilo que cada um pode conquistar, ou seja, em relacdo aos seus interesses proprios.

Tal viés prop6e que o desenvolvimento do hedonismo consumista, do prazer aqui e
agora, dos tipos narcisicos e egoistas de personalidade, tragos delineadores do perfil
da sociedade atual, destroem a esséncia da religido. Tudo se passa como se 0
fetichismo da mercadoria-signo invadisse de modo indelével e inexordvel o campo
religioso, a ponto de desvirtuar a religido de sua verdadeira natureza, reduzindo-a a
um mero mercado de bens de salvagdo, o tdo falado ‘supermercado da fé’. Nessa via,
a aparente predominancia do valor de troca (tomado em sentido fundamentalmente
abstrato), em substituicdo ao valor de uso (tomado como original e natural), é

102 p AEGLE, Eduardo Guilherme de Moura; MARANHAO FILHO, Eduardo Meinberg de Albuquerque. Mercado
e discurso religioso na modernidade liquida, Estudos de Religido, v. 23, n. 37, p. 207-216, 2009. p. 213.

108 AZEVEDO, 2015, p. 101.

104 GERONE JUNIOR, 2017, p. 153-154.
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considerada o sintoma mais evidente do materialismo e do hedonismo individualista
dominante do valor-signo, produtor de desejos artificiais que fantasiam a realidade.'%

A autora segue aprofundando esse tema em relagdo aos interesses dos novos religiosos

da modernidade. Em suas palavras:

No consumo religiosamente modulado, ndo se trata, portanto, nem de defender a
perspectiva segundo a qual estilo de vida e consumo sdo produtos totalmente
manipulados de uma sociedade de massas, nem que certos estilos de vida e de
consumo sdo autdnomos e lidicos, estando além da determinag8o. A questéo é ir além
e, mesmo considerando que o mundo das mercadorias e seus principios de
estruturacdo sdo centrais para a compreensdo da sociedade contemporéanea, tal
consideracdo envolve, [...] ‘duplo foco’: em primeiro lugar, na ‘dimensdo cultural da
economia’, ou seja, na simbolizagio e no uso de bens materiais como
‘comunicadores’, e ndo apenas como utilidades; em segundo lugar, na economia dos
bens culturais, ou seja, nos principios de mercado (oferta, demanda, acumulacgéo de
capital, competicdo e monopolizacdo), que operam ‘dentro’ da esfera dos estilos de
vida, dos bens culturais e das mercadorias’.1%

Sendo assim, 0 sujeito moderno possui uma caracteristica como nunca vista antes, ou
seja, uma inclinacdo em criar fatores que o faca constantemente mudar de um grau a outro,
assim vive de uma forma evolutiva, sujeita a adaptagdo as diversas possibilidades.’®” Além
dessas caracteristicas destacadas sobre o religioso moderno de modo geral, existem o0s
possuidores de um imaginario religioso eclético que, considerando o consumo interno proprio,
utilizam, elementos fragmentados das varias religiGes que se encontram e interagem.1® A
modernidade, seguindo o processo de globalizagdo — que se relaciona com uma cultura de
consumo —, dialoga com cddigos simbolicos de consumo local e global, o que faz com que a
pertenca e o transito desses codigos se desenvolvam de formas multiplas, constituindo, assim,
um multipertencimento. Dessa maneira, causando uma possivel crise nas instituicGes
tradicionais, ja que a prépria cultura de consumo (globalizada) tende a afetar a lealdade e as
pertencas religiosas como produtoras de sentido e também causar mudangas nos
comportamentos cotidianos dos fiéis.'®

Perez vai mais além em relacdo a influéncia da modernidade na vida do sujeito religioso.

Segundo ela:

105 PEREZ, Léa Freitas. Algumas notas sobre religido e cultura de consumo. Horizonte, v. 8, n. 17, p. 146-155,
2010. p. 148.

106 PEREZ, 2010, p. 150.

107 BLUM, Anilton Davi. A igreja como agente de transformacdo ética em uma sociedade hipermoderna.
Dissertacdo (Mestrado em Teologia) - Faculdades Batista do Parana, Curitiba, 2016. p. 52.

18 CAMURCA, Marcelo Ayres. Os “sem religido” no Brasil: juventude, periferia, indiferentismo religioso e
trénsito entre religides institucionalizadas. Estudos de Religido, S&o Bernardo do Campo, v. 31, n. 3, 55-70, 2017.
p. 60.

199 PAEGLE, Eduardo Guilherme de Moura. 4 “mcdonaldiza¢do” da fé: o culto como espetaculo entre o0s
evangélicos brasileiros. Tese (Doutorado em Ciéncias Humanas) - Universidade Federal de Santa Catarina,
Floriandpolis, 2013. p. 119.
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[...] a modernidade ndo conduz ao eclipse dos sentimentos religiosos, pois, mesmo
que ‘as religides formais possam decair, as classificagdes simbolicas e as praticas
rituais que corporificam a distingdo sagrado/profano sobrevivem no &mago dos
processos sociais seculares’, uma vez que, pela via da efervescéncia, do poder de
contagio e da fugacidade do sagrado, ‘qualquer coisa pode se tornar sagrada’. O
sagrado tem a propriedade de colocar em contiguidade coisas e/ou ideias antes
separadas, criando um amplo campo de possibilidades de expressdes/modulagdes
religiosamente informadas. Significa levar em consideracdo que o sagrado nédo atua
de modo teleol6gico, mas, ao contrario, enfatiza experiéncias ludicas, hedonistas e
hibridizantes, em plena sintonia com o espirito da época. E preciso, portanto, que nos
afastemos das abordagens que interpretam o consumo como derivado da producéo e
procuram deprecia-lo enquanto consumo ‘de massa’. Assim fazendo, pode-se
‘reconhecer que, embora o consumismo resulte numa inflagdo da quantidade de bens
em circulagdo, isso ndo resulta num eclipse geral do sagrado, algo que fica evidente
se focalizarmos os simbolismos que os bens possuem na pratica’.**

Portanto, o ponto central da questdo que envolve o contexto religioso no tempo presente
€ que a igreja — Catdlica ou Protestante — e 0s seus respectivos lideres perderam seu poder de
monopolizar o sagrado, tendo que conviver e lidar com as multiplas expressoes religiosas. Além
do que foi apresentado até aqui, também h& de se mencionar o desenvolvimento técnico-
cientifico que, de alguma maneira, é utilizado na igreja — sobretudo, no que se refere a forte
énfase dada a experiéncia existencial, cujo foco principal é a utilizacdo de técnicas
psicologizadas e sentimentalizadas que determinam a qualidade e também o espaco da e na
igreja, que agora é ocupado por essa nova cultura.!*! Segundo Azevedo, “[...] a cultura moderna
e, mais acentuadamente, a pos-moderna, é pluriespacial, sendo totalmente definida pelos
interesses e escolhas dos individuos. Acontece uma fragmentagdo dos espacos tradicionais,
como igreja, familia etc.”112,

Muitos s&o os que justificam a busca por uma nova comunidade religiosa pelos efeitos
positivos ocasionados a si mesmo. O transito, pensando por esse viés, poderia estar relacionado
a busca por realizacédo pessoal, e nada além disso. Ha aqueles que dizem se sentir melhor nesses
respectivos lugares. Outros prezam por comunidades que prometem mudancas na vida pessoal
do individuo, tais como o emprego, sucesso e outras promessas. A religido, nesses casos
especificos e em muitos outros, tem tido a conotacdo apenas de mudanca na qualidade material
de vida da pessoa, ndo comportando em seu conjunto a mudanca de carater. A busca é pelo
bem-estar que a comunidade religiosa pode proporcionar a partir da participacdo nesse novo
grupo religioso. Tudo é baseado em uma questdo da autorrealizacdo, muito valorizada nesse

mundo moderno.113

110 pPEREZ, 2010, p. 150-151.

111 AZEVEDO, 2015, p. 97-98
112 AZEVEDO, 2015, p. 97-98
113 MARINUCCI, 2011, p. 112.
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Segundo Rubem Martins Amorese, a intervengdo por parte do pastor na vida do
individuo tem se tornado algo de dificil pratica, até porque o individuo moderno tem a sua frente

uma grande “prateleira de produtos variados™ a sua disposicdo. Em outras palavras:

Numa sociedade moderna, uma pessoa pertence a diversos grupos. Nosso fiel
moderno é diferente: tende a pertencer a diversos grupos, e também a diversas igrejas.
Vejam nossos jovens: um dia estdo na reunido da igreja tal, outro dia vdo a um
louvorzéo dos carismaticos em outra, e assim por diante. Um domingo, querem ouvir
um pregador inflamado e carismatico: é na igreja tal. Ah, hoje me sinto solene: vou a
igreja tradicional. Hoje quero uma mensagem exegética. Onde encontro uma? Ah, o
pastor Fulano vai estar falando na igreja do alto da colina. Problema resolvido.**

Além de tudo, Marinucci entende que a escolha desses “produtos” pode ser feita com

calma, e de acordo com 0 que mais Se encaixe as suas caracteristicas:

A escolha, por vezes, é condicionada por um ‘test-drive’; participa-se de atividades
da religido/igreja para avaliar seus efeitos na propria vida. Na mesma esteira, a
autorrealizacdo pessoal, enquanto desejo de paz interior e de sucesso, é uma
caracteristica da época atual e implica a valorizacdo do sujeito e suas exigéncias. Em
outros termos, o ser humano contemporaneo tende a rejeitar qualquer situagéo que, de
alguma forma, possa prejudicar a propria qualidade de vida. Talvez seja uma reacdo
a épocas em que o individuo era esmagado pelo peso das institui¢des ou, talvez, uma
mera consequéncia de uma sociedade neoliberal cada vez mais individualista. Seja
como for, ndo ha davida de que estamos diante de uma busca frenética de respostas
imediatas e, as vezes, paliativas para problemas complexos. A dimenséo religiosa ndo
¢ imune a essa realidade. A busca pelo sagrado, nos dias de hoje, pode ser um dos
caminhos disponiveis na procura da paz interior e da qualidade de vida.'®

Segundo Abdruschin Schaeffer Rocha e Claudete Beise Ulrich, “[...] a modernidade
proporcionou uma emancipa¢do do mundo ndo para o seu efetivo cuidado, mas para a sua
completa dominacdo™®, Os autores reforcam a concepgdo de que o ser humano busca o
controle quando diz que “[...] a separacdo entre sujeito e objeto instaura uma relagédo
cognoscitiva com 0 mundo e com 0s outros, em que a postura do sujeito frente ao objeto
caracteriza-se pela forga da agdo”!'’. Os autores pressupdem que esse estilo de vida buscado
pelo sujeito moderno faz com que o mesmo tenha grandes dificuldades em aceitar qualquer

intervencdo por parte de outro:

Caso aceitemos isso com razoabilidade, podemos aqui partir do pressuposto de que o
sujeito moderno é forte, dono de seu destino e senhor da natureza. Nesse sentido, a
forca do sujeito moderno, tanto presente no ideal de progresso, na violéncia
materializada em projetos colonialistas ou mesmo dissimulada na literatura
contemporanea de autoajuda, sem divida tem o poder de restringir o conceito de

114 AMORESE, Rubem Martins. Icabode: da mente de Cristo a consciéncia moderna. Vigosa: Ultimato, 1998. p.
113.

115 MARINUCCI, 2011, p. 113.

116 ROCHA, Abdruschin Schaeffer; ULRICH, Claudete Beise. Pathos e cuidado: Dorothy Mae Stang e o cuidado
como afetacdo. Reflexus, Vitdria, a. XIlI, n. 21, p. 37-64, 2019. p. 41.

117 ROCHA; ULRICH, 2019, p. 41.
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cuidado e consequentemente as varias possibilidades que dai decorrem. De modo
geral, pode-se dizer que esse é um ‘lugar’ a partir de onde o conceito de cuidado como
acdo de cuidar pode ser construido e, consequentemente, a matriz sobre a qual se pode
sustentar as formulacOes teoldgicas contemporaneas a respeito do cuidado. Talvez
esse cenario explique, em parte, porque o limite que demarca a distingdo entre o
cuidado e a dominagéo é extremamente ténue.*

Leonardo Boff indica que o ser humano tem essa inclinagdo de centralizar em si mesmo

0 seu motivo de viver e de ser, o que ele indica como antropocentrismo.

A légica do ser-no-mundo no modo de trabalho configura o situar-se sobre as coisas
para domina-las e coloca-las a servigo dos interesses pessoais e coletivos. No centro
de tudo se coloca o ser humano, dando origem ao antropocentrismo. O
antropocentrismo instaura uma atitude centrada no ser humano e as coisas tém sentido
somente na medida em que a ele se ordenam e satisfazem seus desejos. Nega a relativa
autonomia que elas possuem. Mais ainda, olvida a conexao que o préprio ser humano
guarda, quer queira, quer ndo, com a natureza e com todas as realidades, por ser parte
do todo. Por fim, ignora que o sujeito derradeiro da vida, da sensibilidade, da
inteligibilidade e da amorizagdo ndo somos, em primeiro lugar n6s, mas o proprio
universo, a terra. Ela manifesta sua capacidade de sentir, de pensar, de amar e de
venerar por nos e em nés. O antropocentrismo desconhece todas estas imbricagges.t*

Muitas comunidades religiosas assumem o desafio de ganhar espaco nas cidades, de
assumir as culturas urbanas emergentes e seus sujeitos de uma forma integral, e enquanto o
fazem seus lideres se deparam com as novas condicdes e situacdes conforme descritas até aqui.
Existem inimeros desafios para as comunidades religiosas, dentre os quais estdo as relagdes e
a pastoral, enquanto elementos de suma importancia para a compreenséo da vida da igreja e sua
influéncia no mundo contemporaneo, da sua missio em contextos urbanos.*?° Percebe-se que a
intervencdo pastoral na vida do individuo, caracterizado até aqui como sujeito inclinado a si
mesmo, ndo so se tornou algo dificil e pouco praticado, como também essa deficiéncia da
pastoral na vida do sujeito tem se tornado nociva, distorcida ou até mal utilizada para a
influéncia da igreja na sociedade.

Ora, se 0 objetivo da religido é influenciar novos individuos, 0 mundo atual e altamente
moderno, ao apresentar uma diversidade de opcdes religiosas a la carte, permite que 0s
consumidores e os potenciais consumidores desfrutem de bens simbdlicos fora das op¢des até
determinada época ligadas exclusivamente as instituicdes tradicionais antes dominantes,
criando uma vasta possibilidade de sentido frente as inimeras opgOes oferecidas.’?! A

individualizagdo, j& tratada no capitulo 1, aparece como um trago que pode estar causando o0

118 ROCHA; ULRICH, 2019, p. 41.

119 BOFF, Leonardo. Saber cuidar, ética do humano: compaixdo pela terra. Petrépolis: Vozes, 1999. p. 46.

120 SOUZA, Flavio Fernando de. Pautas para a evangelizagdo da cidade, hoje. Revista de Cultura Teoldgica,
Perdizes, a. XXVII, p. 28-51, 2019. p. 42.

121 PAEGLE, 2013, p. 115.
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enfraquecimento da instituicdo tradicional. Paegle, por exemplo, afirma que “[...] a ideia é de
que a religiosidade pode ser desenvolvida sem a mediacdo de uma instituicdo religiosa. Em
suma, as igrejas perdem cada vez mais espa¢o de imporem aos individuos as praticas religiosas
que desejam e nas quais creem”'??,

O autor, além de chamar a atencdo para a globalizacdo, fruto da modernidade e
relacionada a cultura de consumo, também faz mencéo aos possiveis motivadores da multipla
pertenca. Neste caso, 0 desejo por consumo. Mais especificamente o autor fala de

transnacionalismo religioso. Como escreve:

Na medida em que 0s grupos étnicos e as regides do planeta passam a ter acesso cada
vez maior ao processo de intensificacdo dos fluxos de bens, capitais, servicos e
pessoas, a globalizacdo torna-se mais evidente, sendo que a religido também se
enquadra dentro desse processo. Religides afro-brasileiras avancam para os demais
paises do Mercosul, a religiosidade oriental adentra o Ocidente, grupos
neopentecostais made in Brazil avangam na Europa, os televangelistas estadunidenses
fazem sucesso na América Latina, enfim, intensificam-se os fluxos das expressdes
religiosas que ganham novos contornos que desrespeitam fronteiras nacionais, hum
fendmeno que é conhecido como transnacionalismo religioso.'?®

Os desafios postos pelo novo cenario moderno — que cria um modo de ser e fazer, que
apresenta novos momentos ampliados pelos avangos da urbanizacdo e da informatizacéo,
principalmente nas grandes cidades, onde ha disputas entre as mentalidades pré-modernas e
pos-modernas — nos faz entender que a igreja, e, consequentemente, 0s ministros pastorais,
precisam encontrar novas formas para continuar a desenvolver sua misséo pastoral com novas
configuragdes, convenientes aos novos interessados, possibilitando um novo nodo de pensar e
avancar que evolua como um novo modo de apresentar o evangelho, com um novo significado
da sua presenca, sua acdo e avanco diante da sociedade, entre as pessoas e as diferentes
culturas.'®* Diante do novo cenario, a regulamentagdo passa por uma grande decrescente, mas
nada que impeca que a intervencdo pastoral possa ser de uma nova forma. Isto é, dar ao
individuo o que ele quer, e ndo impor o que lider ou igreja deseja. Dai o crescimento das

comunidades religiosas que oferecem beneficios e ndo corre¢des aos individuos.

2.3 Teologia da prosperidade como fruto da modernidade religiosa

Vimos até aqui que, com a mudanca das caracteristicas do individuo religioso moderno

— em nosso caso especifico, o cristdo evangélico —, a regulamentacdo por parte da igreja e do

122 pAEGLE, 2013, p. 115.
123 PAEGLE, 2013, p. 120-121.
124 SOUZA, 2019, p. 47.
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ministro pastoral, frutos da tradic¢éo, foi enfraquecendo com o avango do tempo. Todavia, ndo
podemos deixar de lembrar que a nova caracteristica que marca aqueles que buscam a igreja é
a qualidade de consumidores ou de se portarem como potenciais consumidores. Ou seja, 0s
religiosos modernos sdo pessoas que buscam por resolucbes rapidas e praticas através do
mercado religioso. Muitos pastores e bispos perceberam essa nova busca (demanda), e, logo
adequaram-se aos fiéis, deixando de lado a vontade de adequar o fiel ao seu sistema. Diante
dessa percepcdo sobre o novo fiel nascem novos movimentos religioso baseados na
prosperidade, dos quais, muitos tém grande aceitacdo no Brasil.

Para melhor entendimento sobre o avango da teologia da prosperidade, antes mesmo
dela chegar ao Brasil, é preciso apresentar, de forma sucinta, a contribuicdo de Jodo Ricardo
Boechat Pires de Almeida Sales. “As diferencas entre as duas primeiras ondas do movimento
pentecostal e a terceira onda, denominada neopentecostalismo, destaca-se o surgimento de uma
nova teologia que afeta ndo s as igrejas das ‘primeiras ondas’ do movimento pentecostal, como
também as demais vertentes religiosas cristas”'%,

Sales segue apresentando o que, segundo ele, seria o inicio do avanco do conceito da

prosperidade nas igrejas evangélicas impulsionadas por seus lideres:

[...] a partir da década de 1940 nos Estados Unidos, uma nova teologia comega a tomar
forma, a qual viria a ser a teologia do movimento neopentecostal. Nos Estados Unidos,
esta nova teologia é nomeada Health and Wealth Gospel, Faith Movement, Faith
Prospetiry Doctrines, Positive Confession, entre outros. Resumidamente, esta
teologia reline e sistematiza crencas sobre cura, prosperidade e poder da fé. O
principal responsavel por desenvolver esta teologia foi o texano, nascido em 1917,
Kanneth Hagin. Apos receber o ‘batismo com o Espirito Santo’ em 1937, tornou-se
pastor da Assembly of God. Posteriormente, em 1962, Hagin fundou seu proprio
movimento, caracterizado por transes, visOes, profecias, revelacdes e experiéncias
sobrenaturais, os quais fundamentavam sua autoridade espiritual. Hagin foi o primeiro
desenvolvedor da Confissdo Positiva. Esta é a crenca que os cristdos tém poder para
criar, trazer a existéncia tudo aquilo que declaram, para o bem e para o mal.!26

Caio Fabio de Araujo Filho concedeu entrevista a Sales, na qual descortina um pouco
do inicio do movimento, do comeco do novo momento da igreja evangélica no Brasil a partir

da lideranca de Valnice Milhomens:

No fim da década de 70, a Valnice volta para o Brasil depois de passar mais de uma
década como missionaria na Africa. Ela voltou, porque dizia ter sido um mandamento
divino. Mas antes de voltar, ela foi para os Estados Unidos estudar a Confisséo
Positiva do Hagin. E ela trouxe esse fendmeno para o Brasil. Aqui ela comecou a falar
deste movimento existencial da fé, que realiza o que vocé quiser. Deus ndo consegue

125 SALES, Jodo Ricardo Boechat Pires de Almeida. Religido e classe social: Uma andlise dos especialistas
religiosos de diferentes segmentos evangélicos sob a influéncia do Pentecostalismo. Dissertacdo (Mestrado em
Sociologia Politica) - Universidade Estadual do Norte Fluminense, Campos dos Goytacazes, 2017. p. 56.

126 SALES, 2017, p. 57.
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dizer ndo. E ela tinha uma boa reputacdo, tinha um bom carater e foi muito bem
recebida aqui. Depois disso, rapidamente essa nova teologia, que depois veio a ser
chamada de Teologia da Prosperidade se espalhou. A Valnice e depois o [Edir]
Macedo foram os que adaptaram esta ideia para o Brasil.t?’

Contudo, além dessa versdo originaria, ha a possibilidade que o pioneiro no trato da
questdo da prosperidade em meio aos pentecostais também tenha sido Robert McAlister,
fundador da igreja Nova Vida. McAlister possui publicacdes da década de 60 e 70, sendo que,
a propoésito da prosperidade, sdo representativos os titulos de dois livros. A saber, Como
Prosperar, de 1968, e Dinheiro: um assunto altamente espiritual, de 1981. Segundo Sales, “[...]
nestas obras, McAlister defende a prosperidade como prova de espiritualidade e das béngéos
divinas e afirmava que o pagamento do dizimo garantiria o futuro financeiro'?. A partir destas
contribuicbes de Sales podemos deduzir que com o avanco das décadas a visao dos lideres
evangelicos em se adequar as caracteristicas consumistas e individualistas do novo religioso
tem sido colocado em pratica.

No Brasil, uma das igrejas evangélicas que talvez seja a mais conhecida entra as que
prezam pela proposta de prosperidade para os seus adeptos, é a Igreja Universal do Reino de
Deus (IURD). Sarita dos Santos Carvalho e Breno Martins Campos apresentam algumas das

caracteristicas mais marcantes dessa igreja:

A repeticdo e afirmacdo de palavras-chave ou slogans também fazem parte do
convencimento na propaganda. Por isso é que a publicidade segue o sistema de
insercdes continuas nas midias de massa, aumentando 0 ndmero de impactos e
ampliando a area de cobertura do publico desejado com suas campanhas. Além disso,
hé a repeticdo dentro da prdpria pe¢a de campanha: um jingle ou uma mdsica que ndo
saia da memoria do consumidor; imagens, falas de atores, situagdes cotidianas bem-
humoradas ou dramaéticas, que se insiram na memoria emocional do publico. Nas
reunides iurdianas, o publico é instado a gritar palavras de ordem, de descarrego e
exorcismo, e de afirmagdo do compromisso com a igreja. Pela TV, 0s programas
ocupam-se principalmente em repetir testemunhos, intercalados com palavras de
incentivo dos bispos e pastores apresentadores.'?°

Ha outras formas de convencimento nas propagandas, as que sdo baseadas na
necessidade de localizar um inimigo que reforca a figura de autoridade do lider da igreja. No
caso da propaganda em geral, destinada a produtos comuns, o0 inimigo pode ser outra marca, ou
até outro estilo de governo, ou outra empresa, etc. Porém, no caso da propaganda religiosa na
IURD, o inimigo € o diabo, personificado das mais diversas formas: como por exemplo,

doencas, pobreza, avareza, depressdo, objetos “demoniacos” e até personificado na figura de

127 ARAUJO FILHO, Caio Fébio de, 2015 apud SALES, 2017, p. 58.

128 SALES, 2017, p. 58-59.

129 CARVALHO, Sarita dos Santos; CAMPOS, Breno Martins. Liturgia e marketing religioso: uma analise dos
testemunhos no “Congresso para o Sucesso” iurdiano. Plural, v. 10, n. 1, p. 127-155, 2019. p. 149.
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pastores e de igrejas adversarias, as quais podem arrebanhar os seus adeptos. Ao contrario do
que a pesquisa ja nos apresentou até agora, em relacdo ao pastor e a regulamentacéo do fiel por
parte da igreja, agora, a autoridade religiosa se preocupa em determinar quem € o0 inimigo
(concorrente no mercado religioso), e ndo os possiveis pecados particulares. Agora, 0s pastores,
em sua grande parte, tratam os fiéis como consumidores. Sendo assim, a maior preocupacao
dos lideres religiosos é determinar qual produto é o melhor! O que presta e o que ndo presta.'®

Sales cita também a Igreja Mundial do Poder de Deus, profundamente envolvida com a

teologia da prosperidade.

Nas organizacdes que privilegiam os interesses magicos, tais como a Igreja Universal
do Reino de Deus (IURD) e a Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD), a teologia
da prosperidade recebe a énfase de ‘gerar dinheiro’ e ‘produzir riqueza’. Os crentes
creem que, através do pensamento positivo e da oferta, sera possivel receber,
magicamente, a multiplicacdo dos bens e do poder de compra. Este poder pode vir
através da obtencdo de novas oportunidades de trabalho, melhoria salarial, ou ainda,
aumento das vendas nos empreendimentos da membresia.t*!

Fragmento da tradigdo, contudo, ainda utilizada nesses tempos, a Biblia é tomada por
alguns pastores, que através de textos isolados, reforcam a teologia da prosperidade. Assim,
esses mesmos lideres fazem a mensagem biblica parecer produto do capitalismo, algo viavel
para o coracdo moderno. Junto & mencgdo aos textos isolados da Biblia, aplicam também
recursos da psicologia, mas ainda com o interesse de orientar as pessoas a buscarem as suas
realizacOes e obterem sucesso pessoal, um valor que atualmente se manifesta nas diversas
nacdes capitalistas. As reflexdes feitas ndo sdo necessariamente baseadas na mensagem da
Biblia, mas se baseiam na procura de privilégios e benesses pessoais, 0 que promove a
competitividade, inclusive no meio da comunidade evangélica, além de contribuir para a
conformac&o da insensibilidade diante da injustica social 132

Né&o se pode negar que o discurso da teologia da prosperidade é bem construido. A titulo

de exemplo, leia-se um trecho do discurso do Bispo Edir Macedo, lider da IURD:

Ele [Jesus] desfez as barreiras que havia entre vocé e Deus e agora diz — volte para
casa, para o jardim da abundancia para o qual vocé foi criado, e viva a vida abundante
que Deus amorosamente deseja para vocé [...] Deus deseja ser nosso socio [...] As
bases da nossa sociedade com Deus sdo as seguintes: 0 que nos pertence (nossa vida,

130 CARVALHO; CAMPOS, 2019, p. 149-150.

181 SALES, 2017, p. 60.

132 DAMASCENO, Luis Carlos Romualdo. Teologia da prosperidade: histéria, paradoxos, e evidenciacdo do
espirito do capitalismo e uma proposta de humanizacdo no ambiente eclesial. Dissertacdo (Mestrado em Teologia
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nossa forca, nosso dinheiro) passa a pertencer a ele; e o que ¢ dele (as béncdos, a paz,
a felicidade, a alegria, e tudo de bom) passa a nos pertencer.'*

Apesar de todas as formas apresentadas anteriormente serem identificadas na
propaganda religiosa, percebe-se que, para obter sucesso a propaganda deve contar com um
publico predisposto, inclinado a satisfacdo de alguma necessidade. Dai se enquadra o que
pensamos até aqui sobre as caracteristicas do individuo religioso moderno, ele esta em
evidéncia, ndo o produto. Aquele que € responsavel pelo marketing, religioso ou nao, entende
que deve aprender sobre o desejo latente do seu publico para que possa, certeiramente, oferecer
a devida satisfacé@o. Dito isso, Carvalho e Campos fazem mencéo ao Congresso para o Sucesso
iurdiano que oferece ao seu publico “[...] sucesso, evidéncia social, enriquecimento e afins [...]
desejos que despontam na intencdo do publico, e a igreja consegue sugerir produtos e meios
99134

para que sejam alcangados

Os autores ainda tecem a seguinte observacéo:

Segundo o funcionamento préprio de um mecanismo, ou melhor, de uma maquinaria
de consumo religioso, identificamos o despertar do desejo (possuir o bem e se livrar
do mal) e a oferta do produto (o0 milagre), por meio da relagcdo de troca (submisséo e
oferta) e satisfagdo (poder), regidos pela eficicia do convencimento e do discurso, que
sdo formas ideoldgicas de conversdo da massa. Interessante considerar que vivemos
tempos em que ndo é tdo simples falar da relagdo entre propaganda (ou midia em
geral) e religido. Nao sabemos se a religido estabelece o tipo de propaganda ou meio
para sua divulgacdo e de sua ideologia, ou se sdo as midias que convencionam as
préticas religiosas, ja que elas carregam caracteristicas emolduradas pela economia
vigente. %

E perceptivel e inegavel o quanto o capitalismo se mostra como fundamento para a
teologia da prosperidade, que na fala dos lideres adeptos a ela, recebe propositalmente uma
roupagem “biblica” e “religiosa” para ndo perder o minimo possivel da aparéncia de igreja.
Assim, os conceitos acionam o minimo possivel de espiritualidade e piedade crista, e pendem
para 0 aspecto consumista, tipico do capitalismo pds-moderno.**® O que fica claro no contexto
da teologia da prosperidade é que o individuo € senhor de seu proprio destino, guiado por seu
proprio sentimento de poder ter, em um cenario em que a energia produzida pela ansia por
transcendéncia dos individuos seja baseada no sentimento de posse e dominio de bens materiais,
onde se prega veementemente pelo poder da fé por determinacéo do individuo. Nesse contexto,

Deus passa a ser de um Deus submisso e devedor.’

133 MACEDO, Edir, 1993 apud DAMASCENO, 2019, p. 43.
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Fazendo uma analogia do famoso e muito utilizado servico de fast food e aplicando essa
contexto a religido moderna, Rossi identifica que:

Em uma sociedade que venera o estilo de vida Mcdonaldizado, uma teologia “pré-
embalada’ pode facilmente ser vista como uma opgdo muito atrativa. Ela é o
equivalente espiritual ao fast food, e diferentemente da refeicdo preparada em casa,
ela ndo requer nenhum preparo, nenhuma limpeza posterior e nenhum envolvimento
em seu cozimento. E a chave para a eficiéncia na Teologia da Prosperidade € ser capaz
de ‘processar’ 0 maior nimero de pessoas 0 mais facilmente possivel [...]. A teologia
mcdonaldizada transforma Deus no maior dos shoppings centers — uma maquina de
venda extremamente eficiente. Se o consumo se torna obviamente muito mais fécil
para o consumidor quando as lojas sdo colocadas em um s6 local — o shopping center
— ndo hé nada melhor do que depositar em Deus todas as respostas relacionadas ao
consumo. A eficiéncia é claramente vantajosa para os clientes (fiéis) que podem obter
0 que necessitam rapidamente e com menos esfor¢o. Numa sociedade mcdonaldizada,
as pessoas raramente buscam um melhor meio para um fim, por elas prdprias. Ao
invés disso, confiam em meios previamente descobertos e institucionalizados.*3®

Em uma sociedade baseada no anseio por rapidos resultados, seus individuos sdo sempre
caracterizados como clientes, que, na verdade, sdo a mola propulsora da empresa. O cliente tem
em seu aspecto uma constante insatisfagdo (demandas), sempre descartando coisas e até mesmo
pessoas, nada lIhe é suficientemente capaz de satisfazer. Sendo assim, observa-se que na
chamada teologia da prosperidade, Deus, supostamente, trabalha para a satisfacdo das vontades
do religioso moderno, evidenciando o grau de eficiéncia religiosa.’*® Deste modo, o fiel
moderno se assemelha a um cliente, as igrejas a empresas, seus pastores e lideres, em grande
parte, a0s empresarios, que buscam agradar seus clientes.

Paegle, mais uma vez, enriquece a analise ao apresentar a semelhanca da igreja

evangelica moderna com empresas:

Para melhorar o crescimento numérico das Igrejas, existe inclusive a aplicacdo de
conceitos de marketing com os chamados produto, pontos de vendas, promogéo e
preco: o produto é o relacionamento entre os fiéis e dele com Deus, que visa a
satisfazer as necessidades do consumidor; ponto de venda, significa que cada fiel é
um agente de distribuicdo aonde quer que v4, ndo se restringindo a esfera do templo,
espaco por exceléncia da vida congregacional; a promocdo é representada pelas
estratégias de alcangar outros fiéis, sendo o testemunho boca a boca, o mais eficaz; e
0 preco que é representado pelo compromisso pessoal, emocional e intelectual com o
produto. O uso de uma pesquisa de mercado, a definicdo de uma visdo ministerial, a
formulacéo de um plano de marketing...24

Entende-se que tanto a interpretacdo como o resultado pratico da teologia da
prosperidade podem ter variacbes de acordo com as diferentes demandas relacionadas aos

interesses religiosos e sociais. Sendo assim, cada organizagao religiosa tende a se adequar ao

138 ROSSI, Luiz Alexandre Solano, 2008 apud PAEGLE, 2013, p. 97.
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140 pAEGLE, 2013, p. 105.
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interesse religioso e ao interesse social de seus fiéis e possiveis fiéis. Assim, a “prosperidade”
¢ possivel independentemente da necessidade existente. Segundo Sales, “[...] na pratica social
dareligido — e isto, e ndo as ideias religiosas puramente, € que interessa a sociologia da religido
— 0 conceito de prosperidade, apesar da predominancia da nocdo econdmica de prosperidade,
envolve diferentes esferas sociais e dimensdes da vida”L.

Concomitante a aprender sobre o perfil do individuo moderno e suas vontades — como
apresentado no capitulo 1 — se faz necessario observar a evolugdo ou mudanga comportamental
dos lideres religiosos e seus interesses — reflexdo que foi alvo deste capitulo. Em suma, a ideia
de ser ministro pastoral ndo se baseia, como antes, em lutas pelos supostos interesses de Deus
e da igreja. Agora, 0 que se apresenta é que o pastor, em uma grade parte da sua categoria,
precisa lutar pelos interesses dos fiéis e possiveis fiéis, buscando satisfazer-lhes as demandas
através de seu ministério. Feita essa reflexdo, o proximo capitulo preza em apresentar 0s
ministros contemporaneos que ndo fazem parte do grupo apresentado anteriormente. S&0 0s
pastores caracterizados pela tradicdo, todavia, que tém em suas igrejas os fiéis modernos e

externamente a “concorréncia” das igrejas adaptadas aos fiéis modernos.

141 SALES, 2017, p. 62.
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3 AS IMPLICACOES DO MINISTERIO PASTORAL NA MODERNIDADE

O objetivo deste capitulo é reforcar a nocdo de que o ministério pastoral nesse tempo
tem sido altamente pressionado a agradar somente aqueles que exercem suas individualidades
ao buscar uma igreja. Todavia, apesar disso, a tarefa pastoral deve ser baseada no exercicio do
convencimento junto aos fiéis de que a igreja que ser igreja muito além de uma individualidade.
Isto é, esta tarefa significa ir ao encontro dos necessitados, 0s quais, muitas vezes, sdo
esquecidos. Por isso, também analisaremos, de forma breve, o contexto religioso brasileiro a

fim de identificar as suas caracteristicas e necessidades.

3.1 O fluxo da modernidade e a adaptacdo ministerial

Nota-se que, mesmo com toda a adaptacdo pastoral e a potencializagdo da funcdo do
pastor em sua pratica, ndo serdo supridos todos os anseios da comunidade, mesmo porque uma
das caracteristicas apresentada pelos individuos religiosos da modernidade é a fragilizacdo do
senso de contentamento. O momento ndo € “amigo do pastor”. A mudanga ¢ rapida e continua
a ponto da comunidade nem mesmo ter paciéncia para provar a maturagdo da visao pastoral e
desfrutar dos resultados do ministério. O pastor estara sob julgamento, enfrentara pressao e seus
resultados serdo sempre avaliados criteriosamente. E perceptivel que na modernidade, no tempo
presente, 0 descontentamento se apresente muito mais rapido do que a satisfagdo.'*?

A insatisfacdo gera uma busca por aquilo que seja atraente. Ou melhor, por aquilo que
atenda a falta, a auséncia. Sendo assim, os insatisfeitos buscam se saciar. O que vem a gerar
uma competicao por quem faz o melhor. Essa competicdo se torna intensa e acirrada no meio
eclesiastico. Se o0 ministro evangélico ndo oferecer o produto que a comunidade evangélica —
ou um grupo participante dela — deseja, a Ginica solugdo visivel é a mudanca de igreja.'*® Rubem
M. Amorese entende que por muitas vezes o pastor € altamente exigido por demandas diversas

em sua comunidade e exigéncias exacerbadas por partes dos fiéis. Como escreveu:

Mudo de igreja, como quem muda de canal de televisdo, ou de marca de pasta de
dente. Se ele ndo fizer meu casamento, digamos, colorido, ndo faltard quem faca. Se
ele ndo trabalhar sua ‘programacédo eclesiastica’ (para nao falar em show dominical),
de forma a atender a vontade popular, manifestada nas ultimas pesquisas de opinido
que a junta diaconal realizou, a igreja se esvazia (s&o as leis de mercado funcionando).
Tudo na mais perfeita ordem e educacéo. [...]. Cada um oferece o que pode, e a gente

142 KOPESKA, Marcos. O pastor na modernidade liquida: como sobreviver a esta era e ter um ministério
duradouro. Curitiba: Editora Schitz, 2018, p. 23.
143 AMORESE, 1998, p. 106.
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escolhe a opc¢do mais adequada as nossas reais necessidades do momento. E olha, os
pastores também néo sdo bobos: aos pouquinhos, eles véo se adaptando e se tornando
mais sensiveis ao ‘mercado’, as reais necessidades do consumi... digo, das ovelhas do
Senhor. 144

Conforme o pensamento de Rubem Amorese, a pressdo se torna altamente irresistivel a
ponto de a adaptacdo ministerial ser inevitavel por parte de muitos. As comunidades evangélicas
que mais frequentemente sao reconhecidas como “bem-sucedidas” sdo as grandes e ricas —
geralmente chamadas de mega igrejas —, que possuem estruturas milionarias e compostas por
varios departamentos a fim de agradar seus membros, e nada mais. Muitos direcionados ao
ministério pastoral na atualidade ndo sdo mais instruidos a declarar as pessoas a representacdo
sobre o que Deus pretende delas, ao contrario, sdo treinados a descobrir quais sao as principais
demandas das pessoas e, assim, fazer o que for necessario para satisfazer as necessidades dessas
pessoas individualistas.

Pensando dessa forma, ndo surpreende, que a figura do fiel, o convertido, incline-se a
se impor, a ser contrario a “figura-modelo do crente”, a figura modelo tradicional do fiel. Na
medida em que o contexto do avanco da modernidade transforma as formas de participacao na
comunidade de fé — j& desqualificadas pela valorizacdo da autonomia e do individualismo —,
sdo relacionadas de maneira mais estreita a visdo de uma regularidade de engajamento religioso
desde 0 momento em que é analisada a sua autenticidade a partir da escolha pessoal do
individuo.*® Se ndo fosse o bastante, ainda é nitido que o tempo presente apresenta a
diversidade das sociedades modernas que supde tanto a multiplicidade de movimentos nas
igrejas, grupos e experiéncias religiosas, como também a desinstitucionalizagdo, o ceticismo, a
recomposicdo da identidade religiosa; tudo isso e muitas outras variagcdes caracteristicas da
modernidade, sdo integradas ao processo de exigéncia e até mesmo de afastamento dos
individuos das instituicdes religiosas.'4®

O que se percebe é que as comunidades tém se adaptado também no quesito litargico.
O contetido programatico durante os cultos das igrejas, o contetdo das pregacbes — que por
vezes se inclina pouco ou de nenhuma maneira ao contetdo relacionado a biblia, se comparado
a tempos passados —, a escolha de canticos, etc. Ou seja, quando se toma como referéncia para
comparagdo a “régua de medir” do costume da tradicdo, a liturgia e as estratégias para
crescimento de comunidades locais tém se transformado. Tudo é feito com o objetivo de sanar

os apelos emocionais, fisicos e materiais dos frequentadores das comunidades contemporaneas.

144 AMORESE, 1998, p. 106.

145 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 130-131.

146 FERNANDES, Silvia. Trajetorias religiosas de jovens sem religido: algumas implicacdes para o debate sobre
desinstitucionalizagdo. Intersecdes, Rio de Janeiro, v. 20 n. 2, p. 369-387, 2018. p. 374.
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A partir de algumas percepcdes apresentadas até aqui, alguns pastores com bases tradicionais
tém lutado contra o posicionamento de que o fim justifica os meios. E intendido que as
mudancas trazidas pela modernidade a religido e, consequentemente, as igrejas evangélicas por
parte do ministério pastoral, sdo inevitaveis. Isto posto, o que resta ao pastor é, de uma forma
responsavel, analisar o campo o qual ele tem depositado suas forgas ministeriais. Contudo,
tendo uma construcdo como um exemplo simples, o que se mede é de suma importancia para o
andamento da construcao.

Por exemplo, em uma construcdo a espessura das ferragens, 0 comprimento e largura
das férmas das vigas, pilares e a quantidade de cimento na mistura do concreto a ser utilizado
na estrutura sdo de importancia fundamental para garantir a estabilidade da construcéo. Essas
etapas talvez deveriam ser executadas também no contexto das comunidades de fé. Isto é, ndo
se tratando da questdo de estrutura fisica da igreja local, mas, da questdo da analise e da
execucdo final da mensagem proclamada. A medida que o pastor comega a entender melhor a
comunidade, o local o qual 0 mesmo exerce o seu ministério, toda essa avaliacdo local passara
a ser imprescindivel para que se tenha uma boa avaliacdo do que a comunidade esta
necessitando de fato, e também para dimensionar se esta havendo um impacto que promova a
transformacao local para beneficios mutuos.**’

Partindo dessa compreensdo, entende-se entdo que o caminho, que compreende a
aplicacdo teoldgica a respeito da repeticdo de verdades imutaveis e universais, oferece um
desafio de historicidade ao se tratar de uma percepgéo local, real e contextual. A partir dessa
concepgdo, segundo De Abreu, se tornard minima a possibilidade de fuga do fundamentalismo
por parte do pastor local.**® Por mais que essa compreensdo da necessidade de identificacéo
contextual seja supostamente um confronto com as coisas mesmas a partir de opinides
existentes, o sentido visa escapar do fundamentalismo e reconhecer as necessidades de mudanca
local. Sendo assim, as opinides prévias devem ser entendidas como néo arbitrarias, e com a
percepcao, as proprias interpretacdes serdo corrigidas e as opinides equivocadas dardo lugar a
compreens&o real.}*® Em suma, para De Abreu, ha a necessidade de até mesmo a tradigdo ser
relida e reinterpretada a partir da modernidade.'® No caso deste trabalho, a modernidade

religiosa e sua influéncia na igreja evangeélica do Brasil.

147 STETZER, Ed; QUEIROZ, Sérgio. Igrejas que transformam o Brasil: sinais de um movimento revolucionario
e inspirador. S&o Paulo: Mundo Cristdo, 2017, p. 44-45.

148 DE ABREU, Fabio Henrique. Entre o relativo e o absoluto: algumas considerag@es sob o status da teologia na
modernidade. Protestantismo em Revista, S&o Leopoldo, v. 21, p. 60-69, 2010, p. 63.

149 DE ABREU, 2010, p. 64.

150 DE ABREU, 2010, p. 64-65.
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O contexto atual é cada vez mais complexo, com a base dos sujeitos fragmentada, o
transito € um processos cada vez mais aceitavel entre os fiéis; isso pode ser até mesmo
relativamente provisorios e marcados pelas escolhas e buscas pessoais. Segundo Adilson José
Francisco, “isso nédo significa tirar dessas adesdes os significados densos de construcdo de
sentido para a existéncia e de ajuda e reordenamento pessoal ou familiar, comuns as diversas
religides e que as experiéncias vividas possibilitam perceber”.**! Sendo assim, o pastor,
Timothy Keller, considera que, mesmo com o avan¢o da modernidade e da forma caracteristica
do “novo fiel”, ha a possibilidade de uma contextualizacdo saudavel da transmissdo da

mensagem e da acdo missionéria da igreja:

Contextualizacdo saudavel significa traduzir e adaptar a comunicacdo e o0 ministério
do evangelho a determinada cultura sem comprometer a esséncia e as particularidades
do proprio evangelho. A grande tarefa missionaria é transmitir a mensagem do
evangelho a uma nova cultura evitando transformar a mensagem desnecessariamente
em algo estranho a essa cultura, mas sem deixar de fora nem obscurecer o escandalo
e a oferta da verdade biblica. O evangelho contextualizado é marcado por clareza e
poder de atracdo, e mesmo assim desafia a autossuficiéncia do pecador e, 0 chama ao
arrependimento. Ele se adapta a cultura e faz contato com ela, a0 mesmo tempo que a
desafia e confronta. Se ndo conseguirmos nos adaptar a cultura ou se deixarmos de
desafid-la — caso a subestimemos ou superestimemos —, nosso ministério sera
infrutifero, porque ndo fomos capazes de fazer uma boa contextualizagéo.!>2

O autor tem o intuito de afirmar que o problema ndo est4 na contextualizagdo, mas, no
compromisso da contextualizagdo. Essa visao seria para mostrar as pessoas a missao da igreja

com as narrativas culturais. A definicdo de Timothy Keller seria baseada na percepcao de que:

[...] algumas culturas séo pragmaéticas e incentivam seus membros a adquirir bens e
poder. Outros sdo individualistas e impulsionam seus membros a buscar liberdade
pessoal acima de tudo. Outros ainda sdo baseados em ‘honra e vergonha’, enfatizando
respeito, reputacdo, responsabilidade e honra a familia. Algumas culturas sdo
discursivas e valorizam muito a arte, a filosofia e o aprendizado. Chamamos isso de
‘narrativas culturais’ porque sdo historias que um povo conta a seu proprio respeito
para explicar sua existéncia compartilhada.>®

O texto do autor pode levar a compreensdo que, atualmente, a melhor forma de liderar
uma comunidade de fé é entender que ninguém pode se eximir da reflexibilidade que caracteriza
0 espirito moderno. A negligéncia em relacdo a esse pensamento pode ser lida na chave da
ingenuidade e do fundamentalismo de uma tradicdo fechada sobre si mesma, mesmo que a

consciéncia moderna se encontre apta a identificar a possibilidade de mdaltiplas relatividades e

151 FRANCISCO, Adilson José. Transitos religiosos, cultura e midia: a expansdo neopentecostal. Séo Paulo:
Paulus, 2014. p. 93-94.

152 KELLER, Timothy. Igreja centrada: desenvolvendo em sua cidade um ministério equilibrado e centrado no
evangelho. S&o Paulo: Vida Nova, 2014, p. 107-108.

158 KELLER, 2014, p. 108.
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visdes acerca dessa questdo religiosa. Também ha a habituacdo no sentido de responder aos
argumentos que nos opdem através de uma reflexdo em que esses sdo colocados,
deliberadamente, na perspectiva do outro.® Sendo assim, Hans-Georg Gadamer fala sobre a

interpretacdo da tradicdo para o tempo presente nos seguintes termos:

A vida moderna comeca a se recusar a seguir ingenuamente uma tradicdo ou um
conjunto de verdades aceitas tradicionalmente. A consciéncia moderna assume —
precisamente como ‘consciéncia histérica’ —uma posicao reflexiva com relacdo a tudo
que lhe é transmitido pela tradicdo. A consciéncia histdrica j& ndo escuta
beatificamente a voz que lhe chega do passado, mas, ao refletir sobre a mesma,
recoloca-a no contexto em que ela se originou, a fim de ver o significado e o valor
relativo que Ihe sdo proprios. Esse comportamento reflexivo diante da tradi¢do chama-
se interpretagdo.'®®

O filésofo alemdo tem a percepcdo que entre a tradicdo e a razdo ndo existe nenhum
antagonismo que seja incondicional. Segundo Hans-Georg Gadamer, “por mais problematica
que seja a restauracdo consciente de tradi¢fes ou a criacdo consciente de tradi¢bes novas, a fé
romantica nas ‘tradicBes que vingaram’, ante as quais deveria silenciar toda a razdo, é
igualmente preconceituosa e, no fundo, de cunho esclarecedor”**®. Contudo, a tradigcio sempre
€ um momento da liberdade e da prépria historia, ou seja, no contexto da religido é importante
entender que a tradicdo tem o seu lugar, a tradi¢do néo foi anulada pela modernidade, todavia,
o equilibrio para o bem muatuo seria 0 necessario. Sendo assim, centrada no conceito de
Gadamer, pode-se ter uma consciéncia que preservacdo ndo significa anular o que foi
construido, mas também significa ndo ignorar as mudancas ocasionadas pelo avanco da
modernidade.

Entende-se que a percepcdo para uma melhor atuacdo pastoral é que esse mundo
modificado que nos vem ao encontro ndo é somente estranho, mas também diferente numa
vastiddo de relacdes. N&o se deve somente ter a propria verdade, mas tem também uma verdade
propria para n6s.®" A partir dessa conclusdo, uma possivel definicdo seria a de que a religido
ndo pode aprisionar nem mudar o mundo, nem regular a sociedade, porém, ela pode promover
mudancas nos individuos. Isto vale para o fiel de cada comunidade de fé, que, nas suas
possibilidades promovam a reorganizacdo de sua vida pessoal que um dia buscaram sentido

vida para si e uma reorganizacdo de um mundo. Agora, com o auxilio pastoral, a vida que teve

1% GADAMER, Hans-Georg. Problemas epistemolégicos das ciéncias humanas. In: FRUCHON, Pierre (Org.). O
problema da consciéncia histdrica. Rio de Janeiro: FGV, 2003, p. 18.

1%5 GADAMER, 2003, p. 18-19.

1% GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Petropolis: Vozes, 1997. p. 422.

17 GADAMER, 1997, p. 641.
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uma reviravolta de sentidos, demonstra conjuntamente o poder divino de transformacéo e de
organizacio do mundo.*®®

Entre tramas e possibilidades, entre concordar ou ndo com a contextualizacéo das igrejas
a fim de chamar a atencdo dos que tem buscado um sentido de vida, apresenta-se como uma
possivel solucdo a busca pelo equilibrio entre o que ja existia (tradicdo) com os elementos deste
mundo moderno, conjuntamente aos anseios dos individuos que nele vivem. Muitos pastores
tém se empenhado em desenvolver uma mensagem acessivel para os receptores de hoje, ou
seja, muitos tém se dedicado a preparar uma mensagem compreensivel e adequada aos
receptores de hoje; outros tém seus interesses pessoais e oferecem o que se pede, e; ainda outros

preferem viver com seus antigos métodos religiosos.

3.2 Ministério pastoral e as particularidades do Brasil junto a modernidade religiosa

Partindo do principio que o fiel tem mudado a sua forma comportamental no decorrer
do avanco da modernidade e do pressuposto que as instituicoes religiosas tém, sob a lideranca
dos lideres eclesiasticos, adaptando-se a nova realidade do individuo moderno, é importante
fazer um afunilamento da perspectiva deste trabalho analisando o campo brasileiro e a
aplicabilidade deste material. Ou seja, fazer uma curta e sucinta analise do campo religioso
brasileiro o qual ja “nasce” de uma forma peculiar que favorece ainda mais os relatos sugeridos
neste trabalho afetando diretamente a igreja evangélica brasileira e seus lideres pastorais.

Ao analisar o campo religioso brasileiro percebe-se que o dinamismo nessa &rea é
evidente, o que permite perceber a sua peculiaridade e, assim, entender a sua pertinéncia e a
necessidade de estudar os fendmenos religiosos no pais, mais propriamente o estudo que diz
respeito as igrejas evangélicas. Dentre esses fendmenos, é perceptivel (i) o pluralismo na igreja
brasileira, (ii) a acdo mercadoldgica que influencia evidentemente o transito religioso, (iii) a
mudanca doutrinal em relagdo ao que se ensinava no passado e ao que € ensinado hoje. A igreja
brasileira ndo foge da espetacularizacdo da fé e a liturgia parece cada vez mais imagética.
Enfim, abre-se uma grande miriade de oportunidades para as discussées académicas quando o
assunto tratado € o estudo das religides no Brasil.*>®

Ao se perceber a caracteristica atual dos evangélicos e igrejas no Brasil, é preciso

entender, antes de tudo, que a religido no pais é um fenémeno plural — pluralismo esse que nem

15 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 128. )
159 FARIA, Rodrigo Mendes. Religido a brasileira: pluralismo, midia e politica. Ultimo Andar, S&o Paulo, v. 24,
n. 38, p. 218-231, 2021, p. 220.
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mesmo a Igreja Catolica, fortemente reguladora da religiosidade dos individuos por aqui, foi
robusta o suficiente para conté-lo. O Brasil ja se trata de um pais interessante em muitos
aspectos religiosos, por isso, quando o assunto se trata do fenémeno da religido, nota-se um
aspecto ainda mais interessante no que se diz respeito a religido, ou ainda, os evangélicos. °
Segundo Jonas Rodrigo Becker, entender a amplitude da religido no Brasil é a forma de
pavimentar o caminho para uma melhor compreensdo do fenémeno religioso no pais. Como

afirmou:

A amplitude e a diversidade do campo religioso brasileiro auxiliam neste processo. O
caldeirdo religioso é composto por religides indigenas e africanas, catolicismo,
judaismo, protestantismo, espirita, esotéricos, pentecostais, umbanda, religides
orientais e um sem-ndmero de outros movimentos religiosos, além dos ‘sem-religido’
— todos cozidos pelo mercado religioso.*6!

Para o autor, além do contexto pds-colonizacdo do Brasil que se inicia com multiplas
influéncias religiosas, a religido no territorio brasileiro seguiu com sua influéncia diversificada
ao longo do tempo. Dessa forma, é caracteristica do brasileiro médio a qualidade do
sincretismo. Por exemplo, o catolicismo europeu necessitou de adaptacdo no solo brasileiro
para nao se esvair ¢ “desaparecer” de vez. De outro modo, precisou se adaptar ao contexto
brasileiro. José Bittencourt Filho entende que mesmo essa religido antiga e tradicional

necessitou de uma pronta solucdo, mesmo que parcial para atrair fiéis no Brasil:

Na Ameérica Latina, em geral, e no Brasil, em particular, o Catolicismo s6 pode
encaminhar uma solucéo (parcial) para esse contratempo mediante uma revalorizagdo
da assim chamada religiosidade popular; ha mesmo quem considere a religiosidade
popular como a mais rica e original producdo cultural da civilizagdo brasileira. Nao
poderia ser diferente, uma vez que, desde sempre, nas comunidades arcaicas, fazia-se
imprescindivel uma permanente ‘recapitulagdo’, ou seja, a criagdo da identidade
efetuada por meio de mediagcfes simbdlicas capazes de manter o vinculo com as
entidades ancestrais que lhes deram origem, ‘trazidas’ para o presente intermediario
dos ritos e das festas de carater religioso. 162

Assim, o autor de Matriz Religiosa Brasileira: religiosidade e mudanca social apresenta
um assunto muito til para entender a forma de se “fazer religido” no pais. O Brasil por si s6 —
com seus 8.516.000 quilémetros quadrados, com influéncias indigenas, europeias, africanas e
outras — ndo pode ser observado de uma forma negligente se se quer entender o individuo

brasileiro. Além de inserido em um contexto de constante mudanca decorrente do avanco da

180 SANCHIS, 1997, p. 38.

161 BECKER, Jonas Rodrigo. O fendmeno do transito religioso: desafios e perspectivas para a igreja urbana. In:
DA SILVA, Geoval Jacinto. (org.). Itinerario para uma pastoral urbana: acdo do povo de Deus na cidade. Sdo
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2008, p. 63.

162 BITTENCOURT FILHO, José. Matriz Religiosa Brasileira: religiosidade e mudanca social. Vitdria: Editora
Unida, 2019, p. 45-46.
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modernidade, o Brasil também precisa ser entendido a partir das suas particularidades,
simbolos, pessoas. Aquele que almeja ser um ministro pastoral no Brasil, no minimo precisa
entender o contexto do pais, da regido, do estado, da cidade e da comunidade para entdo, s0
depois, entender como agir em determinadas situacOes, como se manifestar sobre certos
assuntos e para ter mais destreza nas intervengdes pastorais.

A imagem da competicdo como referencial se torna palpdvel ao percebermos o
pluralismo como possivel eixo central para a compreensdo das transformacdes da religido no
Brasil nas ultimas décadas. E nitido que a matriz cristd é hegeménica no pais, mesmo que
internamente haja divergéncias de ideias sobre o que pode ser classificado como cristéo, e
muitas vezes o que é classificado como evangélico. Uma denominacdo evangélica, por
exemplo, ndo identifica ou denomina — ou se permite denominar — que o pertencimento a uma
religido deveria ser exclusivo a determinada religido; o que é semelhante quando se diz respeito
as igrejas evangélicas.1®3

No que se refere a religido na sociedade moderna, uma das caracteristicas que também
predomina é a da privatizacao, que nada tem a ver com a institui¢do, mas, com a individualidade
de cada um. Quer dizer, a privatizacdo € definida como a acdo de formar a sua prépria
religiosidade. Dessa maneira, o individuo se apropria de fragmentos e elementos naturais de
diversos sistemas e propostas religiosas. O Brasil possibilita construir um ambiente rico para a
vivéncia da religido em uma pluralidade de representacdes simbolicas —adquiridas de diferentes
sistemas religiosos —, que produz a diversificagdo do campo e do sistema religioso, colocando
o individuo no centro como sujeito autbnomo e dono da condicéo de escolher diante do que se
tem em seu caminho.%4

José Bittencourt Filho discorre sobre a intensidade religiosa e disseminacgédo da cultura

de mercado:

O que pode ser tornado como inédito no contexto atual seria, por um lado, a
intensidade da diversidade religiosa e, por outro, a disseminacdo da cultura de
mercado de bens simbolicos que atinge diretamente o campo religioso. Este se
encontra eclético e sincrético como nunca. O processo de globalizacdo, a0 mesmo
tempo, em que aproximou sistemas religiosos distantes por meio da compressdo do
espaco-tempo, criando uma situacdo de interculturalidade, também produziu uma
mercantilizagdo do campo religioso em oposicdo a uma visdo tradicional que
enfatizava a sua dimenséo sagrada. Se no contexto tradicional o sincretismo se fazia
a partir da crenga de que o campo religioso era obra divina e, portanto, todas as
religiGes eram sagradas e ndo podiam ser excluidas, no contexto global as escolhas e

18 FARIA, 2021, p. 221.
164 BITTENCOURT FILHO, José. Campo religioso e sociedade global. Reflexus, Vitéria, v. 6, n. 7, p. 51-68, 2012,
p. 53.
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as bricolagens religiosas parecem se dar a partir de uma visdo secular do campo
religioso, em que a ideia de consumo ou de mercado é predominante. 1%

Segundo o autor supracitado, a soma desses varios quesitos e caracteristicas torna o
campo religioso contemporaneo Unico. Sendo assim, torna-se necessario um exame mais
detalhado sobre o campo religioso brasileiro. As instituicdes religiosas, mais propriamente as
cristds evangélicas, junto aos seus pastores tém dificuldade em entender essa liberdade
religiosa. A alegacgdo de possuirem verdades divinamente reveladas, que um dia lhes garantiu
uma posi¢do de monopdlio na sociedade — certamente entrou em crise.®® Por outras palavras,
os desenvolvimentos modernos e a vasta difusdo do pluralismo religioso sdo fenbmenos
globais'®’, e o Brasil ndo esta isento desses processos e seus efeitos.

A liberdade religiosa, que hoje é nitidamente exercida pelos individuos, limita as
instituicBes religiosas dos privilégios monopolistas de antes. Em vez do monopdlio
regulamentador, as religifes — no caso aqui analisado, as igrejas evangélicas brasileiras — sdo
obrigadas a competir sem recorrer a coercdo. Contudo, para Peter Berger, “havera pressdes para
controlar a competi¢do, o que torna pratico um grau de cooperagio”%. Mas, se o produto quer
simplesmente sobreviver — e, ndo sé isso, se ha o desejo de crescer no mercado —, “a marca”
deve ter algumas caracteristicas que Ihe dé um aspecto distinto das outras “marcas de igrejas”.
Isto é, deve buscar ser diferente com sua identidade de marca.*®® Enfim, uma descrigdo concisa
da modernizacéo é que ela, por si s6 ja constitui uma grande mudanca ao desejo de escolha da
condicdo individual. Sendo assim, ndo deveria surpreender que a religido tenha apresentado
essa grande mudanca.t”®

E o0 que isso teria de importante para esta pesquisa? A juncdo da modernidade as
caracteristicas préprias do Brasil possui grande valor indicativo e de compreenséo.
“Comunidade”, ou igreja nao significa “imutabilidade”. Em todas as sociedades, ¢ perceptivel
gue a comunidade é garantida sempre na e pela mudanca. Essa mudanca colocara de uma forma
evidente as novas geracdes em oposicao as antigas.!’* Lutar contra essas possibilidades reais e
comprovadas tentando manter algo que, teve determinado valor no passado, mas, que ndo se

adequa ao presente moderno, seria algo como uma sentenca de anulacdo da igreja na

185 BITTENCOURT FILHO, 2012, p. 53-54.

166 BERGER, Peter L. Os multiplos altares da modernidade: rumo a um paradigma da religido numa época
pluralista. Petrdpolis: Vozes, 2017, p. 84.

167 BERGER, 2017, p. 101.

1688 BERGER, 2017, p. 102.

169 BERGER, 2017, p. 104.

10 BERGER, 2017, p. 105.

1" HERVIEU-LEGER, 2015, p. 57.
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comunidade local. De outro modo, seria como assumir o papel de irrelevancia onde a igreja esta
situada.

Segundo Daniéle Hervieu-Leéger, a caracteristica de movimentacgéo é tipica do religioso
moderno. O individuo j& tem para si as vastas possibilidades as quais somadas as suas vontades

potencializam as suas escolhas. Ou melhor:

O peregrino emerge como uma figura tipica do religioso em movimento, em duplo
sentido. Inicialmente ele remete, de maneira metaforica, & influéncia dos percursos
espirituais individuais, percursos que podem, em certas condicfes, organizar-se como
trajetorias de identificacdo religiosa. Em seguida, corresponde a uma forma de
sociabilidade religiosa em plena expansdo que se estabelece, ela mesma, sob o signo
da mobilidade e da associacdo temporaria.l’

O que a sociologa francesa nos sugere se encaixa muito ao campo religioso brasileiro.
Por aqui a particularidade ja estda no DNA do brasileiro e 0 campo contemporaneo proposto
torna possivel e ainda mais facil o exercicio de toda a individualidade e particularidade. A
formacdo da identidade religiosa surge a partir da construcdo biografica subjetiva que se
encontra com a objetividade da linhagem de crenca, assim é encarnada em uma comunidade na
qual o individuo se reconhece, identifica-se.!”® O individuo moderno, e mais propriamente o
individuo religioso no Brasil, ndo se limita ao que lhe dizem, ou até mesmo ndo se contém a
sua familia de origem. Esse sujeito é o que quer ser e faz aquilo que entende ser o ideal para si
mesmo.

Essa referéncia leva o individuo a nem sempre obter uma adesdo completa a uma
doutrina religiosa, tampouco a se manter incorporado em definitivo em uma comunidade
regulamentada por uma instituicdo que fixa as condic¢Oes da pertenca. Essa individualidade é o
gue marca com maior frequéncia a adesdo dos crentes, que se submetem, ou melhor, praticam
a bricolage que os permitem ajustar suas crencas aos dados de sua propria experiéncia. Cada
um, por si s6, assume a responsabilidade individual de dar forma a referéncia e/ou a linhagem
com a qual melhor se identifica. Essa forma de “religiosidade peregrina” individual, portanto,
se caracteriza, antes de tudo, pela fluidez dos conteudos de crenga que elabora, e, por
conseguinte, pela incerteza das pertencas comunitarias as quais pode dar lugar.t’

Sendo assim, o fato de haverem estudos sociolégicos sobre os fenbmenos religiosos
contemporaneos, dentre esses 0s de conversdo, prova que hoje had uma nitida retomada de

interesse sobre o objeto, demostrando a seriedade que 0 assunto traz consigo. Os fendmenos de

172 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 89.
13 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 89.
14 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 89-90.
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dentro ou de fora das grandes tradicGes religiosas e todos os movimentos de renovacgao
espiritual sdo focos de observacdes em toda parte do mundo.” Estudar os fendmenos, a partir
das igrejas evangelicas no Brasil, capacita o pastor a ndo so entender como deve ser 0 método
de abordagem, mas também a compreender o motivo de tanto movimento, e, a partir de entdo
ter a possibilidade de concentrar forcas para lutar pelo melhor ndo s6 para seu grupo, mas,
também focado em ac¢des que possam agregar ao bem comum da comunidade religiosa como
um todo.

Os estudos tipoldgicos sdo muito Gteis a0 mostrarem que a conversdo € apresentada
pelos envolvidos como a experiéncia mais intima e a mais privativa. Segundo Daniele Hervieu-
Léger a conversdo “€ um ato social e socialmente determinado, cuja l6gica depende tanto das
disposicBes sociais e culturais dos convertidos quanto de seus interesses e aspiragdes™’®.
Contudo, além de conversdes, em seu sentido mais restrito, baseando-se em um “antes” e um
“depois”, a troca de pertenga religiosa ocorre de maneira, visivelmente, sutil. A converséo
deixou de ser sindbnima de uma pertenca enraizada, com profundidade, e, caiu na banalizacdo
da “troca de templos™. Sendo assim, a conversao alcanga formas novas, nas quais ndo ocorre,
necessariamente, uma ruptura radical, mas uma peculiar e interessante combinacdo de
continuidade e descontinuidade.”’

Diante do exposto até aqui, podemos dizer que o individuo religioso, com suas
caracteristicas influenciadas pelo avan¢o da modernidade, tem como caracteristica a busca por
aquilo que Ihe interessa. Partindo desse dado, uma forma que pode ser pensada como ponto de
atracdo para o religioso moderno seria a busca por credibilidade em sua comunidade local. A
decisdo pela cisdo pode também estar associada a instituicdo e a credibilidade do sistema
religioso no qual o religioso pudesse desenvolver proximo do ideal para muitos, até mesmo fora
dos murros das igrejas.t’®

Com o objetivo de perceber a caracteristica basica do brasileiro como religioso,
buscamos a compreensdo dos fendmenos existentes nas igrejas evangélicas do Brasil,
sobremaneira, tendo em vista a nocdo basica do que acontece no mundo em relacéo a religido,
sobretudo, no que relaciona ao avan¢o da modernidade na contemporaneidade. Junto a

necessidade do povo, para além daqueles que buscam a religido, fica evidente que o ministro

175 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 107.

176 HERVIEU-LEGER, 2015, p. 108.

177 DE ALVARENGA, Leonardo Gongalves. Os batistas em movimento: um estudo da dindmica sociorreligiosa
de batistas no Brasil: 0 exemplo de Macaé-RJ. Tese (Doutorado em Ciéncia da Religido) - Pontificia Universidade
Catolica de Séo Paulo, Sao Paulo, 2017, p. 208.
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pastoral deve voltar as suas atencGes a algo muito maior do que a tradicdo e a vontade
individualista do sujeito. Ao avangar com essa conceituacdo compreende-se que o pastor deve
apresentar muito mais do que formas tradicionais de conduzir o ministério para agradar aos
tradicionais e mais do que formas adaptaveis ao individualismo vazio. Por mais que a proposta
de anélise aponte que ninguém “segura” ninguém em uma igreja — e, Nem conseguira, pois, 0
tempo regulamentador ja passou —, 0 minimo a se apresentar é uma fé admiravel que gere

credibilidade e que vai ao encontro dos necessitados, que no Brasil existem desde “sempre”.

3.3 O ministério pastoral e a fé publica

A0 apresentarmos 0 que parece ser uma constante mudancga nos contextos relacionados
a religido e, consequentemente, da igreja evangélica brasileira, entende-se que, por mais que 0
cenario venha a contribuir para uma religido sem propositos para além do individualismo,
apenas voltada para si mesmo, seja por parte do religioso ou por parte da lideranca, deve-se
obter uma prética de fé a qual seja benéfica também aos que estdo em volta. E o que é
apresentado como uma missdo além de si mesmo. Sendo assim, damos énfase para a
importancia de se ter uma visdo de missédo no cristianismo fundamentado nos exemplos —
geralmente, ligados aos conceitos de encarnacao e acdo pessoal de Jesus. Assim, o desafio da
igreja na contemporaneidade — o qual, entende-se, deve ser ensinado na mesma — € proclamar

e viver o evangelho, conforme o estilo de missdo de seu mestre.}’® Em termos biblicos:

[...] e percorria jesus todas as cidades e povoados, ensinando nas sinagogas, pregando
o evangelho do reino e curando toda sorte de doencas e enfermidades. Vendo ele as
multidGes, compadeceu-se delas, porque estavam aflitas e exaustas como ovelhas que
ndo tém pastor. (Mt 9.35-36). 1&°

E encontrado nesse texto biblico a preocupaco de Jesus ndo somente com a propagacao
verbal das boas novas, mas também preocupado com 0s ensinamentos e com a saude das
pessoas. Todas as dimensdes devem ser aprendidas e valorizadas. Desta forma, o que é tratado
como as “boas novas” deve ser aplicado de uma forma integral a partir das realidades do
publico-alvo do pastor, isto €, de acordo com o contexto onde a comunidade de fé esta
estabelecida. A necessidade humana ndo se limita a apenas uma questdo fisica, espiritual,

emocional ou material, mas, integra todas essas dimens6es. A missdo de uma comunidade de

179 CARDOSO, Douglas Nassif; CORDEIRO, Josué Barbosa. Exclusdo social e missdo no contexto urbano. In:
DA SILVA, Geoval Jacinto (org.). ltinerario para uma pastoral urbana: acdo do povo de Deus na cidade. S&o
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de Sdo Paulo, 2008, p. 52.

180 \ersdo biblica da traducgdo Jodo Ferreira de Almeida, Revista e Corrigida (ARA).
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fé que, verdadeiramente, pretende seguir o exemplo de Jesus deve contemplar,
simultaneamente, todas necessidades da comunidade e do individuo.*8!

O ensino ou a educacdo baseada nesses principios — a serem passados aos membros
dessas igrejas que pretendem professar o0 modelo de Jesus — precisa ser acessivel e contribuir
para a vivéncia integral da religiosidade crista. Quer dizer, deve contribuir para o entendimento
da necessidade de se integrar as acdes, considerando suas dimensfes material e/ou fisica,
espiritual e emocional. Essas dimensBes devem ser tratadas enquanto a igreja anuncia as boas
novas. A igreja ensina e, enquanto ensina, serve. Sendo assim, ao mesmo tempo, em que serve,
anuncia as boas novas. O conceito fundamental, portanto, é a compreensdo mutua por parte
integral da comunidade de fé — ou seja, pastores, lideres em geral e membros — em ndo dar
énfase “apenas” a evangelizacdo, ou “apenas” ao ensino, ou “apenas” ao Servi¢o, mas, enfatizar
as lutas em todas as areas de necessidades.82

O texto de Mateus 9.35-36 é revelador da pertinéncia da missdo no espaco geografico
urbano ao expor Jesus percorrendo intencionalmente cidades e povoados. Sendo Jesus 0 modelo
de alguém que se preocupou com o0 outro em diversas areas, a mesma € desafiada a percorrer
de igual modo sua localidade — seus bairros, vilas e favelas. O texto do evangelho de Mateus
ainda descreve pessoas aflitas e exaustas — perfil que se aproxima do cotidiano dos habitantes
das cidades nos dias atuais. Muitos ainda sofrem com a agitacdo, a violéncia, a pressao de
diferentes formas e vindas de diversas direcoes, além das caréncias encontradas nos multiplos
contextos sociais, como na escola, na mobilidade urbana, nas areas da salde, do lazer e de
emprego. Proclamar as boas de novas de Jesus, portanto, requer restauragdo de vidas em sua
totalidade, a partir dai a igreja local estara promovendo a paz e a justica social.

Transformar o pensamento da igreja a partir do exemplo de Jesus faz com que a missao
se torne um desafio para a mesma: levar integralmente o evangelho a todos o0s seus habitantes
possiveis, seguindo o exemplo de seu mestre. Nao se importar com o tipo de dificuldades que
serdo encontradas no sistema, seja ele politico, econdmico ou social. Assim, ser seguidor de
Jesus, ser igreja, exige o esforco conjunto e individual na transformacdo da sociedade, na
implantacdo da justica divina que é direcionada a todos.'® A partir dessa visdo — de oferecer
auxilio a todos ser um dever conjunto — tomamaos as palavras de Hoch a fim de fortalecer tal

afirmacéo. Partindo do contexto da palavra pastoral entende-se que:

181 CARDOSO; CORDEIRO, 2008, p. 52.

182 BARRO, Jorge Henrique. A¢des pastorais da igreja com a cidade. Londrina: Descoberta, 2000, p. 25.
183 CARDOSO; CORDEIRO, 2008, p. 52.

184 CARDOSO; CORDEIRO, 2008, p. 52-53.
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‘Pastoral” é um conceito essencialmente desenvolvido e utilizado na américa Latina.
Pastoral é a acdo da igreja no mundo, modelada em Cristo para cumprir a missdo de
Deus. E a praxis de todos os crentes — de toda a igreja. Pastoral ndo é uma tarefa
exclusivamente de pastores ou [do] clero, mas a praxis de todo o povo de Deus em
missdo. Cada crente € um agente pastoral para cada ministério da igreja e das
necessidades da sociedade e da cidade.!%

A conceituacdo gque o autor nos concede serve para fortalecer a visdo de que a missao
ndo € do pastor ou da instituicdo, mas de todos os que escolhem fazer parte de determinada
comunidade de fé que escolhe seguir os principios de Jesus. A igreja firmada no exemplo de
Cristo concorda que uma verdadeira experiéncia a partir da religido deve ser uma forca
transformadora do mundo. Entendendo esse principio, compreende-se que as “experiéncias
unitarias” — ouU seja, aquelas que cada um por si compreende como sendo a sua missao — néo
sdo um fim em si mesmas. Portanto, a visdo esta relacionada, pelo menos em parte, ao envio do
crente em Jesus ao mundo. &

Miroslav Volf diz, em seu livio Uma fé pablica: como o cristdo pode contribuir para o
bem comum, que a fé € falha quando ndo segue o seu propdsito criativo. Nas palavras do tedlogo
croata:

A fé apresenta falhas quando é praticada como religido mistica na qual a ascensdo é
seguida por um retorno estéril em vez de criativo, um retorno que ndo tem nenhum
propésito positivo para 0 mundo, mas é apenas um resultado inevitavel da
incapacidade de um ser humano de carne e 0sso preservar a experiéncia unitiva no
decurso do tempo.*®’

Como se V&, para Volf, a fé ndo deve ter uma finalidade individual, pois, se assim for,
ele passa a ser estéril por ndo gerar vida no individual, no coletivo como igreja e,
principalmente, na questdo da comunidade local. As palavras deste tedlogo séo significativas
por mostrarem o que seria uma fé comunitaria. De modo geral, ao que nos parece, a fé moderna
tem urgéncia de um “retorno”, ndo no quesito tradicional da fé cristd, mas aos principios de
Jesus. Quer dizer, esse retorno refere-se a um intercdmbio com 0 mundo, com a sociedade; é 0
momento criativo, no sentido de gerar vida.!® Tendo em mente esse entendimento mais
completo havera entdo a mensagem transformadora provinda de Deus. Sendo assim, sem 0

“retorno criativo”, nio havera nenhum engajamento eficiente na transformagio do mundo.'®

185 HOCH [s. d.] apud BARRO, 2000, p. 44.
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A transformacdo do mundo deve ser um dos principais propositos da fé cristd, para assim
modelar a vida de pessoas e comunidades. Para que isso aconteca, a fé deve fugir da ociosidade
nas diversas esferas da vida — do contrario, ficara semelhante a um veiculo patinando, sem sair
do lugar, como as rodas no atoleiro. A ociosidade da fé, uma vez que nada produz, nada
significa.’®® Miroslav Volf contribui mais ao falar sobre a ociosidade e as suas consequéncias.
Segundo ele a ociosidade pode ser um terreno fértil para uma interpretacdo e uma atuacao de
forma equivocada ou maliciosa. O que nos leva a entender que a fé precisa ser voltada para a

realidade no que se diz respeito a sua missdo. Nas palavras do referido tedlogo

A ociosidade da fé pode também surgir de um mau entendimento da fé. Um
entendimento errado de como nossa fé deve funcionar pode oferecer um terreno fértil
para a seducdo da tentacdo e do poder dos sistemas. Em algumas dessas situacGes, a
fé simplesmente deixada de modelar realidades e, em vez disso, oferece aos crentes
algum outro beneficio. Em seu texto da fase inicial, de certa forma canhestramente
intitulado ‘Rumo a uma critica da Filosofia de Hegel’, o jovem Karl Marx fez a famosa
observagdo de que a religido — a fé cristd, queria ele dizer basicamente — é o0 “6pio do
povo’. E uma droga e € um ‘sedativo’ ou ‘calmante’ que mantém as pessoas imunes
a dor das opressivas realidades sociais e as consola com um onirico mundo de
felicidade celestial. Por outro lado, a religido pode funcionar como um ‘euforizante’,
um ‘estimulante’ que energiza as pessoas para suas tarefas imediatas — funcdo essa
que Marx ndo percebeu na religido.'%

O conceito de Volf traz como ponto importante para a reflexdo a analise — equivocada
— de Marx. Isto €, o pensador alemdo, ao enquadrar a fé cristd apenas como uma droga que
distantes das dores opressivas das realidades sociais, esqueceu de mencionar que a fe exerce
essa funcdo em contextos que apresentam falhas na sua funcionalidade — ir ao encontro dos
necessitados. Porém, essa disfuncdo ndo se explica por uma questdo relacionada a religido
anestesiar como uma “droga”, mas, por tal fé, na sociedade moderna, ndo estar mais exercendo
sua funcdo na sociedade.

Para Volf “[...] esse erro ndo foi cometido exclusivamente por Marx ou, de modo mais
geral, pelos criticos do cristianismo™!92, Muitos que abracaram a fé dessa forma deixaram passar
despercebido esse ponto de suma importancia. Disfuncdo que ndo é fruto exclusivo desses
novos tempos, mas, que pode ser hora ou outra notada ao longo da histéria, desde pelo menos
a época dos profetas do Antigo Testamento, e que, grosso modo, séo refletidos até hoje. A fe
assim interpretada €, em um sentido crucial, ociosa e acaba por ndo exercer basicamente

nenhum efeito de transformac&o na vida pessoal ou social.!®®

190 \/OLF, 2018, p. 31.
1 VOLF, 2018, p. 33-34.
192\/OLF, 2018, p. 34.
193 VOLF, 2018, p. 34.
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Ainda como analisou o teélogo croata:

[...] se a fé apenas cura e energiza, ndo [é] um estilo de vida. Mas a fé cristd, sendo
uma religido profética, ou € um estilo de vida, ou é uma parddia de si mesma. Falando
sem meias-palavras e ecoando a epistola de Tiago, uma fé ociosa ndo é de modo algum
uma fé cristd. %

E compreensivel que a vida depende da comunidade, e até o sujeito que mais “se fez
sozinho” foi e ¢ influenciado de modo significativo por outras pessoas. Por causa das questdes
perceptiveis, o individuo vem a ser comunitério, e em certo momento de sua vida descobre o
significado do seu trabalho na comunidade. Tal comunidade pode vir a ser uma familia, o grupo
de colegas de trabalho, ou uma comunidade eclesiastica cuja missao o individuo pode ser
impulsionado a contribuir.%®

Quando o trabalho é para o bem-estar de comunidades ele adquire uma textura mais rica
de significado do que quando é motivado apenas para uma questao particular ou por um gosto
pessoal. 1sso porque o trabalho que visa o coletivo seria uma acdo que ndo objetiva apenas o
individuo em si mesmo, mas sim, significaria destinar a vida em prol dos outros. Como diz o
texto biblico: “H4 maior felicidade em dar do que receber” (At 20.35)1%. A fé que faz diferenca
estimula o individuo a trabalhar por amor ndo s6 por si mesmo, mas também para 0s vizinhos
proximos ou distantes.®” Essa fé referida deve conquistar os coragdes que tem buscado sua
mIissao no curso da sua existéncia. Essa fé, se ensinada e compartilhada, tem a capacidade de
mudar ndo s6 comunidades, mas até mesmo nagdes.

Contudo, o texto biblico é confrontador. Como pergunta retoricamente Jesus, “[...] se 0
sal vier a tornar-se insipido, como lhe restaurar o sabor?” (Mc 9.50)!%. A sensacéo de falha
paira sobre a pergunta. Jesus, em sua resposta, da a entender que néo se pode tornar o sal salgado
outra vez: “para nada mais presta sendo para, lancado fora, ser pisado...” (Mt 5.13)}°. A
principio, a sensacdo que fica € que ndo ha mais solucdo para a igreja moderna, de outro modo,
gue ndo ha mais a possibilidade de a igreja reaver a sua funcdo no mundo. No entanto, 0 aviso
sobre ser langado fora estd mais centrando em um grito amargo de arrependimento, que convida

a igreja a retomar sua miss&0.2%° Para Miroslav Volf, esse resgate da missdo da igreja deve se
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fundamentar em um movimento de afastamento daquilo que “puxa pra tras” (o farisaismo cego)

e carece buscar a moderagdo. Em suas palavras:

De que devemos nos afastar parece evidente: é da escravidao a nossa cultura, muitas
vezes associada a um farisaismo cego. Mas o que devemos buscar? De que deveriamos
viver hoje como comunidades cristas confrontando-se com o ‘novo tribalismo’ que
esta fraturando nossas sociedades, separando povos e grupos culturais e fomentando
conflitos cruéis? Qual deveria ser a relacdo das igrejas com as culturas que elas
habitam? A resposta est4, proponho, em cultivar a relacdo apropriada entre o
distanciamento da cultura e o pertencimento a ela.?*

Volf nos apresenta algo que vem a ser o ponto central do nosso objetivo: o equilibrio
entre pertencer a cultura e fazer a diferenca a ela (ou, distanciar-se dela). Essa ideia serve tanto
para o contexto relacionado ao viver nesse mundo injusto — ou seja, vivendo nele, buscar ser
justo — quanto, € claro, para o contexto eclesiastico, o qual também néo se deve, como igreja
ou como pastor, ser produtor de pessoas irrelevantes para 0 mundo. O ego humano tem a
necessidade de ser formado ndo para rejeitar o outro, negar a dor do outro, mas, o ego do fiel a
Jesus deve aprender o processo de “acolher” e ndo “deixar fora”.2%2

O outro ndo deve ser caracterizado como um inimigo a ser repelido, expulso do mundo
ou do espaco com resquicios de nulidade — um ser supérfluo — que pode ser ignorado e
abandonado. Proceder por essa maneira pode trazer consequéncias como, p. ex., 0 apagamento
do outro, a separacdo ndo s entre individuos, mas entre os necessitados e a igreja. O outro ndo
deve ser visto como um ser nulo ou inferior. Segundo Miroslav Volf, “a exclusdo acontece
guando a violéncia da expulsdo, assimilacdo ou subjugacdo e a indiferenca do abandono
substituem a dindmica do acolher e do deixar fora bem como mutualidade do dar e do
receber”?%%. O que fica claro é que a dindmica de uma igreja na comunidade deve ser muito
mais do que existir para si mesma ou para aqueles que ultrapassam a porta do templo em busca
de experiéncias religiosas. A igreja que entende a sua missdao — na maioria das vezes,
entendimento que se d& a partir da orientagdo de seu pastor — precisa olhar para 0 mundo fora
do contexto eclesiastico.

Nesse sentido, Geoval Jacinto da Silva faz uma referéncia do que deveria ser uma

pastoral adequada:

Pastoral ¢ a acdo do povo de Deus na realidade cotidiana, onde, na relacéo
tempo/espaco, o ser humano se encontra. A preocupacéo basica da pastoral é a eficacia
e a relevancia da fé crista. Pastoral é também acédo intencional, sistematica organizada
e coletivamente. Dentro dessa conceituacéo, [...] a pastoral urbana, como acdo do povo

21 VVOLF, 2021, p. 56.
202\/OLF, 2021, p. 92.
23 \VOLF, 2021, p. 93.
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de Deus na cidade, tem como objetivo biblico, teologico, e pastoral a criacdo de sinais
de esperanca em situacGes de esperanca. A pastoral urbana ndo pode separar-se dos
simbolos de esperanca. N&o é algo estatico. Por isso é marcado pela dinamica que se
desprende da pratica da igreja, que é motivada pelo Espirito de Deus a criar sinais do
Reino de Deus e a mostrar e viver a justica divina através de palavras e atos, tais como:
curar enfermos, expulsar os demdnios, limpar os leprosos, restaurar vidas e promover
0 ser humano. Na pastoral urbana se estabelece o contraste e o conflito entre a
construcdo da Babildnia, que representa o esforgco do ser humano, e a edificacdo da
Nova Jerusalém, onde Deus mesmo habitara com os seres humanos.?%*

Para o autor a igreja — a que ele chama de “povo de Deus” — deve ser eficaz em trazer
esperanga ao aflito e, de forma alguma, se deve perde o foco da tarefa no mundo para que néo
seja falha a missdo. Assim, considerando o exposto neste capitulo, pode se apreender que o
grande motivo que tem levado os pastores e com isso as igrejas a malograrem em sua tarefa
misericordiosa € a falha em ter contato e um relacionamento genuino com os necessitados —
que, ha de se lembrar, estdo mais perto do que se imagina. Timothy Keller faz uma pergunta
reflexiva sobre essa perspectiva: “[...] do que adianta ter grandes sonhos para beneficiar a
comunidade se ndio temos contato com essa populagdo?”’2%. Para o presidente e cofundador da
Redeemer City to City “[...] o ministério de misericordia, portanto, € a melhor campanha
publicitaria que a igreja pode fazer. Ele convence a comunidade de que essa igreja oferece
auxilio prético, e ndo apenas conversa, para a solugdo dos problemas. Mostra a comunidade que
essa igreja é compassiva”?%,

Neste capitulo apresentamos pensamentos de pessoas ligadas, direta ou indiretamente,
ao ministério pastoral. Portanto, ao se observar estas biografias, nota-se que ha aqueles que
ainda insistem em manter seus antigos métodos, entre eles a tentativa de regulamentacdo dos
fiéis. Contudo, mesmo entre aqueles conhecidos como pastores fundamentalistas,
tradicionalistas, hd os que tém optado por uma reavaliacdo de seus métodos. Assim, ha o
entendimento — sob a égide da moderac&o entre a consideracdo dos imperativos da modernidade
e do individuo religioso moderno e da busca pelos necessitados — de que a igreja deve buscar
formas diferentes de ser, de fazer e de se relacionar com as suas comunidades de fé onde quer

que elas estejam concentradas.

204 DA SILVA, Geoval Jacinto. Pastoral urbana: a construcdo de sinais de esperanca em situacdes de desesperanca.
In: DA SILVA, Geoval Jacinto (org.). Itinerario para uma pastoral urbana: acdo do povo de Deus na cidade. Sdo
Bernardo do Campo: Universidade Metodista de S&o Paulo, 2008, p. 15.

205 KELLER, Timothy. Ministério de misericérdia: o chamado para a estrada de Jerico. Sdo Paulo: Vida Nova,
2016, p. 222.

206 KELLER, 2016, p. 243.
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CONCLUSAO

Ao analisarmos materiais bibliograficos os quais apontam para 0 movimento da
religiosidade no fluxo da modernidade, foi perceptivel que a configuracdo a qual a religido
tradicional exercia poder sobre o individuo, ou seja, a maneira regulamentadora, ndo possui a
mesma poténcia sobre a sociedade. As religides tradicionais exerciam a sua autoridade
institucional sobre a vida do individuo, “preparando-o0”, a fim de lan¢a-lo ao mundo, orientado
segundo seus conceitos e regras. Com o avan¢o da modernidade, nota-se maior influéncia da
mesma na vida dos individuos, mais do que a propria religido. O individuo moderno,
geralmente, com a conduta ndo regulamentada pela religido, tornou-se um sujeito que ndo é
mais domado, mas, que prefere moldar o seu ambiente de vivéncia (secular e religiosa) segundo
a sua necessidade e de acordo com suas caracteristicas pessoais.

E importante mencionar que, ndo s6 houve adequac&o por parte das igrejas tradicionais
a tais padrées, como também surgiram varios novos movimentos (sobretudo, o que é conhecido
como neopentecostalismo), que ndo buscaram se adaptar, mas ja reuniram fieis ao abrigo dos
valores modernos. Isto €, sdo ministérios que ja nasceram no formato de uma igreja para
individuos modernos, individualistas — enfim, para “consumidores religiosos”. Tendo em vista
a vasta possibilidade de escolhas dada ao individuo, houve (ha) disputas entre as igrejas por
adeptos. Assim, para se manterem no mercado religioso, as igrejas constantemente buscam
formas e jeitos para conseguir superar seus ‘“‘concorrentes” e avangar com seu ‘“negocio”
religioso.

Ao tratar da mudanca do individuo, da adequacdo a modernidade por parte das igrejas e
do nascimento de novas denominacdes evangélicas, ndo ha como avancar nesta conclusao sem
indicar que os lideres das igrejas tém identificado todo esse contexto e investido forcas para
que esses individuos encontrem abrigo em suas comunidades de fé. Em sintese, como vimos, a
idealizacdo desses pastores € apresentar um produto para o qual ja existem compradores certos.
Sendo assim, com o risco de perder seu valor e, consequentemente, o cliente, o produto nédo
pode apresentar defeitos. Essa nova configuracdo — ou, a depender do contexto, reconfiguragao
religiosa — promove a individualidade e, como exposto, 0 jogo de interesses em ambas as partes
(entre fieis e entre os pastores).

E explicito: a modernidade e seus imperativos tem conformado a religido a partir de
uma nova forma de crer e promover a fé, cujos principios se baseiam na légica da procura e
oferta. Nesse cenério, o fiel, individualista e consumista, para saciar sua demanda precisa de

varias opcOes de ofertas religiosas. Para cada fase da vida e para cada necessidade que surja
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durante sua vivéncia religiosa, o individuo encontrara uma opc¢éo de igreja e lider adequado.
Por exemplo, se o individuo precisa elevar a sua autoestima, ele encontrara igrejas que possuem
suas atividades baseadas na autoajuda; se o individuo estd em um dia em que prefere buscar
“revelagdes para sua vida” — que lhe diga que ira prosperar se cumprir alguns ritos — ele
encontrarg; ou ainda, se precisar de uma igreja mais tradicional, que o lembre de algum familiar
que ja ndo entre nos, ele também tera essa possibilidade. O vasto e concorrido mercado da fé,
sobretudo das igrejas evangélicas brasileiras, esta ai para atender a todos 0s gostos.

Conforme o supracitado, sobre esse aspecto podemos concluir que hd uma grande
negligéncia em relacdo ao contetdo sugerido até aqui. Muitas igrejas evangélicas no Brasil tém
se preocupado com a adequacdo a uma realidade moderna, que entre outras coisas, transforma
as pessoas em seres egoistas que ndo conseguem identificar as necessidades alheias. Em suma,
muitos pastores e suas instituicdes passaram a organizar seu ministério objetivando alimentar o
individualismo desses individuos modernos — caracterizados neste trabalho.

Quando se fala do contexto brasileiro, por exemplo, é perceptivel é que ha uma minoria
de pastores trabalhando em prol do outro, dos necessitados que estao para além das paredes do
templo. A desigualdade de classes, étnicas e outras sao altamente visiveis e, nesta conjuntura,
ndo seria adequado alimentar ainda mais o individualismo se valendo do evangelho. Realmente
o fiel ndo pode — e nem deve — ser regulamentado pela instituicdo, contudo, a igreja pode
motiva-lo a olhar para o outro com olhar compassivo, incentivando-o a abracar a visao de que
a igreja evangélica brasileira pode ser muito mais do que tem sido. Para isso, basta olhar as
necessidades de toda ordem visivel na sociedade.

Em relagcdo ao pastor, junto a sua igreja, necessita urgentemente ter uma atitude de
servico, a fim de que a voz do aflito seja ouvida. N&o s0 isso, em decorréncia do que foi exposto
ao longo dessa dissertacdo, é importante dizer que além de buscar ouvir a voz do aflito, o lider
pastoral e a igreja precisam se mover compassivamente e agir em beneficio dos outros. Se se
toma o fundamentalismo como principio — semelhante ao individualismo — um pecador que
queira se redimir, um necessitado, ndo encontrara espaco em na mesa para que se sente. Assim
as igrejas evangélicas no Brasil precisam, o quanto antes, abrir os olhos, tomar atitude. Em
outras palavras, buscar pastores e lideres que presem pelo cuidado com o0s necessitados e
promovam esse valor na vida de seus membros para que, assim, essas vidas, verdadeiramente
transformadas, também transformem o lugar onde vivem e as pessoas ao seu redor.

Por fim, este trabalho buscou refletir sobre a modernidade, o individuo religioso
moderno e as novas posturas tomadas por pastores que exercem sua funcdo neste tempo

contemporaneo amplamente influenciado pelo avanco dessa modernidade sobre todas as



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacgdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 23/06/2022.

66

dimensGes da vida. Todavia, sem a pretenséo de ter esgotado a reflexao, espera-se que 0 mesmo
possa contribuir para estimular outras pesquisas e o aprofundamento do tema. Assim, sugere-
se a continuacdo desta pesquisa, uma vez que a tematica abordada € vasta e rica. Por exemplo,
complementaria este trabalho — de carater mais tedrico — um trabalho baseado em entrevistas,
uma grande oportunidade de ouvir as geracGes mais antigas de pastores, conhecer seus
argumentos e confronta-los com os argumentos dos novos pastores, “gerados” na modernidade,
bem como possibilitaria a comparacdo de ideias de pastores de igrejas historicas com o

posicionamento de pastores de igrejas de raizes pentecostal e neopentecostal.
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