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RESUMO

A pesquisa tem como tema geral: “O imaginario do candomblé ketu: praticas de ensino
afrorreferenciadas nas aulas de historia no ensino fundamental e médio nas escolas publicas do
espirito santo”, cuja pretensdo visa esclarecer o trajeto que originou, e trouxe ao mundo
simbdlico os signos que formam o Candomblé ketu-nag6, alicercado na teoria das estruturas
antropolodgicas da imagem de Gilbert Durand. A anélise do fenémeno religioso, das religides
de inspiracdo africana, concentrou-se entre o final do século XVIII até meados do século X1X
na Bahia. Os sujeitos historicos da pesquisa foram os povos afro-diaspdricos e falantes do
idioma yorubd, cujo amalgama cultural serviu de centelha ao advento da religido nagd-yoruba
em Salvador, tendo como influéncia o protagonismo das liderancas femininas africanas.
Analisamos pelo devaneio onirico humano as imagens negro-africanas, no confronto entre o
regime diurno e o regime noturno do imaginario pela ética duraniana, no sentido de
compreender como se operou a constru¢do do imaginario do Candomblé Ketu, pela dltima
grande didspora africana. Nossa hipdtese incipiente repousa em contradi¢es e deformacdes
porque passaram essas imagens pelas investidas do colonialismo epistemicida cristdo-ocidental,
no desconhecimento do imaginario mitoldgico e diasporico que perfaz o Candomblé Ketu, cuja
esséncia cosmogonica esta presente nos itans. Por meio do método fenomenoldgico de resgate
da experiéncia consciente de terreiro, recolhemos esses mitemas nas entrevistas realizadas ao
IIé Axé Paldcio de Oxald - Serra/ES durante a elaboragdo deste trabalho. Finalmente,
reconhecemos as Comunidades Tradicionais de Terreiro como um dos territorios do
aquilombamento, bastido da cultura negro-africana em nosso pais e atuacdo na preservacao da
memoria e saber-fazer do povo negro. Ndo obstante, no aspecto profissional relacionamos
conceitos elementares da decolonialidade assentados na afrocentricidade, necessarias para
reflexdo, combate e enfrentamento do racismo nas escolas, culminando na confec¢do de um
pequeno manual antirracista com vistas de aplicabilidade nas aulas de Historia do Novo Ensino
Médio.

Palavras-chave: Imaginario. Candomblé Ketu. Itans. Afrocentricidade. Decolonialidade.
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ABSTRACT

The imagenery of candomb ketu: afr-referenced teaching practices in history classes in
elementary and high schools in public schools of the Espirito Santo has its intention, which
aims to develop the theme of trajectory that originated the symbolic world the signs form
Candolé-nagd, based on the theory of anthropological structures of the image Gilbert Durand.
An analysis of the religious phenomenon, of African-inspired religions, was concentrated
between the end of the 18th century and the middle of the 19th century in Bahia. The historical
subjects of the research are the Afro-Diasporic peoples and Yoruba speakers, whose cultural
amalgam was sparked by the advent of the Nagd-Yoruba religion in Salvador, influenced by
the protagonism of African female leaders. We analyze the human dream daydream as black-
African images, in the confrontation between the daytime regime and the nocturnal regime of
the imaginary from the duranian perspective, in order to understand how the construction of
the Candomblé Ketu imaginary works, by the great last African diaspora. Our hypothesis is
based on contradictions and deformations because deformations of epistemological images by
the onslaughts of the Christian-incidental imaginary, with regard to ideas of epistemicity of the
mythological imaginary and is present in the knowledge of the mythological imaginary and is
present in the knowledge whose cosmogonic essence is present in the knowledge of the
mythological imaginary that makes up Candombléism and is present in the knowledge of its
cosmogonic essence. Through the method of rescuing the conscious experience of the terreiro,
collected along these mythemes in the interviews carried out in I1é Axé Palacio de Oxala -
Serra/ES during the elaboration of this work. Finally, we recognize as Traditional Communities
of Terreiro as one of the territories of the quilombamento, bastion of black African culture in
our country and acting in the preservation of the memory and know-how of the black people.
Nevertheless, notwithstanding any aspect related to elementary concepts of decoloniality,
aiming to reflect, combat and confront racism in schools, culminating in the construction of a
small anti-racist manual with a view to applicability in the History classes of the New High
School.

Keywords: Imaginary. Candomblé Ketu. Itans. Afrocentricity. Decoloniality.
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INTRODUCAO

Por intermedio da irrupcdo simbolica das imagens, tomamos consciéncia do mundo
intangivel, diferindo-o do tangivel. Na religido, a separacdo do caos ao cosmo atribui sentido a
vida humana através dos sistemas cosmogonicos e seu efeito ontoldgico dos ser. As imagens
primordiais, prolongamentos do cosmo pelo inconsciente coletivo séo transmutadas no universo
simbolico, materializam-se em textos, gestos e linguagem.

Uma vez que as imagens produzem e reproduzem significados, corroboram para a
existéncia e sentido humano, perfazendo assim seu papel e deixando seu legado arquetipico e
atemporal. A sensibilidade humana por meio da intuicdo elevou seus sentidos a um estadio
capaz de guardar memorias atemporais cujo trajeto original, primitivo e arquetipico encontra-
se protegido em seu inconsciente.

A presente pesquisa intitulada: “O imaginario do Candomblé Ketu: praticas de ensino
afrorreferenciadas nas aulas de Histdria no Ensino Fundamental e Médio nas Escolas Publicas
do Espirito Santo” investigou o processo de formacgdo do imaginario cosmogonico e afro-
diasporico do Candomblé Ketu, cujo produto profissional sera um Pequeno Manual Afro-
Capixaba para dar suporte aos professores de Histdria nas Escolas Publicas do Espirito Santo.

Em linhas gerais, a cosmopercep¢do nagb-yorubéa fora negligenciada e deslegitimada,
resultado da deformacdo de suas imagens pelos tentaculos epistemicidas do colonialismo
cristdo, inserindo no limbo os valores civilizatorios afro-diaspéricos em prol de uma cultura
exclusivista colonial, eurocéntrica, etnocéntrica, patriarcalista, misdgina e epistemicida,
marcadamente presente nos curriculos escolares.

A andlise do imaginario do Candomblé Ketu ancorou-se na teoria das estruturas
antropolodgicas da imagem de Gilbert Durand, pelo contraponto de duas grandes estruturas que
formam o imaginario - diurno e noturno, capitais ao conhecimento dos signos nag6-yoruba. Em
resumo, o regime diurno encaixou sua estrutura colonial, crist, etnocéntrica e epistemicida no
negligenciamento da cosmogonia e historia negro-afro-diasporica, deformando sua imagem,
manifesta em nossa sociedade na forma de racismo.

A pesquisa, de carater fenomenoldgico propfe-se descobrir: como Se processou a
construgdo do imaginario do Candomblé Ketu na ultima grande didspora africana? Nossa
hipdtese repousa em contradigdes e deformacdes durante a formacéo das imagens diasporicas
pelos ndo-praticantes da religido nagb, com base no regime diurno da imagem antitética e

salvacionista, que diverge das estruturas misticas, de harmonia pela intimidade a quietude ao
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gozo e no deleite, presente no regime noturno da imagem, ancorado nas estruturas da imagem
de Gilbert Durand.!

Feito isso, no primeiro capitulo sistematizamos os elementos geradores no devaneio
arquetipico humano até a formacéo da imagem, fazendo uso da teoria metodizada por Gilbert
Durand pelo Trajeto Antropoldgico da Imagem, que se apoia em duas grandes estruturas
antagonicas a inquiricdo do imaginario — o regime diurno de base antitética e o regime noturno
de base intima e mistica.

Investigar a origem das imagens do Candomblé Ketu através do percurso antropoldgico,
bem como as posteriores distor¢des afro-diasporicas pelas investidas do imaginario cristdo-
diurno-antitético, e sua oposi¢do aos elementos do regime noturno da religido ketu-nagé foi
nossa preocupagao inicial no primeiro capitulo, a saber: “Sagrado e Imaginario: a construgdo
da imagem simbolica do Candomblé. Ao final, inserindo os signos cosmogobnico nagd ao
regime noturno da imagem.

Pesquisadores da Faculdade Unida de Vitéria (FUV) tem se preocupado com o
fendmeno da religido que atravessa o Candomblé Ketu, como José Geraldo das Mercés Junior
e a importancia do uso das ervas no culto nagd-yoruba dedicado ao orixa Osin e analise da
memoria consciente de terreiro.? Ou Selma Correia Rosseto e a omissdo dos docentes da
Prefeitura de Vila Velha a contedidos que contemplem as religiGes de matriz africana no Ensino
Religioso.®

Ressaltamos que a utilizacdo do vocabulario na lingua yoruba foi proposital, com suas
respectivas explicacbes em notas de rodapé, com vistas a preservacdo afrorreferenciada de
nosso texto. Em tempo, a utilizacdo do termo “candomblés” alude ha trés nagdes atuantes no
culto de inspiracgdo afro-diasporica: jeje, angola e ketu. J&4 a mencdo ao Candomblé Ketu remete
a nacdo yorubd, responsavel pela sistematizacdo deste culto em Salvador, pela qual analisamos
seu imaginario mitico.

No segundo capitulo, “Candomblé Ketu: epistemologia decolonial e cosmogonia através

dos itans”, investigamos a historia afro-diaspérica em Salvador e a formacgdo dos arquétipos

1 As imagens antitéticas, figuras de linguagem, foram exploradas por Gilbert Durand para organizar e conhecer as
imagens pelo seu duplo. E essas imagens duplas, para ter sentido e significado precisam estar atreladas com sua
antitese, isto €, o seu oposto. Ver DURAND, Gilbert. As estruturas antropolégicas do imagindrio: introducdo a
arquetipologia geral. 4. ed. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2012.

2 MERCES JUNIOR, José G. Os encantos de OSUN: o ASE de suas ervas usadas no candomblé KETU-NAGO.
Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias das Religides) — Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias das Religides,
Faculdade Unida de Vitoria, Vitoria, 2018. p. 25.

3 ROSSETO, Selma C. Religides de matriz africana: inclusdo ou exclusdo na disciplina de ensino religioso?
Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias das Religides) — Programa de P6s-Graduacdo em Ciéncias das Religides,
Faculdade Unida de Vitoria, Vitoria, 2016. p. 42.
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mitoldgicos da imagem na construgdo do imaginério do Candomblé Ketu & luz dos estudos
“mitodologicos”. Bem como, a relagdo com os iténs pelas estruturas misticas de deleite, prazer
e descida a taca uterina de suas imagens, presentes no regime noturno do imaginario de Gilbert
Durand.

Para corroborar a presenca dos itans no imaginario do Candomblé Ketu, realizamos
entrevistas semiestruturadas ao 11é Axé Palacio de Oxald -Serra/ES, com vistas cientifico-
profissionais a posteriores pesquisas, visto que todo terreiro carrega marcas aquilombadas de
resisténcia decolonial, concentrando uma gama de elementos a memoria negro-africana, cujo
resgate auxilia no combate a intolerancia religiosa disfarcada de racismo nas escolas.

O método fenomenoldgico por meio da semidtica, utilizado nas entrevistas possibilita o
acesso a experiéncia consciente dos sujeitos da pesquisa e as imagens arquetipicas que vem a
tona por meio de itans - as estdrias miticas imemoriais dos povos nag6-yoruba. Esperamos,
solapar radicalmente a visdo deformada existente em suas expressoes religiosas e manifestas
nas praticas culturais de nosso pais.

Né&o obstante, a imagem do Candomblé Ketu sofreu processos historicos de deformacéo
da imagem, e culminou na construcdo de copias pragmaticas fornecidas pela percep¢do moral
cristd dos ndo praticantes do culto afro-brasileiro, produzindo representacdes de carater
negativo, muitas vezes grotesco por desconhecer as imagens mitoldgicas que direcionam suas
hierofanias de terreiro.

Esclarecer o estigma eivado de preconceitos cristdos ao eixo civilizatorio afro-
diasporico faz-se necessario para a compreensdo do Candomblé Ketu enquanto resultado de
resisténcia e luta contra a escravizacao colonial. Um dos espacos pujantes de representatividade
negra sdo as Comunidades Tradicionais de Terreiro, guardifes da cultura afro-diaspdrica em
nosso pais.

Finalmente no terceiro capitulo, relacionamos conceitos elementares da
afrocentricidade, afroperspectiva e afrorreferéncia, no sentido de encaixar esses conceitos no
grande continente da agéncia protagonista da negritude. Seja na agéncia e localizacéo através
do protagonismo negro, na contextualizacdo da histéria negra a realidade brasileira ou
consoante a influéncia negro-indigena na construgdo da lingua e cultura brasileira.

Ademais, o trabalho tem vistas ao enfrentamento do racismo estrutural e epistemicida,
que atua nas escolas na reproducao disforme da cultura negra. Por essa razdo, justifica-se o uso
de conceitos que trazem a baila a importancia dos saberes afro-diaspéricos, no sentido de sulear
a construcéo da historia afro-diasporica, cuja formacéo ergueu e influenciou de modo indelével

a cultura e a historia de nosso pais.
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N&o pretendemos fazer uma discussdo tedrica acerca dos conceitos que trazem a
bandeira dos saberes da negritude e indigena como cerne do pensamento na constru¢do da
cultura brasileira. Este arrazoado utilizard o conceito de afrocentricidade com vistas
afroperspectivistas, pois ambos 0s conceitos sdo convergentes ao bem comum de nossa
discussdo — o combate ao racismo, a intolerancia e o epistemicidio da negritude brasileira e
afro-diasporica.

A afroperspectiva de Renato Noguera é um brago do pensamento afrocentrado de Molefi
Kete Asante, que parte da agéncia e localizacdo das perspectivas negras no protagonismo para
a elaboracdo de sua histéria. Trazendo essa andlise para a realidade brasileira, 0 pensamento
pautado na afrocentricidade se afro-perspectiva, pois tem estruturas e fenbmenos proprios,
sobretudo no que se refere ao racismo e epistemicidio historico do povo negro no Brasil.

Nesse sentido, o fio condutor do debate e discussdo acerca do combate ao racismo
estrutural e ao epistemicidio histdrico, de esvaziamento da cultura negro-africana no Brasil terd
como transmissor 0 conceito da afrocentricidade, mas dialogando com conceitos
complementares, manifestos na afroperspectiva e na afrorreferéncia para elaboracdo de nosso
produto profissional de uso didatico-pedagogico nas escolas publicas.

A escola é uma instituicdo plural onde todos os segmentos sociais e religiosos se
coadunam, criando pontos de tensdo constante entre os estudantes. Aventa-se através do
conhecimento da base mitologica do Candomblé Ketu, e sua construcdo enquanto territorio do
aquilombamento contra o racismo colonial diminuir as tensdes traduzidas em racismo e
intolerancia, no intuito de ressignificar a historia afro-diasporica.

Desmistificar o culto do Candomblé Ketu através do resgate da ancestralidade
matrilinear afro-diasporica da Africa como Utero da humanidade e sua cosmopercepgdo que
respeita e valoriza o eixo civilizatério de outrem, € uma forma de reconhecer e respeitar a
contribuicdo afro-diasporica-brasileira na constru¢do de nossa sociedade, marcada
historicamente pelo silenciamento epistemicida nos curriculos escolares.

Para balizar as reflexfes da cultura e historia da negritude no Brasil, recorremos aos
dispositivos legais da educacdo, pelas Leis 10.639/03 e 11.645/08 que prevé o incremento de
novas praticas pedagdgicas ao ensino de Historia mediante a Educacio das Relagbes Etnico-
Raciais na escola com a producao de um manual profissional para uso nas aulas de Historia.

Produzimos um Pequeno Manual Antirracista com vistas de aplicabilidade nas aulas de
Historia nas Escolas Publicas do Espirito Santo, pois versa sobre os espacos da cultura afro-

capixaba, dialogando conceitualmente com elementos da afroperspectividade, bem como



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 21/06/2022.

15

saberes negros ancestrais presente na afrorreferéncia capixaba. O que é positivo, no sentido de
retirar da invisibilidade a histéria do povo negro capixaba.

Espera-se 0 impacto positivo deste manual, a fim de suscitar a curiosidade de novos
professores pesquisadores no seio das secretarias de educacdo para desenvolvimento de
pesquisas em novas linhas com 0s objetos movimento negro, africanidade ou experiéncias
interculturais, o que é positivo para atendimento ndo apenas da legislacdo aplicada ao caso, mas
também das politicas publicas educacionais vigentes.

Através dos atos de resisténcia, criatividade e fé, as religides de inspiracéo africana
mantiveram viva sua epistemologia preta, bem como seu cosmossentido presente nas varias
dimensdes da formacdo social brasileira, seja no viés cosmogonico, cultural, politico ou
religioso, sendo urgente a aplicagdo desses “saberes ancestrais negro-africanos”, por meio dos

dispositivos legais ao enfrentamento e combate ao racismo nas escolas.
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1 SAGRADO E IMAGINARIO: A CONSTRUCAO DA IMAGEM SIMBOLICA DO
CANDOMBLE

Iniciaremos este primeiro capitulo, refletindo acerca da teoria do Trajeto Antropolégico
da Imagem de Gilbert Durand. Ademais, utilizaremos elementos da imagem nas obras de
Monique Augras e Carl G. Jung, no que se refere a origem dos arquétipos e narrativas miticas,
na obtencdo de pistas para investigacdo do percurso da imagem e sua manifestacdo ao mundo
das sensibilidades humanas, de modo simbolico.

Em seguida, analisaremos a partir da irrupcdo da imagem o embate entre 0 regime
diurno antitético cristao, versus o regime noturno da intimidade e do deleite, presente na cultura
nagd que compreende o Candomblé Ketu. Veremos que as consequéncias dessa peleja foram
nefastas ao imaginario nas expressdes religiosas de inspiracdo africana, uma vez que o
catolicismo distorceu e deslegitimou a cultura ketu-nago.

Finalmente, relacionaremos elementos do regime noturno de Gilbert Durand que
perfazem as estruturas da imagem: eufemismo, antifrase, dupla negacdo, encaixe,
redobramento, gulliverizacdo, e continente-contetido, na busca da compreenséo do imaginario
do Candomblé Ketu e o trajeto antropoldgico de suas imagens, além das distor¢Oes historicas

desferidas pelo cristianismo ao seu imaginario.*
1.1 Imagem: o devaneio humano
Imaginar é um atributo humanao. Tal atributo pode se manifestar através das lembrancas

humanas engendradas por vezes em meio a sonhos ou recordacdes oniricas. Imaginar remete a

humanidade hd um momento atemporal. As imagens sdo tecidas, deformadas e modeladas por

4 Gilbert Durand utiliza-se das figuras de linguagem para corroborar a funcéo do regime da imagem. No que tange
ao Regime Noturno, o eufemismo perfaz a imagem pela atribuicdo de leveza a imagem, cuja realizacéo se processa
no jogo antitético pela dupla negacéo da imagem, uma vez que pelo negativo se reconstitui o positivo, destruindo
o efeito negativo que precedeu inicialmente a imagem. A antifrase, por sua vez, refere-se a uma inversao radical
do signo da imagem no momento de sua emergéncia. Inverséo radical que culmina numa dupla negac¢do da imagem
como no eufemismo, invertendo a atitude representativa de seu signo e solapando seu significado primeiro, isto é,
negativo. Enquanto as figuras de redobramento e encaixe sao fruto da estruturacdo da negacgéo primeira da imagem
(dupla negacdo), tendo por consequéncia, o processo de redobramento indefinido. Tendo como fim, a descida a
intimidade e penetracdo das imagens que se encaixam no a&mago do grande continente, cujo conteldo esta
dissolvido e encaixado na dialética desse grande e devaneante continente, que sofre processo de gulliverizacao, ou
seja, na atomizacdo da imagem até sua infima quantidade, capaz de transmutar-se novamente, formando as
estruturas que constelam as imagens de carater noturno. Ver: DURAND, 2012, p. 194-276.
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meio de arquétipos que descambam na elaboracéo de simbolos. Nesse interim ha a construcéo
do arcabougo imagético humano.®

As imagens podem resultar tanto das puls6es e paixdes humanas como de intimidacdes,
investidas e impressdes do meio social, cujas imagens precedem a esquemas humanos naturais
que projetam a constelagdes universais do imaginario.® Cabe as narrativas mitoldgicas a funcéo
de dar corpo simbdlico na irrupgdo da imagem.

A imaginacdo humana tem origem no meio metafisico, por vezes de carater primordial
e exemplar, percorrendo todo um espaco que vai do plano sensivel e intuitivo até sua
representacdo, deixando-se revelar. Entretanto é necessario prudéncia, pois as imagens e seus
simbolos coletivos ndo possuem uma exata origem primordial.’

Ha de se concordar, do ponto de vista antropoldgico pelo qual a linha de raciocinio de
Gilbert Durand foi baseada, que a imagem perfaz a mente humana desde os tempos primevos
do homo sapiens até seu trajeto final no mundo simboélico. Assim, para estudar as imagens e as
constelacdes que dela se seguiu, faz se necessario partir das impressdes e rastros humanos.

As imagens, do ponto de vista antropoldgico sdo estruturadas através de isomorfismos
cujos simbolos convergem entre si, para a formacdo gera uma unidade comum, especifica.
Desta forma, uma imagem pode rememorar varios arquétipos a qual podemos situa-las ao
campo das imagens ancestrais que contém elementos da humanidade.®

Segundo Bachelard, a imagem caracteriza-se de isomorfismos, pois se manifesta por
diferentes nuances, mantendo um sentido semantico e continuando a ser ela mesma, mesmo
tendo sofrido reformas e deformagdes sociais.® Parece-nos que tais imagens coletivas s&o
imemoriais sendo necessario portanto, sua fundamentacdo mitoldgica, pois a cosmologia do
caos e do cosmos permeia a mente humana na busca de explicagoes.

As imagens sofrem pressdes sociais consoante cada contexto, tempo e espaco até sua
percepcdo em determinado periodo; até sua rememoracdo do mundo da memoria e das
lembrancas de seu tempo, até a projecio de seu instante no espaco.'® Na religido, area que nos
interessa, a imagem pode nos revelar determinadas construgdes reminiscentes de um passado

mitico, glorioso, funesto ou heroico, por exemplo.

5 DURAND, 2012, p. 63.

® DURAND, 2012, p. 64.

" JUNG, Carl G. O homem e seus simbolos. Rio de Janeiro: Harper Collins, 2020. p. 33.

8 PITTA, Danielle P. R. Iniciagdo a teoria do imaginario de Gilbert Durand. Curitiba: CRV, 2017. p. 42-43.
°PITTA, 2017, p. 43.

10 NOGUEIRA, Paulo A. S. Linguagem da Religido: desafios, métodos e conceitos centrais. Sdo Paulo: Paulinas,
2012. p. 123.
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O mito, narrativa que utilizaremos para corroborar a origem da imagem do mundo das
ideias a0 mundo simbdlico foi elevado pelas civilizagGes ao longo dos tempos a categoria de
explicacdo primordial para existéncia dos seres e das coisas por meio da cosmogonia, cujas
histdrias sagradas s&o um referencial original e um meio a conduta humana.*

Analisar a imagem do ponto de vista cosmogonico ndo compreende apenas uma leitura
a partir do fenémeno religioso, mas também nos permite perceber tragos historicos, culturais e
antropologicos. Descortinar o mito nos permite verificar a irrup¢do do fendmeno humano
através do sagrado, pois o mito localiza-se em contexto historico e religioso, a partir da
existéncia de uma realidade primeva e imemorial.*?

No assoalho dos devaneios humanos, ancorados na visdao cosmoldgica, determinados
fendmenos antropoldgicos sdo evidenciados e passiveis de andlise, onde encontramos um
terreno fértil e base para verificacdo do imaginario, afastando-se de determinadas tergiversacoes
unilaterais, pois sua origem esta localizada nas lembrangas humanas.*3

Um fato capital que nos inquieta, remete-se a forma de culto trazida por africanos
escravizados entre os séculos XVIII e XIX ao Brasil, mais precisamente na regido de Salvador,
engendrando o fenémeno religioso brasileiro do Candomblé da nacédo de Ketu, bem como as
imagens que se seguiram desse culto ao devaneio social. Este fato especulativo deveu-se em
fungéo da nacgdo Ketu ter preservado uma gama maior de elementos africanos em seu culto,
facilitando assim a pesquisa, sobretudo bibliogréfica.

Reunir elementos constructos da imagem do momento de sua proje¢do até sua
manifestacdo do mundo simbolico ao mundo fisico requer uma busca, muitas vezes perdida.
Isto porque, a imagem sofre variagOes e interferéncias das mais diversas nos sentidos
antropolégico, psicoldgico, cultural, social e historico.

Adotaremos as assertivas contribuicdes do antropdélogo Gilbert Durand, na tentativa de
compreender como ocorreu a projecdo simbdlica da imagem. O inicio de sua movimentacgéo, o
percurso realizado para o campo simbolico visando inserir a humanidade como produtora
atemporal de imagens, a partir de esquemas, de arquétipos, de simbolos e de mitos.

As ideias duranianas esforcaram-se em deixar evidente que o estudo do imaginario ndo

se encerra diante das paix0es pessoais do pesquisador, mas sim, no conhecimento e

1 ELIADE, Mircea. Mito e Realidade. Sdo Paulo: Perspectiva, 1972. p. 22.
12 ELIADE, 1972, p. 27.
13 JUNG, 2020, p. 41.
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reconhecimento de toda producdo do homo sapiens atraves da literatura, lingua, historia,
cultura, etiologia e mitologia materializadas simbolicamente.*

Entrementes, a perspectiva de anélise adotada para compreender o verdadeiro percurso
e producdo da imagem do Candomblé Ketu e seu imaginario deformado pela cristandade
tomardo como base, 0 imaginario trazido pelos varios grupos nagb-yoruba através de sua
cosmogonia de origem mitoldgica africana.

Resgataremos 0 imaginario cosmogonico da nacdo Ketu, justamente para inserir em
nosso arrazoado reflexdes, a partir do pensamento afrocentrado e afroperspectivado que insere
em suas narrativas elementos africanos para discorrer sobre sua prépria imagem histérico-
cultural.®® Isto porque “afrocéntricidade” é um tipo de pensamento, pratica e perspectiva que
percebe os africanos como sujeitos e agentes do fenémeno atuando sobre sua propria imagem
cultural 1

Os fenbmenos epistemoldgicos que partem de imagens cosmogonicas, dentro da
cosmopercepcdo negra se fazem relevantes, pois indicam uma localizagdo e agéncia
afrocentrada na producdo de narrativas baseadas na episteme afro-diaspérica e decolonial. Por
isso a necessidade de estudar o fendmeno religioso e as expressdes culturais do Candomblé
Ketu, reminiscentes da afro-diaspora nas referéncias do campo da afrocentricidade.’

Segundo Durand, o imaginario é constituido por meio da subjetividade humana que
assimila o objeto apresentado, bem como pelas investidas do modo como a imagem se
apresenta. Logo, o imaginario trata desse trajeto no qual a representacdo do objeto se deixa
assimilar na construgdo dos imperativos pulsionais do sujeito.*®

A construcdo da imagem, o arcabouco do imaginario e seus simbolos, tendem a ser
assimilados no contexto a qual se encontra o sujeito. Este sofre pressdes sociais e

concomitantemente é seduzido por seus anseios, seus desejos ou o aquilo que ele traz de

14 DURAND, 2012, p. 71.

15 A ideia da Afrocentricidade pretende afirmar, localizar e agenciar o lugar da negritude africana no protagonismo
da producdo de sua propria historia, partindo de suas experiéncias, praticas, referéncias e valores com base nas
narrativas e episteme negra e afastando a versdo colonialista da perspectiva histérica africana. Ver ASANTE,
Molefi K. Afrocentricidade como critica do paradigma hegemonico ocidental: introducdo a uma ideia. Revista
Ensaios Filoséficos, Maracand, v. X1V, p. 9-18, 2016. p. 13.

186 SANTOS JUNIOR, Renato N. Afrocentricidade e educacao: os principios gerais para um curriculo afrocentrado.
Revista Africa e Africanidades, Rio de Janeiro, a. 3, n. 11, [n.p.], 2010. [n.p.].

17 Os termos ‘centro’ e ‘afrocentrado’ dizem respeito as perspectivas de localizacdo dentro de suas proprias
referéncias historicas e culturais, sem nenhum desmerecimento de outros referenciais culturais. Ver: SANTOS
JUNIOR, 2010, [n.p.].

18 DURAND, 2012, p. 71.
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bagagem historico-cultural. Um dos fatores que fornecem estruturas a imagem na construcdo
social de quadros simbdlicos e sua revelagdo derivam da linguagem social.*®

A tradicional religido catolica baseou-se na ordem cosmologica cristd-ocidental,
transmitida historica e ideologicamente para imprimir seu tacito imaginario social, no sentido
de impulsionar suas cosmovisGes. Assim, a religido é legitimada socialmente, pois seus
pressupostos metafisicos em sua narrativa historico-cosmogonica justificam sua origem, a partir
de sua cosmogonia.

Em virtude de tais legitimacOes cdsmicas, as instituicdes religiosas sdo magicamente
erguidas acima de contingéncias humanas e historicas, tornando-se inevitaveis e compreendidas
como manifestacOes da estrutura que subjaz o universo.?’ Deste modo, a religido é investida
com poder universal, transcendendo a morte individual e dissolvendo coletividades

As religides “se fundam agora em um tempo sagrado no qual a histéria humana ¢ um
simples episddio [...], por conseguinte, tornam-se imortais?t. A ordem cosmoldgica tem
reminiscéncia arquetipica, conforme os pensamentos de Jung e Eliade, bem como sua existéncia
ex nihilo, pela qual a religido se assenhora para projetar suas préprias imagens e simbolos de

um momento atemporal para justificar sua existéncia.

1.1.1 Os arquétipos da imagem através dos sonhos

Versaremos sobre a construcdo dos arquétipos simbolicos através dos sonhos, e a
emergéncia da imagem consoante salienta o psicologo e filésofo Carl G. Jung. Isto porque, seu
pensamento coaduna com as ideias de Durand acerca da origem arquetipica da imagem, pois
acredita-se que a imagem advém de um constructo do inconsciente coletivo e atemporal.

Assim, o estudo do imaginario humano atraves de arquétipos em meio ao mundo dos
sonhos e sua inconsciéncia devaneante leva a compreensdo do imaginario. A modelizacédo e
manifestacdo da imagem arquetipica na concepc¢do junguiana, parece ser resultado de
motivacdes e pulsdes coletivas ancestrais da humanidade ulteriores.?

Os arguétipos ascendem como imagem primeva e coletiva, retirando-se do mundo

abstrato e metafdrico dos esquemas (ou scheme, termo utilizado por Durand), permitindo sua a

9 DURAND, 2012, p. 71.

20 BERGER, Peter. O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sdo Paulo: Paulinas,
1984. p. 48.

21 BERGER, 1984, p. 50.

22 Modelizacdo no sentido de criar sentido a linguagem no momento de sua enunciacéo, revestindo através da
linguagem a imagem desejada.
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materializacdo e manifestacdo de imagens universais e sua leitura ao campo social por meio
simbdlico, seja na linguagem, nos gestos ou outros.?

Jung, porém, deixa claro que ndo ha uma transmisséo hereditaria arquetipica da imagem,
nem que a producdo do imaginario é ligada a temas mitoldgicos exclusivamente, mas que a
imagem arquetipica subjaz a esquemas sociais ulteriores ao momento de revelagdo e
manifestacdo simbdlica da imagem.?*

Os arquétipos, fruto da construcdo no devaneio humano historicamente constituidos,
funcionam de modo a transportar a imagem arquetipica, carregada de energia, transmitindo-a
quase que hereditariamente, submetendo a cada geracdo experiéncias sociais antigas e
ressignificadas. Por meio dos sonhos, os arquétipos ancestrais e ulteriores podem ser
revelados.?

Em meio a devaneios sdo introduzidas cargas emotivas que atribuem significado
numinoso a imagem sonhada ou construida. Os sonhos para os adeptos do Candomblé Ketu,
sdo uma forma de comunicacao entre o mundo sobrenatural ao mundo fisico, que se baseia nas
narrativas da cosmogonia nagd-yorubd, os itans (saga historico-mitologica dos orixas) dotando
de sentido, simbolos e orientacdo a vida de seus praticantes.

“Para o individuo, o sonho ¢ um manancial de simbolos pessoais, cuja fungdo e
significacdo podem ser esclarecidas mediante a comparacdo com imagens arquetipicas ja
disponiveis na heranca cultural das diversas civilizagdes”2. Acreditamos que nos terreiros de
Ketu houve esse resgate arquetipico da imagem ancestral negro-africana para corroborar seu
culto e suas expressoes religiosas por meio deste imaginario mitico.

Notadamente, sdo os babalorisas e iyalorisas, sacerdotes e sacerdotisas de culto aos
orixas que se utilizam da narrativa mitica nag6-yoruba para orientacdo e conducdo de seus
filhos e filhas no terreiro.?’” Na concep¢io junguiana, existe uma historicidade imemorial e
onirica pela qual o individuo transmite o inconsciente da imagem.

Nos terreiros de candomblé ha o resgate mitolégico de um tempo original, cuja heranca
cultural aqui analisada sera da nacdo africana de Ketu. E as associac¢Oes histérico-mitolégicas
Ketu serdo o elo entre 0 mundo racional consciente dos fiéis ao mundo do instinto inconsciente

durante o caminho percorrido da imagem até sua manifestagio.?®

B PITTA, 2017, p. 51.

24 JUNG, 2020, p. 47.

%5 JUNG, 2020, p. 47.

% AUGRAS, Monique. A dimens&o simbdlica: o simbolismo nos testes psicoldgicos. Petrdpolis: Vozes, 1998. p.
74.

21 BENISTE, José. Dicionario yoruba-portugués. 5. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2020. p. 45.

28 JUNG, 2020, p. 61.
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Entrementes, conhecer a imagem pela propria imagem equivale a pura descri¢ao e isso
ndo nos interessa. Porém, quando o instinto humano é ativado pelo campo do inconsciente, ha
uma busca pela consciéncia primordial humana, e uma possibilidade de irrupcdo das imagens

arquetipicas até sua revelagao no campo simbolico humano.

A funcdo criadora dos simbolos oniricos é, assim, uma tentativa de trazer a mente
original do homem a uma consciéncia ‘avancada’ ou esclarecida que até entdo lhe era
desconhecida [...]. Num passado distante, essa mente original era toda a personalidade
do homem. A medida que ele desenvolveu a sua consciéncia é que sua mente foi
perdendo contato com uma porcédo daquela energia psiquica primitiva.?®

A manifestacdo e percepcdo dos arquétipos € peculiar em cada individuo. Disso
dependem fatores internos como emocdo, seu modelo de vida, seu estado de consciéncia e no
campo religioso gque nos interessa, por meio do mito cosmogdnico como fundador das estruturas
da religido que o individuo professa, em meio aos arquétipos.

E mister, porém a manifestagdo dos arquétipos pelo imaginario humano esteja prenhe
de sentido afetivo, de modo a ativar seu inconsciente magico-numinoso as imagens mitico-
originais que fundaram o campo simbdlico, que por meio da intui¢do interpretam os simbolos
sociais.® Dito isso, somados as expectativas e vivéncias do sujeito no momento de projecio da
imagem pelo mundo dos sonhos.

Os arquétipos da imagem, fruto do devaneio humano nos sonhos sédo revelados pelo
inconsciente, traz a tona imagens primordiais do estado primitivo da humanidade no
inconsciente coletivo. Imagens recalcadas durante o desenvolvimento da personalidade humana
sdo reativadas nos sonhos, permitindo ao inconsciente liberdade de se expressar longe dos
assédios do consciente e das modelizagdes sociais.®

O consciente humano seleciona a carga energética e afetiva das imagens, dotando-as de
sentido e simbolismo até a manifestacdo da imagem. Porém, a cada geracdao ou novo contexto,
copiosas imagens sdo substituidas por novas, pois perderam sua energia emocional, tornando
antigas imagens desvanecidas em meio ao inconsciente humano e resgatadas no mundo dos
sonhos, por exemplo.

Nesse sentido, “um sonho nao pode produzir um pensamento definido. E se comecar a

fazé-lo, deixa de ser sonho, pois estara atravessando o limiar da consciéncia”®2. O inconsciente

2 JUNG, 2020, p. 124.

%0 JUNG, 2020, p. 63.

3 Inconsciente consiste, portanto, de uma profuso de pensamentos, imagens e impressdes provisoriamente ocultos
e que, apesar de terem sido perdidos, continuam a influenciar nossas mentes conscientes. Saiba mais em: JUNG,
2020, p. 63-64.

32 JUNG, 2020, p. 78.
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congrega imagens preteridas e as revela através de simbolos projetados em sonhos que
permeiam amplamente a psique humana.

O consciente por seu turno procura encontrar sentido nos delirios dos sonhos, na
tentativa de simbolizar ou recalcar a imagem em meio a determinadas fantasias. No delirio
humano em meio aos sonhos, determinadas imagens eclodem desnudas e sem quaisquer
intencGes ao intelecto humano no seu consciente. O sonho figura uma atitude independente da
imagem e vontade humana.

A imagem traz consigo uma gama de emocdes simbolicas desvanecidas que escapam as
investidas do consciente através dos sonhos e dessa forma se deixa revelar. Os sonhos para Jung
atendem h& um proposito de compensagdo para o individuo, cuja repressdo do consciente
recalcou determinadas imagens que s6 podem existir no inconsciente.

Portanto, ¢ através dos sonhos, intui¢cdes, impulsos ou outras ocorréncias espontaneas
que o instinto primitivo influencia o pensamento e acdo do consciente. Os sonhos nos parece
ser um receptaculo onde escapa uma vez ou outra os arquétipos da memaoria humana atemporal,
cujos elementos unificadores atravessam narrativas miticas, dotando de sentido a construcao
arquetipica. *3

Todavia é preciso atencdo, visto que 0s sonhos atravessados pelo devaneio humano, ndo
possuem claras explicagdes, se forem pensados sem uma conexdo ontoldgica e simbdlica. E
nessa linha de raciocinio que a interpretagdo dos sonhos no Candomblé Ketu deita seus
significados em meio aos itans, as mitologias africanas que produzem sentidos aos sonhos dos
fiéis.

E possivel perceber pelo quadro simbolico da sociedade, a partir da analise de seu
arcabouco cultural que o individuo traz consigo em meio ao inconsciente a ideia do mito. E é
através do simbolismo de narrativas mitologicas que encontramos uma das formas mais eficazes
para assentir acerca do imaginario social do povo “dentro e fora” dos terreiros no mundo dos
sonhos e devaneios.®*

A partir dos sonhos o inconsciente evoca determinadas mensagens que funcionam como
codigos indecifraveis ao consciente. Porém, a psique resgata determinadas memarias ancestrais
gue o consciente coletivo naturalmente recalcou. A imagem percorre seu trajeto e se revela num
suposto lugar atemporal, pois remete a complexos - imagens emocionais reprimidas que no

mundo dos sonhos pode aflorar.®®

33 JUNG, 2020, p. 79.
3 JUNG, 2020, p. 71.
3 JUNG, 2020, p. 72.
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Uma vez compreendida a relevancia dos sonhos, sua potencialidade para a projegéo
arquetipica da imagem em meio ao devaneio humano (inclusive para os iniciados no
Candomblé Ketu), seja no campo do imaginario ou no campo simbolico, analisaremos de forma
mais apurada como a imagem percorre seu caminho e se deixa revelar.

Assim, utilizaremos a cosmopercep¢do do Candomblé Ketu e os arquétipos que
produzem seu imaginario. N&o privilegiaremos em nossa analise afrocentrada o conceito de
cosmovisdo, utilizado nas narrativas ocidentais na compreensao de uma Unica sociedade que
privilegia a etnocentrismo europeu. Isto porque, o conceito de cosmopercepcao compreende 0

respeito a todas as expressdes e culturas, e ndo apenas uma tnica.>®

1.2 Estruturas antropologicas do imaginario no Candomblé Ketu — linguagem, simbolo e mito

O sagrado para o Candomblé Ketu é composto por signos e significados subjetivos que
s&o resgatados por meio dos itans para justificar suas expressdes culturais e ritos religiosos. E
pela experiéncia religiosa que o sujeito religioso percebe a manifestacdo do sagrado através dos
eventos hierofanicos que formam a religido.%’

Entretanto, algumas questdes sdo pertinentes a interrogacdo humana. Como a
sensibilidade humana compreende a revelacdo do sagrado? Como o0s adeptos do culto do
Candomblé Ketu percebem a manifestacdo do sagrado em meio aos seus ritos? Por que o culto
nago-yoruba baseia suas raizes em narrativas mitico-hierofanicas?

E preciso entender que as memarias de um tempo mitico africano e sua cosmogonia s&o
elaboradas e ressignificadas no tempo presente, de modo a produzir simultaneamente tempo,
identidade e legitimidade.®® O mundo sagrado mitico-hierofanico do Candomblé Ketu ancora
seu culto em energias emanadas pela natureza.

Essa € uma das formas a leitura afrocéntrica pautada na cosmopercepcao, no intuito de
descrever o passado imemorial yorubano através do olhar de seus ancestrais africanos.®® Sentir
as sensacdes do vento, da agua, do fogo, do ar, elementos primordiais a formacdo do imaginario
humano nos aproxima a aventar acerca de imagens elaboradas por meio de um percurso — qual

seja, 0 Trajeto Antropoldgico da Imagem.

% OYEWUMI, Oyéronké. Visualizing the body: western theories and african subjects. In: COETZEE, Peter H.;
ROUX, Abraham P. J. (eds.). The African Philosophy Reader. New York: Routledge, 2002. p. 391-415.
STELIADE, 1972, p. 45.

3% HUFF JUNIOR, Arnaldo E. Campo religioso brasileiro e historia do tempo presente. ENCONTRO NACIONAL
DO GT HISTORIA DAS RELIGIOES E DAS RELIGIOSIDADES (ANPUH), 11, 2009, S&o Paulo. Anais... S&0
Paulo: ANPUH, 2009. [n.p.]. [pdf]. [n.p.].

¥ OYEWUMI, 2002, p. 403.
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Consoante o raciocinio de Gilbert Durand € no Trajeto Antropoldgico que as imagens
sdo criadas e inseridas em estruturas antropoldgicas do imaginério, cujos simbolos remontam a
um passado atemporal.*® Por meio das narrativas mitico-hierofanicas parece-nos possivel
identificar o imaginario construido a priori, e deformado a posteriori no Candomblé, haja vista
que sua estrutura histdrica foi eivada por itans.*

O imaginario mitico do Candomblé Ketu manifesto por seus praticantes subjaz um
simbolismo envolvido de mitologia cosmogoénica, baseando-se na oralidade de modo que
determinadas narrativas miticas venham a tona por meio dos ensinamentos, experiéncias e
memorias transmitidos nos terreiros. Inclusive, na inédita obra do autor capixaba acerca do
Candomblé, o Babalorisa Rodrigo D ’Ogun enfatiza que os rituais litdrgico-religiosos nagd tem
como inspiracio e direcionamento os itans.*?

Segundo Eliade, 0 mito versa acerca de uma historia ‘verdadeira’ porque sempre se
refere a realidades. A realidade para os adeptos do Candomblé Ketu esta imbricada em uma
cosmopercep¢do mitico-hieroféanica de seus Entes Sobrenaturais, as divindades-orixas que
representam, grosso modo, todos os elementos essenciais da natureza e que fornecem vida a
todos os seres Vivos.

Dessa forma é possivel experienciar o sagrado nos rituais do Candomblé Ketu, pois a
natureza € como um museu a céu aberto e propicia 0s elementos essenciais a rememoracdo
cosmoldgica e, concomitantemente antropolégica ao resgate mitoldgico. O que nos possibilita
aventar acerca da manifestacdo do sagrado pela 6tica afrocentrada nos individuos que cultuam
as forcas da natureza nag6-yoruba.

Ademais, nos terreiros de candomblé o “mito emerge como verdadeiro porque como tal
é acolhido pelo sujeito religioso e pela comunidade que o pratica e ritualiza em seu cotidiano
religioso”. Logo, as narrativas mitoldgicas fornecem a base ontoldgica de seu culto, seus
rituais e nas vivéncias de terreiro para a compreensao do sagrado.

O mito imiscuido na cosmopercepcdo negro-africana contribui para a materializagao
dos arquétipos da imagem, assimiladas consoante os devaneios e lembrancas dos sujeitos as
pressdes do meio sociorreligioso a qual esta inserido, bem como suas paixdes trazidas em seu

inconsciente coletivo pela didspora negro-africana.

4 DURAND, 2012, p. 73.

41 Jtans referem-se a histérias mitoldgicas de carater exemplar. Ha também os orikis, louvacdes e histdrias que
ressaltam fatos de uma sociedade, de uma familia ou pessoa. Consulte: BENISTE, 2020, p. 53.

42 MORAES, Rodrigo M. O que é o Candomblé. Vitéria: Milfontes, 2022. p. 37.

43 PASSOS, Jodo D.; USARSKI, Frank. Compéndio de ciéncia da religido. Sdo Paulo: Paulinas; Paulus, 2013. p.
505.
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1.2.1 O processo de formagao e “deformacdo” da imagem

Para Gilbert Durand é atraves do Trajeto Antropoldgico que as imagens sdo criadas.
Neste instante sdo inseridas em estruturas antropoldgicas modelizantes e dindmicas, cujos
simbolos emergem por meio do confronto entre as interaces subjetivas humanas e os assédios
objetivos sociais, figurando, pois na imagem.

“A imaginacao ¢ poténcia dinamica que ‘deforma’ as copias pragmaticas fornecidas pela
percepcdo até sua representacdo em diversos niveis™**. A construcdo do imaginario humano
ocorre no percurso da elaboragdo da imagem destituida de um possivel lugar ontologico. Sua
presenca € imemorial, pois pertence a um momento original.

Para tanto, a ética duraniana repousa na producdo antropoldgica onde cada sociedade
tem seu modo particular e dindmico de reproducédo de suas imagens. Cada sociedade parte de
um contexto cultural peculiar para relacionar os desejos e as pulsdes subjetivas advindas e o
meio social que a rodeia, seja pelo meio historico, social ou antropoldgico.*

As imagens séo originadas pelos instintos subjetivos dos sujeitos conforme seus desejos.
Estas imagens sdo afetadas pelo campo social e séo confrontadas pelas pressdes objetivas
solidificadas do meio cosmico na sociedade e se manifesta atraves de linguagens mitoldgicas.
No Candomblé Ketu as imagens irrompem, a partir de itans e sdo materializadas e diluidas em
narrativas simbdlicas pelas vivéncias de terreiro.

As pressdes sociais de ordem cultural, historica, religiosa e mitoldgica, por exemplo,
sdo agentes influenciadores que atravessam diretamente na formagdo do imaginario cultural
humano. Em meio a esse percurso surgem os arquétipos fornecedores das imagens, estes que
subjazem a esquemas primordiais da humanidade.*®

Contudo, a imagem envereda-se pelos trilhos sociais, cuja cultura imagética esta
subjacente ao momento cosmogénico tecido pelo imaginario humano. Seu imaginario revela-
se em meio a mitologia e histdrias fabulosas de um tempo primordial.*” As investidas do meio
social de carater cosmoldgico, visando explicar a origem dos seres e das coisas engendram 0

percurso pela qual a imagem € projetada.

4 DURAND, 2012, p. 30.
S PITTA, 2017, p. 38.

46 DURAND, 2012, p. 55.
4TELIADE, 1972, p. 62.
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A propria sociedade cria seus instrumentos normativos que dardo objetividade e
legitimidade a imagem, cujas raizes aqui analisadas repousam no terreno histérico, psicolégico
e sobretudo antropoldgico formados através de universos simbolicos gerando energia as
imagens. A formacdo dos processos que levam a criacdo da imagem parte da objetivacéo,
sedimentacio e acumulagéo de conhecimentos da humanidade.*®

Os universos simbdlicos sdo produtos sociais, cuja histdria parece-nos fornecer
conhecimento para as intimidac6es que a sociedade imprime na construcdo do imaginario da
sociedade, legitimando por sua vez 0s papeis sociais exercidos, bem como os procedimentos
para as deformagcdes das imagens.*®

Os sujeitos criam cenas subjetivas que resultam em acomodacdes sociais, haja vista que
0 mundo simbdlico do individuo implica o contexto do esquema simbdlico do grupo social e
das instituicdes a qual esta inserido.>® O imaginario social é representado de forma objetiva e,
apos € subjetivado e deformado socialmente através de diversos aspectos da imagem em meio
aos processos de acomodac0es, pressdes e anseios dos individuos.

No entanto, o imaginario simbdlico ndo repousa num anarquismo, tampouco se baseia
na consciéncia pura e uniforme do sujeito. O imaginario torna-se consequéncia dos processos
de acomodacges construidos por meio de mecanismos assimiladores, elaborados histérica e
culturalmente pelo campo social e sua objetividade.

O imaginario social que se manifesta passa por processos oniricos desde sua imaginagao
a deformacdo da imagem, num jogo ciclico que forma, deforma e refaz a imagem, antes
original. “O ato da imaginagao subtende-se pela capacidade de deformar as imagens fornecidas
pela percep¢do bem como pela faculdade de libertar-se das imagens primordiais™®?.

Na concepcdo junguiana essas sao visdes arquetipicas, transmutadas para contribuicdo
da formacdo do imaginario humano. A imaginacdo ndo poderia por si SO ser assimilada
diretamente pela atividade perceptiva humana, sendo entdo necessarios agentes intimidadores
sociais para a sua produc&o.>

“A imagem e as tantas deformacdes que engendram até a culminancia da imaginacao,
trabalham sobre imagens a priori, independentes e mesmo anteriores as representacdes da

percepcao, isto ¢, seus arquétipos”®3. Torna-se imprescindivel na formagio do imaginario os

4 BERGER, Peter L.; LUCKMANN, Thomas. A construcdo social da realidade: tratado de sociologia do
conhecimento. 27. ed. Petropolis: Vozes, 2007. p. 35.

49 BERGER, 2007, p. 37-38.

% AUGRAS, 1998, p. 27.

SLPITTA, 2017, p. 43.

52 JUNG, 2020, p. 51.

S3PITTA, 2017, p. 44.
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arquétipos revelados no trajeto da imagem e pelos processos racionais que constituem o choque
gerador da imagem com o campo social.

Os arquétipos estabelecem a unido entre o imaginario social ancestral aos processos
racionais da humanidade na irrupgdo da imagem.> Destarte, podemos concluir que as pressoes
objetivas da sociedade, e em paralelo as pulsdes, desejos e seus instintos humanos subjetivos
produzem a imagem. Dessa maneira, a imagem emerge subjetivada em meio ao contexto social
vigente.

E nesse caminho, nessa dire¢io que a imagem arquetipica ganha seus primeiros tracos,
legitimando-se de modo concreto no mundo fisico, representada e embebida de sentido e
significado. A pedra de toque acerca do conhecimento do imaginario social repousa no fato da
humanidade conhecer seu passado e se ver por meio do corolario de imagens que a engendrou.

“Conhecer as imagens que estruturaram o homem ¢ conhecer as imagens que estruturam
todas as suas obras”*. E é por meio das obras humanas que o passado ¢ resgatado e fornece as
concepgdes cosmolodgicas que agugam a racionalizacdo e a razdo de ser no mundo, cujo lastro

do imaginario que se revela ndo tem origem cronoldgica, mas sim atemporal.

1.2.2 Imaginério: linguagem simbdlica

Na concepg¢édo duraniana, a manifestacdo da imagem passa pelas movimentacOes de
resgate mitolégico da imagem até sua materializacdo no campo simbdlico. Durand vale-se do
sistema mitodoldgico para corroborar o trajeto que perfaz a imaginacdo humana através do
tempo imemorial no cosmos. Este fato permite criar sentido a existéncia humana e os simbolos
por ela projetados.

A sociedade utiliza de narrativas miticas para embasar suas imagens arquetipicas e
justificar o que é intangivel a revelacdo humana. Uma vez resgatados, os arquétipos mitolégicos
podem ser revelados simbolicamente a natureza humana que a dota de sentido. Os simbolos por
sua vez, revestem-se de forma através dos arquétipos e as constelagBes que as procede.

Os simbolos constelam, pois sdo elaborados igualmente de um mesmo esquema
arquetipal nas variacdes sobre um arquétipo.>® O trajeto do imaginario refere-se ao percurso
que a imagem trilhou até sua ascensao simbolica. Esta imagem subjaz a esquemas imemoriais,

numa origem distante ao intelecto humano, presente nos lampejos do inconsciente.

S PITTA, 2017, p. 47.
SSPITTA, 2017, p. 90.
% DURAND, 2012, p. 61.
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Parece-nos que tais mitemas, isto €, os pequenos fragmentos do mito, podem ser a chave
para conhecer de forma coerente o trajeto do imaginario humano e as imagens elaboradas pela
sociedade, dotadas de sentido. Dessa maneira, aventamos conhecer o imaginario simbdlico que
formou Candomblé Ketu no campo social e o prolongamento dessas imagens no seu aspecto
religioso.

Um grande segmento da sociedade parte de uma visdo cosmogonica para explicar suas
origens, sobretudo no meio religioso. A religido recorre, pois ao mito para justificar a existéncia
humana e orientar suas acoes. E por meio das narrativas mitico-atemporais que a humanidade
cria sentido a sua vida na busca de sua finitude.

O mito é um ensaio histérico-imemorial do voo da consciéncia humana. “O mito é uma
representacdo coletiva, transmitida através de varias geracdes, e que propde uma explicacdo do
mundo™’. A consciéncia mitica, concernente ao campo religioso, visa revivificar por meio de
praticas sagradas rememorar o tempo primordial, no intuito de conduzir e justificar as acdes
humanas significativas.

O modo de representacdo das narrativas miticas ocorre a partir da linguagem. No
entendimento do sistema religioso, nos interessa a linguagem, pois ela traz a tona o significado
da coisa em si.*® Isso acontece em virtude dos sistemas modelizantes de linguagem carregados
de contetdo mitico e manifesto no mundo simbdlico através da linguagem cultural que ordena
as coisas, 0 mundo e justificam as agdes humanas.>®

O pensamento mitico remonta ao periodo imemorial e é resgatado socialmente,
emergindo como uma das primeiras formas de esforco intelectual puro ao entendimento do
cosmos que originou a humanidade. O mito ascende como uma forma de esforco intelectual
humano a explicacdo de mundo dotado de sentido e significados. Sua interpretacdo € uma forma
de ressignificar e resgatar o tempo primevo.®

Do ponto de vista do imaginario humano, o mito subjaz a linguagem, modelando-a
consoante 0s anseios oniricos sociais experenciados. As diversas mitologias que desejam
explicar a origem de mundo partindo de sua cosmogonia, tornam seu contexto social dotado de

sentido.®!

5" AUGRAS, 1998, p. 14.

58 Através da estruturacdo de codigos de linguagem modelizantes que a experiéncia religiosa é transmitida e
compartilhada, pois esta advém da cultura social. Saiba mais em: NOGUEIRA, 2012, p. 47.

% NOGUEIRA, 2012, p. 53.

80 ELIADE, 1972, p. 63.

61 Isto porque historicamente no processo de legitimacdo da religido ocorre o enquadramento do fendmeno
religioso em quadros cosmicos de referéncia a sociedade. Para mais detalhes, veja: BERGER, 1984, p. 48.
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Por meio do resgate da memoria mitica e cosmica em determinado contexto social,
torna-se possivel identificar os anseios de determinada sociedade e a cultura por ela produzida.
O mito € reatualizado conforme a conjuntura social e tem o poder de elevar seus participantes
ao tempo primordial, aproximando-os do tempo original acerca do sagrado.®?

Através da irrupcdo do mito manifesto na modelizacdo da linguagem e seu aspecto
magico-religioso, a vida humana é dotada de sentido. Nesse aspecto “linguagem e mitos
derivam da mesma fonte simbdlica e teriam a mesma funcido”%. Assim como na maioria das
religiGes, a mitologia é resgatada por meio da modelizacao da linguagem para se referir a coisa
em si, atraves da forga mégica das palavras.

No Candomblé Ketu a forga da palavra esté atrelada a enunciacgéo do significante, na
elevacdo do fiel ao tempo ancestral de seus Entes Sobrenaturais, parafraseando Eliade, seus
orixas. Na religido nagd o ato magico esta na enunciacdo da palavra. Uma forma de retorno ao
tempo primordial onde as estorias miticas tiveram origem. A palavra é uma tentativa de recriar
e dar sentido a0 mundo através dos itans.®

Uma vez estabelecida pelo sistema modelizante cultural e religioso, a linguagem
vivifica o mito através de simbolos, conferidos pelas pressdes sociais e as afeicdes que a
sociedade carrega historicamente. E o advento da imagem! Os assédios porque passou a
imagem em seu trajeto antropoldgico é traduzida em imagens sociais simbdlicas. Cristalizam-
se. Tornam-se fragmentos do imaginario humano.

Nesse contexto, a imagem simbdlica das expressfes religiosas afro-diasporicas,
formada por certos estigmas pejorativos desde o século XVI (durante a migracdo compulsoéria
africana as Américas) forneceu imagens distorcidas acerca de sua crencga hierofanica. Tais
imagens incidiram mais requintes grotescos, entre os séculos XVIII e X1X, ap6s a chegada dos
povos falantes do yoruba que criaram o Candomblé Ketu.

A compulséria vinda dos povos nagb-yoruba precipitou a introducdo de imagens,
outrora deformadas desde o inicio da colonizagdo, reforcando e criando estere6tipos vis do povo
negro e de sua cultura. A religido africana, por conseguinte, sofreu e sofre deformagéo assaz
encrudescida pela linguagem modelizada cristd e sua cosmovisdo catélico-ocidental, de

estrutura diurna calcada na agonia, no pecado e na busca da redencao.

82 ELIADE, 1972, p. 63.

8 AUGRAS, 1998, p. 15.

84 As historias narradas com base no mito constituem-se como uma forma de conhecimento transmitida aos
iniciados, conferindo-lhes um ‘certo’ poder magico-religioso. Ver: ELIADE, 1972, p. 70.
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Nogueira traz uma importante contribuicdo ao tecer ideias sobre as linguagens da
religido, cujo resultado compreende os limites da linguagem dos sujeitos como delimitadores
de seu mundo.®® Logo, os limites da imagem do regime antitético diurno, de luta eterna entre
bem e mal na busca de redencdo da alma humana despontam como balizadores a deformacéo
do imaginario dos candomblés no Brasil.

O mundo dos simbolos interliga a sociedade com seus ancestrais e aqueles que ainda
virdo, dentro de estruturas dotadas de sentido, Uteis para transcender a finitude da existéncia
dos individuos diluidos na sociedade de modo a comparar 0s signos de seus predecessores para
a proposicdo de simbolos para conferir sentido da vida.®

A emergéncia do simbolo antepassa todo um esquema trazido pelo mundo das
representacdes humanas. Na cosmopercepcdo afrocentrada esses simbolos séo originarios do
imaginario mitico ancestral yorubano, no que tange o Candomblé Ketu. Simbolizar € uma forma
de interpretar, ler e materializar as imagens do mundo pelas lentes mitoldgicas.

Todos os atos humanos de representagdo simbolica sdo uma forma de interpretacdo. O
sistema religioso catdlico prenhe de cosmovisdes ocidentais atuou no sentido de desqualificar
as manifestacdes religiosas do Candomblé Ketu. As representacGes da linguagem que néo
coadunaram com a cosmovisao cristd foram “mal interpretadas”, deslegitimadas, pois suas
irrealidades flutuantes geraram temor ao clero catolico.®’

O Candomblé nagb se enquadra na irrealidade oposta a cosmogonia crista-ocidental e
seu dominio nas narrativas religiosas no Brasil, sendo silenciada, negligenciada e distorcida de
maneira tacita pelos instrumentos de coercdo social de antanho. A linguagem cosmogonica
nagb-yoruba foi mal interpretada em seu sentido religioso. Sua conotacédo foi deslegitimada,
pois suas imagens ndo partiram de sua cosmopercepcao.

Os arquétipos da imagem negro-africana que emergiram afetivamente e transmitidos
socialmente, inclusive de forma mneménica, foram durante séculos deformados pelo
cristianismo antitético e agonizante. O compulsorio estabelecimento africano que se seguiu na
colonia portuguesa engendrou imagens africanas de maneira deformada, atrelando suas crengas

a representacdes grotescas que nada refletem seu imaginario arquetipal.®

% NOGUEIRA, 2012, p. 51.

% BERGER, 2007, p. 44.

87 Toda realidade socialmente definida permanece ameacada por “irrealidades” a espreita. Para assegurar isso, toda
sociedade desenvolve procedimentos que ajudam seus membros a ficar ‘orientados para a realidade’ (isto é, a ficar
dentro da realidade como é definida oficialmente) e voltar a realidade. Saiba mais em: BERGER, 1984, p. 36-37.
8 AUGRAS, 1998, p. 69.
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Construidos a partir das experiéncias pelas quais a humanidade passou, 0s arquétipos
funcionam como centros autbnomos altamente carregados de energia que tendem a repeticdo a
cada geracdo, partindo da elaboracéo dessas vivéncias existenciais para justificar e simboliza-
los a0 mundo material.®

As pressoes sociais incidem moldes sobre as imagens negro-afro-diasporicas. Além da
evocacao dessas imagens, a partir das vivéncias sociais ulteriores que trazem solidos arquétipos,
cuja energia simbdlica de maior representacdo foi depositada na tragédia africana atraves do
trafico transatlantico, fundamental a producdo vil de imagens distorcidas da negritude e do
Candombleé Ketu.

Isto porque, “arquétipos e simbolos sdo méaquinas para transformar energia. Quanto
maior a carga energética que for descarregada pelo meio de determinado simbolo, mais
adequado e mais rico este simbolo sera”’®. A imagem do Candomblé Ketu foi construida em
sua distorcdo histérica pelo catolicismo, produzindo o imaginario social eivado de
deformidades e preconceitos de préticas racistas.

A cultura, os rituais religiosos e os valores civilizatorios afro-diasporicos nag6-yoruba
ndo sdo de conhecimento da sociedade. E os saberes que foram reproduzidos ocorreram de
forma negligenciada! Seu sistema religioso ancorado em sua cosmogonia, alem de sua
cosmopercepcdo foram negligenciados e inseridos no campo oposto ao cristianismo.

Percebemos que “o problema em avaliar as culturas ighd e ioruba com base em seu outro
cultural (o Ocidente) é que as sociedades africanas sdo deturpadas, sem antes apresentar suas
posi¢des”’t. O desconhecimento acerca da mitologia nagd-yoruba e seu atravessamento através
dos itans afetam o ndo resgate de seu passado mitico, ancestral e glorioso de seus Entes
Sobrenaturais do pantedo africano, deturpando seu imaginario.

A mitologia afro-diaspdrica manifesta-se pelas vivéncias da comunidade de terreiro, na
comunicacéo oral pelo uso dos itans. E por meio dessas memarias e seu resgate que poderemos
avaliar a cultura negro-africana pelo viés afrocentrado e nas narrativas de seu povo que Vvive,
sente e percebe a manifestacdo do sagrado pela intervencao nos seus rituais ancestrais.

Logo, faz-se necessario inserir as imagens negro-africanas a luz da mitologia nago-
yorubd ao consciente coletivo humano para corrigir os erros histéricos criados

propositadamente pelo cristianismo brasileiro. Uma das possibilidades por nos aventada se da

8 AUGRAS, 1998, p. 69-71.
" AUGRAS, 1998, p. 74.
TOYEWUMI, 2002, p. 408.
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por meio de elementos afrocentrados nos saberes fazeres da escola. Este trabalho realizaremos
em nosso terceiro capitulo.

O consciente social esta eivado de complexos deformados da imagem simbolica dos
povos afro-diaspdricos, bem como suas manifestacfes culturais desconhecidas, a qual repousa
a imagem do Candomblé Ketu, nosso objeto de pesquisa. Conhecer a mitologia oral presente
nos terreiros de candomblé sdo uma forma de desconstruir os complexos recalcados no
inconsciente coletivo, a respeito dos povos nag6-yoruba.

“O inconsciente ¢ coletivo por formar imagens cujo significado sé pode ser apreendido
mediante o recurso as elaboragdes miticas universais”’?. Por meio dos itans presumimos ser
possivel ativar imagens de um “tempo original” trazida pelos africanos escravizados da Nigéria
através do culto nagb-yoruba. Isto porgue, tais imagens estavam desprovidas de cosmovisdes
cristas-ocidentais.

Todavia, na construcdo da imagem ao simbolo h& um percurso. A possibilidade de
verificacdo por nds aventada repousa no trajeto da imagem projetada pela cosmogonia yoruba,
analisada a luz da mitodologia de Gilbert Durand que a comp8em, e que nos chegou pelos
territorios afrocentrados, sobretudo nos terreiros de Candomblé.”

Aprofundaremos nosso resgate da imagem em seu amago estruturante, onde nosso
tedrico Gilbert Durand ndo tergiversa e nos fornece determinadas constelacfes para caracterizar
0 imaginario. Mas esta ndo serd uma tarefa facil, pois as imagens do Candomblé Ketu estdo
embebidas de simbologias culturais e carregadas de imagens secretas, utilizadas pela
cristandade para silenciar a cosmogonia do outro afro-diasporico.

Os simbolos da cultura sofrem uma variada transformacdo dentro de cada contexto em
que € interpretado. Desse modo, o processo de elaboracdo dos simbolos da cultura esta
cimentado de forma consciente pelo coletivo, fazendo com que essas imagens da cultura se
tornem coletivas e aceitas pela sociedade que as atravessa.’*

Conhecer o regime da representacdo da imagem negro-afro-diaspérica, isto é, dos povos
africanos no transatlantico e seu atravessamento na histdria brasileira nos auxiliara no
conhecimento da histérica construcdo deturpada do imaginario simbdélico do Candomblé Ketu,
nos permitindo a compreensdo dos signos culturais que perfazem sua imagem e sua religido

nago-yoruba.

2 AUGRAS, 1998, p. 78.
® DURAND, 2012, p. 80.
™ JUNG, 2020, p. 59.
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1.3 O Trajeto Antropoldgico da Imagem de Gilbert Durand

Uma imagem evocada pelas abstracbes humanas pode atrair representacdes
semelhantes, possibilitando a criacdo de constelagdes do imaginario humano. Um conjunto de
imagens consteladas gera uma estrutura que transforma e da sentido a imagem, denominada por
Gilbert Durand de regime da imagem ou estrutura da imagem.”

Existem dois grandes regimes que estruturam a imagem, o regime da imagem diurno
substancialmente antitético, partindo da oposicao de seu duplo para criar sentido a producao
das estruturas que constelam seu imaginario; e o regime noturno da representacéo que repousa
na ideia das imagens através do deleite e intimidade mistica para representacdo de imagens
préximas que as estruturam.’®

As estruturas diurna e noturna sdo dois grandes regimes simbdlicos que constelam as
estruturas da imagem auxiliando no conhecimento antropoldgico que origina a representacdo
das imagens. As imagens no regime diurno gravitam em torno de esquemas ascensionais e
diairéticos, na decomposicdo de estruturas de divisdo promovendo imagens purificadoras,
heroicas e agonizantes, em meio a antiteses.”

A estrutura da imagem noturna, ao contrario da primeira, ascende por meio dos gestos
da descida, da intimidade e do mistério da imagem. Trata-se agora da descida interior em busca
do conhecimento e da harmonia, na quietude e no gozo da intimidade que representa e simboliza
aimagem.”®

Para “a formacdo do trajeto antropologico: deve-se ter em mente que é o contexto
socioldgico que modela os arquétipos e os simbolos”’®. Os dois regimes da imagem que Durand
sistematizou séo formados e modelados a partir de aspiragdes humanas em meio ao contexto
em que foram estruturados.

Nosso objetivo € inserir a teoria das estruturas antropologicas de representacdo, dos
regimes diurno e noturno da imagem para identificar o imaginario social do Candomblé Ketu e
o0 devaneio que se seguiu, em meio ao inconsciente coletivo. ApGs inquirir a construcdo da
imagem pelas estruturas supracitadas e a movimentacdo de seu transito até a irrupcgéo

simbdlico-antropoldgica distorcida de sua imagem cosmogdnica.

> DURAND, 2012, p. 80.
s DURAND, 2012, p. 81.
TPITTA, 2017, p. 37.
BPITTA, 2017, p. 37.
P PITTA, 2017, p. 39.
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Na concepgdo junguiana, o imaginario social estd permeado por imagens arquetipicas,
imemoriais em seu lastro mitoldgico. Tais arquétipos funcionam como guias que direcionam
imagens semelhantes até sua revelacdo ao mundo fisico na construcdo dos sentidos humanos
em meio ao esforco de seu intelecto.®

Para Durand, as estruturas antropoldgicas onde emergem as representacdes da imagem
sdo sensiveis ao mundo real. As imagens sdo preenchidas de sentido humano e estdo agrupadas
em torno de imagens analogas a arquétipos primordiais. Até porque sao 0s seres humanos que
dao sentido aos seres e as coisas, pois a imagem é uma construcéo social.

S4o as estruturas antropoldgicas advindas dos arquétipos atemporais do imaginario que
motivam sua irrup¢do no meio social. As imagens semelhantes agrupam-se, seja pela intui¢cdo
ou pela afei¢éo e sdo embebidas de sentido, forma e significado consoante 0s anseios e desejos
humanos.®

As imagens proximas a esquemas antropoldgicos sdo detectadas através dos sentidos
afetivos humanos, uma vez que é o corpo social que adiciona contetdo a imagem. Ao ativar
determinados sentidos o imaginario social resgata arquétipos proximos ao seu cabedal de
imagens, agrupando-as numa determinada estrutura. Portanto, a imagem aventada em um
determinado contexto social, emerge.

“A sensibilidade propria de uma cultura em interacdo com um meio e circunstancias
determinadas, valoriza mais ou menos os schemes que, como um todo, correspondem a
condi¢do humana”®, Os schemes tratam de protdtipo da imagem abstrata, bruta, sem forma. Os
arquétipos esquematicos manifestam imagens universais e atemporais relacionadas as
cosmogonias mitoldgicas dos sistemas religiosos.

A Dbase dos schemes derivam da cultura e orientam a agdo na recepg¢do de imagens
concretas e em diversas simbologias da imagem como na mitologia ou relatos orais, adquirindo
contornos especificos conforme o cenario social que se apresenta.®® A imagem transcende do
mundo metafisico ao natural por narrativas miticas da linguagem. Seu poder dota de consciéncia
e sentido atemporal a imagem externada.

Na cosmopercepcdo do Candomblé Ketu a palavra, por meio da linguagem sagrada e

modelada tem ase! E é esse ase que permeia a elaboracdo da imagem e a resgata de seu instante

8 JUNG, 2020, p. 60-61.
8 DURAND, 2012, p. 82.
82 p|TTA, 2017, p. 23.
83 P|TTA, 2017, p. 29.
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imemorial para preenché-la de sentido e conteudo. Tudo o que sai da boca € imbuido de
simbologia magico-religioso.

A linguagem carrega 0 man4, a energia. O uso deste conceito nas religifes animistas,
como nos candomblés, entende o mundo fisico como sagrado e toda energia emanada
intencionalmente projeta 0 mana, a energia, o ase!® Uma vez que os arquétipos da imagem
estdo assentados no altar do imaginério é mister raciocinar a respeito da representagédo simbolica
da imagem no regime de representacdo da imagem.

O que inquieta nosso devaneio investigativo sdo os reflexos da imagem através de
esquemas ancestrais que atribuem forma ao imaginario pela linguagem mitica. De que forma
as imagens (esquemas) se relacionam com o0s aspectos antropoldgicos do imaginario? A
discussdo ancora-se na representacdo dos arquétipos através das narrativas mitoldgicas,
constelando numa aproximagao sensivel da imagem e constelacdes que se avizinham.®®

Ademais, o mito para a religido tende a criar a percepcao de mundo social, mesmo que
tal historia mitica ndo tenha de fato acontecido. A linguagem mitica € aberta a readequacdes e
ressignificaces utilizada como condutor social e simbdlico no momento de projecdo das
narrativas, conforme o contexto social e seus anseios.

No que tange o Candomblé Ketu enquanto fenémeno histérico-cultural, nota-se que este
remonta ao periodo colonial brasileiro através do tréfico transatlantico de africanos para as
Américas. Os africanos e africanas utilizaram diversas formas veladas, mas significativas para
manter suas praticas religiosas, acomodacfes e ressignificacbes para seu culto ancestral e
diasporico perdurar.

Os mitos e histérias fantasticas e fabulosas foram os recursos utilizados pelos africanos
escravizados para narrar as experiéncias teofanicas de seus ancestrais. Ademais, em Africa
muitos povos baseavam sua transmissdo religiosa e cultural através da oralidade.® Este fato
serviu como substancia na propagacao e ressignificacdo das histérias mitico-africanas em terras
brasileiras.

A construcdo antropoldgica do imaginario dos candomblés parte do cenario afro-
diasporico como pano de fundo para consolidacéo, resisténcia e ressignificacdo do culto nag6-
yorubd no Brasil. O Candomblé Ketu foi afetado diretamente por esse cenario e as imagens que

se seguiram durante os seculos seguintes da colonizacéo portuguesa.

8 AUGRAS, 1998, p. 41.
8 DURAND, 2012, p. 82-83. )
8 PEREIRA, Amauri M. Por que estudar a historia da Africa. Rio de Janeiro: Ceap, 2006. p. 18-19.
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Mesmo diante da imanéncia de estruturas, a posteriori, agrupadas em torno de imagens
atemporais trazidas pelos povos africanos, nosso propdésito sera a investigacdo da dinamizacao
da imagem nagb engendrada em Salvador. Nosso interesse orbita entre os seculos XVI11-XIX
no transito dos povos nago6-yorubd, capturados pelo reino do Daomé, antigo Benin e
comercializados entre os europeus “traficantes de gente” a3 América.®’

Nesse cendrio aportou um especial povo pertencente a familia real Ard, uma das nove
dinastias da realeza dos povos Ketu, na regido de Salvador. Os povos Ketu que “trazendo suas
divindades, suas crencas e costumes, juntamente com integrantes da familia real Aro
disseminaram os germes do Candomblé Ketu8. Porém, as modelagdes que afetaram a imagem
afro-diasporica do inicio da colonizacdo ndo serdo abordados em funcéo de uma complexidade

maior de nossa pesquisa.

1.3.1 A imagem do Candomblé Ketu: regime noturno e seus elementos

Como ja dissemos, o0 regime da imagem esta assentado em duas grandes estruturas que
divergem em sentido e percepcdo ao mundo material, uma delas é o regime diurno da
representacdo. Sabemos que o regime diurno da representacdo se fundamenta em suas
figuracOes verticalizantes e do seu semantismo diairético, cujos valores sdo atribuidos no jogo
das figuras e imagens antitéticas.®

O regime diurno da imagem caracteriza-se pela fuga da passagem do tempo da
humanidade e na busca da redencdo pela negacdo do deleite, imerso numa eterna agonia.
Evidentemente ha uma clara oposicdao com as trevas para adquirir a redencdo, atribuindo nesse
processo um duplo sentido a imagem que se manifesta pelos jogos antitéticos. A antitese das
imagens diurnas s&o acionadas para fornecer seus signos.*

O regime noturno, por sua vez, transcende o modo antitético de acepcao das imagens
indelével ao regime diurno. As representacBes noturnas da imagem caracterizam-se pela
afetividade e intimidade dos signos imaginados, sem a necessidade de antiteses para ascensao
da imagem, mas pelo uso de antifrase. O regime noturno converte de forma afetiva, segura e

introspectiva o signo e o significante da imagem.®*

8 PEREIRA, 2006, p. 21.

8 BENISTE, José. Histdria dos candomblés do Rio de Janeiro: o encontro africano com o Rio e 0s personagens
que construiram sua histéria religiosa. Rio de Janeiro: Bertrand, 2019. p. 305.

8 DURAND, 2012, p. 83.

WV PITTA, 2017, p. 74.

L PITTA, 2017, p. 75.
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O remédio contra a passagem natural do tempo nédo é mais baseado no sentido metafisico
de transcendéncia humana ou na esséncia antitética, agonizante e redentora no mundo das
coisas, mas sim, na imagem alicercada na intimidade e afetividade humana em si, nas
substancias que contém sua esséncia e invertem através da antifrase a atitude representativa dos
fendmenos que outrora acometiam a humanidade e deformavam seu imaginario.®?

No que tange as constelacdes que perfazem os signos simbolicos do Candomblé Ketu,
faz-se necessario extirpar as caracteristicas diurnas de oposi¢édo que compreendem a distingdo
de uma imagem sobre outra, pois sdo grosso modo opostas ao regime noturno, cuja imagem
cristd-ocidental acimentou, corrompeu e distorceu o imaginario dos candomblés que seguiram,
inclusive o da nagdo Ketu.%

O regime diurno da imagem tem substancia movente a antitese do imaginario que lhe é
caracteristico. Constituiu-se por meio do jogo antitético do imaginario que culminou com a
desqualificacdo dos candomblés e suas expressdes magico-numinosas. As imagens no regime
diurno constituiram-se basicamente pela oposi¢do, pelo duplo. A forma para se chegar a luz
seria atravessando as trevas.%*

Dito isso, a maneira encontrada pela sociedade para atravessar seu destino inevitavel, a
morte, encontra nos elementos do regime diurno da representacdo a redencao entre o intervalo
de sua vida, entre a finitude humana e o percurso por ela trilhado. Ou seja, por meio de praticas
que levem a humanidade a sua salvagé@o agonizante, na negacdo do deleite da vida em prol do
conforto do espirito pds morte.*®

A imagem constituida do Candomblé Ketu em Salvador teve seus valores cosmogdnicos
invertidos, constantemente modificados e deturpados pelas acdes antitéticas da cosmovisdo
catélico-ocidental dominante.®® As tentativas cristds ndo desejavam apenas cobrir a riqueza
cultural, filoséfica e ancestral da religido nag6-yoruba, mas silencia-la por meio da
deslegitimacdo e desqualificacdo da negritude.

Pela representacdo da cosmogonia cristd e suas a¢les antitéticas efetivou-se o técito
imaginério cristdo no Brasil. A producgdo antitética de suas imagens se opds as expressdes

religiosas de inspiracdo africana, sobretudo os candomblés do Ketu a fim de corroborar sua

%2 DURAND, 2012, p. 83.
B PITTA, 2017, p. 75.
% DURAND, 2012, p. 84.
% PITTA, 2017, p. 75.
% DURAND, 2012, p. 84.
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cosmogonia e solapar cosmovisdes que divergiam do cristianismo secular que busca nas
imagens de redencéo a cura para a finitude humana — a morte.%’

Intencionalmente na afirmacéo da teofania cristd, esvaziou-se de sentido a teofania, os
Entes Sobrenaturais e a cosmogonia na revelacdo do sagrado nago-yoruba. Construiu-se
imagens distorcidas que ndo coadunam com a cosmogonia africana e os elementos que formam
seus valores civilizatorios diaspéricos que foram trazidos na memdria e lembranga ancestral
por meio de sua rica cosmogonia mitoldgica.®

O regime da imagem diurna e antitética, reforcados tanto pelo catolicismo como
pentecostalismo e 0 neopentecostalismo nos seculos que se seguiram a colonizacao, foram
fundamentais para a criagéo e formacédo de constelagdes de imagens deformadas das religides
de inspiracdo afro-diasporica. Assim sendo, essas imagens sedimentadas e antitéticas
atravessaram o Candomblé Ketu e deformaram sua imagem.

A igreja incutiu por meio de seu universo teofanico concepcdes pejorativas acerca da
cosmopercep¢do, na recepcdo do sagrado aos povos que fundaram as religides de inspiracao
africana no Brasil. A pedra de toque repousa na antitese entre a cosmopercepc¢do do Candomblé
Ketu ao catolicismo ocidental que permeou o imaginario social, cuja religido garantiu o
monopolio e legitimacdo da técita fé.

O cristianismo localizado no regime diurno de suas imagens circunscreveu o culto nago-
yoruba ao status de pratica religiosa grotesca e esvaziada de principios teofanicos, uma vez que
estd ndo se estruturava sob a manifestacdo dualista e oposta entre sagrado e o profano, no jogo
antitético de redencdo, marca do tradicionalismo elementar das religides monoteistas como o
catolicismo.

Historicamente a igreja produziu imagens do Candomblé Ketu ligadas a antitese crista,
temente pela finitude da vida em sua saga agonizante pela busca da salvacdo através do
sofrimento, revisio das mas acdes e negacio do deleite e gozo da vida.*® Um claro exemplo
dessa agonia foi 0 uso da narrativa cristd medieval acerca da teoria “canaita”, utilizada para
justificar o sistema escravista vigente no Brasil.

A igreja esclareceu suas acdes benevolentes no trato dispensado aos africanos pela
empresa escravista no transatlantico através do pecado do ancestral comum aos africanos — Cam

ou Caim, e a maldicdo lancada por Deus aos descendentes africanos. A legitimacdo da

% DURAND, 2012, p. 85.

% AUGRAS, Monique. O duplo e a metamorfose: a identidade mitica em comunidades nagd. Petropolis: Vozes,
2008. p. 61.

% DURAND, 2012, p. 84.
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escravizacao negra orbitou na oposicdo antitética diurna pela evocacdo da maldi¢éo ancestral
negra e a oportunidade de salvagdo cristd pelo trabalho escravo.®

As imagens dirigidas e distorcidas ao Candomblé Ketu, propositadamente pelo
catolicismo, justificaram e cristalizaram no inconsciente coletivo da sociedade suas praticas de
culto grotescas visando sua deslegitimacdo. Concomitantemente, a igreja erigiu bases de
solidificacdo de sua cosmogonia no resgate da imagem antitética diurna cristd dos afro-
diasporicos descendentes de Caim na justificativa de sua inferioridade.

Veremos tais evidéncias em nosso segundo capitulo onde versaremos acerca do
fendmeno historico da formacdo do Candomblé Ketu, originarios da familia real de Aro na
Nigéria, na esteira da semidtica de seu culto. A utilizacdo da teoria de Durand nos regimes
diurno e noturno e o sistema do imaginario da antitese crista aplicado ao culto nagé reforcam
nossa ideia de deformacao da imagem porque passou essa religido.

O regime diurno, cuja esséncia antitética anula seu oposto, afetou o Candomblé Ketu
reduzindo suas praticas religiosas em oposi¢do ao cristianismo legitimado socialmente. “A
antitese ndo é mais que um dualismo exacerbado, no qual o individuo rege a vida unicamente
segundo ideias e torna-se ‘doutrinario a outrance’[...] todos os atos sdo encarados do ponto de
vista da antitese racional [...] do bem ou do mal”%,

No advento do Candomblé Ketu houve a insercdo deformada de suas imagens para
legitimar e cristalizar a cosmogonia catolico-crista alicercada no sistema da antitese do bem
cristdo, da branquitude, da descendéncia de Abel a luz da salvacdo em oposi¢do ao suposto
“mal trazido” pelos povos nagos, descendentes de Caim, por isso escravizados e retirados de
sua terra, inclusive em razdo da cor de sua pele — auséncia de luz.1%2

Nesse aspecto, o imaginario disforme e embebido de narrativas antitéticas da
cristandade agonizante, tdo cara ao culto nag6-yoruba, forneceu bases ao imaginario de
apagamento e, consequentemente auséncia de reconhecimento do Candomblé Ketu enquanto
fendmeno religioso e seu prolongamento na formacao indelével cultural da sociedade brasileira.

O culto nagb-yoruba engendrou de forma auténtica suas praticas e expressdes religiosas
consoante seus valores ancestrais diasporicos de maneira antagdnica ao modelo tradicional

monoteista de religido, cuja legitimacdo tradicional advém de instrumentos normativos

100 OLIVEIRA, Cleiton. A prole de Caim e os descendentes de Cam: legitimacéo da escraviddo em Portugal e a
influéncia das Bulas Dum diversas (1452 e Romanus Pontifex (1455). Dissertacdo (Mestrado em Histéria) —
Programa de Pds-Graduacdo em Histdria Ibérica, Instituto de Ciéncias Humanas e Letras, Universidade Federal
de Alfenas, Alfenas, 2018. p. 48.

101 DURAND, 2012, p. 188.

192 OLIVEIRA, 2018, p. 54.
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presentes nas religibes monoteistas, a saber: o livro sagrado escrito, os dogmas e sua
organizagdo hierarquica.®®

Analisar o sistema de significados incorporados na simbologia que molda o Candomblé
Ketu, sua mitologia e ressignificacdes reatualizadas é a forma para se compreender o fendbmeno
religioso do sistema nagb. Conhecer a formacdo do culto ancestral através dos itans € nossa
proposta de cunho antropoldgico e afrocentrado & compreensédo dos signos imiscuidos em seus
rituais, conforme a cosmologia yorubana.

Padronizar o fendmeno religioso unicamente nos moldes tradicionais, cuja existéncia de
um livro sagrado corrobora sua sistematizacdo, ndo acambarca todas as manifestacOes
religiosas constituidas historicamente do Brasil. Logo, tais percep¢des ndo nos permitem
vislumbrar a cosmogonia nagd, sendo possivel ser analisada a luz dos sistemas simbdlicos e
mitoldgicos que engendram sua religido.

Em seus contextos, cada grupo social utiliza narrativas miticas primordiais para
corroborar, legitimar e justificar o fendmeno religioso. Cada contexto traz no inconsciente
coletivo da sociedade imagens, cujo significado cosmogonico esta relacionado a apreensdo das
elaboracdes miticas universais.%

Dessa maneira, ndo ha formas engessadas de analise do fendmeno religioso na utilizacéo
apenas de instrumentos normativos sociais, como o livro sagrado cristdo. Até porque, todo livro
sagrado foi fruto de textos da cultura transmitidos remotamente, circunscritos em determinados
contextos, paixdes e pressdes sociais até sua irrupcao simbdlica.1%

Isto porque, os simbolos religiosos manifestam significados que subjazem periodos
atemporais das sociedades, e como tal sdo passiveis de uma analise antropoldgica acerca do
imaginario que permeia a sociedade no hodierno. As imagens simbolicas da religido,
ressignificadas nos rituais atraves da magia em suas narrativas mitologicas resumem a forma
para se conhecer o mundo material. 1%

O Candomblé Ketu baseia-se no culto ancestral, sustentado pelos itans nos processos de
narrativas simbolicas e suas relacdes ritualisticas reatualizadas para assentar seu culto e a
manifesta¢do do sagrado. Nesse aspecto, “o estudo antropoldgico da religido € [...] uma anélise

do sistema de significados incorporado nos simbolos que forma a religido propriamente dita”"”.

18 GEERTZ, C. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2008. p. 34.
104 AUGRAS, 1998, p. 69.
105 BERGER, 1984, p. 67.
106 GEERTZ, 2008, p. 72.
107 GEERTZ, 2008, p. 91.
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O simbolismo mitoldgico fornece bases ao nosso estudo antropoldgico acerca das
manifestacdes religiosas do Candomblé Ketu. Ademais, Eliade salienta que as narrativas
mitoldgicas sdo uma forma de integracdo do homo religiosos aos seus Entes Sobrenaturais, pois
sdo narrativas sagradas de um tempo primordial que passaram a existir e corroborar para
explicar sua realidade social.1%

Houve a modulacdo religiosa do Candomblé Ketu, o que tornou suas préticas bastante
imbricadas havendo diferentes linguagens religiosas construidas historicamente e que se
somaram aos diversos candomblés do Brasil, mas que mantém presente em todas as
manifestagdes religiosas de inspira¢do africana uma base mitoldgica através das estdrias, rituais
e mistérios sagrados dos orixas.

Nesse sentido, a estrutura religiosa nagd-yoruba também esta alicer¢ada no universo
mitico-cosmogonico, cujo retorno deliberado da linguagem ressignificada pelo idioma yoruba
possibilitou aos seus devotos uma rica interpretacédo e sentido existencial no mundo em meio
as suas representacoes simbolicas e ritualisticas magicas — desde o jogo de blzios aos ebos.1%

As experiéncias religiosas negro-africanas de tradicdo oral possibilitaram que homens e
mulheres religiosos praticassem a reatualizacdo do mito cosmogdnico numa inter-
comunicabilidade entre os sistemas simbdlicos trazidos e constituidos pela diaspora, que
mesmo sob o terror do catolicismo, criaram diversas formas para ludibriar a inquisicéo
colonialista.

A reatualizacdo nas narrativas mitologicas pela oralidade tem o efeito de retirar os
humanos de seu tempo cronoldgico em direcdo ao instante original cosmoldgico, numa espécie
de transe.!’® Os elementos constitutivos hierofanicos: mito cosmogonico, linguagem
modelizante e rituais especificos sdo elementos que compdem do Candomblé Ketu negro-
africano, mas ndo nos moldes tradicionais das religides ocidentais.

Por meio da memoria coletiva e sua dinamica que se legitima as praticas religiosas,
criando identidades e recordacfes histdricas. As religides recorrem as narrativas hierofanicas
para embasar sua memaria que compreende a revelagdo do sagrado.!'* A memoria coletiva do
povo de Candomblé Ketu ressignifica e transmite as historias exemplares miticas para legitimar

suas praticas religiosas.'?

18 ELIADE, 1972, p. 65.

109 PRANDI, Reginaldo. O Brasil com axé: candomblé e umbanda no mercado religioso. Revista Estudos
Avangados, S&o Paulo, v. 18, n. 52, p. 223-238, 2004. p. 227.

HOELIADE, 1972, p. 17.

111 HUFF JUNIOR, 2008, [n.p.].

112 AUGRAS, 2008, p. 123.
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Por conseguinte, criam elementos de pertenca e identidade religiosa na ressignificacéo
do mito, dando sentido a irrupcao do sagrado e do tempo original. Agir sobre o passado mitico-
exemplar e utiliza-lo como fonte de verdade e sentido religioso por meio de sua narrativa passa
a ser a funcdo do habitus nas comunidades religiosas.'*3

O habitus é o local de producdo de memorias religiosas. Estas, recorrem aos fatos
historicos e miticos para justificar sua hierofania reconstituida trazendo a baila na atualidade
por meio da ressignificacdo de suas narrativas miticas e na reatualizacao dos ritos religiosos de
embasamento mitoldgico, no caso do Candomblé Ketu através dos itans.''*

A religido ¢ constituida em torno de uma realidade capturada, a partir de um “instante
teofanico original” de base mitoldgica construido socialmente. O discurso de verdade absoluta,
incutido pelo regime diurno da imagem crista solidificou-se sobre a deformacéao do culto nagé-
yoruba negro-africano, corroborando na construcao da distor¢cdo cosmogonica das praticas e
manifestacdes culturais do Candomblé.

A imaginacdo pode inverter os valores que sdo atribuidos aos termos de analise da
antitese. Assim sendo, os valores constituidos historicamente acerca do culto nag6-yoruba
foram claramente modificados em meio a antitese cristd de carater diurno e dominante,
rechacando o Candomblé Ketu de seu viés ontoldgico e religioso.1!®

As préticas e ressignificacoes religiosas que se seguiram no Brasil, como no culto nagé-
yoruba, produziram deformacbes em sua imagem. As representacdes diurnas da imagem
criaram um jogo entre os opostos anulando a cosmogonia nagé por ndo coadunar com discurso
secular cristdo, utilizando das antiteses do tempo e de figuracdes verticalizantes para opor-se as
praticas e manifestacdes religiosas do Candomblé Ketu.

O cristianismo secular e sua construcdo histérica, hegemonica, simbolica, politica e
institucional criou o imaginario deturpado do Candomblé Ketu no Brasil para legitimar sua
cosmogonia. A ratificacdo da cosmogonia crista se fez com base na producdo de discursos e
imagens aviltantes para criar imagens disformes do culto nag6-yoruba que se relacionam ao
antagonismo de sua cosmogonia.

O lugar onde as estruturas miticas do Candomblé Ketu vdo se encaixar, dotadas de
sentido e ressignificacdo afro-diaspdrica ancestral nagd seré por sua circunscri¢cdo no regime
noturno da imagem. Os elementos de representacéo noturna estao alicer¢ados por outras formas

de recepcéo social da imagem atraveés de figuras de linguagem como veremos a seguir.

12 HUFF JUNIOR, 2008, [n.p.].
114 HUFF JUNIOR, 2008, [n.p.].
115 DURAND, 2012, p. 81.
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Dentre os elementos do regime noturno e os potenciais figuras de linguagem a
interpretagdo da imagem duraniana, utilizamos o eufemismo como forma para abrandar as
representacdes simbdlicas da imagem nagd em oposicao ao julgamento depreciativo que perfaz
sua imagem no regime diurno e seu jogo antitético de desqualificacdo. O objetivo do eufemismo
é 0 mergulho no &mago da intimidade da imagem.*

Efetua-se a afeicdo das imagens na interpretacdo de suas caracteristicas no emprego da
antifrase. Torna-se compreensivel a passagem do tempo e a finitude humana como algo natural,
tdo caro e agonizante na representacdo da imagem antitética diurna. Constituem-se praticas
verossimeis na aplicacéo da imagem pelo uso da antifrase, na inversdo radical do sentido afetivo
das imagens através do seu oposto.tt’

Ha a conciliacdo e aceitacdo da condicdo de finitude humana pelo regime noturno da
imagem. Conceitos como eufemizacdo e antifrase sdo elementos utilizados para suavizar e
atribuir sentido a compreenséao social da imagem. Este € o terreno firme por onde aventa-se
resgatar a imagem simbdlica do Candomblé Ketu, especialmente no processo de dupla negacdo
de seus signos.t*®

Até aqui, concluimos gue o regime diurno antitético cristdo criou a inversao dos valores
civilizatérios do imaginario afro-diasporico. Uma das formas de combater e inverter o sentido
deformado do Candomblé Ketu efetua-se pelo emprego das antifrases, na inversao da forma
intima e radical do sentido da imagem nagé-yorubd, no instante de sua percep¢do do mundo
simbolico ao natural.

“O abismo transmutado em cavidade se torna uma finalidade e a queda tornada descida
transforma-se em prazer. Poder-se-ia definir uma tal inverséo eufemizante como um processo
de dupla negacdo”'®. Atribuir o sentido de prazer e deleite as formas de representacdo da
imagem negro-africana, imiscuida historicamente ao Candomblé Ketu torna-se 0 meio de
ressignificar as imagens trazidas pelos povos afro-diaspéricos.

A Historia negro-africana disseminada pela religido catélica e legitimada no Brasil teve
sua construcdo divergente de sua cosmopercep¢do cultural em meio as suas hierofanias. O
imaginario nagd erigido pendeu para acep¢do depreciativa simbdlica, cujo pano de fundo
religioso escamoteou uma estrutura que séculos depois se configurou no epistemicidio e no

racismo estrutural.

116 DURAND, 2012, p. 181.
117 DURAND, 2012, p. 182-183.
118 DURAND, 2012, p. 183.
119 DURAND, 2012, p. 203.
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Uma proposta para o conhecimento ressignificado da histéria afro-diasporica no Brasil
se d, a partir da utilizagdo do elemento de “dupla nega¢do” em seu imaginario construido. Isto
nos permite combater o cendrio erigido de forma contraria a dialética e cosmogonia disforme,
intencionalmente criada pelas imagens do regime diurno por meio do cristianismo ocidental.

Utilizar o elemento de dupla negagdo a compreensao da cosmogonia nagd-yoruba é uma
alternativa ao imaginario antitético incutido no Candomblé Ketu. Esvaziou-se a representacao
aviltante da negritude escravizada e subserviente para imagens de intimidade a valorizacao e
reconhecimento dos valores civilizatérios ancestrais, inseridos nos sistemas simbolicos que
remontam, a priori, a familia de Ard e a descendéncia real Ketu com lya Nasso.'2°

Outrossim, ao regime noturno é indelével atrelar a imagem de intimidade e de descida
ao mundo mistico e mitico yorubano. O culto do Candomblé Ketu pautado no culto aos
elementos divinos da natureza nos fornece bases para corroborar sua cosmogonia e suas praticas
religiosas e ritualisticas que se aglutinaram as manifestaces culturais existentes em nosso pais.

Conforme Durand, a dupla negacdo é formada por uma total inversdo de atitude
representativa das imagens. No encal¢o da dupla negacdo torna-se possivel atribuir novos
sentidos ao imaginario do Candomblé Ketu pelo conhecimento de seus itans. As estruturas de
dupla negagdo do regime noturno remontam ao redobramento da religido nagd, cujas
representacdes foram distorcidas pelo regime diurno e sua antitese crista.!?

Em contrapartida, as representagdes noturnas da imagem s@o produzidas em seu
percurso de descida e penetracdo intima dos elementos que moldam sua imagem ao campo
simbolico que perfaz sua cosmogonia mitolégica.?? Adentra-se no amago devaniante de seus
signos para encontrar o original contetdo indelével da imagem pelo viés arquetipico nago-
yoruba em seus itans.

Por meio do trajeto eufemizante da imagem produzem-se redobramentos de dupla
negacdo, imprimindo narrativas simbolicas do imaginario mitologico do Candomblé Ketu, cuja
epopeia fora transmitida oralmente pelos ancestrais na didspora. Sua representacdo através da
dupla negacdo eufemizante afirma caracteristicas opostas ao regime antitético diurno da
imagem, construido propositadamente pela igreja.*?

N&o ha uma oposi¢do da imagem para se chegar a redencdo, no que respeita ao

imaginario dos adeptos do Candomblé Ketu. Isto porque, todos os elementos da natureza,

120 MORAES, 2022, p. 18.
121 DURAND, 2012, p. 203.
122 PITTA, 2017, p. 77.
1ZPITTA, 2017, p. 79.
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incluindo a matéria humana sdo sagrados para a religido nagd-yorub4, bem como as
contradi¢Bes que remetem seu assento nos orixas, como em Esu, o orisa do movimento.'?*

O elemento de redobramento da imagem, relacionado ao Candomblé Ketu através da
representacdo noturna no prolongamento da dupla negacdo, amplia a possibilidade de
contetidos outros e nos remete a horizontes que abarquem o intimo significado da cosmogonia
nagb-yoruba em meio a sua mitologia trazida por seus ancestrais afro-diasporicos.

Exemplo disso se faz ao analisar a imagem das negras e negros escravizados corrompida
pelo meio social cristdo, na criacdo do imaginario pejorativo e deliberado da imagem de
“escravo”. Propositadamente, esse tipo de imagem foi “redobrada” durante sua configuracéo
historico-brasileira, na identificacdo de todos os povos afro-diasporicos desprovidos de
humanidade e identificados como primitivos.

O regime noturno apresenta algumas caracteristicas que corroboram para o imaginario
da intimidade no Candomblé Ketu. Os elementos de encaixe, redobramento e gulliverizagdo da
imagem relativizam, atomizam e invertem a l6gica do imaginario, fazendo com que as imagens
préximas adentrem a constelacdo semelhante ao ponto de deformar a imagem, como dito no
exemplo acima.*?

O processo de encaixamento e gulliverizacdo tendem a embutir as imagens conforme o
imaginario, os devaneios e as pressdes sociais humanas, pois a prioridade acerca da
manifestacdo da imagem se faz por meio ontoldgico, cujas estruturas produzem no senso
racional e utilitario humano seu sentido e significados.?®

Quanto mais a imagem se encaixa, mais ela perde sua poténcia e se gulliveriza, se
atomiza. O processo de gulliverizacdo para Durand foi 0 modo de explicar o encaixe da imagem
a esquemas primordiais ou arquetipais do imaginario devaneante humano, redobrando ou
invertendo seu sentido até chegar ao encaixe e sua origem primordial, atomizada.*?’

Finalmente a imagem que temos do Candomblé Ketu, uma vez redobrada passando pelo
sistema de encaixe em constelacBes proximas, cujo objetivo é a penetracdo da intimidade da
imagem através de sua gulliverizacdo (sua atomizacdo) ao seu sentido arquetipal, possibilita-
nos aventar elementos da ontologia no imaginario nago que se apresenta.

O Candomblé Ketu e sua cosmogonia sofreram processos contrarios de encaixe de modo

pejorativo e deformado pelo cristianismo ocidental pela forma antitética de producdo da

124 BENISTE, 2020, p. 43.
125 PITTA, 2017, p. 91.

126 DURAND, 2012, p. 204.
127 DURAND, 2012, p. 207.
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imagem, como ja salientamos até aqui. Esse fato despojou toda a cultura primordial que revestia
a imagem nagb6-yoruba ao campo do grotesco e do disforme.

Outro elemento que nos fornece dados para a percepc¢do da intimidade da imagem na
analise das estruturas do imaginario que engendrou a religido nag6-yoruba refere-se ao “grande
arquétipo que acompanha esses esquemas do redobramento e 0s simbolos de gulliverizagdo é o
arquétipo do continente e do conteudo”!%,

O Candomblé Ketu, na otica dos elementos do continente e do conteddo foram
imaginados e inseridos socialmente em forma de escala dentro de um mesmo cabedal
cosmogonico, cujo sistema hierofanico (o continente) acerca da manifestagéo do sagrado seria
semelhante ao culto da Umbanda ou da Quimbanda, por exemplo (no contetido).?®

O imaginario do senso comum, tem a impressao de que todas as religides de inspiracao
africana estiveram historicamente, e estdo inseridas num mesmo sistema cosmogdnico
(continente), cujas hierofanias sdo semelhantes e suas praticas representem todas as expressdes
religiosas africanas (contedos) numa escala circunspecta que compreenda uma mesma
manifestacdo religiosa (continente).

“Nao surpreende que numa tal estrutura as formas sejam ‘mas’, quer dizer deformadas
em relaciio ao seu uso diurno e correto”*3, Para Durand, por intermédio do regime noturno nas
imagens de intimidade, descida e inversdo de seus signos que o imaginario se forma e é
deformado. O Candomblé Ketu emergiu em Salvador com sua imagem diaspérica deformada,

simbolizada de forma distorcida pelo regime diurno cristao.

Podemos assim constatar, para concluir o perfeito isomorfismo, na inversdo dos
valores diurnos, de todos os simbolos engendrados pelo esquema da descida. O trincar
eufemiza-se em engolimento, a queda refreia-se em descida mais ou menos
voluptuosa [...] A ameaga das trevas inverte-se numa noite benfazeja, enquanto as
cores e tintas se substituem a pura luz e o ruido.**!

O esquema de descida proposto pelo regime noturno tem em seu processo de imaginagao
a inversdo de seu conteddo em relacdo ao regime diurno da imagem, cujas conotacGes
eufemizantes e de encaixe a outras constelagdes de intimidade, verdade e reconciliacdo
redobram seu significado e reconstroem-na. Nao que as representa¢fes noturnas circunscrevam
numa oposicao a imagem diurna, pois sua busca € outra e se da no percurso intimo e descida da

imagem que se deseja investigar.*?

128 DURAND, 2012, p. 214.
128 DURAND, 2012, p. 217.
130 DURAND, 2012, p. 276.
181 DURAND, 2012, p. 235.
132 DURAND, 2012, p. 242.
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Exemplo gritante de deformacdo das imagens negro-africanas relaciona-se com a
concentracdo de melanina e sua identificacdo como povos pretos (as) ou negros (as),
relacionados na cosmogonia cristd como “amaldi¢oados”, herdeiros de Caim. O culto nago-
yorubd afro-diasporico € relativo ao imaginario antitético cristdo, passivel a escravizacgéo,
justificando suas praticas banais de peniténcia e caminho a salvag&o.!3

Criou-se toda uma constelacdo simbolica da imagem do Candomblé Ketu, oposta aos
elementos de sua cosmopercepcao e cosmogonia que se inclinam ao seu eixo civilizatorio
diasporico em relagdo ao regime noturno da imagem. Este fato contribuiu para reforcar o
racismo em forma de intolerancia religiosa ao Candomblé Ketu que erigiu sua religido aos
elementos diaspéricos e afrocentrados divergentes da cosmovisdo diurna crista.

E mister fazer uso dos itans pelos elementos constructos do imaginario do Candomblé
Ketu e seu eixo civilizatorio afrocéntrico e afroperspectivado das imagens mitico-arquetipais.
Agindo assim, acreditamos na valorizacgdo, ressignificacdo e manutencdo da cultura negro-
africana na formacao de nossa sociedade revelada nas préticas dos terreiros de candomblés,

bastido da ancestralidade negra.

133 OLIVEIRA, 2018, p. 58.
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2 CANDOMBLE KETU: EPISTEMOLOGIA DECOLONIAL E COSMOGONIA ATRAVES
DOS ITANS

Neste segundo capitulo, tragamos de forma cronolégica a irrupc¢do do imaginario mitico
do Candomblé Ketu através do recorte historico, cujo principio efetuou-se no “sequestro
transatlantico africano” entre os séculos XVIII e XIX aos povos falantes do yoruba,
provenientes da Nigéria e que aportaram em Salvador. Apds, relacionamos as memorias afro-
diasporicas na construcao dos primeiros terreiros de candomblés na Bahia.

Em tempo, arrolamos as memorias afro-diasporicas dos povos falantes do yoruba, cuja
lingua unificou e proporcionou o advento da religido ketu-nagd, somado ao protagonismo
feminino que impulsionou a cria¢do dos terreiros enquanto espacos aquilombados de resisténcia
a escravidao. Por fim, tracamos um breve historico do Palacio de Oxala, campo de pesquisa de

coleta de dados ao imaginario mitico nag®é.

2.1 O Candomblé Ketu na perspectiva da Afrocentricidade

O conhecimento do passado humano resulta da investigacdo dos vestigios deixados ao
longo dos tempos em determinado contexto e conjuntura, a partir de sua analise histérica e
antropoldgica. As marcas da presenca afro-diaspérica desde o século XVI nas Américas
revelam a forma indelével e a contribuicdo cultural de determinados povos africanos na
formacéo da sociedade brasileira.

As primeiras noticias da presenca afro-diaspérica no Brasil datam de 1538 segundo
Augras, de grupos advindos da regido de Sdo Tomé denominados pelos europeus como Peules
e Mandigas e eram parcialmente islamizados'®*. Entrementes, ndo é nosso objetivo narrar a
Histdria da didspora africana a luz colonial cristd-ocidental pela descoberta do Novo Mundo e
a escraviddo pela otica colonialista®®,

Objetivamos por meio de reflexdes histdricas decoloniais ancorar nosso pensamento no
horizonte da afrocentricidade, localizando em nosso arrazoado o lugar de fala e protagonismo
dos sujeitos africanos e africanas, bem como os afrodescendentes inseridos em sua prépria

histdria e experiéncia de vida em meio as suas narrativas.**®

134 AUGRAS, 2008, p. 153.

135 COSTA-BERNARDINO, Joaze; TORRES, Nelson M.; GROSFOGUEL, Ramon. Decolonialidade e
pensamento afrodiasporico. Belo Horizonte: Auténtica, 2018. p. 31.

138 ASANTE, 2016, p. 15.
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Nossa reflexdo historica tem inicio, apds o sequestro transatlantico dos povos nago-
yorubd, estes que foram um dos altimos grupos a se fixar na Bahia, em Salvador e que
trouxeram varios elementos que auxiliaram na formacdo de uma sociedade negro-afro-
diasporica no Brasil. Indo contra a imagem deformada pela cristandade brasileira de uma
negritude ligada exclusivamente ao lastro da escravizagéo e subalternidade.

Neuza Santos traz uma analise preliminar acerca da imagem afro-diasporica no campo
social. “A sociedade escravista ao transformar o africano em escravo, definiu o negro como
raca, demarcou o seu lugar, a maneira de tratar e ser tratado, os padrbes de interacdo com o
branco e instituiu o paralelismo entre cor negra e posi¢io social inferior”*3’,

Por meio da cosmovisdo ocidental os povos nagd-yorubd tiveram seu retrato simbdlico
construido enquanto cultura inferior ou pré-moderna em relacdo a cultura etnocéntrica europeia,
0 “continente salvador ¢ civilizado”. A historia negro-afro-diasporica foi veementemente
silenciada por meio das vérias tentativas de apagamento de suas raizes ancestrais pelo
etnocentrismo cristdo, inclusive entre 0s povos yorubas.

Neste cendrio os yorubas foram os ultimos povos a chegar na Bahia por meio do trafico
transatlantico, e foi por essa razdo que conseguiram perpetuar seus costumes e valores de forma
indelével e que hoje fazem parte da cultura brasileira. Sobretudo, na disseminacdo da lingua e
imagens mitoldgicas yorubanas utilizada nos terreiros de candomblés, nas cantigas, em
cerimdnias, nas rezas ou orikis.**®

Nosso recorte historico parte do final do século XVIII até meados do XIX, periodo
marcado pela crescente presenca dos povos falantes do idioma yoruba na cidade de Salvador,
sobretudo os jejes e nag6s. Estes foram os Gltimos grupos egressos da didspora negro-africana,
sobretudo do reino yorubano de Ketu, fato que solidificou suas institui¢des litlrgicas e raizes
culturais e ancestrais na Bahia.**®

Segundo Augras, 0s grupos que geraram a afrodescendéncia brasileira provém dos
povos nagos, halcgas e daomeanos trazidos pelos tentaculos do tréfico e instalados em Salvador,
cuja finalidade era o uso de sua mao-de-obra devido sua habilidade agricola.’*® Todavia, ja
salientamos que ha outras razdes que justificaram a escraviddo transatlantica, notadamente

pelas narrativas medievais do catolicismo na maldi¢éo canaita.

187 SOUZA, Neuza S. Tornar-se negro: as vicissitudes da identidade do negro brasileiro em ascensio social. Rio
de Janeiro: Graal, 1983. p. 19.

138 AUGRAS, 2008, p. 183.

139 SODRE, Muniz. Pensar Nagd. Rio de Janeiro: Vozes, 2017. p. 28.

140 AUGRAS, 2008, p. 183.
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Augras ainda nos adverte acerca da presenca de outros grupos neste mesmo periodo em
Salvador que ndo compreendeu somente os nagds e os daomeanos-jeje. Isto porque, “a
concentracdo do elemento lorubd, Egb4, ljexa, Kéto, e em particular, provém a importancia do
‘modelo’ nagd para a ulterior evolugdo das religides africanas no Brasil”!4!,

H& uma desinformacdo histdrica ao relacionar somente os povos nagds ao dialeto
yoruba, e dessa forma circunscrever toda a negritude da didspora consoante seus portos de
origem ou localizacao geografica de proveniéncia africana. Essa visdo disforme foi criada pelo
colonialismo-sequestrador uma vez que desconhecia a cultura, a diversidade e o0 imaginario
cosmogonicos destes povos da didspora africana.

O termo yoruba ndo circunscreve apenas grupos falantes dessa lingua. Isto porque, em
determinados momentos na Africa Ocidental houve o transito entre africanos escravizados de
outras etnias. A utilizacdo do termo nag6 conota pouca familiaridade e conhecimento brasileiro
acerca da diversidade étnica cativo-africana, mesmo diante do intenso comércio humano entre
a Bahia e a costa da Africa Ocidental na diaspora.'#?

Varios povos da regido da Africa Ocidental falavam a lingua yorub&, mas ndo possuiam
elementos étnicos e culturais nagds. Os nagos da regido do Egbado, atual Nigéria, constituiam
uma das maiores populac@es yorubas submetidas ao reino do Daomé e estabeleceram-se na
regido de Porto Novo, local de maior comércio humano-africano pela empresa portuguesa do
trafico atlantico.'*3

Historicamente na Africa ocidental foi por volta do século VII e depois no século X que
sucessivas migracdes de grupos proto-yorubdas foram realizadas na regido do golfo do Benin, o
que viria a formar mais tarde o reino do Daomé. E por essa razdo criaram uma relacdo
linguistica e historica com a lingua yorubé e posteriormente a incorpora¢do de alguns costumes
destes povos.144

Por conseguinte, segundo Parés o reino do Daomé acambarcou através de campanhas
militares varios grupos a seus dominios e os submeteram, como 0s povos do Tado e os Adjas,
além dos grupos do Porto Novo e Allada. Porém, ao final de tantas conquistas nem os proprios

daomeanos conseguiram resistir as investidas do reino de Oyo, tornando-se sua especiaria.}*

141 AUGRAS, 2008, p. 28.

142 SODRE, 2017, p. 31.

143 pARES, Luis N. A formagéo do Candomblé: histéria e ritual da nagéo jeje na Bahia. Campinas: UNICAMP,
2007. p. 61.

144 pARES, 2007, p. 61.

145 pARES, 2007, p. 63.
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O reino do Daomé havia atingido seu apogeu na lucrativa empresa escravocrata por
volta do século XVII, o que lhe custou a influéncia linguistico-cultural yoruba ao seu reino
como veremos adiante na absor¢édo de suas divindades. Em funcéo da empresa escravocrata, tal
comércio acabou devorando os préprios daomeanos por meio das investidas de seus inimigos
a qual estavam submetidos — o reino de Oyo.4

“Por volta do século XVI, grupos Adjas originérios de Tado migraram para o leste e
dominando e absorvendo populacdes autdctones preexistentes fundaram o reino de Allada, a
partir do qual se legitimou, posteriormente o poderio do Daomé e Porto Novo”'4’. Notamos a
forca do reino do Daomé e sua relagdo direta com as praticas comerciais correntes no
escravismo, inclusive no intercdmbio cultural.

Como ja salientamos, o reino do Daomé estava submetido ao reino de Oyo, a qual era
tributario conseguindo apenas no século XIX sua libertacdo. Isto porque, era comum a pratica
da escravizagdo entre os grupos africanos, sobretudo por dividas, guerras ou para adquirir
bracos para a agricultura e utilizagdo como mé&o de obra na produgdo.#®

Assim, os povos que foram submetidos ao reino do Daomé, sobretudo 0s povos
denominados nag6, anagd ou anagonu falantes da lingua yoruba, provenientes da regido do
Egbado na atual Nigéria tiveram possivelmente absorvidas partes de sua cultura linguistica,
pois os daomeanos também foram comercializados pelas liderangas de Oyo na condi¢do de
escravos, e identificados como nagds por falarem o dialeto yoruba.**

As liderancas do antigo reino do Daomé submeteram varios povos a condicdo de
escravos, cujas consequéncias se davam pelo pagamento de impostos e pela falta de liberdade
tiveram como resultado desse empreendimento a incorporacao da lingua yoruba dos povos
nago6s. Assim passaram a absorver e imiscuir em suas praticas, a cultura, os habitos, crencas e
costumes nago.

Com relacdo aos nagés, Parés enfatiza a expressiva quantidade desses escravizados em
terras daomeanas. Segundo ele, 0s “nagds, anagds ou anagonu, originarios da area do Egbado
(Nigéria), estabeleceram-se na &rea da futura Porto Novo (Adjaché) [...] chegando a constituir
uma das maiores populagdes iorubas no Daomé”*>°,

Os contatos politicos de cunho econémico pela empresa escravista entre 0s reinos de

Oyo e Daomé, bem como pelos grupos submissos a eles (sobretudo os povos nagos) realizaram

146 pPEREIRA, 2006, p. 37.
147 pARES, 2007, p. 33.
148 pPEREIRA, 2006, p. 39.
149 pARES, 2007, p. 34.
150 pARES, 2007, p. 34.
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entre si um intenso contato cultural, gerando simultaneamente um processo de diferenciacdo
étnica, assim como uma assimilagdo cultural, inclusive do ponto de vista metaétnico.

No que tange as expressdes religiosas, por exemplo, havia semelhancas e diferencas
entre os daomeanos jeje e 0s nagds-yorubas. Uma desses vestigios que atravessaram o atlantico
e chegaram ao nosso imaginario foi a nomeacdo de certas divindades cultuadas e sua ligacdo
com os elementos da natureza. Enquanto os yorubas chamavam suas divindades de orixas, 0s
jeje nomeava-os como voduns.®!

Além disso, Parés enfatiza a importacdo do pantedo religioso dos escravizados nagos
pelos daomeanos e vice-versa em virtude da assimilagdo que os “mercadores de gente” faziam
aos cativos daomeanos ou nagos que era comercializados em Salvador. Claramente a absorgéo
e 0 amalgama entre dominadores e dominados foram uma das causas que contribuiu na
formacdo do imaginério das expressdes religiosas diasporicas.

Desse modo, os processos de interpretacdo cultural e religiosa do Candomblé Ketu
enquanto religido de inspiracdo afro-diasporica sdo resultado da influéncia jeje e nagb e seu
contato, tradicdo e costumes de longa data, por seus contatos em Africa.*® Embora os povos
do Benin, Togo e Nigeéria proviessem do mesmo tronco linguistico, possuiam suas diferencas
étnicas e culturais, mas historicamente foram identificados de modo singular.

Na verdade, ocorreu a bricolagem no processo externo de apropria¢éo da cultura nagd
pelos daomeanos, que se realizou pelas subjetividades “metaétnicas”. A subjetividade
metaétnica “seria a denominagao externa utilizada para assinalar um conjunto de grupos étnicos
relativamente vizinhos, com uma comunidade de tracos linguisticos e culturais, com certa
estabilidade territorial e, no contexto do escravismo”®3.

Deste modo, as imposi¢fes culturais metaétnicas sofreram aculturacdo e incorporacao
com o passar do tempo, cuja apropriacdo da cultura submetida efetuou-se pelas praticas
escravocratas vigentes. Neste caso, em funcao dos povos nag6s serem limitrofes aos reinos de
Oy6 e Daomé somado as motivagbes politico-econdmicas, sobretudo dos dominadores
daomeanos ocorreu este amalgama cultural e linguistico.*>

O conceito que contribui com a aculturacdo metaétnica é o da “semiosfera da cultura”,
absorcdo da cultura dos povos submetidos nagd por seus algozes — os daomeanos. Nas

fronteiras daomeanas em algum momento ocorreu a assimilagdo do centro para a cultura

151 pARES, 2007, p. 35.
152 pARES, 2007, p. 35.
153 pARES, 2007, p. 26.
154 PARES, 2007, p. 36-37.
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circunvizinha (ou anexada) ou vice-versa, gerando uma combinacéo de textos da cultura entre
os grupos falantes do yoruba trazidos a cidade de Salvador.t*

Nesse aspecto, o reino do Daomé passou a incorporar e assimilar as linguagens das
fronteiras e as representac6es simbdlicas da cosmogonia dos povos sob seu controle — 0s nagos.
Desse modo, a manutengdo do modelo hegemdnico e hierarquizado do Candomblé Ketu teve
como ponto convergente os textos modelizados por uma linguagem comum — o yoruba entre a
semiosfera da cultura e as respectivas fronteiras desses povos.'®

Por essa razdo, o Candomblé Ketu resulta da imbricacdo de textos heréticos das
fronteiras entre os povos afro-diaspéricos que chegaram a Salvador entre os séculos XVIII e
XIX falantes do yorubd, cuja linguagem cosmogénica nao foi gerada isoladamente, mas por
processos de modelizacao, absolvicdo e traducdo dos textos heréticos de sua memoria coletiva

teoldgica, manifestos outrora nos limites de suas fronteiras e ressignificadas apds a diaspora.*>’

2.1.1 Yoruba: a lingua que unificou vérias nagdes

Como vimos, houve uma mescla entre 0s varios grupos submetidos na regido da Africa
Ocidental. Seja através do reino do Daomé aos povos falantes do yoruba, seja pelo reino de
Oyo que dominou e comercializou como escravos seus circunvizinhos, os daomeanos. Estes
ultimos que disputavam a hegemonia territorial e comercial nesta regido, culminando de
dominadores a dominados.

Foi a partir da segunda metade do século XVIII e primeira metade do XIX que ocorreu
a chegada mais significativa dos povos nagbs em Salvador, fato que coincidiu com o declinio
do reino de Oyo. Episddio este que se deveu aos continuos ataques das liderancas daomeanas,
além das pressdes dos povos Fulani sobre a capital do reino Yoruba na cidade de Oy6.'%

O encadeamento de investidas militares impediu a defesa dos exércitos de Oyd aos
territérios mais distantes de seu império, tendo como resultado capital a captura e em seguida
a venda de numerosos grupos falantes da lingua yoruba, como os povos Egba, Egbado e Sabé,
e particularmente os povos do Ketu que foram trazidos pelos portos em Hiuda, no atual porto
de Ajuda.'®

1% NOGUEIRA, 2012, p. 63.

1% NOGUEIRA, 2012, p. 63-64.

157 ROCHA, Abdruschin S.; TERRA, Kenner R. C. Teologia e semiotica russa: implicacdes da semidtica da cultura
para o discurso teoldgico. Revista Teoliteraria, Sdo Paulo, v. 8, n. 16, p. 116-148, 2018. p. 127.

158 SANTOS, Juana E. Os Nagd e a morte: Pade, Asésé e o culto Egun na Bahia. 14. ed. Petropolis: Vozes, 2012.
p. 81.

19 SANTOS, 2012, p. 81.
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Os povos que chegaram na Bahia trouxeram consigo caracteristicas étnicas especificas,
sobretudo no aspecto cultural. Notadamente, o grau de parentesco entre esses grupos era
definido por seus ancestrais, formando sua identidade e pertencimento étnico, mas com a jungéo
desses varios grupos pela conjectura escravagista encontraram na lingua yoruba uma forma de
unido e préaticas semelhantes as de sua terra natal.1®

Santos, Parés e Augras afirmam de forma contundente que os povos falantes do yoruba
que desembarcaram em Salvador, pertenciam a atual regido da Nigéria. Eles vieram
principalmente das regides sul e sudoeste e eram chamados de nagds pelos traficantes, cujo
fornecedor de cativos era 0 Daomé. Todavia, incorreram num erro historico ao identifica-los
como nagbs sem levar em consideragdo suas diferencas étnicas.

Esses grupos “nag06s” receberam esta denominagao em alusdo aos povos da nagdo Ketu,
estes que trouxeram a familia real Aro, responsavel pela instituicdo do Candomblé Ketu em
Salvador. Foram somados aos Ketu-yoruba outros povos que simultaneamente aportaram em
Salvador oriundos das regides de: Sabe, Oyo, Egba, Egbado, ljesa e ljebu trazendo consigo
especificas identidades, costumes e seus valores civilizatorios. 6!

Como consequéncia historica e econdmica de seu estado de cativos, estes povos
iniciaram sua unificacdo de modo criativo diante da conjuntura escravista que se apresentou.
Através de uma lingua em comum, o yorubd, estes grupos vao transformar o suposto entrave
étnico numa inesperada agregacdao pela Otica colonialista em préticas engenhosas de sua
poténcia afro-diasporica na construcdo da religido nag6-yoruba.

Destarte, em antanho a chegada dos afro-diasporicos em Salvador, “o termo Nagd veio
a ser aplicado ndo s6 aos lugares habitados pelos Yoruba, mas também a todos os povos Yoruba
que ndo pertenciam estritamente ao povo Nagd”%2. Por essa razdo que a lingua yoruba se
tornou predominante entre 0s povos negro-africanos em Salvador em virtude do yoruba falado
pelos povos escravizados da regido do Benin, Togo e Nigéria.

Por volta de 1820 os nagbs ja superavam 0s grupos jejes e angolas em numero de
cativos. De 1840 a 1860 ja perfaziam mais da metade da populacdo escravizada em Salvador,
gue ja contava com a presenca da familia real Aro, uma das nove dinastias da nacdo Ketu que
deixou de forma indelével a organizacédo religiosa do que conhecemos hoje por Candomblé

Ketu.163

160 SANTOS, 2012, p. 82.
181 AUGRAS, 2008, p. 74.
162 SANTOS, 2012, p. 30.
183 BENISTE, 2019, p. 31.
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Por consequéncia, as africanas e africanos trazidos compulsoriamente pelo trafico
atlantico em Salvador comecaram a estabelecer e reforcar suas relagdes metaétnicas, de modo
a sobreviver e estar mais proximos de seus valores civilizatorios africanos. Relagdes essas que
outrora ao trafico transatlantico ja haviam se desenhado no continente africano pela lingua
yoruba, como ja ressaltamos.

“Ainda em terras africanas, ja havia ocorrido essa identificagdo de costumes jeje e
yoruba, em razao da proximidade da cidade de Ketu, que fazia fronteira com algumas cidades
do Daomé, criando um novo modo de falar e [...] assimila¢o de divindades”®*. A proximidade
entre esses grupos étnicos se solidificou devido ao status de escravos, cuja lingua yorubéa
reforcou sua unido e cosmogonia e imagens compartilhadas.

Esse estado de coisas criou condi¢cdes para o irromper dos primeiros candomblés em
Salvador, tendo inicio provavelmente em 1826 na regido da mata do Urubl em Piraja junto a
uma comunidade quilombola.’®® Isso se deveu pela identificacio desses povos pela lingua
yoruba, mesmo entre os ndo pertencentes aos nag6s, culminando no amélgama religioso dos
povos da Africa Ocidental para a cidade de Salvador na criacio da religido nago.

Como ja salientamos, esses diversos grupos nagos nao tardaram a estabelecer estreitos
contatos, seja pela semelhanca de seus costumes, por seus valores civilizatdrios africanos, pela
origem comum mitica diluida em similares praticas religiosas ou por todos esses elementos
adicionados as situacfes geograficas e conjunturais pela fuga e a formacdo dos primeiros
quilombos.1%8

Nesse contexto o objetivo dos “senhores de africanos”, no entanto, ao permitir o
encontro de “batuque” dos grupos jeje, nagos, tapas, daomeanos e outros era de criar desavenca
e hostilidades entre eles. Porém o oposto aconteceu — uma unido em torno de suas expressdes e
imaginario cosmogonico, que mais tarde transformou-se no Candomblé Ketu.6’

“O trafico negreiro trouxe para cd numerosas tribos ou etnias que, apesar dos
deslocamentos de populacdo na Africa, ndo tinham o hébito de estar normalmente em
contato”%®, Todavia, entre 0s povos nagds e daomeanos as relagdes metaétnicas estavam
estabelecidas antes da didspora devido suas movimentagdes politico-econémico-militar, cujos

efeitos alcangaram os textos de sua cultura, deslocados por seu imaginario.1®°

164 BENISTE, 2019, p. 32.

185 AUGRAS, 2008, p. 74.

166 SANTOS, 2012, p. 42.

167 AUGRAS, 2008, p. 75.

1688 BASTIDE, Roger. O candomblé da Bahia: rito Nagd. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 2000. p. 345.

169 ROCHA, Abdruschin S. Religido e linguagem: reverberagfes da tradi¢do pos-metafisica nos estudos da religido.
Revista Reflexus, Vitoria, a. XV, n. 26, p. 457-492, 2021. p. 461.
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Finalmente, essas sélidas relacfes metaétnicas foram reforcadas e solidificadas em meio
ao contexto escravagista em vigor, somadas as acOes refratarias contra a escraviddo. Exemplo
dessa cristalizacdo cultural, no que tange a cosmogonia desses povos foi 0 amalgama religioso
jeje e nagb que se seguiu e o estabelecimento do culto aos 16 orixas no gue se tornaria mais
tarde a base do pantedo do Candomblé Ketu.1"

A formacéo social e religiosa afrodescendente em Salvador ocorreu em meio a um
processo dialdgico entre os contrastes culturais e as relacfes historico-politicas que ocorriam
ha tempos, anteriores ao tréafico transatlantico aos povos da Africa Ocidental. O resultado foi o
estabelecimento de um didlogo metaétnico de mescla cosmogonica entre as diferentes
hierofanicas dos povos Daomé, Nagd e Halcas, na regido da Nigéria.l"

A heterogeneidade entre os diversos povos yorubas em Salvador, diferentemente do
pensamento colonial que acreditava se tratar de uma homogeneidade étnica foi cedendo espaco
ao didlogo metaétnico entre nacgdes diaspdricas em prol do fortalecimento enquanto
afrodescendentes na criacdo de uma identidade coletiva negra de resisténcia, materializada nos
espacos de aquilombamento, como os terreiros de candomblés.

“Foi a lingua — a possibilidade de os africanos se comunicarem e se entenderem — o que
levou, no Brasil, a absorcao dessas denominagfes como forma de auto inscri¢do e a consequente
criagdo de novas comunidades ou sentimentos de pertenca coletivos”’2, E dessa forma a uniéo
entre os povos falantes do yoruba fortaleceu uma identidade negro-afro-diaspérica em
Salvador.

Entrementes, Parés chama nossa atencdo para dois fatores que ocorreram, apos o
estabelecimento dos grupos afro-diaspdricos yoruba em Salvador: o primeiro seria de um
“abrasileiramento”, na criacdo de ajustes conjecturais temerarios elaborados pelos grupos
africanos e a assimilacdo dos novos costumes da elite cristd-ocidental para viver de modo
colonial, até mesmo para se encaixar no contexto de terror.1”

O outro fator foi de uma “africanizagdo” dos elementos cosmogoénicos trazidos pelos
afro-individuos escravizados, servindo a manutencdo de suas praticas, costumes e

reacomodacdes na manifestacdo do eixo civilizatério negro-africana. Como exemplo

170 ROCHA, Agenor M. Caminhos de Odu: os Odus do jogo de buzios, com seus caminhos, ebds, mitos e
significados, conforme ensinamentos escritos por Agenor Miranda Rocha em 1928 e por ele mesmo revistos em
1998. Rio de Janeiro: Pallas, 1999. p. 91.

1 BASTIDE, 2000, p. 172.

172 pARES, 2007, p. 29.

173 pARES, 2007, p. 31.
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recorremos as confrarias catdlicas de pretos e pretas de Salvador que engendrou o sincretismo
religioso, fazendo germinar os primeiros candomblés na Bahia.*"*

“No convivio da senzala e dos grupos de trabalho da cidade, a partir do reconhecimento
de semelhancas linguisticas e comportamentais e da identificacdo de lugares de procedéncia
comuns [...] foram ganhando uma autoconsciéncia coletiva”’®. A constituigdo afro-diasporica
em torno dos povos falantes da lingua yoruba, mesmo entre os ndo nag0s, proporcionou a
criacdo da identidade afro-brasileira sob a égide da religiao.

Embora revestidos inicialmente numa religido “negro afro-catolica” em meio as
confrarias de pretos e pretas como ressalta Augras, a africanizacdo além de ter gerado um
sincretismo ao imaginario negro-africano por imiscuir os orixas do pantedo africano yorub4 aos
santos e santas catolicos, serviu para criar o germe dos primeiros candomblés de Salvador, pois
era debaixo da batina catélica que seus rituais eram manifestos.'’

O surgimento do primeiro terreiro de Candomblé Ketu, situado na regido do antigo
Engenho Velho ao lado da Igreja de Nossa Senhora da Boa Morte da Barroquinha e frequentado
apenas por mulheres negras da Confraria de Nossa Senhora da Boa Morte sob a égide do
catolicismo, ndo previa o protagonismo ancestral destas mulheres em meio as memorias do
mulherismo africana e o nascimento de uma religido negra.t’’

O resgate do mulherismo africana deveu-se ao atravessamento das imagens ancestrais
destas mulheres que tinham papel fundamental nas sociedades africanas, cujo protagonismo
feminino perpassou o atlantico a emergéncia do Candomblé Ketu. O reconhecimento da
producdo materno-feminina € manifesto pelos pilares trazidos em sua memoria, de base familiar
e matriarcal que se manifestou nas familias de terreiro.'’

As mulheres que criaram o Candomblé Ketu compreendem essa estrutura matrilinear
afro-diasporica que encontrou no terreno do aquilombamento campo fértil a manutencéo da
religido nag6. “O mulherismo africana no Brasil busca o equilibrio de um povo a partir do papel
matriarcal e materno-centrado [...], traz a tona o papel das méaes africana como lideres na luta
pela recuperagdo, reconstrucdo e criagdo da integridade’®. Como enfatizaram as autoras

afrocentradas aqui consultadas: Cleonora Hudson-Weems, Aza Njeri e Katiuscia Ribeiro.
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178 HUDSON-WEEMS, Clenora. Mulherismo africana, recuperando a nds mesmas. Sao Paulo: Ananse, 2020. p.
18.

9 RIBEIRO, Katiuscia; NJERI, Aza. Mulherismo africana: praticas na Diaspora brasileira. Revista Curriculo sem
Fronteiras, S&o Paulo, v. 19, n. 2, p. 595-608, 2019. p. 597.
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Essas movimentacOes revelam a forca das liderangas matrilineares negras de terreiro
enquanto centros vitais de poder, na promogdo de suas proprias experiéncias e realidades e
insercdo na luta contra as imposicdes colonialistas e reconstru¢do negro-cultural nagé em
Salvador, cujos desdobramentos que se seguiram foram contrarios a invisibilidade e/ou
dependéncia do povo negro em relacéo a Europa civilizadora.'8

A importdncia em se analisar o Candomblé Ketu repousa neste resgate historico-
cultural, de protagonismo feminino e decolonial contra hegemonico entre os povos africanos
falantes do yoruba. “Os membros da comunidade Nagd estdo unidos ndo apenas pela pratica
religiosa, mas, sobretudo, por uma estrutura sociocultural cujos contetdos recriam a heranca
legada por seus ancestrais africanos”8!,

O Babalorisa Rodrigo D’Ogun afirma que a estruturacdo do Candomblé Ketu ocorreu
através de disputas de poder entre matriarcas africanas que praticavam e formalizaram essa
religiosidade. Ele utiliza o conceito de campo simbolico de Bourdieu no estabelecimento da
hierarquia, regras de convivéncia e controle da religido nagd pelo matriarcado através de
sistemas simbdlicos que constituem suas raizes religiosas no que tange as vestes, cantigas,
rituais, obrigacdes e convencdes litdrgicas no acimulo deste capital simbolico cultural sob a
égide feminino-africana.®?

A didspora negro-africana trouxe representacdes nas memorias e a experiéncia
consciente nesses grupos. Todavia, na auséncia de instituicbes religiosas no Brasil que
legitimassem sua cosmogonia ancestral ocorreu o negligenciamento de sua cultura pelo
colonialismo europeu, fazendo necessario encampar praticas de resisténcia e luta utilizadas
pelas ancestrais femininas, responsaveis pela sistematizacdo dos candomblés.!83

A construcdo aquilombada manifesta nos primeiros terreiros de candomblés em
Salvador serviu de centelha para a criacdo e juncdo dos textos da cultura dos povos afro-
diasporicos, falantes do yoruba em seus sentidos cosmogdnico, cultural e social na irrupcéo de
comunidades, cujo territério-quilombo resgatou suas crencas, ritos e valores ancestrais como
base para os candomblés que se seguiram.84

A reconstrucdo, reinvencdo e criatividade das religides afro-brasileiras de inspiracédo
africana pode ter ocorrido pela necessidade de enfrentamento aos infortinios da situagdo de

cativos, da experiéncia violenta da escraviddo e a pressdo na conversao crista colonial. Assim,

18 RIBEIRO; NJERI, 2019, p. 597.
181 SANTOS, 2012, p. 39.

182 MORAES, 2022, p. 17-18.

18 RIBEIRO; NJERI, 2019, p. 599.
184 RIBEIRO; NJERI, 2019, p. 600.
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para diminuir a dor e saudade de sua terra natal tiveram nos terreiros uma forma de aquilombada
de retorno ao seu passado ancestral.18

Assim, na incorporacdo de suas praticas ancestrais revestidas no sincretismo catdlico,
serviram para suportar as intempéries da escravizacdo, bem como criou padrdes sincreticos de
resisténcia, criatividade, protagonismo e negagdo de conversdo total ao catolicismo. A
reatualizagdo de préticas religiosas que remontam a Africa situava-se no ambito da cura, como
uma forma de reforcar seu imaginario afro-diasporico.*8

As préticas sincréticas de mescla religiosa negra e sigilosa de culto aos orixas em meio
aos santos e santas catolicos, ja debatido exaustivamente por autores da &rea, somadas a
complexa trama arquetipica presente na cosmogonia nagd-yoruba propiciou a irrupgdo do
Candomblé Ketu e no campo do fendmeno religioso passivel de analise a qual realizamos em
nosso arrazoado, nos aspectos antropoldgico e fenomenoldgico.

Assim sendo, a busca na compreenséo pela cosmopercepcao afrocentrada desses grupos
falantes do yoruba, sobretudo nos grupos jeje e nagd sdo uma de nossas preocupagdes neste
estudo para o entendimento de seu imaginario cosmogoénico trazido na didspora e materializado
nos dias de hoje por meio do Candomblé Ketu e a contribui¢éo histérica e contextual dos povos
falantes do yoruba que aqui aportaram.

“Os integrantes do ‘terreiro’ recriam a heranga sociocultural legada por seus ancestrais.
As novas contribuigdes recebidas pelo ‘terreiro’ sdo profundamente africanizadas, retendo, das

ideias foraneas, unicamente as que refor¢am sua propria concepgio de mundo™®’.

2.1.2 Os primeiros candomblés sob a hegemonia matrilinear

E notério entre os estudiosos dos candomblés que seu nascimento se deu na Bahia, na
cidade de Salvador. Alguns autores afirmam que foi no final do século XVI11 e meados do XIX
que ocorreu sua formacdo através de trés mulheres africanas, a saber: lya Detd, lya Kala e lya
Nass0, para usar apenas seus homes lendéarios — todas elas pretas forras, de suma importancia
para a Historia do Candomblé Ketu.*e®

Aproximadamente por volta de 1835 com a vinda forgada de grupos Ketu-yorub e do

reino de Oyo, derrotados pelos daomeanos (a familia real Aro fez parte dessa migracao

185 COSTA-BERNARDINO; TORRES; GROSFOGUEL, 2018, p. 57.
18 pARES, 2007, p. 67.

187 SANTOS, 2012, p. 55.

188 AUGRAS, 2008, p. 80.
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diaspdrica) que se tem noticia da chegada das mulheres negras e forras, como lya Nasso, e
simultaneamente tem inicio a organizacao e sistematizacdo do que posteriormente veio a ser o
primeiro terreiro de candomblé da Bahia.'8®

Sob a lideranca dessas trés mulheres africanas, possivelmente originarias da nacéo Ketu
na didspora, que participavam da confraria de Nossa Senhora da Boa Morte da Igreja da
Barroquinha que ficou a incumbéncia na sistematizacdo do culto sincrético aos orixas nas
fissuras das divindades catdlicas. Nao obstante, de lembrancas centro-matrilinear que remonta
ao fundamental papel feminino exercido em terras africanas.

Coube a essas mulheres a criagdo da primeira religido de carater matriarcal que se tem
historia no Brasil, 0 antigo terreiro da Casa Branca. O protagonismo feminino também foi
notdrio na economia pela construcdo de engenho de cana-de-agucar por essas mulheres, e
posteriormente ficou conhecido como “Engenho Velho”'*°. O que deixa claro sua relevancia
historica contra elementos coloniais patriarcais e etnocéntricos.

O Engenho Velho, no estado de Salvador, abrigou o Candomblé nagé-yoruba mais
antigo que se tem noticia! Dai a importancia do resgate e propagacdo deste lugar de memoria
ancestral. Mesmo que alguns autores como Prandi atribuam a popularizacdo do Candomblé
Ketu as conexdes historico-afetivas dos povos yorubds e o prestigio que as trés senhoras tiveram
no contexto etnografico, além de interesses académicos.

Os autores a qual nos baseamos enfatizam o papel da princesa africana lya Nass6 por
ser uma marcante lideranca do primeiro terreiro com ‘“casa aberta” de Salvador, conhecido
como Ilé lya Omi Asé Aira Intilé. Situado inicialmente na Ladeira do Berquo, hoje na rua
Visconde de Itaparica que apds conflitos internos entre as trés senhoras ficou conhecido como
[1é Axé lya Nass0. Atualmente, conhecido como Casa Branca do Engenho Velho.!%

lya Nass6 chegou ao Brasil com o titulo de uma das sacerdotisas de Sang6, o que lhe

dava prerrogativas para a realizacdo de rituais africanos com base na cosmogonia yoruba sendo

aquela que abriu o primeiro terreiro. Ademais, possuia conhecimentos e autoridade para a

organizacao do culto afro-diaspérico na inser¢do do protagonismo feminino, engendrando a
primeira religido com base no matriarcado negro no Brasil.

Ao se citar lya Nas6 na organizacao das normas do Candomblé baseamo-nos em seus

conhecimentos dos ritos africanos. Era uma sacerdotisa de Sangd, advindo dai a
proeminéncia deste orisa nos Candomblés, visto entdo como um rei. Era a encarregada

189 AUGRAS, 2008, p. 81.

190 SANTOS, 2012, p. 87.

191 PRANDI, Reginaldo. Os Candomblés de Sdo Paulo: a velha magia na metrépole. Sao Paulo: liucitec, 1991. p.
41.

192 \VVERGER, Pierre F. Orixas. Salvador: Corrupio, 2002. p. 23.
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do culto a Sangd dentro do palacio de Oy6 que, de acordo com as normas conhecidas
por ela, deu a primazia da hierarquia do culto as mulheres.1%

Desse modo, o protagonismo feminino a partir das mulheres da nacdo Ketu engendrou
as normativas para a orientacdo do Candomblé Ketu de Salvador, que posteriormente se
espalhou pelos estados do Brasil. Independentemente da nacdo a qual o candomblé pertenca
seja ketu, jeje ou angola, todos vao basear sua sistematizacdo em maior ou menor grau na
organizagdo litGrgica criada pelo matriarcado.'%*

A lideranca feminina rememora uma Africa onde as mulheres nio ocupavam o lugar de
seres protegidas e amparadas como o patriarcalismo europeu construiu. Pelo contrario, as
mulheres contribuiam para o desenvolvimento econémico da sociedade sob a égide matrilinear
e matrigestora enquanto poténcia da vida em comunidade de retorno & mae-Africa em solo
brasileiro no protagonismo negro-feminino.1%

A potencializacdo na gestdo da vida entre as pessoas, por isso mesmo 0s homens e
mulheres, pais e maes de santo no Candomblé Ketu passaram a cuidar dos filhos e filhas de
santo, irdo reproduzir e praticar principios matriarcais de inspiracdo africana do retorno ao Utero
que potencializa a vida nos individuos. Além do resgate ancestral no modo de pensar a mulher
negra e sua importancia enquanto liderancas socioculturais.'%

Todas as expressoes religiosas presentes nos candomblés partem do mito cosmogonico,
culto similar com vestimentas, paramentas, locais, hierarquias e rituais comuns enguanto
religido iniciatica de base matrilinear. A contribuicdo yoruba serviu de centelha a implantacdo
dos primeiros cultos sob liderancas femininas com a utilizacdo da consulta oracular a Orunmila,
orixa que se manifesta no jogo de buzios.'®’

A construcdo do matriarcado no Candomblé Ketu foi tdo eficaz, que impossibilitadas
em Africa de consultar o oraculo de Ifa no jogo de opelé-ifa passaram a consultar Orunmila por
meio de jogo de bdzios. A engenhosidade feminina resgatou o itan de Osun e o trato feito com
Esu (que responde no jogo de buzios) que entregou a Osin os segredos do jogo de bizios e a

permissdo feminina na consulta a Orunmila.%®

193 BENISTE, José. Orun, Aiyé: o encontro de dois mundos — o sistema de relacionamento nagd-yoruba entre o
céu e a Terra. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1997. p. 327.

194 PRANDI, 1991, p. 42.

1% RIBEIRO, Katiliscia. Mulherismo africana. [YouTube, [s.d.].]. Sdo Paulo: Ciéncias e Letras, [s.d.]. (26min 58s).
[online]. (15min 37s — 16min 48s).

1% RIBEIRO, [s.d.], (21min 16s — 22min 43s).

197 ROCHA, 1999, p. 93.

19 ROCHA, 1999, p. 95.
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Ademais, o protagonismo do matriarcado acumulou todo o capital simbdlico que
constitui o Candomblé Ketu, seguido de sua sistematizacdo simbdlico-religiosa e sua
consolidacdo. lya Nassd e Bomboxé Ibitiku emergem como principais expoentes de poder por
acumular o capital simbdlico nagd, por exemplo, na utilidade dos elementos e forcas da
natureza que constituem essa religido como justificativa da manifestagdo do sagrado aos fiéis.'*

Como sabemos, ndo era permitido no culto catélico a juncdo de negros e negras aos
demais segmentos sociais. Era permitido apenas sua organizacdo em estruturas catélicas
denominadas de “confrarias de pretos e pretas”. A sistematizagdo ¢ adequagdao dessas
irmandades de pretos e pretas ao culto catélico germinou a regulacao da religido negra nag6-
yoruba sem os entraves e perseguigdes colonialistas.

O sincretismo religioso que se desenrolou entre 0s orixas e 0s santos e santas catolicos,
somado a criatividade diasporica possibilitou a essas trés senhoras arregimentar fiéis ao culto
no devir do Candomblé Ketu de maneira sincrética velada aos olhos da igreja, cujas lembrancas
remontavam ao protagonismo do mulherismo africana na importancia da familia de “santo” e
resgate do matriarcado, berco civilizatério do continente mae.?%

Entretanto, o sincretismo pensado nos primeiros candomblés contribuiu na formacéo de
imagens estereotipadas da religido nag6-yoruba trazida na afro-didspora e somada as investidas
na deformacdo de sua cosmogonia pelo cristianismo. “As falhas que surgiram na memoria
coletiva dos africanos da Bahia, falhas que foram cobertas por ideias ndo-tradicionais, tomadas
ao catolicismo ambiente ou mesmo ao espiritismo”?%,

Retomando a constru¢do da primeira casa aberta do Candomblé Ketu, seguiu-se a
dissidéncia entre suas trés fundadoras no Engenho Velho. Apos a dissolu¢do matriarcal, ocorreu
a fundacdo de mais dois terreiros: o do Gantois, chamado de IIé lyd Omi Axé lya Massé e do
I1€é Axé Opo Afonja. Nesta altura, Escolastica Maria de Nazaré - mae Menininha comandava o
Gantois e Eugénia Ana Santos - mie Aninha, o Apo Afonja.?%?

Consoante a bibliografia consultada, 0 desmembramento da primeva casa no Engenho
Velho, seguido da criacdo do Gantois e do Opd Afonja aconteceu pela ndo aceitacdo de
Marcelina como sucessora de lya NassO, apds sua morte. Historicamente tais fatos entraram
para a Histdria dos candomblés da Bahia, marcando a expansdo da religido nagd-yoruba em

Salvador.2%3

19 MORAES, 2022, p. 50.
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A construcdo dos primeiros candomblés em Salvador sdo uma forma alternativa ao
pensamento colonial cristdo que desqualificou os candomblés. A inser¢do de narrativas e
historias de resisténcia do mulherismo africana na Bahia, circunspecto apenas ao status da
escraviddo nao compreende seu protagonismo na Gtica afrocentrada. A religido nag6 remete
aos grupos étnicos que se comunicavam atraves do yoruba.

Outrossim, a resisténcia, sabedoria e adaptacdo feminina diante das imposigdes cristas-
ocidentais foi indelével diante da tentativa de silenciamento de sua fé em suas imagens
cosmogonicas ancestrais. Estas mulheres conseguiram arregimentar fiéis ao culto nagd afro-
diasporico embaixo do crucifixo catolico, tornando o terreiro um territério politico de
resisténcia as investidas que negligenciaram a cultura africana.

No entanto, Parés afirma que s6 podemos pensar o Candomblé Ketu enquanto
comunidade religiosa afro-brasileira, apds o estabelecimento de interacfes e cooperagdes entre
0s terreiros.?%* Essa é uma das razdes para estudo e compreensdo deste fendmeno religioso e
sua contribuicdo em nossa formacdo cultural, através de narrativas afrocentradas e valorizagédo
do protagonismo e lideranca femininas.

A partir da tese de Parés verificamos de forma sistémica a cristalizacdo dos candomblés
enquanto instituicao religiosa e territorio de resisténcia e persisténcia & manutencéo dos valores
civilizatérios negro-africanos. Na juncdo dos antigos cultos domésticos ancestrais, cuja
materialidade formou as primeiras congregaces em torno de um nudcleo comum de adoragédo

aos cerca de 16 orixas do pantedo nagoé.

Fragmentos de cultura religiosa foram retomados e postos em pratica por pessoas
carismaticas que atuavam de uma forma relativamente individual e independente (em
interacBes pessoais, visando principalmente afins de cura e adivinhagéo), passou-se
pela formacdo das primeiras congregacdes religiosas de carater familiar ou doméstico,
geralmente dedicadas ao culto de uma s6 divindade, até se chegar & formacdo de
congregacdes extra-familiares [...] com o tempo chegaram a funcionar com certa
estabilidade em espacos proprios, com seu calendério litdrgico recorrente e dedicadas
ao culto de uma pluralidade de divindades ‘assentadas’ em altares ou espacos sagrados
individualizados.?%

Doravante, faz-se necessario conhecer as estruturas centrais do culto e o imaginario que
0 permeia. Nossa tarefa repousa na investigacéo sobre o regime da imagem do Candomblé Ketu
desconhecida ou disforme pelos ndo praticantes, estereotipados por discursos deformados e

intolerantes a religido nagd e o protagonismo feminino matrilinear que se seguiu.

24 PARES, 2007, p. 82.
205 pARES, 2007, p. 118.
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2.2 O regime da imagem do Candomblé Ketu

A base tedrica utilizada acerca das estruturas que moldam o imaginario e as imagens,
parte de uma dualidade: “dois grandes regimes simbdlicos, gravitando o primeiro em torno de
esquemas ascensionais e diairéticos e promovendo imagens purificadoras e heroicas,
identificando-se o outro, pelo contrario, com os gestos [...] nas imagens de mistérios e de
intimidade™2°.

No regime noturno hd uma inversao positiva e intima da imagem em oposi¢do ao regime
diurno. H& a percepcéo alternativa da imagem que deixa de ser uma hipérbole antitética em
busca da redencgdo e heroismo & uma percepcdo eufemizante, cuja dupla negagdo do que a
imagem realmente é, a priori, faz lhe ser, a posteriori, a partir do choque com as imagens de
carater diurno.?’

Por meio da sistematizagdo da imagem pelos dois regimes propostos por Durand, diurno
e noturno, propomos compreender o imaginario deformado do Candomblé Ketu. Nosso
objetivo, no entanto, ndo é conhecer toda a estrutura da cosmogonia mitologica yoruba, mas
inquirir acerca da imagem gerada no devaneio do Candomblé ketu-nagd. A forma como o
imaginario foi construido dar-se-a por meio da andlise fenomenoldgica.

O ponto nevralgico estd ancorado na imagem em forma de antitese encontrada no regime
diurno cristdo que submeteu a religido ketu-nagd as imagens opostas a sua cosmogonia para
corrobora-las como sua imagem antitética. O elemento substancial em nossas reverberacdes na
explicacdo de mundo pelo regime noturno da imagem parte da intimidade, na descida a irrupcéo
das imagens ancestrais relacionadas aos orixas.?%

Historicamente a construcdo e imposi¢do dos valores e imaginario cristdo-ocidental
atrelado ao regime diurno da imagem antitético e agonizante foi uma constante aos afro-
brasileiros na tentativa de modo a deslegitimar sua fé por meio da deformacdo das imagens
ancestrais diasporicas. O que ocorreu de forma negligenciada, culminando em praticas de
intolerancia e racismo, como veremos no terceiro capitulo.

A igreja corroborou e justificou a instituicdo do trafico de escravos, sua alienagdo e o

exterminio cultural africano. Para a catolicismo, “as atividades as dos negreiros ‘constituiam’

206 DURAND, 2012, p. 267.
207 DURAND, 2012, p. 271.
28 DURAND, 2012, p. 273.
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0 meio mais seguro e mais desejavel de conduzir a Igreja as almas dos negros, 0 que seria mais
recomendavel do que os deixar na Africa, onde se perderiam num paganismo”2%,

O regime da imagem diurno, de carater salvacionista foi utilizado pela igreja em relacdo
aos candomblés, inserindo as imagens arquetipicas e ancestrais da negritude da diaspora em
oposicao ao seu quadro cosmogonico ocidental presente no regime da imagem diurno, cujas
caracteristicas - clara, heroica e antitética serviram na deformacdo e oposicao negligenciada do
Candomblé, sobretudo pertencente a nagdo Ketu.?!°

Como exemplo classico de distorcdo das imagens cosmogonicas afro-diasporicas
resgataremos a imagem do orixa Esi. No pantedo nag6-yoruba representa a mais pujante
ligagdo com a humanidade - do sagrado ao erético, nas mensagens e oferendas aos orixas a
sexualidade na continuidade ancestral.?** Pelo regime antitético cristdo, Esu esta associado &
imagem do diabo, algoz na antitese mitica de salvador da igreja — Jesus Cristo.

No entanto, o papel de Esti relaciona-se “nos limites da vida e da morte, entre o mundo
dos individuos e dos Egun. Abre e fecha as portas, tanto dos nascimentos quanto dos 6bitos, de
modo a manter o equilibrio e a boa ordem das coisas?*?. Assim, o papel desempenhado pelo
orixa Esti na cosmogonia nagd ¢ de mensageiro & manutengao e equilibrio. E o “porteiro” que
transporta as oferendas e mensagens do aye ao oriin.?*

A alienante deformacéo da imagem cosmogénica do Candomblé Ketu pelo catolicismo
etnocéntrico encontrou terreno fértil na criacdo e evocacdo de elementos negativos e grotescos
atrelados as imagens afro-diaspdricas da religido nagd ancestral. A criacdo de imagens
disformes do culto nag6-yorubé pela igreja deslegitimou os candomblés por considerar suas
préticas feiticarias e condenadas pelo cristianismo.?*

No que tange a disformidade do culto nagd, recentemente na capital capixaba foi
instalada uma estatua dedicada ao orixa Yemonja no pier da praia de Camburi no ano de 1988.
Seu objetivo era combater a intolerdncia religiosa na cidade de Vitoria, no intuito de
institucionalizar espagos afro-brasileiros na cidade de Vitoria.

Entretanto, foram anos de pressdo contraria a sua instalacdo pelo clero catolico
capixaba, fato que corrobora a nossa analise acerca das tentativas de esvaziamento e

perseguicao catdlico cristd as imagens religiosas que ndo coadunam com sua cosmogonia. Esse
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é um dos exemplos de inversdo da imagem do Candomblé Ketu pelo cristianismo de modo
proposital a sobreposic¢do do culto nagd-yoruba.

O conjunto de imagens que melhor se encaixa na compreensdo do imaginario Ketu € a
estrutura calcada no regime noturno da imagem pelo viés da intimidade, na dupla negacao do
ser projetado e simbolizado na imagem, como no exemplo do orixa Est. Nota-se a distor¢ao da
imagem de orixa Esu e desconhecimento de seus itans. Inclusive a sua relagido com o diabo
cristdo, que recentemente a multinacional digital de buscas Google corrigiu em sua plataforma.

“Os descendentes dos africanos tentaram, no Brasil, descobrir os equivalentes catolicos
de Ex0 [...] lembraram de sua malicia (diabo); dos sofrimentos que provoca pelas tentacGes
sexuais (Sto. Antonio); de seu papel de porteiro (S. Pedro), de sua tarefa de mensageiro (S.
Bartolomeu); ou do anjo da guarda (S. Gabriel)”?°.

A imagem do culto negro-africano, cujo trajeto se processou em seu imaginario e
devaneio diaspdrico, seja por meio das pressdes humanas, suas aspiragdes e anseios, ou pela
elaboracdo em seu intelecto contextual-criativo, teve objetivo de imiscuir as imagens trazidas
de seus orixas e relaciona-las aos santos e santas catolicos. Devido a sua situacdo de cativos,
essa foi a possibilidade criativa de manutencio das divindades nag6s.?*®

A forma de expressdo linguistica yorubana ndo se depreende de seu signo, consoante a
cosmogonia yorubana. No momento de sua emergéncia ocorre a exteriorizacdo ao mundo
natural passivel a construcdo simbodlica dos modelos arquetipicos ancestrais que, remetem ao
imaginario cosmogonico trazido nas lembrancas dos variados grupos falantes da lingua
yoruba.?t’

Em tempo, outro aspecto de relevo que encontramos no regime noturno para a
compreensdo do imaginario arquetipico do Candomblé Ketu decorreu da utilizacdo de
repeticdes ritualisticas adaptadas e ressignificadas, cujo objetivo era a rememoracdo e
transformacdo dos terreiros-quilombos na Africa mitica. Este retorno proporciona a
participacdo na cosmogonia nag6-yoruba ancestral.?!8

“A nocgdo de espago sagrado implica a ideia de repeticdo primordial, que consagrou esse
espaco transfigurando-o! O homem afirma assim o seu poder de eterno recomeco, 0 espaco

sagrado torna-se protétipo do tempo sagrado”?'®. A longa trajetria e o atravessamento da

215 BASTIDE, 2000, p. 222.
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imagem diasporica produzida ainda em Africa e anterior ao sequestro atlantico, somou-se ao
sincretismo nago-cristdo na preservacgéo dos rituais africanos.

“Foi assim, para melhor enganar sua vigilancia e a do capelao do engenho, que cada
divindade yoruba se ligou a um santo, e que as festas africanas se transportaram para os dias
em que se comemoram estes santos”??’, A criatividade das mées de santo em meio ao
sincretismo nagd-cristdo auxiliou na celebragdo dos orixas ketu-nagd e na institucionalizagéo
dos candombles.

Mesmo com o estabelecimento da escravidao entre os grupos étnicos afro-diasporicos
ainda em Africa, compreenderemos de forma mais clara a relagdo do imaginario verossimil do
Candomblé Ketu no terceiro capitulo quando relacionaremos o0s conceitos de afrocentricidade
e afroperspectividade na agéncia dos sujeitos africanos e africanas e sua trajetdria afro-
diasporica.

O fendmeno religioso do Candomblé Ketu atua como agente cultural na sociedade
brasileira, resultado de tentativas de “africanizagdo” bem-sucedidas na reproducédo de praticas
e costumes afro-diaspdricos. Entre os jejes e nagds, que ja possuiam em antanho relacdes
econémico-politicas de dominacdo e escravizacdo, gerou o amalgama de seus elementos
culturais, inclusive no que tange a cosmogonia yoruba.??

No Brasil, o imaginario jeje-nagb estruturou-se ndo somente pela situacdo de
escravizacao afro-diaspérica, mas sobretudo pela unido de uma lingua comum, o yoruba na
reunido dos espiritos da diaspora num mesmo ideal — o retorno a Africa ancestral por meio da
readaptacdo do culto as divindades miticas trazidas nas lembrancas e memdrias de seus
ancestrais.???

Nesse sentido, 0s encaixes no percurso das imagens diasporicas do Candomblé Ketu ao
regime noturno torna-se eficaz, devido as estruturas e fundamentos de descida e penetracéo
intima as imagens cosmogodnicas projetadas nos signos yoruba. Por meio do contetdo mitico
inserido em seu corolario de imagens - os itans e uma vez dissolvido na dialética do continente
devaneante atuou para engendrar o imaginario nago.??®

Na fundamentacdo do Candomblé Ketu, um dos elementos principais € a representacao
e enunciacdo da “boa palavra”, repositorio do mand, do axé e da forga ancestral daqueles que

vieram durante a diaspora. A palavra proferida carrega todo um sentido cosmogonico e a lingua
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yoruba se baseia nos elementos de mistério e por meio da taca se consegue chegar ao seu
sentido.??*

A relevancia na pronunciacdo da palavra inserida numa rede de sentidos semanticos e
cosmoldgicos sera 0 caminho que percorreremos para compreender a imagem arquetipica e
ancestral do Candomblé Ketu em meio aos itans. A imagem simbolica nagb-yoruba € imbuida
de seméntica e sua sintaxe ndo se separa do seu conteudo e da mensagem que pretende passar
e ndo recalca a imagem ao simples signo do recalcado.??®

A forma mais satisfatoria para entender como a linguagem yorubana atravessou 0
imaginério afro-diaspérico é por meio da interpretacdo mitica, presente em sua cosmogonia.
Através das narrativas mitoldgicas a imagem ganha vida, é transformada em simbolos pela
percepcao sensorial humana. A imagem é carregada de carater cultural, atemporal e humano.
Seu objetivo é a manutencéo e permanéncia da memaria humana.??

Durand inquietou-se em suas investigacdes, a respeito da permanéncia e prolongamento
da imagem até sua irrupcdo simbolica. Isto porque, “como ndo ver que este inventario do
imaginario, do grande mito sagrado a evocacao estética puramente laica, esta todo axializado

em torno da sua fundamental inspiracdo de escapar a morte as vicissitudes do tempo?”%?’,

2.2.1 O mito subjaz o imaginario: o sistema religioso nagd-yoruba

“O mito € sempre primeiro em todos os sentidos do termo e que, longe de ser produto
de um recalcamento ou de uma derivacdo qualquer, é o sentido figurado que prima o sentido
proprio”??, Isto porque, a sociedade parte das imagens miticas, distantes da compreensio
humana na busca de sentido ao mundo material, além do sentido de sua prdpria existéncia.

A linguagem mitol6gica precede ao pensamento objetivo, inclusive numa légica
metafisica. E através do mito que se exprime o sentido objetivo das coisas do meio fisico ao
metafisico e se faz perceber pelo campo simbdlico das imagens. E pelo cenario simbolico que
a humanidade projeta as imagens que precedem ao sentido mitico.

Segundo Eliade, o mito é uma forma imemorial utilizada pela humanidade para explicar

a causa dos seres no mundo pelo atravessamento atemporal do caos ao cosmos. Por meio do
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mito e sua verdade apoditica realiza-se a irrup¢do ao mundo pelos elementos do sagrado, pois
0 mito retém a funcdo de revelar a atividade criadora numa rede de sentidos.??°

A forma de representacdo do mito pelas narrativas simbdlicas efetua-se com auxilio da
linguagem. Esta, por sua vez engendra de forma simbolica sua representacdo até a acepcdo e
entendimento aos signos humanos. “O mito € uma representacdo coletiva, transmitida através
de varias geragdes, e que propde uma explicagio do mundo”?.

O pensamento mitico ascende como um esforco intelectual humano no entendimento do
cosmos no sentido da origem humana, sobretudo do ponto de vista religioso. No devaneio
humano, o mito subjaz a linguagem modelando-a conforme sua versdo onirica de mundo
experenciado. A experiéncia religiosa é atravessada por codigos estruturados da linguagem, no
momento da experiéncia religiosa compartilhada.?%

O discurso religioso é evidenciado por meio dos textos metaforicos e narrativas miticas
em meio aos seus simbolos. Isto porque o discurso religioso é de certo modo uma indugdo pre-
definida que se verbaliza através de varios elementos caracteristicos da religido: hinos, oracdes,
mantras e leitura, inseridos nas linguagens modelizantes da cultura.?%

No Candomblé Ketu, a modelizacdo da linguagem sdo manifestas por meio de varias
atitudes: na fala (cujo contetdo carrega o0 axé, 0 mand), nas cantigas, nos instrumentos (como
atabaques, agogo e outros), nas dangas e nas comidas votivas. Na verdade, toda forma de
expressdo dentro do terreiro € uma construcdo da linguagem que caracteriza o fenbmeno
religioso e remonta & cosmogonia yoruba.??

Tracando um paralelo com o Candomblé Ketu, Eliade nos esclarece acerca de inducGes
religiosas pré-definidas as quais podemos localizar a religido nag6. Tomemos como exemplo
as cantigas na lingua yoruba que representam tentativas da religido nagd de retomada de seus
mitos de origem, cujo sentido seria o prolongamento de sua cosmogonia dos tempos originais
ao tempo presente. >

As diversas mitologias tencionam explicar o mundo de forma a tornar a realidade social
possivel através do resgate de suas memdrias miticas. O mito auxilia nos habitos de
reatualizacao das préaticas sagradas rememorando aos tempos originais a fim de obter pistas da

origem humana no sentido ontoldgico e imemorial . 2®

229 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sao Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 27.
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As linguagens e narrativas mitoldgicas derivam de uma mesma fonte simbolica. Assim,
a mitologia utiliza a linguagem como a coisa em si. Nas religides de inspiragéo africana a magia
estd na palavra enunciada servindo de retorno ao tempo primordial, na tentativa de recriar o
mundo. No Candomblé Ketu a irrupcdo do mito estd atrelada a materializacdo da memoria
coletiva de seus adeptos em meio aos itans.23®

A linguagem por meio da oralidade torna-se um instrumento de estrutura no dinamismo
da religido nagd. Dessa forma, por meio da transmissdo oral que a “boca que fala” ¢ que
transmite tem potencial para difundir o axé e a magia aos rituais. A saliva, o halito, todos esses
elementos irradiam axé e é por isso que a palavra enunciada tem peso no Candomblé Ketu, em
detrimento da escrita que no carrega nenhum mana ou axé.?3’

“A palavra ¢ atuante, porque ¢ condutora do poder do asé. A féormula apropriada,
pronunciada num momento preciso, induz a acéo. A invocacgdo se apoia nesse poder dindmico
do som”?®, Emerge, pois a magia através da “boa palavra” naquelas ou naqueles que irdo
proferi-la no intuito de rememorar o tempo primordial na cosmogonia yorubana para as
intervencdes de suas divindades, 0s orixas.

As historias narradas com base no mito constituem-se como uma forma de
conhecimento transmitida aos iniciados, conferindo-lhes de certa forma poderes mégico-
religioso. A linguagem vivifica o mito por meio dos simbolos, fruto das pressdes e anseios
sociais historicamente construidos. Os assédios simbolicos nas imagens sociais, por sua vez sao
cristalizados formando fragmentos ao imaginario humano.?3®

A imagem simbolica do Candomblé Ketu transportou varios estigmas e arquétipos
produzidos entre 0s diversos grupos que chegaram na Bahia, falantes do yoruba. A emergéncia
do simbolo subjaz todo um esquema do mundo simbdlico acerca dos orixas, parafraseando
Eliade. No entanto, as imagens que nos interessa € aquela trazida pelos falantes do yorubéa e
que melhor perfazem a imagem intima das divindades nago.

“Para estudar os Orixas, ha, pois, dois métodos possiveis: [...] dedutivo, que consiste em
partir dos mitos para compreender através deles a natureza que dirigem ou a cultura[...] o outro
que consistiria em partir dos ritos para alcancar os mitos”?%%. Assim, baseamos nossa pesquisa,

a partir da mitologia nagd para corroborar seu imaginario afro-diasporico.

2% AUGRAS, 1998, p. 79.
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O ato de simbolizar parte de uma interpretacdo. Logo, todas as manifestacOes
simbdlicas, pautadas na mitologia yorubana do Candomblé Ketu sdo passiveis de interpretacéo,
as quais ecoam dentro do regime noturno da imagem pelo méetodo dedutivo na analise de seus
mitos na compreensao de suas imagens. Até porque ha uma discussdo da divindade ou ndo dos
orixas, em funcéo do culto ter formaco inicial doméstica.?*

Assim, as interpretagdes simbolicas que ndo coadunaram com a linguagem religiosa
dominante cristd foram mal interpretadas e deslegitimadas, principalmente quando se trata da
origem dos candomblés a qual seus mitos e estérias ndo chegaram ao conhecimento da
sociedade ao longo da historia afro-diaspérica nago.

Conhecer um pouco mais dos orixas africanos que sao participes no mito cosmogdnico
se faz necessario. Assim como a forma material que as imagens simbdlicas dos orixas foram
erigidas no culto dos candomblés. Bastide sistematizou a revivescéncia dos acontecimentos
miticos por meio do transe e descreveu seu ritual — por meio da experiéncia vivida de seus
adeptos para conhecer as imagens dos orixas.?*?

Para Bastide, o transe esta regulado segundo modelos miticos durante a manifestacdo
dos orixas numa espécie de repeticao, presente nas dancas e nos rituais partem de representacdo
mitica, original e atemporal encontrada nos candomblés brasileiros. Desse modo, por meio da
andlise de sua cosmogonia mitica é possivel inquirir acerca da representacéo do imaginario do
Candomblé Ketu.?*®

“O proprio candomblé como grupo humano ¢ uma imagem da sociedade divina. As
relages que nele se tecem entre os membros refletem as relagdes existentes entre os Orixas”44,
Nossa pesquisa baseia-se na fenomenologia semidtica, a qual realizamos um trabalho de campo
no terreiro de Candomblé Ketu, na cidade de Serra-ES, de modo a corroborar nossas
investigacoes.

Pelo histérico da construcdo do 11é Axé Palacio de Oxala, bem como na elaboragéo do
imaginério de seus adeptos mais antigos e experientes — 0s egbomis — pretendemos recolher as
imagens cosmogonicas do Candomblé Ketu no estado do Espirito Santo. Utilizar as imagens
resgatadas pela experiéncia dos egbomis para identificar e compreender em meio a cosmogonia

yorubana, o imaginario da religido ketu-nago.
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2.3 A cosmogonia da nacéo Ketu e as memorias do 11é Axé Palacio de Oxala

Reatualizar o mito cosmogonico através de rituais, dancas, gestos, linguagens e
narrativas sdo uma forma de relacionar a imagem dos orixas. Uma estratégia de natureza mitica
e historica para assegurar a continuidade ancestral diasporica. A primazia mitica na religido
nago, cuja simbologia remete aos elementos da natureza, sdo para seus adeptos uma forma de
conexao hierofanica e continuidade afrodescendente.?*

Ha uma tentativa de homens e mulheres, inseridos no sistema religioso, em tornarem-se
contemporaneos aos Entes Sobrenaturais e ao tempo original da organizacdo cosmica. E é
através dos ritos ressignificados do Candomblé Ketu, seu resgate mitico cosmogonico, que 0s
fiéis se retiram do tempo cronoldgico em dire¢éo ao instante original numa espécie de transe.?®

A reatualizacdo do mito integra os fiéis as energias cosmicas que perfazem a
materializacdo e manifestacio dos orixas em seu corpo e em sua vida. E somente reatualizando
0 mito, seja pela elaboracdo de comidas votivas, seja pelas dangas cadenciadas ou cantigas e
rezas em yoruba que os candomblecistas realizam sua experiéncia individual e religiosa,
retirando-se da vida profana ao mundo do sagrado.?*’

No sistema simbdlico nagd a imagem do duplo exerce fundamental interferéncia na
conexao dos fiéis ao mundo sagrado. No que se refere a reminiscéncia na busca pelo momento
original da imagem, “a existéncia transcorre em dois planos: o aiyé, isto é, 0 mundo, e 0 orum,
isto €, 0 além, o espago sobrenatural”’?*8,

Para Augras, todo sistema religioso nagd tem como poténcia o seu duplo, de forma que
um seja e represente o complemento do outro. “Nada se faz num dos mundos, que ndo acontega
também no outro. Os orixas, que pertencem ao orum, sdo os genitores divinos do homem, e 0
integram & ordem cosmica”?4°,

Por meio dos itans, narrativas miticas que explicam as origens das coisas e dos seres é
possivel recuperar com eficicia imagens nagd-yoruba. Como exemplo ilustraremos nosso
arrazoado com um texto sobre a divisao entre a terra e 0 céu, a origem dos orixas e sua relacédo

com itans na epistemologia yorubana mitica. Segue abaixo a transcricdo deste itan.

Odudua briga com Obatala e o0 Céu e a Terra se separam; No principio de tudo, quando
ndo havia separacdo entre Céu e Terra, Obatald; e Odudua viviam juntos dentro de
uma cabaca. Viviam extremamente apertados um contra o outro, Odudua embaixo e

245 SODRE, 2017, p. 63.
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Obatal4 em cima. Eles tinham sete anéis que pertenciam aos dois. A noite eles
colocavam seus anéis. Aquele que dormia por cima sempre colocava quatro anéis e o
que ficava por baixo colocava os trés restantes. Um dia Odudua, deusa da Terra, quis
dormir por cima para poder usar nos dedos quatro anéis. Obatala, o deus do Céu, ndo
aceitou. Tal foi a luta que travaram os dois la dentro que a cabaca acabou por se
romper em duas metades. A parte inferior da cabaca, com Odudua, permaneceu
embaixo, enquanto a parte superior, com Obatald, ficou em cima, separando-se assim
0 Céu e a Terra. No inicio de tudo, Obatala, deus do Céu, e Odudua, deusa da Terra,
viviam juntos. A briga pelos anéis os separou e separou 0 Céu da Terra.?>°

Percebemos que em um instante original céu e terra eram um s0, todavia a disputa pelos
“anéis”, espécie de poder levou as divindades atemporais yoruba a peleja tendo por
consequéncia a divisdo entre o céu e da terra ao interpretar este itan. Ademais, a mencédo a
“cabaca-moradia” e sua utilizagdo simbolica estd presente nos principais rituais do Candomblé
Ketu, sobretudo como representacdo do mundo mitolégico nago.

Abaixo recorremos a um segundo itan, cuja narrativa mitica evidéncia de forma clara a
origem dos orixas cultuados no Candomblé Ketu e a possivel relacdo do trajeto porque
percorreram as imagens arquetipicas primordiais yorubanas e atraves da violéncia do estupro e

prolongamento da vida, culminou na origem dos orixas.

lemanjé e violentada pelo filho e d& a luz aos orixas; Da unido entre Obatal4, o Céu,
e Odudua, a Terra, nasceram Aganju, a Terra Firme, e lemanja, as Aguas. Desposando
seu irmao Aganju, lemanja deu a luz a Orungd. Orunga nutriu pela mée incestuoso
amor. Um dia, aproveitando-se da auséncia do pai, Orungd raptou e violentou
lemanja. Aflita e entregue a total desespero, lemanja desprendeu-se dos bracos do
filho incestuoso e fugiu. Perseguiu-a Orungd. Quando ele estava prestes a apanhé-Ia,
lemanja caiu desfalecida e cresceu-lhe desmesuradamente o corpo, como se suas
formas se transformassem em vales, montes, serras. De seus seios enormes como duas
montanhas nasceram dois rios, que adiante se reuniram numa so6 lagoa, originando
adiante o mar. O ventre descomunal de lemanja se rompeu e dele nasceram 0s orixas.
Dada, deusa dos vegetais, Xang0, deus do trovdo. Ogum, deus do ferro e da guerra,
Olocum, divindade do mar, Olassa, deusa dos lagos, Oia, deusa do rio Niger, Oxum,
deusa do rio Oxum, Ob4, deusa do rio Oba, Oco, orixa da agricultura, Ox6ssi, orixa
dos cacadores, Oqué, deus das montanhas, Ajé Xalungd, orixa da salde, xapand, deus
da variola, Orum, o Sol, Oxu, a Lua. E outros e mais outros orixas nasceram do ventre
violado de lemanja. E por fim nasceu Exu, o mensageiro. Cada filho de lemanja tem
sua historia, cada um tem seus poderes.?!

Claramente, a origem dos orixas se deveu ao incesto, algo condenado pelo cristianismo
e sua imagem antitética diurna, mas conforme a cosmogonia nagd-yoruba possui outro sentido
ao lermos o texto no viés eufemizante ligado a dupla negacdo da imagem considerada
pecaminosa pelo cristianismo. Dai a eficacia do regime noturno da imagem na identificagdo do

imaginario do Candomblé Ketu em meio aos itans.??
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N&o obstante, h4 a importancia de Yemonja no culto do Candomblé Ketu representando
a “mae de todos” nos terreiros. Claramente o incesto ndo era um tabu entre os yorubas, afinal
trouxeram essas imagens arquetipicas. Igualmente, este itan vai ao encontro com o primeiro,
entre Odudua e Obatald e a manutencdo do incesto entre seus filhos representantes dos
elementos da terra e do mar — Aganju e Yemonja.

E mister para a compreenséo do imaginario do Candomblé Ketu, conhecé-lo de dentro
para fora permitindo assim decifrar o significado de cada simbolo ou complexo simbolico
através das imagens mitoldgicas.?®® A anlise do imaginario nagd a luz dos itans permite
identificar o sistema e as imagens produzidas no Candomblé Ketu na trajetoria e narrativa mitica
dos orixas.

Destarte, 0 axé — forca vital - emanado pelos orixas circunscritos no imaginario nagé-
yorubd traz a “forgca magica sagrada de toda divindade, de todo ser animado, de toda coisa [...]
Tudo o que ha no mundo para existir e transformar-se, deve receber tal energia obtida a partir
de combinagdes que variam conforme a situagdo, a divindade e o individuo”?*.

Todos os elementos que constituem o campo do sagrado para 0s nagbs sdo embebidos
de axé, 0 mana para Augras e sdo simbolizados no mundo da linguagem yorubana através dos
itans. Os orixas, deidades do pantedo yoruba sao caracterizados por sua imagem dupla, cujo
imaginério é carregado de ambiguidades e paixdes humanas que sdo relacionadas com o mundo
fisico e simbdlico.?®

A imagem inconsciente yoruba associou elementos naturais do mundo material, como
agua, fogo, terra e ar a sua cosmogonia. Este fato engendrou a imagem simbolica das divindades
africanas, uma vez que tais imagens trazidas na didspora sofreram deformacGes e possiveis
adaptacOes a sua identificagdo no mundo fisico ao mundo simbdlico.

Visto que em terras brasileiras as imagens sofrerdo deformacbGes em funcdo de
adaptagdes para a manutencao de suas lembrangas e “a medida que os simbolos se carregam de
maior intensidade, relacionando-se com imagens inconsciente, € a ambiguidade que domina.
Todos 0s simbolos com forte carga sagrada sdo imagens de duplicidade”?%®.

Ademais, as perseguicdes catblicas forcaram a conversdo da negritude gerando um
sincretismo dos orixas aos santos catélicos, cuja consequéncia engenhosa serviu para

manutencdo do culto aos orixas e na preservacao de sua memoria e simbolos. O fendmeno da

23 AUGRAS, 1998, p. 79.

24 AUGRAS, 1998, p. 134.
25 AUGRAS, 1998, p. 137.
26 AUGRAS, 1998, p. 137.
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interculturalidade nag6-cristd serviu como estratégia na preservagdo do culto diaspérico dos
candomblés e sua continuidade pelos afrodescendentes.?>’

2.3.1 A imagem arquetipica dos orixas

Como ja mencionamos, através da unificacdo dos véarios grupos que chegaram em
Salvador entre os seculos XVIII e XIX e falantes do yoruba possuiam diferencas étnicas e
culturais. Dessa forma, a relacdo de uma lingua em comum para facilitar e fortalecer os lacos
com uma Africa dos tempos miticos, e 0 contexto de escravizagio tornou possivel sua unifo
que propiciou a criagdo da religido nago.

O elemento religioso é a forma que melhor descreve essa juncao negro-africana através
dos terreiros de candomblés, sobretudo o da nagdo Ketu. “A religido dos iorubas [...] é o
resultado de adaptacdes e amalgamas progressivos de crengas vindas de varias dire¢des”?%S,
Imagens, simbolos e imaginarios que advém de uma Africa mitica nas memorias e no
inconsciente afro-diasporico.

No que se refere aos primérdios miticos na Africa os orixas eram considerados deuses
de clas, sendo a continuidade dos antepassados que outrora viveram na terra e, apos sua morte
passaram a ser divinizados. Simultaneamente, esses orixas ou seres ancestrais divinizados
constituiam elementos da natureza, cujo passado remonta a algum feito extraordinario,
inseridos, pois no campo hierofanico por seus feitos.?>°

Apbs a trajetéria afro-diasporica, a imagem dos orixas ainda conserva seus mitos
enquanto antepassados divinizados por seus clds. Porém, ndo sdo mais divindades domésticas,
mas sim deidades pertencentes a confrarias religiosas especializadas no culto e emergindo no
campo da personificacio divina.?°

Assim sendo, a relacdo no plano social brasileiro no percurso afro-diaspérico das
imagens ndo levou em conta o culto ancestral dos antepassados na matrilinearidade africana no
culto dos orixas, base dos candomblés. Entrementes, no trajeto transatlantico dos itans ocorreu
a conservacdo mitica das imagens interligadas as energias e forcas da natureza, as quais

simbolizam e representam os orixas.2s*

27 SODRE, 2017, p. 67.
258 VERGER, 2002, p. 2.
259 AUGRAS, 2008, p. 68.
260 AUGRAS, 2008, p. 69.
261 \VERGER, 2002, p. 9.
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Outrossim, o imaginario afro-diaspérico relacionou representacfes originadas dos
elementos primordiais da natureza. Seja pelo reino sobre a agua doce e dos rios, como 0 orixa
Osun ou pelo desbravamento e elaboracdo da metalurgia e do mundo dos metais na
representacdo do orixa Ogun. Todo esse imaginario parte de uma relagdo mito-natureza para o
simbolismo e emergéncia imagética das divindades nagd.?®?

Desta forma, na travessia transatlantica dos povos da Africa Ocidental para Salvador, as
organizacg0es sociais africanas vao desaparecer no caos pelas misturas étnicas e na confuséo de
suas relacdes, sobretudo no améalgama sexual que contribuiu com sua proximidade cultural?®?,
As adaptacOes serviram de modo resistente & manutencdo do culto nagd e a emergéncia dos

primeiros candomblés.

E foi inventado o candomblé [...]. No comeco ndo havia separacdo entre Orum, o Céu
dos orixds e o Aié, a Terra dos humanos. Homens e divindades iam e vinham
coabitando e dividindo vidas e aventuras. Conta-se que, quando o Orum fazia limite
com o Aié, um ser humano tocou o Orum com as médos sujas. O ceéu imaculado do
Orixa foi conspurcado. O branco imaculado de Obatala se perdera. Oxala foi reclamar
a Olorum. Olorum, Senhor do Céu, Deus Supremo, irado com a sujeira, o desperdicio
e a displicéncia dos mortais, soprou enfurecido seu sopro divino e separou para sempre
o Céu e a Terra.?®

Claramente percebemos duas explicacdes miticas acerca da origem do céu e da terra e
a compreensdo do sistema nag6-yoruba entre o caos e 0 cosmo. Assim, acreditamos no
améalgama de elementos religiosos dos grupos falantes do yoruba na elaboracdo de imagens
arquetipicas atravessadas de modo atemporal desde Africa, formando o imaginario dos adeptos
do Candomblé Ketu representados por seus oOrixas.

Dessa maneira, a cosmogonia nagd-yorubéa baseia-se nos itans, cuja sua narrativa parte
do mito cosmogobnico. Essas imagens arquetipicas foram trazidas ndo apenas pelos povos
nagbs, mas também por aqueles falantes do yoruba das regides de: Sabe, Oyo, Egba, Egbado,
ljesa, ljebu e Ketu neste Gltimo grupo proveio a familia real Aro, cujos principais elementos
formam a religido do Candomblé Ketu.26®

Conforme Nogueira utiliza o conceito da semiosfera da cultura chegaremos a seguinte
conclusdo: cada grupo diasporico falante da lingua yorub& trouxe em suas lembrangas

experiéncias histdricas passadas nas imagens de seus ancestrais e mitos em seus textos da

262 \VERGER, 2002, p. 9-10.
263 AUGRAS, 2008, p. 71-72.
264 PRANDI, 2001, p. 526.
285 AUGRAS, 2008, p. 71.
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cultura ao chegar em Salvador. Logo, este fato engendrou as imagens arquetipicas que perfazem
o Candomblé Ketu.2%®

Na Africa, cada Orixa estava ligado originalmente a uma cidade ou a um pais inteiro.
Tratava-se de uma série de cultos regionais ou nacionais, Xangé em Oyo, Yemanja
na regido de Egb4, lyewa em Egbado, Ogun em Ekiti e Ondd, Oxum em ljexa e ljebu,
Enrilé em llobu, Logunéde em llexa, Otin em Imixa, Osaala-Obatala em Ifé,
subdivididos em OsalGfon em Ifan e Osagiyan em Ejigho 2%’

As regides africanas de onde proveém os orixas era composta em grande parte dos grupos
escravizados falantes do yoruba que chegaram em Salvador. O senso comum passou a
confundi-los com os nagds. Cristalizamos nosso pensamento na ética de Verger ao ressaltar
gue o0s grupos vindos com 0s nagds trouxeram imagens e elementos simbdlicos de seu orixa
patrono, contribuindo a formagéo do pantedo e imaginario religioso.?%

Assim, as fronteiras entre as varias semiosferas da cultura dos grupos vindos com os
nagos foram traduzidas das periferias da fronteira ao centro, e assimilando pela fronteira
cultural de um grupo e transferido a outro, num améalgama da cultura.?®® Exemplo disso ocorreu
em funcdo da lingua em que todos puderam se conectar, a saber — 0 yoruba — e mesmo assim
possuiam suas diferencas étnicas.

Na semiosfera da cultura entre os diversos povos nagos, falantes do yoruba, por seus
simbolos, discursos e narrativas de periferia enquanto povos conquistados pelos algozes
daomeanos, ap6s um longo processo de traducdo e ressignificacdo, sobretudo nas investidas
militares pelas préaticas escravistas instituidas culturalmente houve a absor¢do da semiosfera da
cultura da periferia submetida por seus conquistadores e vice-versa.?’

A imagem do Candomblé Ketu esta inserida na I6gica da semiosfera da cultura, pois a
cultura engendrada pelos diversos grupos falantes do yoruba em Salvador elaboraram releituras
de imagens, simbolos e linguagens para preservar suas experiéncias passadas ancestrais e
simultaneamente, transformando-a num fendmeno religioso e produto social.?"*

A aglutinacdo dos diversos textos da semiosfera da cultura dos grupos falantes do

yorubd e sua mescla antes da diaspora gerou o imaginario arquetipico das divindades que

266 NOGUEIRA, 2012, p. 82.

27 \VERGER, 2002, p. 19.

268 \VERGER, 2002, p. 21.

269 NOGUEIRA, 2012, p. 83.

20 NOGUEIRA, 2012, p. 83-84.

271 Acerca da absorgdo da semiosfera da cultura religiosa do Candomblé, sdo algumas de suas praticas que
inicialmente foram condenadas pelo protestantismo e hoje foi incluido como prética religiosa, de carater
capitalista. E o caso da comida votiva acara ou acarajé que nos terreiros sio oferecidos ao orixa Oya em Salvador.
Até mesmo na praga de Coqueiral de Itaparica-Vila Velha sdo comercializados livremente com o nome de “bolinho
de Jesus”.
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formam o pantedo nagd-yoruba com os 16 orixas cultuados no Candomblé Ketu. Sua expressdo
simbdlica maior realiza-se na identificacdo dos orix&s aos elementos da natureza que 0s
representa.

Contudo, ha de se notar algumas imagens esquecidas dos seres divinizados por alguns
povos africanos. Augras salienta-nos que possivelmente os orixas foram seres humanos num
primeiro momento e posteriormente foram divinizados por algum tipo de experiéncia ou
manifestacio do sagrado atemporal, como ja mencionamos em nosso arrazoado.?’

Entrementes, mesmo que as imagens dos orixas estejam aglutinadas na formacéo e
linhagem sincrética em seus sistemas de crenca, o culto sincrético trazido pelos povos falantes
do yoruba ndo diminui em nada o fendmeno religioso.?”® Na investigacdo do Candomblé Ketu,
seu imaginario sincrético demonstra-nos criatividade, protagonismo e resisténcia negro-afro-
diasporica de continuidade e afirmacdo de seu culto ancestral.

Os elementos sincréticos dos povos nagd, falantes do yorubd, foram substanciais a
formacdo do imaginario do Candomblé Ketu, uma vez que a transferéncia para Salvador pode
se relacionar com 0s componentes que permeiam e sustentam o regime noturno da imagem na
teoria de Gilbert Durand.

Resta-nos agora inquirir, através das entrevistas fenomenoldgicas, o imaginario do
Candomblé Ketu com base na pesquisa de campo realizada no lle Axé Palacio de Oxala que
sera discutida no Terceiro Capitulo desse arrazoado. Mas antes, resgataremos brevemente como
se deu a formacdo deste terreiro por meio das memorias dos egbomis da casa e de seu zelador,

Edson Gomes ou Edson de Oxala.

2.3.2 Experiéncia consciente de terreiro

Por meio da experiéncia consciente dos sujeitos da pesquisa, 0os egbomis do 11é Axé
Palécio de Oxald, construiremos o historico deste territério na concepcao afrocentrada, isto é,
através das narrativas dos adeptos do terreiro. O sistema de significados produzidos em suas
memorias nos permite narrar sua historia versadas por meio da linguagem, gestos, falas e

recordacdes e experiéncia de terreiro.2™

212 AUGRAS, 2008, p. 157.

213 SODRE, 2017, p. 73.

274 GOMES, Willian. B. A entrevista fenomenoldgica e o estudo da experiéncia consciente. Revista Psicologia
USP, Séo Paulo, v. 8, n. 2, p. 305-336, 1997. p. 309.
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A estrutura dos candomblés foi materializada historicamente ao mundo material por
meio das Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTr) conhecidos também como barracéo e
em yoruba - ilé. Estes que sdo espacos de luta, acolhimento e resisténcia politica as praticas
escravocratas desde o periodo colonial 2"

Os terreiros de candomblés s&o revestidos de hierofanias e marcados na passagem do
territorio profano pelo sagrado. O templo ndo se encontra circunspecto na imago mundi, mas
transcende-o elevando-o a um estadio sagrado. No terreiro, a forca magico-religiosa na
consagracao do espaco torna o tempo cronologico simples fato acessorio. O tempo presente é
substituido pelo tempo mitico-ancestral na reatualizagdo dos ritos.?’®

Assim como 0s orixas sdo genitores divinos na cosmogonia yorubana, 0s seres humanos
possuem parte vital e simbolica das divindades em sua matéria, a qual se encontra nos elementos
da natureza. Os ilés sdo fundamentais portais de entronizacdo do sagrado e de rememoracéo
ancestral. “E no terreiro, durante a realizagdo dos ritos, que a constelagdo mitica com toda a sua
carga simbolica ¢ revivida aqui e agora”?’.

Nesse sentido, as comunidades tradicionais de terreiro encontram significados miticos
e constroi experiéncias através das vivéncias de seus adeptos, do saber-fazer da comunidade no
devaneio fantastico e balizados pela fé em seus orixas e no tempo sagrado e primordial,
reminiscéncia da cosmogonia yorubana diasporico-sincrética.?’®

A histéria do I1é Axé Palacio de Oxal, cuja fundagdo remonta ao ano 2005 traz esse
lastro cosmogo6nico e amalgamou-se com a historia religiosa de seu fundador e zelador — o
carioca, Edson Gomes Fernandes. O Terreiro esta situado na Rua das Cegonhas, 499, Costa
Bela, Jacaraipe, no municipio de Serra-ES com Cep.: 29.173 — 535.

De acordo com as informagGes dos sujeitos da pesquisa foi por meio do Livro de Ouro
(antigo livro da casa que contém os primeiros registros das ceriménias, bem como anotacgdes
contabeis de doagGes a construcdo do templo, por exemplo) que foi possivel fazer o resgate do
periodo que deu inicio aos trabalhos espirituais do Palacio de Oxald, bem como as obras para
construcdo deste terreiro.

O Palécio de Oxala pertence a nacdo Ketu e é filiada ao Axé Procopio de Ogum, do

Engenho Velho, Salvador/BA — local onde foi criado o primeiro terreiro de Candomblé Ketu

215 NOGUEIRA, Sidnei. Intolerancia religiosa. Sdo Paulo: Sueli Carneiro; Jandaira, 2020. p. 81.
26 ELIADE, 1992, p. 77.

2T SANTOS, 2012, p. 207.

28 NOGUEIRA, 2020, p. 82.
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na Bahia que se tem noticia pelas trés matriarcas negras, libertas e empreendedoras da religido
nagd, como ja mencionamos neste capitulo.

Edson Gomes Fernandes ficou conhecido carinhosamente pelos seus filhos e filhas de
santo, clientes, amigos e amigas como “Pai Edson”. Nascido em 1957, iniciou sua trajetéria
espiritual aos treze anos de idade, mas apenas trés décadas apds seu nascimento decidiu “fazer
o santo”, ficando cerca de 12 anos como abian (n&o iniciado, mas participe da vida cotidiana
de terreiro).2"®

Pai Edson frequentou inicialmente o 11é Axé Oxo6ssi Oxum, do Pai Marinho, em Austin
no Rio de Janeiro, mas foi com Pai Wilson de Oxdssi — do 11& Ox6ssi Oxum - que em 1987
iniciou-se no Candomblé Ketu permanecendo na casa até 2002.%%° Pai Edson participou
ativamente do 11é Oxdssi Oxum de 1987 até 2002, recebendo o cargo de Baba Kékeré do
terreiro.?8!

Com a ajuda de seu irmdo carnal Jorge de Obaluwaiye, Pai Edson adquiriu auxilio, apoio
e ensinamentos em suas aprendizagens de terreiro. Apos sua saida da “mao” de Pai Wilson em
2002 por motivos pessoais, segundo relato de Pai Edson, este veio a mudar “suas dguas” para
se tornar filho de santo de M&e Meninazinha de Oxum, de Belford Roxo, no Rio de Janeiro.

Nesse interim, Pai Edson cria seu proprio terreiro devido ao oraculo Orunmilé trazer no
jogo de buzios de Pai Marinho a seguinte previsao: “que Pai Edson teria seu proprio 11€”. Além
disso, 0 aumento do nimero de seus filhos e filhas de santo levou todos a um esforgo coletivo,
a fim de levantar as estruturas do terreiro para maior privacidade e o cuidado de suas vidas
espirituais, bem como de seus inimeros clientes.?82

Foi por meio da primeira cerimonia religiosa — o Pildo de Oxal4, seguido da cerimdnia
de abertura anual nos terreiros de candomblés, as Aguas de Oxala que se iniciou as fungdes no
Pal4cio de Oxal4. N&o obstante, no contexto nagé-youruba, as Aguas de Oxala remontam ao

inicio do ciclo religioso ligado a agricultura.?®

219 As informagGes acerca da origem do Palacio de Oxala foi recolhida em conversa com seu fundador, o Pai
Edson.

280 AMORIN, Cleyde R.; OLIVEIRA, Osvaldo M. Africanidades e seus zeladores: identidades, religiosidades e
patrimdnio cultural. Vitdria: UFES; Proex, 2017. p. 19.

281 Baba Kékeré é a denominagédo de um pai de familia, quando o avd ainda esta vivo. Num terreiro de Candomblé
ficou sendo a autoridade imediata na auséncia do pai ou mde de santo. Saiba mais em: BENISTE, 2020, p. 68.

282 Mde Meninazinha era neta de lya Davina, que fora iniciada pelo primeiro novigo raspado na “camarinha” do
Candomblé Ketu, Procdpio de Ogum. Ver: AUGRAS, 2008, p. 220.

283 Segundo Augras, tanto a cerimdnia do Pildo, assim como as Aguas de Oxalé se relacionam com a divindade
agréria e da criagio, Obatala em Africa e Oxala no Brasil. A cerimonia do Pil4o assegura a volta das chuvas &
fecundac&o do solo enquanto a cerimdnia Aguas de Oxala encerram as obrigacdes que em Africa referiam-se ao
inicio da colheita. A cosmogonia yorubana transmutou-se e engendrou esta imagem do orixa Oxala no Brasil,
cujas cerimOnias marcam o inicio do ano litrgico nos terreiros de candomblés. Ha alguns itans que ancoram essas
imagens. Saiba mais em: AUGRAS, 2008, p. 201.
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Além do Livro de Ouro, houve também a criacdo de uma caixinha decorada de sapatos
para subsidiar a construcdo do terreiro. “Havia uma caixinha de sapato nas festas de Molambo
e os clientes faziam doacdes. Usavamos o dinheiro para pagar as contas de agua, luz e para
comprar velas, a caixinha era forrada com papel de presente”?®,

Assim, a construcdo do terreiro ocorreu de modo coletivo entre filhos, filhas, clientes,
amigos e amigas, como boa parte da historia da fundagéo dos atuais terreiros de candomblés de
um modo geral. Inclusive, sem a ajuda financeira de outros terreiros, haja vista que cada terreiro
rememora a lembranca dos cultos africanos domésticos com suas divindades individuais.?®

Um dos sujeitos da pesquisa citou a realizagdo de uma reunido oficial onde “todos os
filhos daquela época estavam presentes, tendo sido realizada no apartamento do falecido Renato
Mariano, Renato de Oxal4”. Foi a partir dai que teve inicio a busca do terreno e sua posterior
compra por meio do esforco do grupo.?3®

A realizacdo de rifas, eventos, festas, doagdes e trabalhos espirituais auxiliaram na
construcdo do terreiro e sobretudo o apoio e forca espiritual por meio dos orixas, segundo
nossos informantes. Inclusive, a casa realizou e ainda realiza trabalhos ndo somente ligados ao
Candomblé da nacdo Ketu, mas também a Umbanda.

Destacaram-se nos trabalhos espirituais afins de construgéo do terreiro, as entidades de
Umbanda de Pai Edson, sobretudo a pombogira dona Maria Molambo, que segundo nos
informou os sujeitos da pesquisa, “Molambo trabalhou muito para a constru¢ao do Palacio, ela
pedia material de constru¢do, cimento, areia, barro em troca de seus trabalhos”.

Sobre a estrutura atual do terreiro, recorreremos a pesquisa realizada pela UFES em

2017, acerca do mapeamento dos terreiros de candomblés da Grande Vitoria.

O terreiro é bem grande, tanto em nimero de adeptos, pois abriga aproximadamente
cento e vinte filhos de santo, como em espago fisico. As constru¢des (como barracéo,
cozinha e outros) sdo amplas e espacgosas; na area verde estdo 0s quartos dos Orixas,
0S espacos reservados para a criagdo de animais; um viveiro de plantas com grande
diversidade de mudas e ervas, que possibilitam o plantio e replantio de inimeras
espécies, além dos lugares sagrados que se estendem em meio a vegetacdo nativa,
onde fazem morada varios Orixas.?®

Observe a figura abaixo:

284 Trata-se de uma informagao verbal de um dos egbomis entrevistados. Elaboragao propria, dados inéditos, 2022.
285 VERGER, 2002, p. 21.

286 O local escolhido, por ser em local reservado, proximo a reserva, perto de uma lagoa e praia, foi ideal e tudo
que um terreiro precisa. Trata-se de uma informac&o verbal de um dos egbomis entrevistados. Elaboracao propria,
dados inéditos, 2022.

287 AMORIN; OLIVEIRA, 2017, p. 50.
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Figura 1. Fachada do Terreiro de Babalorixa Edson de Osogiyan, em 2017288

) =

Percebemos o tamanho e relevancia deste terreiro a comunidade de Costa Bela em
Jacaraipe, bem como seu vertiginoso aumento em nimero de adeptos, segundo nossa referéncia
e os relatos dos egbomis, “Edson comegou a fazer os filhos dele na casa de Pai Wilson e 0
Candomblé é uma cadeia. Quando a gente vé, aquele que entrou hoje, vai tomar ano, e aquele
que que entrou antes, toma trés! E ¢ uma constanga meu filho°.

Ademais, a casa criou raizes em sua trajetéria histérica e assim alguns dos filhos do
Palacio de Oxala ergueram seus préprios terreiros de Candomblé Ketu, nos municipios de Serra,
Funddo e Vila Velha. Citaremos o nome destes terreiros e de seu respectivo zelador (a) com
base no tempo de abertura dos trabalhos espirituais, pelo qual o axé foi plantado.

Mae Solange de Yemonj& tem o terreiro “II&€ Owon Omi Ya Ti Baba, aberto desde 1994,
no municipio de Vila Velha. Pai Anderson de Ox0ssi com seu terreiro “ll& Axé 1ba Odé”,
fundado no ano de 2006 no municipio da Serra. Pai Gildo de Odé com seu terreiro “II& Asé Odé
Toju Om@”, fundado no ano de 2016, no municipio de Funddo, conforme o levantamento de
pesquisadores na Universidade Federal do Espirito Santo (UFES).?*° Recentemente, no ano de
2021 Pai Rodrigo de Ogum inaugurou seu terreiro 11é Axé Ogum Oxum, localizado no municipio

de Serra.?*!

288 AMORIN; OLIVEIRA, 2017, p. 48.

289 Sujeito da pesquisa 4. Elaboracéo propria, dados inéditos, 2022.

20 AMORIN; OLIVEIRA, 2017, p. 49.

291 para efeito de correcdo, consta na obra de Cleyde Amorin e Osvaldo de Oliveira que a data de abertura do
terreiro 11€ Owon Omi Ya Ti Baba, de mae Solange de Yemonja, foi em 1963, porém, em conversa com a zeladora,
houve incoeréncia na data¢do, sendo sua abertura no ano de 1994. Para verificar essa informacéo, consulte:
AMORIN; OLIVEIRA, 2017, p. 324.
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Esses pais e maes de santo citados, além dos antigos egbomis, foram nossos sujeitos da
pesquisa devido a sua experiéncia consciente de terreiro e 0 seu atravessamento no inicio da
trajetdria de Pai Edson até a construcdo do 11é Axé Palacio de Oxala enquanto Comunidade
Tradicional de Terreiro.

As Comunidades Tradicionais de Terreiro (CTTr) emergiram como espaco politico de
luta e resisténcia a escravidao colonial de antanho e que até hoje guardam, ap6s a laicizacdo
afro-brasileira de 1888 as marcas da intolerancia, do racismo e a tentativa de aniquilamento da
episteme preta no Brasil.?%2

Nos dias que correm, os CTTr figuram como de um espaco de combate a intolerancia
religiosa e o racismo que até hoje procura apagar das memorias afro-brasileiras por meio do
epistemicidio da cosmogonia negra, assim como 0s crimes de escravidao praticados pela elite
crista-ocidental, como denunciam pesquisadores e adeptos do Candomblé na atualidade, como
Sidnei Nogueira, Aza Njeri e Katiuscia Ribeiro.

Os CTTr séo, portanto ndo apenas locais de culto religioso, mas territorios historicos e
politicos negros com sua producéo de saberes-fazeres ancestrais tdo relevantes a contribuicdo
do conhecimento acerca da cultura negro-afro-diaspérica na formacéo de nossa sociedade.

Feita a agéncia e localizacdo historico-cronoldgica do nosso local de pesquisa
afrocentrada — um terreiro de Candomblé Ketu, resta-nos inquirir sobre a imagem engendrada
por nossos entrevistados acerca de sua religido e a deformacdo da imagem que foi produzida
como resultados da pesquisa.

N&o obstante, propomos reflexdes de viés afrocentrado no campo da educacgéo para as
aulas de Histéria conforme a grade curricular do Novo Ensino Médio, pois entendemos que o
silenciamento sistematico e proposital da negritude no Brasil esvaziaram de sentido os terreiros
de candomblés, vilipendiando-os! Havendo necessidade de relacionar as CTTr enquanto

territorios do aquilombamento.

292 NOGUEIRA, 2020, p. 131.
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3 A IMAGEM DO CANDOMBLE KETU E AS ACOES AFIRMATIVAS PARA A
VALORIZACAO DE UMA CULTURA NEGRO-CAPIXABA NAS AULAS DE
HISTORIA

Neste terceiro e Ultimo capitulo analisaremos as entrevistas realizadas no 11é Axé Palacio
de Oxal4, relacionando-as a cosmogonia nagd-yoruba através dos itans (a mitologia que versa
acerca das estorias sagradas dos orixas) identificados através das falas dos sujeitos da pesquisa
no momento da entrevista consciente.

N&o objetivamos aqui relatar todos os itans nesta pesquisa, mas sim identificar por meio
da experiéncia consciente dos egbomis (filhos mais velhos do terreiro e que passaram por todo
ciclo iniciatico) seu imaginario mitico que converge com elementos da teoria e pensamento de
Gilbert Durand acerca do regime noturno da imagem.

Ao longo de nossa pesquisa procuramos denunciar e desmistificar as imagens
deformadas do Candomblé Ketu produzidas pelas investidas do cristianismo no Brasil, no
sentido de combate antirracista e contra a intolerancia religiosa manifesta pelo racismo
estrutural operante em nosso pais e que tem na escola um forte veiculo de reproducao.

Em nossas impressdes, acerca das imagens que direciona os adeptos do Candomblé Ketu
concluimos que elas advém de um conjunto mitolégico nagb-yorubd, os itans, expressos nas
falas dos egbomis. Em tempo, inserimos em nossa discussdo elementos que compdem a
cosmopercepcdo negro-afro-diaspdrica, de modo a localizar suas narrativas numa perspectiva
afrocéntrica na formacéao da sociedade brasileira.

Finalmente, através de uma perspectiva preta elaboramos um “Pequeno Manual Afro-
capixaba”, a partir da presenca, territorios e imagens afro-diaspdricas que expressam uma
negritude na Grande Vitdria. Essa é nossa alternativa para direcionar e sulear as aulas dos
professores de Historia para o fortalecimento do combate e o enfrentamento antirracista nas

escolas da rede estadual capixaba.

3.1 Entrevistas de terreiro e o imaginario do Candomblé Ketu nas estruturas antropologicas da

imagem de Gilbert Durand

Nossa pesquisa partiu da seguinte hipdtese: que o imaginario do Candomble Ketu tem
como base nos itans, narrativas direcionadoras de base ontoldgica hierofanica para os fiéis

acerca da manifestacdo do sagrado. A religido nagd-yorubé pode ser interpretada conforme os
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arquetipos primordiais da imagem afro-diasporica consoante o devaneio de seus adeptos até sua
ressignificacio pelo inconsciente coletivo.?%

Os povos falantes do yoruba, como discorremos no capitulo anterior, trouxeram
imagens arquetipicas e atemporais ainda da Africa na formac&o e deformacéo da imagem para
o devir do Candomblé Ketu. Além das sucessivas novas deformacdes e adaptacdes da imagem
porque passou a religido, inserindo os germes miticos dos orixas ao arcabouco religioso.

Para estruturar a pesquisa de campo, realizamos entrevistas utilizando o método da
fenomenologia semidtica na elaboracéo e aplicacdo de um questionario com questdes abertas e
fechadas, de modo a acessar sua experiéncia consciente através dos sinais emitidos na
linguagem e no sistema de significados dos sujeitos da pesquisa acerca do fendmeno religioso
do Candomblé Ketu. Apds, descrevemos a experiéncia dos entrevistados de modo a captar sua
experiéncia, de forma a isentar interferéncias do pesquisador.?%

Organizamos as entrevistas da seguinte forma: na descricdo, através da resposta nas
Entrevistas de Terreiro (acessando suas memdrias e vivéncias em suas falas e lembrancas). Em
sequida, realizamos a reducdo do material coletado objetivando encontrar os sentidos que
estruturam suas falas. Por fim, partimos para a interpretacdo dos dados coletados no sentido de
encontrar a relagéo entre o sistema de linguagem apresentado nas falas dos entrevistados.?%

A finalidade da realizagdo das entrevistas ancorou-se no resgate dos conhecimentos da
“experiéncia consciente” dos adeptos do Candomblé, os egbomis, através dos itans. Recolher
o0s depoimentos e resgatar em suas falas os arquétipos que permeiam sua religido nas praticas
historico-culturais por sua senioridade traz um cabedal de imagens relevantes ao conhecimento
da cosmogonia nagd-yoruba.?®

“A memoria — como imagem — é essa magia vicariante pela qual um fragmento
existencial pode resumir e simbolizar a totalidade do tempo reencontrado [...] a memaria, como
0 imaginario, ergue-se contra as faces do tempo™?®’. E por meio da memoria e seu fragmento
existencial atemporal contido no simbolo do imaginario que se reencontra a imagem, fruto do
reflexo de fragmento depositada nos mais velhos.

O tempo perpetua a imagem, pois ela é atemporal e ultrapassa suas faces, o devir
tornando-se imagem consciente através do ser. A imagem ergue-se a partir de um instante

ontoldgico ao resgatar por um lampejo de fragmento onirico e devaniante fornecido pela

293 JUNG, 2020, p. 127.

294 GOMES, 1997, p. 312.
29 GOMES, 1997, p. 315.
29 GOMES, 1997, p. 307.
297 DURAND, 2012, p. 403.
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memoria.?®® Por meio da vivéncia dos mais velhos em seu largo tempo de “santo” é possivel
resgatar o imaginario mitolégico.

A experiéncia consciente dos egbomis emerge na simbolizacdo do sagrado que se
materializa nos terreiros, o espaco religioso para Eliade que delimita as fronteiras entre o
sagrado e o profano. O sentido da experiéncia consciente ocorre na contextualizagéo e nas
interligacBes simbolicas em torno do significante, ou seja, no que a estrutura dos terreiros
representa.?®®

No arranjo das comunidades tradicionais de terreiro ocorre uma mudanca fantastica no
salto entre o tempo cronoldgico para o tempo afro-diaspérico ancestral.®® Dessa forma, a
experiéncia dos praticantes no templo sagrado leva a comunidade a encontrar significados, e
por meio de sua vivéncia de terreiro criar uma consciéncia fantastica e devaneante do sagrado.

Os egbomis tem acesso ao conhecimento de determinadas manipulagdes hierofanicas,
seja através das cantigas, rezas ou dancas pertencentes aos rituais. Nesse momento sdo elevados
pelo devaneio ao tempo primordial na revelacdo do sagrado, pois na Otica yoruba os
acontecimentos do presente sdo identificados pelo resgate mitico, a qual o grupo seleto dos
egbomis tem acesso por sua experiéncia.>’!

Nos interessa a obtengéo da experiéncia consciente dos mais velhos do terreiro, pois do
ponto de vista epistemolégico pautam sua fé na vivéncia dos processos de iniciacao calcada na
narrativa mitolégica nagé. Isto porque, na consciéncia que se formam as atividades psicoldgicas
e epistemolodgicas na simbolizacdo e memoria do conhecimento humano através das crencas e
experienciacio dos egbomis.3%?

O saber-fazer experimentado no dia a dia de terreiro advém de uma préatica ancestral de
“roga”, cujo saber era e ¢ transmitido pela vida da oralidade. Para os nagds a correta entonagéo
da palavra reveste-se de magia nas pesquisas de Augras para corroborar suas praticas. Como
“tempo € posto” sdo os egbomis que possuem mais tempo de iniciacdo, o que lhes propicia
maior experiéncia com as praticas ritualisticas.

Ademais, na cultura dos povos falantes do yoruba, as “mais velhas e velhos” simbolizam
o alicerce da sociedade nag6 representando a memoria viva ancestral dos que ja se foram e que

tiveram seus conhecimentos repassados. Os egbomis, representantes da gerontocracia no

2% DURAND, 2012, p. 403-404.
29 GOMES, 1997, p. 307-308.
S0 ELIADE, 1972, p. 85.

301 PRANDI, 2001, p. 527.

302 GOMES, 1997, p. 311.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 21/06/2022.

88

Candomble Ketu emergem como o elo de transmissdo entre a palavra-mana proferida pelos
ancestrais as novas geragdes.3%

No que tange o imaginario do Candomblé Ketu o percurso das imagens afro-diaspéricas
advindas de Salvador, irromperam como simbolos imprescindiveis nas caracteristicas aos
anseios de seus adeptos. O que percebemos claramente pela apropriacdo consciente dos
entrevistados ao relacionar a imagem de seu orixa a tracos de seu esteredtipo, pela percepgao
do mito-africano vivo em suas vidas conforme relatos contidos nas oito entrevistas que se
encontram em anexo.

Quando inquirimos aos egbomis acerca da imagem que possuem de seu orixa de cabeca
ou se ha alguma caracteristica que mais se assemelha ao seu orixa, todos seguiram a mesma
linha mitica de raciocinio. Remetem a cosmogonia yorubana as bases de suas vivéncias de
terreiro relacionando-as as imagens arquetipicas de seus orixas, como podemos perceber num
trecho de um dos pesquisados:

“O itan pertinente a minha histéria também, que é Ox0ssi e que marca muito a minha
histéria e 0 meu dia a dia é a questéo da estratégia desse orixa, entendeu? E pessoa mais calada,
observador, estrategista, mas sempre no sentido de se blindar e proteger o seu povo contra
qualquer energia negativa ou ruim. E o itan que fala sobre isso é justamente aquele que fala que
Ox0ssi ¢ o cacador de uma flecha s6°3%,

Prosseguindo em outra fala o entrevistado relaciona seu orixa de cabega a sua
personalidade, vejamos: “acho que em todos nos existem caracteristicas dos santos. O orixa
passa pra gente caracteristicas boas e ruins! Eu tenho caracteristicas fortes, como a teimosia do
meu pai e a lingua grande da minha mae. E tenho sim, bastante caracteristicas fortes dos dois e
luto para conseguir viver’%.

Desse modo, 0 acesso a experiéncia consciente dos egbomis por meio de suas vivéncias
de terreiro e evidenciadas em suas linguagens estabelecem elementos significantes por meio do
qual os objetos de sua experiéncia emergem.3% A experiéncia consciente na comunicagdo dos
egbomis auxiliou-nos na obtencdo do resgate de textos miticos yorubanos em meio aos seus
relatos.

A experiéncia consciente remete ao sujeito que esta situado num determinado contexto,

a qual somente ele tem experiéncia. Os terreiros de candomblés enquanto territorio

308 BRAGA, Maria L. S.; SOUZA, Edileuza P. ; PINTO, Ana Flavia M. Dimensdes da incluso no ensino médio:
mercado de trabalho, religiosidade e educacéo quilombola. Brasilia: MEC, 2006. p. 121.

304 Sujeito da Pesquisa 2. Elaboragdo propria, dados inéditos, 2022.

305 Sujeito da Pesquisa 6. Elaboragdo propria, dados inéditos, 2022.

306 GOMES, 1997, p. 313.
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aquilombado, de resisténcia as estruturas coloniais tornou-se fundamental a nossa analise de
identificacdo da imagem do Candomblé Ketu e sua ontologia cosmogénica. N&o sendo possivel
tal verificacdo em outro espaco colonialista.

Em nossa analise percebemos nos sujeitos da pesquisa relacdo em sua personalidade aos
tracos comuns do biotipo arquetipico de seu orixa, revelando caracteristicas mentais e
psicoldgicas de origem cosmogodnica. Isso os leva a se comportar inconscientemente balizados
pelo imaginario mitico das divindades yorubanas, donos de sua cabeca a qual foram
iniciados.3%’

Ao adentrar no mundo dos mitos yorubanos mais nos aproximamos e podemos
relaciona-los aos comportamentos, atitudes e pensamentos dos egbomis.®® As imagens dos
orixas remontam a cosmogonia cuja explicacdo mitologica possibilita seu direcionamento com
base nos acontecimentos na vida dos fiéis. A narrativa dos itans acendem como justificativa do
mundo material para a percepc¢do do sagrado.

“Toda uma série de lendas explica ou justifica estas ligacGes por meio da propria historia
do santo. Basta tomar um tinico exemplo para dar ideia desta mitologia classificatoria”®. O
fiel se apropria das narrativas miticas de seu orixa para justificar e relacionar suas caracteristicas
e crencas manifestas na oralidade do terreiro por meio dos itans.

Vejamos a fala de um dos entrevistados acerca do estere6tipo mitico do orixa Oxoguiam
imiscuido a caracteristica deste egbomi: “Eu acho que essa caracteristica que ele tem de ser
sério e rabugento. Talvez muito ndo sociavel! Eu vejo isso dele em mim também. Isso, pois ndo
é com todo mundo que a minha simpatia reina, nao!”3%,

Percebemos que as mensagens expressas durante as entrevistas sdo atravessadas por
particularidades e anseios de seu mundo vivido, bem como sua experiéncia com o sagrado no
Candomblé Ketu. Capturar o mundo experienciado pelos egbomis e a forma como percebem a
manifestacdo do sagrado em sua vida nos possibilita identificar imagens arquetipicas em meio
a sua experiéncia consciente. 3

Na fenomenologia semidtica 0 acesso a experiéncia consciente se da por meio da
linguagem vivida pelos sujeitos da pesquisa. Assim, nossa analise acerca da imagem do

Candomblé Ketu, além da linguagem verbal buscou na semiética os sinais emitidos pelo sistema

307 \VERGER, 2002, p. 35.

308 AUGRAS, 2008, p. 179.

309 AUGRAS, 2008, p. 197.

310 Sujeito da Pesquisa 8. Elaboracgdo propria, dados inéditos, 2022.
311 GOMES, 1997, p. 317.
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religioso de significados, que uma vez acessados durante as entrevistas expressam a experiéncia
consciente dos sujeitos da pesquisa.3!2

Outro ponto marcante acerca do mito na imagem no Candomblé Ketu foi a relacdo do
orixa Omolu ao momento pandémico que atravessamos. A dedicacdo de oferendas e culto
domeéstico a este orixa segundo Verger remete ao imaginario do orixa da cura e das doencas
contagiosas, mas por meio de oferendas como pipocas, transforma-se num elemento da natureza
capaz de acalmar e levar a cura do fiel 313

Ademais, o resgate da imagem mitico-ancestral de Omolu em relacdo a salde e a cura
ficou demonstrada quando a maioria dos entrevistados mencionou a cerimonia do Olubajé
como a mais marcante do culto Ketu. Segundo Verger é uma festa anual de oferendas de
determinados alimentos, sobretudo a pipoca em louvacgéo e respeito a Omolu, especialmente
nas segundas-feiras, dia ideal para a consagragio ao orixa.'

As pessoas tém o habito de oferecer a pipoca a Omolu e passar em seus corpos de modo
a se preservar de doengas contagiosas, realizando uma limpeza espiritual por meio do eb6.3%°
No relato a seguir, vemos a importancia capital do culto no: “Olubajé [...]. Até mesmo porque
0 Olubajé onde € feito a comunhdo entre 0s orixas e 0 povo do Axé. Onde todo mundo toma
um ebd, se alimentando e participa mais”31°,

O fiel interpreta o fendmeno religioso com base em sua consumacao. Para nds, o resgate
dos itans como imagem direcionadora da manifestacdo do sagrado foi a forma encontrada pelos
fiéis para obtengdo “do retorno” daquilo que desejavam — neste caso a cura por meio da
cerimdnia do Olubajé. Eis o altar particular do homo religiosus no Candomblé Ketu que o
motiva as suas agdes e ritos no terreiro.3!’

Vejamos, um dos varios itans que nos auxiliard no resgate da imagem mitica nag6-
yorubd no uso de elementos da natureza na restauracdo da salde por intersecdo de Omolu,
evidenciando a presenca mitica na fala dos egmobis e revelando o imaginario arquetipico acerca
do Candomblé Ketu. Além de outros itans trabalhados no capitulo anterior que reforcam nossa

ideia acerca da imagem cosmogonica da religido.

Xapana ganha o segredo da peste na partilha dos poderes Olodumare, um dia, decidiu
distribuir seus bens. Disse aos seus filhos que se reunissem e que eles mesmos
repartissem entre si as riquezas do mundo. Ogum, Exu, Orixa Ocd, Xangd, Xapana e

312 GOMES, 1997, p. 317-318.

313 \VERGER, 2002, p. 35-36.

314 \VERGER, 2002, p. 37.

315 PRANDI, 2001, p. 529.

316 Sujeito da Pesquisa 1. Elaboracgdo propria, dados inéditos, 2022.
317 GEERTZ, 2008, p. 87.
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outros orixas deveriam dividir os poderes e mistérios sobre as coisas na Terra. Num
dia em que Xapand estava ausente, os demais se reuniram e fizeram a partilha
dividindo todos os poderes entre eles, ndo deixando nada de valor para Xapand. Um
ficou com o trovao, o outro recebeu as matas, outro quis 0s metais, outro ganhou o
mar. Escolheram o ouro, o raio, o arco-iris; levaram a chuva, os campos cultivados,
os rios. Tudo foi distribuido entre eles, cada coisa com seus segredos, cada riqueza
com o seu mérito. A (nica coisa que sobrou sem dono, desprezada, foi a peste. Ao
voltar, nada encontrou Xapand para si, a ndo ser a peste, que ninguém quisera. Xapana
guardou a peste para si, mas ndo se conformou com o golpe dos irmé&os. Foi procurar
Orunmild, que lhe ensinou a fazer sacrificios, para que seu enjeitado poder fosse maior
que os dos outros. Xapana fez os sacrificios e aguardou. Um dia, uma doenca muito
contagiosa comecou a espalhar-se pelo mundo. Era a variola. O povo desesperado,
fazia sacrificios para todos os orixas, mas nenhum deles podia ajudar. A variola nao
poupava ninguém, era uma mortandade. Cidades, vilas e povoados ficavam vazios, ja
ndo havia espago nos cemitérios para tantos mortos. O povo foi consultar Orunmila
para saber o que fazer. Ele explicou que a epidemia acontecia porque Xapand estava
revoltado, por ter sido passado para trds pelos irmdos. Orunmild mandou fazer
oferendas para Xapand. S6 Xapand poderia ajuda-los a conter a variola, pois sé ele
tinha o poder sobre as pestes, sO ele sabia os segredos das doencas. Tinha sido essa a
sua Unica heranga. Todos pediram protecdo a Xapand e sacrificios foram realizados
em sua homenagem. A epidemia foi vencida. Xapana entéo era respeitado por todos.
Seu poder era infinito, o maior de todos os poderes.38

Na imagem de Xapand, Omolu, Obaluaé, Sapata, dentre as identificacbes do orixa da
“palha” verificamos que todas remetem seu poder sobre as doengas no culto nagd-yoruba,
podendo extirpa-las.®® Através da cerimdnia do Olubajé, por meio do grande banquete
oferecido ao rei Omolu ha o claro objetivo da limpeza e cura do fiel por meio do ebd, no sentido
de extirpar suas mazelas fisicas.3?°

“E no ritual — isto é, no comportamento consagrado — que se origina, de alguma forma,
essa convicgao de que as concepcdes religiosas sdo veridicas e de que as diretivas religiosas sdo
corretas”?!, Essa € uma das formas que o Candomblé Ketu utiliza para justificar seus rituais de
narrativas miticas, simbolos sagrados fruto do devaneio inconsciente coletivo que remonta a
sua cosmogonia.

Conforme ja analisado, no trajeto antropolégico de Durand a irrupcdo das imagens
baseia-se no sistema mitodolégico para ascenderem ao imaginario social. Em nosso arrazoado,
as pulsdes subjetivas dos sujeitos da pesquisa ao campo religioso a qual se encontram - o terreiro
de candomblé - resgatam, reproduzem e localizam imagens negro-afro-diasporicas de carater

mitol6gico yorubano.3?2

318 PRANDI, 2001, p. 209-210.

319 SANTOS, 2012, p. 93.

320 O ebd é uma espécie de troca, cuja oferenda ou sacrificio realizado objetiva equilibrar as mazelas humanas,
seja no campo da salde, profissional, afetivo ou outro, na cultura yoruba.
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No regime noturno através da descida e da intimidade da imagem perscrutada, seja pelos
mitos, estorias e lendas imemoriais afro-referenciadas aqui pelos itans, sao fruto do devaneio
nos arquétipos trazidos no imaginario dos diversos povos falantes yoruba. Os itans incutidos
na experiéncia consciente dos fiéis pela fala dos egbomis do Palacio de Oxala acendem a
metodologia que perfaz o regime noturno da imagem.

Elementos do regime noturno como a dupla negagdo da imagem, cujo redobramento
conduz a imagem a sua intimidade, a taga de Durand, podendo ser remetidos ao instante em que
0s ancestrais afro-diasporicos iniciaram seu culto e introduziram inconscientemente o sistema
mitico-yoruba. Doravante, formando e deformando imagens arquetipicas que se acomodaram
ao imaginario social.3?3

Entretanto, os arquétipos do regime noturno que perfazem a imagem do Candomblé
Ketu ndo se formaram apenas no ambito das pulsdes subjetivas dos fiéis aos orixas em relacdo
aos ancestrais afro-diasporicos que deram inicio ao culto. H& uma estrutura antropoldgica
humana precedente, metafisica que produziu energia suficiente para constelar até a irrupcao da
imagem simbolica.?*

O percurso da imagem pelas trocas que ocorreram entre as assimilagcdes subjetivas
advindas dos itans, somado as intimidacdes objetivas da imagem no meio cosmico e as
acomodacOes desse imaginario mitico pelos praticantes do culto nagb-yoruba (anterior a
chegada dos povos yoruba e formacgdo do culto) auxiliou na producdo da materialidade e
construcio hipotética do imaginario do Candomblé Ketu.3%

Essas imagens mitoldgicas vdo se acomodar ao campo social dos nagés, falantes do
yoruba que chegaram em Salvador na condicdo de cativos, como salientamos no segundo
capitulo. A coadunacéo das imagens mitico-africanas tornou-se universal ao culto, cristalizaram
conteddos simbdlicos significativos e estruturaram o Candomblé Ketu, cuja reminiscéncia
subjaz & uma ontologia cosmogodnica ancestral.32¢

Relacionando as imagens miticas que perfazem o Candomblé Ketu aos elementos do
regime noturno concluimos que: precipitou uma dupla negacdo das imagens em meio as
narrativas nagds, ap6s se encaixaram, a partir do redobramento das constelacbes mitico-
yorubanas semelhantes trazidas por esses povos em Salvador. A atomizac¢do da imagem seguiu

até sua origem ontoldgica que remonta aos mitos.

22 DURAND, 2012, p. 189.
824 AUGRAS, 1998, p. 141.
325 AUGRAS, 1998, p. 143.
326 DURAND, 2012, p. 191-192.
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Na poténcia infima da intimidade atomizada, a imagem arquetipica dos conteddos
miticos nag6 foi elevada ao campo semantico. A interpretacdo simbdlica das imagens no campo
do sagrado, o terreiro foi multiplicado indefinidamente pelo elemento da “repeticdo” presente
no regime noturno duraniano, consagrando essas imagens nagd-yoruba ao status de eterno
recomeco ao tempo sagrado primordial .32’

O contedo mitico, presente nos itans arquetipicos produziram energia capaz de
“duplamente negar” as imagens grotescas e deformadas pelo regime diurno, resgatando através
de constelagdes ontologicas imagens que corroboram historicamente as praticas das mulheres
pioneiras do Candomblé Ketu. Tal fato ficou evidenciado em meio aos itans manifestados a
partir da experiéncia consciente dos entrevistados.

O fato dos nedfitos (egbomis) se auto identificar com determinadas imagens de seus
Entes Sobrenaturais na Otica de Eliade, os orixas, procede ao imaginario mitoldgico nago-
yoruba pertencente a cosmogonia dos falantes do yoruba em Salvador, sejam eles pertencentes
do ketu, sabe, oyo, egba, egbado, ijesa ou ijebu.®?® A forma em que as imagens saltam do mundo
metafisico para o fisico requer seu resgate arquetipico.

O resgate imemorial, ndo presente nas coisas materiais que nos sdo apresentadas
consumou-se através da reminiscéncia elaborada nas subjetividades e paixdes humanas,
somadas as intimidac@es sociais levantadas por Durand pelo Trajeto Antropolégico da Imagem:
do mito ao simbolo, do simbolo ao sentido e sua manifestacdo material nos terreiros de
Candomblé Ketu, no que tange esse imaginario.

O percurso porque passou as imagens no Candomblé ketu-nagd proveio da
fundamentacdo ontoldgica, cuja base € encontrada nos itans: arquétipos imemoriais do
devaneio inconsciente dos grupos afro-diasporicos em Salvador. Eles projetaram suas
cosmogonias entre varios grupos étnicos agentes de formacéo da religido nagd, mantendo as
bases de resisténcia quilombista e combate ao estado de maafa em curso.3?°
Finalmente, ndo h& dlvidas acerca da cosmogonia mitoldgica na composi¢do do

Candomblé Ketu e sua hierofania. A mitologia é a forma que seus adeptos utilizam para explicar

327 A figura de linguagem da repeticdo, presente no Regime Noturno da imagem, relaciona-se ao eterno retorno ao
tempo primordial pela transfiguragéo do espaco sagrado na visdo cosmogonica, manifesta na repeticdo primordial
em meio a teofania. O espago sagrado de eterno retorno primordial, torna-se prot6tipo para se conectar ao tempo
sagrado. Ver: DURAND, 2012, p. 192.

328 SANTOS, 2012, p. 48.

329 O termo maafa refere-se ao episddio conhecido como Grande Desastre no periodo do comércio de africanos e
africanas escravizados pelos comerciantes europeus a América. Seus efeitos foram nefastos aos africanos
instalados na América, bem como aos seus descendentes, em fungdo do processo de sequestro, carcere fisico e
mental da populagéo afro-diaspérica. Ver: ANI, Marimba. Yurugu: uma critica africano-centrada do pensamento
e comportamento cultural europeu. Trenton: Africa Word Press, 1994. p. 81.
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0s misterios da criacdo dos seres, das préaticas ritualisticas, das cantigas, das dancas, dos rituais
secretos de iniciacdo, além da propria arquitetura de seus templos, fruto dos arquétipos
imemoriais marcadamente da cosmogonia yorubana.®*

O Candomblé Ketu, reminiscéncia de uma religido diasporica que contém inspiracfes
negro-africanas em seu culto, tem no mito yorubano sua forma de alcancar o passado para
explicar as origens ontologicas, pois como salientou Prandi: “é pelo mito que se interpreta o
presente e se¢ produz o futuro”. Logo, a base do Candomblé Ketu advém desse trajeto
antropologico da imagem que subjaz a fragmentos de mito.

Outrossim, ndo ha como identificar criteriosamente a origem mitologica do imaginario
do Candomblé Ketu, pois “¢ dificil atestar a procedéncia de um mito, isto é, onde teria ele sido
criado, se na Africa ou na América, e, quando se trata de um daqueles colhidos ha muito tempo
na Africa”%,

Afinal, os textos mitoldgicos, fonte de conhecimento afro-diaspérico nago pode ter sido
criado ou adaptado e posteriormente acomodado, como salientou Durand acerca da formacgao e
deformacdo dos signos que projetam a imagem até sua irrup¢do e manifestacdo ao campo
simbolico, afetada por sua vez pelas intimidacGes e anseios sociais na formacdo do
imaginario.3%2

Uma vez resgatadas as imagens arquetipicas do Candomblé Ketu, originadas pela
cosmogonia mitoldgica afro-diasporica, partimos para outra questdo de relevo no que tange a
cultura negro-africana: relacionar elementos afrocentrados visando a ressignificacdo dos
terreiros de candomblés enquanto territrios aquilombados de resisténcia preta contra as

investidas do colonialismo histérico.

3.2 Elementos decoloniais e afrocentrados e sua utilizacdo nas aulas de Histéria

E desafiante e inovador trabalhar nas aulas de Historia do Ensino Fundamental e Médio
elementos afrocentrados. Partindo do conceito de afrocentricidade do fildésofo africano Molefe
Kete Asante compreenderemos a Histdria Africana e a Cultura Afro-brasileira na ética afro-
diasporica contra colonial.

Em nossas inquietagdes acerca da analise do protagonismo histérico afro-brasileiro,

utilizaremos a ideia filosofica afroperspectivista do professor Renato Noguera para a

330 PRANDI, 2001, p. 31.
331 PRANDI, 2001, p. 33.
32 DURAND, 2012, p. 191.
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contemplacdo de um curriculo pluriversal, no sentido de denegrir e tornar negra as perspectivas
de ensino no combate antirracista que desconhece outro saber que ndo esteja balizado no
eurocentrismo.3%

Abdias do Nascimento, pensador negro brasileiro foi um dos primeiros intelectuais que
contribuiu para o debate, ressaltando a necessidade que a negritude tem para recuperar sua
memoria por meio de redutos aquilombados em nosso pais. Memaria esta que historicamente
foi violentada pela sistematica estrutura de poder epistemicida de dominacao, desde o inicio da
colonizag&o do Brasil 3%

A Historia negro-afro-diaspdrica foi construida de maneira deformada sem levar em
consideracdo as dimensdes das diversas etnias africanas que aportaram no Brasil através do
sequestro transatlantico. Mas ndo se levou em conta que esses povos trouxeram a maior de todas
as riquezas — seus corpos, guardides na memaria de um territorio simboélico ancestral africano
na reconstrucio da dignidade de seu passado.3®

N&o foram todos os africanos (as), porém a aportar compulsoriamente no Brasil, mas
sim grupos étnicos de especificas regides do Congo, Mocambique e Angola (povos bantus), da
Nigéria, Guiné e Costa do Ouro (conhecidos como sudaneses) que vieram durante cerca de 300
anos para o Brasil, a partir de 1550 e que contribuiram a formacdo de nossa sociedade e que
tem garantidos por Lei os seus direitos.

Evitaremos nortear nosso discurso pautado na hegemonica e historica “cosmovisao, que
¢ usado no Ocidente para resumir a logica cultural de uma sociedade, capta o privilégio
ocidental do visual. E eurocéntrico usa-lo para descrever culturas que podem privilegiar outros
sentidos”3%¢,

Utilizaremos o termo linguistico “sulear”, assumindo o Sul como referéncia em
contraposicdo ao Norte como defendem os intelectuais africanistas, pois em sua elaboracéo
historico-colonialista o termo “nortear” diz respeito ao saber enquanto centro, dominante e
exclusivista na producéo cultural Gnica de conhecimento.3%

Sulear nossas reflexdes visam inserir a didspora negro-africana enquanto perspectiva

para pensar as movimentacdes historicas da negritude ndo mais como um nefasto evento, visto

333 NOGUERA, Renato. Denegrindo a Educacéo: um ensaio filoséfico para uma pedagogia da pluriversalidade.
Revista Resafe, Brasilia, n. 18, p. 62-73, 2012. p. 62-63.

334 NASCIMENTO, Abdias. O quilombismo: documentos de uma militancia pan-africanista. Petrépolis: Vozes,
1980. p. 18-19.

335 ORI. Direcdo de Raquel Gerber. Brasil: Estelar Produgdes Cinematogréficas e Culturais Ltda., 1989, 131 min.
DVD. (62min 48s — 67min 37s).

36 OYEWUMI, 2002, p. 411.

337 SOUZA, Ana Carolina V. S. A afrocentricidade e o realinhamento do povo africano em diaspora brasileira.
Revista de Extensdo da UNIVASF, Petrolina, n. 2, p. 43-63, 2021. p. 54.
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que ndo muda sua brilhante cultura que precedeu os reinos e impérios africanos que
insistentemente o pensamento colonial negligenciou de nossa historia.

“O desprezo as produgdes ¢ modo de ser, sentir e agir africano instaurou o etnocentrismo
colonial, que ignorou a capacidade criadora e criativa de acolher e estabelecer vinculos
responsaveis pela génese da humanidade3®®. Sulear os esforcos intelectuais na compreensio
dos saberes negro-africanos é uma forma de resgatar toda a luta e resisténcia da ancestralidade
negra.

A teoria eurocéntrica colocou o ocidente, a cultura greco-romana e judaico-crista no
cerne da origem humana. Entretanto a hegemonia ocidental perdeu espaco, pois sabemos que
desde 1911 com as descobertas de fosseis humanos no desfiladeiro de Olduvai no planalto
interior da Africa Central, a ancestralidade humana tem sua origem assentada no continente
africano.3°

Ademais, os estudos pautados na afrocentricidade de Molefi Kete Asante e do
Historiador Cheikh Anta Diop apontam as sociedades antigas da Africa, sobretudo o Egito e da
Nubia como baluartes do passado humano devido ao acimulo de experiéncias civilizatorias que
se estenderam a toda humanidade e que foram silenciadas pelo ocidente.

A Histéria Africana deveria ser ensinada do ponto de vista decolonial, isto é, sem a
intromissdo ocidental de cultura Gnica e hegemdnica. O acumulo civilizatério dos povos
africanos que se desenvolveram no Vale do rio Nilo, como o0s egipcios e seu desenvolvimento
na astronomia, na arte, no direito, na arquitetura, na geometria, na matematica, na medicina e
filosofia ndo sdo afro-referenciados nos livros didaticos de forma substancial.

Historicamente, houve a tentativa revestida de etnocentrismo de retirar pessoas negras
para fora do Egito e o Egito para fora da Africa, no intuito de eliminar a contribuicéo africana
ao conjunto de conhecimentos mundiais, bem como suas experiéncias civilizatorias
ancestrais. 34

A ideia de colonialidade dos grupos dominantes no Brasil estabeleceu o racismo como
principio organizador das relagGes sociais partindo de dentro das estruturas e criando a ideia de
seres colonizadores superiores aos povos colonizados, esvaziando de sentido a episteme afro-

diasporica.3*

3% ALVES, Mirian C.; ALVES, Alcione C. A. Epistemologias e metodologias negras, descoloniais e antirracistas.
Porto Alegre: Rede Unida, 2020. p. 177.

339 PEREIRA, 2006, p. 45.

340 ASANTE, 20186, p. 16.

341 COSTA-BERNARDINO; TORRES; GROSFOGUEL, 2018, p. 51.
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Nossa proposta nédo € a eliminagao dos saberes ocidentais nas aulas de Histdria, mas sua
ampliacdo no ato de sulear novas percep¢des de mundo, de modo a inserir elementos que
coadunem com uma epistemologia preta afrocentrada, parafraseando o professor Sidnei
Nogueira, despertando nos discentes do Ensino Médio orgulho de sua heranca ancestral.

A epistemologia preta afrocentrada subjaz a uma proposta ancestral afro-diasporica de
sentido a vida, em oposicao a histdrica negacgéo epistemicida de deslegitimacéo de seus saberes,
tdo cara acerca das narrativas historicas versadas de negras e negros pela cosmoviséo ocidental,
de sequestro, carcere e silenciamento enquanto ser, que ecoa principalmente no interior da
escola e na sociedade.3*?

O combate as investidas que negaram direito a vida com base nos eixos civilizatorios e
epistemologia afro-brasileira foi corrente ao longo de nossa histdria. O pensamento de Renato
Noguera pautado nas afroperspectivas torna-se relevante para que os estudantes vislumbrem a
legitima construgdo dos valores negro-africanos na escola. 3*® Ademais, a alteragdo do Artigo
26 A da Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional prevé a incorporacdo de saberes
afroperspectivados no curriculo.3*

Consoante a alteracdo do Artigo 26 A que objetivou a implementacao da Lei 10.639/03
e seu reforco na Lei 11.645/08, o Conselho Nacional de Educagdo aprovou Diretrizes
Curriculares Nacionais para Educacdo das Relagdes Etnicorraciais para que em sua formagéo
académica os estudantes tenham sentimento de pertenca etnicorracial negro, garantindo assim
seus direitos e valorizacio de suas identidades ancestrais.>*°

Uma educacdo para a Relagdes Etnicorraciais visa a producdo de conhecimentos na
escola em meio a pluralidade etnicorracial de nosso pais. Por consequéncia, a promogao, 0
respeito e valorizagdo da cultura negra aos estudantes afrodescendentes no tocante a oferta do
ensino da Historia e Cultura Africana e Afro-Brasileira se consolida na forma democratica da

educacio, contra o colonialismo vigente em nosso curriculo.®®

%2 NOGUEIRA, 2020, p. 134.

343 Afroperspectiva pretende aplicar a agéncia e localizagdo do protagonismo negro, a partir da perspectiva afro-
brasileira ou negro-africana, partindo do lugar geografico e das epistemes criadas no territério brasileiro e que
deixaram suas marcas, seja nos terreiros, numa roda de capoeira ou numa roca. Ver: NOGUERA, Renato.
Denegrindo a filosofia: o pensamento como coreografia de conceitos afroperspectivistas. Revista Griot, [s.1.], v.
4,n.2,p.1-19, 2011. p. 8.

34 MINISTERIO DA EDUCAGCAO. Secretaria de Educacdo Bésica. Orientacdes curriculares para o Ensino
Médio. Brasilia: SEB, 2006a. p. 18.

35 MINISTERIO DA EDUCAGCAO. Plano Nacional para as Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educagio
das RelagBes Etnico-Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Brasilia: SECAD;
SEPPIR, 2009. p. 23.

36 MINISTERIO DA EDUCAGCAO. Diretrizes Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relagdes
Etnicorraciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana. Brasilia: MEC, 2008. p. 27.
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“A escravidao nao ¢ historia africana, mas sim um fendémeno que interrompeu a histéria
africana, pois antes da invaséo do continente e o sequestro do Atlantico [...] os povos africanos
ja haviam construido grandes impérios e civilizagdes#’. Por isso, orientar o ensino da Historia
negro-africano e descoloniza-lo em suas praticas € uma forma de garantir igualdade, respeito e
emancipacao nas aulas de Historia.

Mas antes de elencarmos sugestdes para um ensino afrocentrado suleador e decolonial,
analisaremos como as investidas da colonialidade ocidental se relacionaram a narrativa negro-

afro-diasporica e seu imaginario, engendrando estruturas racistas em nossa sociedade.

3.2.1 A colonialidade na deformacdo da construgdo de uma Histdria Afro-Brasileira

O conceito de colonialismo pode ser compreendido como a formacao historica dos
territdrios coloniais europeus, cuja cosmovisao salvacionista fundamentou-se na tentativa de
destruicdo epistémica dos povos negro-afro-diasporicos, ao trazermos esse conceito para 0
entendimento da formagc&o colonial brasileira.>*®

A colonialidade estabeleceu o racismo enquanto principio que organizou as relacfes
sociais de dominacéo, havendo a superioridade da metropole colonialista em relagdo aos grupos
colonizados, identificados como subgrupos, selvagens ou inferiores como é o caso do fenémeno
do negro afro-diaspdrico e suas diversas dimensdes.>*°

De acordo com a cosmovisdo crista-ocidental, a histdria das negras e negros no Brasil
foi erigida sob padrdes de inferioridade, tendo como base a sociedade colonial afro-escravizada
em meados do século XVI e seu prolongamento até a abolicdo da escravatura em 13 de maio
de 1888. Apds, seguiu-se um peculiar fendmeno brasileiro — o “racismo estrutural” que dentre
outros, foi sistematizado por Silvio de Almeida.

“A sociedade escravista, ao transformar o africano em escravo, definiu o negro como
raga, demarcou o seu lugar, a maneira de tratar e ser tratado, os padrdes de interagdo [...] e
instituiu o paralelismo entre cor negra e posi¢do social inferior”®*°, Assim como Neuza Santos
pontuou, outros intelectuais perceberam a necessidade de combater as estruturas que

fundamentaram o racismo colonialista em nosso pais.

37 SOUZA, 2021, p. 119.

3% COSTA-BERNARDINO; TORRES; GROSFOGUEL, 2018, p. 52.
3% COSTA-BERNARDINO; TORRES; GROSFOGUEL, 2018, p. 53.
30 SOUZA, 1983, p. 19.
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A sistematizagdo da escravizagdo europeia teve como consequéncia a desumanizagao
de africanas e africanos, causando a ruptura de seu eixo civilizatorio em suas préaticas culturais
pelo Grande Desastre negro-africano, conhecido como “maafa”, como sinalizam alguns autores
afrocentrados na atualidade.

“Maafa tem como localizacdo temporal de inicio a invasdo do continente e segue em
etapas l6gica com o sequestro, encarceramento, volta na arvore do esquecimento, embarque,
travessia do Atlantico, desembarque, leildo, escravidio”®l. Longe de se pensar numa
colonialidade é mister denunciar as mazelas sofridas pela populacao africana na maafa e que se
seguiu aos afro-brasileiros sob o véu do racismo estrutural.

O epistemicidio do povo preto denunciado por Sueli Carneiro, o genocidio de jovens
negros na atuacao da necropolitica pelo biopoder de Achille Mbembe e a negacdo da cultura
preta de encruzilhada, seguido da intolerancia religiosa de terreiro analisada por Sidnei
Nogueira séo alguns exemplos da maafa moderna que reverbera na populagdo negra na forma
de desterro, como pontuou a pesquisadora Aza Njeri.3>2

Nesse aspecto, apos a assinatura da Lei Aurea em 13 de maio de 1988 ndo houve a
implementacdo de politicas publicas que proporcionassem uma igualdade racial e social aos
afrodescendentes recém-libertos. Este fato culminou numa espécie de escravizagdo moderna,
cujos alguns dos elementos foram citados acima, inserindo os afrodescendentes no limbo da
sociedade, cada vez mais sem perspectivas de vida.>*

Mesmo apds o fim da escravidao, as formas de violéncia continuaram contra 0s povos
afrodescendentes, pois além da auséncia da criacdo de politicas publicas visando sua insercédo
na sociedade de forma igualitéria criou-se uma falsa ideia de democracia racial, haja vista que
n&o havia na constituicdo brasileira barreiras de cor e de segregacio racial.>>*

Nos po6s escravidao, no entanto, foi que uma das piores faces da violéncia contra o povo
negro emergiu — o racismo estrutural. Haja vista que a elite brasileira colonial utilizou da carne
negra, como salientou Abdias do Nascimento como mola propulsora de sua economia por nao

ter sido passivel de crime a instituicdo historica da escravizacao africana em antanho.

$1S0UZA, 2021, p. 119.

32 Ressaltamos que o estado de “desterro” que se seguiu ao Grande Desastre na maafa africana, foi a elaboracéo
dos aspectos de inspiragdo afro-diasporica que vao ser construidos no Brasil, ap6s a experiéncia do trafico humano.
Logo, os quilombos, os terreiros, as escolas de samba e as favelas foram espagos de desterro, de reencontro
ancestral dos negros em territério brasileiro. Saiba mais em: AZIZA, Dandara; NJERI, Aza. Entre a fumaca e a
cinza: estado de Maafa pela perspectiva mulherismo africana e a psicologia africana. Revista Problemata, Jodo
Pessoa, v. 11, n. 2, p. 57-80, 2020. p. 58.

38 S0UZA, 2021, p. 123.

%4 SOUZA, 1983, p. 21.
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Com a libertacao dos cerca de 700 mil cativos no final do século XIX, houve a irrupgao
do racismo estrutural que inseriu a historia, a cultura e as formas de resisténcia negro-africana
no limbo social.>* “O fato de que africanos foram transferidos fisicamente da Africa para as
Ameéricas e escravizados, criou um deslocamento intelectual, filoséfico e cultural que durou
quase cerca de 500 anos nas Américas”3°°.

O cientificismo e etnocentrismo europeu por sua vez, criou a ideia de universalismo
abstrato nos ambitos de vida perfeita a ser seguida e alcancada. E apenas esse pensamento é
evidenciado e oportunizado em nossas escolas aos nossos estudantes. Ndo podemos mitigar
nosso discurso, mas sim, denunciar essa hegemonia colonial vigente pleno século XXI.

“Através de ideias, teorias e imagindrios sociais, a experiéncia europeia ¢ ocidental
instaurou-se como norma universal, anulando toda e qualquer experiéncia humana [...]
rompendo as subjetividades e tradicdes dos sujeitos em diaspora”3>’. N&o obstante, criando
elementos grotescos em suas experiéncias negro-ancestrais para dar base a sua cosmovisao.

Os modelos de vida europeu e norte-americano foram encarados como apice da
modernidade, rechacando outras formas de organizac6es étnicas mundo a fora, no intuito de
elimina-las ou deforma-las, circunscrevendo suas caracteristicas de pré-modernas ou atrasadas,
como o caso da epistemicidio que se seguiu aos povos afro-diasporicos no Brasil. 3%

Dessa maneira, a producdo e a criacdo de afro-narrativas acerca de uma Historia
afrocentrada busca evidenciar a contribuigdo negro-africana do ponto de vista decolonial, isto
é, sem a intromissdo da ideologia colonial cristd-ocidental que tanto violentou e esvaziou de
sentidos as cosmopercepcdes da negritude brasileira.

A colonialidade e o epistemicidio do saber referem-se a destruicdo e aniquilamento de
todo conhecimento que ndo tenha como base uma ontologia ocidental. Como consequéncia da
subalternizacdo, deformacdo e negligenciamento da condicdo da episteme dos saberes
ancestrais afrodescendentes ecoara na escola apenas ruidos de silenciamento e auséncia de
representatividade negra positiva para os estudantes.3>°

O ensino escolar, historicamente esteve submerso de saberes coloniais eurocentrados de

poder e conhecimento etnocéntricos. Isto se deveu a sistematica destruicdo histdrica do outro

35 ALMEIDA, Silvio. Racismo estrutural. Sdo Paulo: Pdlen, 2019. p. 25.

3% ASANTE, 2016, p. 13.

357 SOUZA, 2021, p. 118.

3% COSTA-BERNARDINO; TORRES; GROSFOGUEL, 2018, p. 57.

39 BOAKARI, Francis M. Descolonialidades e cosmovisdes: pesquisas sobre género, educacdo e
afrodescendéncia. Teresina: EDUFPI, 2018. p. 29-30.
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colonizado afro-diasporico pelos tentaculos de poder colonial europeu, assentados no cabedal
de valores hegemonicos cristéos.

O ensino curricular pautado na decolonialidade dos saberes, sobretudo afrodescendentes
sdo uma resposta eficaz ao tipo de ensino etnocéntrico que foi historicamente implantado no
Brasil. Ademais, uma forma de resisténcia e combate antirracista ao silenciamento histérico
acerca da indelével contribuicdo afrodescendente em nossa formacéo social, como prevé a
legislacdo vigente e a LDB.

Com base na legislacdo federal e nas reflexdes suleadoras até aqui realizadas, nao
podemos apenas afro-referenciar determinados contetdos no sentido de celebracdo acerca das
perspectivas plurais da cultura negro-africana no curriculo, mas sim elaborar narrativas negro-
afro-diasporicas pela otica e localizacao dos negro-africana e sua ancestralidade, como defende
Asante.

Faz-se necessario inserir elementos afrocentrados como eixos centrais acerca dos
valores civilizatérios africanos e seu destaque no processo de ensino-aprendizagem na
formacéo social de nosso pais ndo circunscrevendo apenas numa data comemorativa — como o
“20 de novembro”, momento de celebracdo do Dia da Consciéncia Negra nas escolas.

Esse tipo de celebracdo dentro da cultura e histdria afrodescendente é uma tentativa
colonial, cujos saberes eurocentrados legitimam determinados contetdos deformados do
imaginario negro-africano, inserindo sua histéria como acessoria na otica “salvacionista e
colonialista crista-ocidental” ao curriculo escolar e ndo em seu protagonismo, como defendem
o0s pensadores na via da afrocentricidade.

Uma proposta que situe elementos da afrocentricidade torna-se necessario para a
retomada significativa do protagonismo cultural afro-diaspérico, cuja riqueza em seus saberes
tampouco é ensinada pelas afro-narrativas localizadas. Ndo obstante, recorrem ao estado da
maafa,0 desastre e desterro da colonizacdo para a interpretacdo deturpada propositadamente
pelo colonizador para tratar da Historia negro-africana na escola.3®°

Hé& a necessidade de se olhar para tras, antes do evento que convencionou-se chamar de
“trafico negreiro” presente em nossos livros didaticos. Este foi um episddio nefasto, mas que
ndo compreende toda a histéria africana e afrodescendente! Faz-se necessario conhecer a
Historia da populagéo africana e afro-diasporica através de referéncias perspectivadas e

decoloniais que ndo carecem do aval colonialista.

%0 SOUZA, 2021, p. 117.
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N&o se propde uma negacdo ao estado de maafa que se precipitou, bem como os fatos
que atravessaram sua historia pelo “Grande Desastre” no trafico transatlantico entre Africa-
Ameérica. Entrementes, tornar esses fatos como exclusivos para compreensdo da historia e
cultura africana e afro-brasileira € uma afronta epistemicida diante de toda a contribuicéo e
saberes ancestrais que permeiam a cultura brasileira.

Um curriculo que privilegie o ponto de vista decolonial na transmisséo dos saberes de
referéncias afrocentradas para as aulas de Historia visa construir uma episteme do saber de
valorizagdo, compreensdo e emancipacdo da Historia Africana e Afro-brasileira através dos
elementos que constituem suas cosmopercepcoes desvencilhados do colonialismo epistemicida

vigente. %%

3.2.2 O lugar negro-africano: propostas decoloniais e sua utilizacdo para a Secretaria de
Educacédo do Estado do Espirito Santo (SEDU)

A elaboracdo de praticas educacionais ao curriculo escolar, implementadas por meio de
uma Educacéo das RelacGes Etnicorraciais visam o enfrentamento e 0 combate ao racismo nas
escolas estaduais. Isto porque, a negritude capixaba também é afetada e parte desse processo de
silenciamento historico e presentes nas escolas, porém ndo encontrando representatividades
ancestrais em seu cotidiano escolar.3%?

Os elementos que compdem a historia negro-afro-diasporica remete a uma anélise
afrocentrada pelo estudo da Historia Africana e a Cultura Afro-brasileira em conformidade com
a Lei 10.639/2003 e seu complemento pela Lei 11.645/2008 que prevé a indelével contribuicdo
negro-africana na formagao de nossa sociedade.

A Lei 10.639/03 foi modificada pela Lei 11.645/08 e gerou uma série de esfor¢os e
marcos legais que desencadearam as Diretrizes Curriculares Nacionais para a
Implementacéo da Educacgdo das Relagdes Etnicorraciais e o Ensino de Histdria e
Cultura Afro-Brasileira, africana e Indigena.6

A Educacio das Relagbes Etnico-Raciais constitui programas que visam dar sentido
afrocentrado ao Ensino de Historia Africana e Cultura Afro-Brasileira nas escolas, de modo a

361 Uma forma de compreender as diversas epistemes e conhecimentos ndo apenas pela visdo ocidental, mas sim,
por outras dimensdes ou cosmopercepg¢des, no caso africano, como ressalta a professora e pesquisadora nigeriana
Oyéwumi.

%2 MINISTERIO DA EDUCACAO. Secretaria da Educacio Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade.
Orientacdes e acdes para educacdo das relacfes étnico-raciais. Brasilia: SECAD, 2006b. p. 28.

33 NOGUERA, 2012, p. 83.
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promover préaticas educativas que reconhecam a diversidade historico-cultural e a garantia de
uma formacg&o académica cidada e igualitéria aos estudantes.

Por meio da Portaria 114-R, publicada em 20 de novembro de 2019, a Secretaria de
Educagao do Estado do Espirito Santo (SEDU) instituiu a tematica “relacdes étnico-raciais” por
meio da Educacio para Relagdes Etnico-Raciais (ERER) no curriculo escolar, de modo a criar
componentes formativos que possibilite aos estudantes conhecer a historia e cultura da
populacéo negra.

Essa é uma das formas de combate e enfrentamento antirracista nas escolas, propiciando
a criacdo de uma identidade negro-africana entre os estudantes, sobretudo aqueles que carregam
marcas fenotipicas ancestrais na pele e ndo possuem elementos de representatividade e narrativa
ancestral. Ao contrario disso, consomem historia e cultura importada made Europa.

De forma natural, as praticas de racismo e subalternizacdo da maafa contida nas
narrativas afrodescendente sdo frequentes nas escolas. Tendo como apice de reproducdo, o
grande desastre nas representacdes dos trabalhos da Consciéncia Negra, momento quase Unico
de reflex&o da tematica. A maioria das unidades de ensino ainda ndo reconhecem a cultura, a
histdria e os valores da populacio negra.%*

Faz necessario assegurar a Histdria e Cultura afro-brasileira de modo a contemplar todos
0s estudantes e concomitantemente criar identidades, existéncia e resisténcia, proporcionando
o0 sentimento de orgulho ao estudar a historia negro-ancestral. A Lei 11.645/08 garante o estudo
no campo da historia das nacGes africanas e sua contribuicdo para a formacdo sociocultural
brasileira nas suas varias dimensoes.3%

As Leis 10.639/03, assim como a 11.645/08 emergem como propostas decoloniais
visando mais equidade as praticas de ensino, pois buscam ressignificar a contribuicdo
afrodescendente por meio do protagonismo desses sujeitos histéricos na producdo de seus
conhecimentos consoante seus valores civilizatorios ancestrais que sdo passiveis de anélise e
producéo de conhecimento no campo da afrocentricidade.

A afrocentricidade é uma forma de pensamento, pratica e perspectiva que protagoniza

africanas e africanos como sujeitos de producdo e agéncia de sua Historia na atuacdo e

%4 MINISTERIO DA EDUCAGCAOQ, 2006b, p. 28-29.

365 A Lei 11.645/2008, um complemento da Lei 10.639/2003 que visava somar a Lei 9.394/1996, acerca das
diretrizes da educagdo nacional, tem como principal prerrogativa tornar obrigatdrio o ensino da histdria e cultura
afro-brasileira e indigena em nosso pais, no sentido de valorizar e reconhecer a importancia dos povos negros e
indigenas & formacéo e construcdo da sociedade brasileira. Saiba mais em: BRASIL. Casa Civil. Lei n® 11.645, de
10 de margo de 2008. [Altera a Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, modificada pela Lei n°® 10.639, de 9 de
janeiro de 2003, que estabelece as diretrizes e bases da educagéo nacional, para incluir no curriculo oficial da rede
de ensino a obrigatoriedade da tematica “Historia e Cultura Afro-Brasileira e Indigena”]. Brasilia: Presidéncia da
Republica. [online]. [n.p.].
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construgéo de sua trama historica, ndo mais como vitimas.3*® A manifestacdo ativa da negritude
como referéncia na promocdo de conhecimento de origem ancestral para a projecdo de sua

imagem social.

Trazer a experiéncia da negritude é engendrar um ambiente psicossocial em que
criangas, jovens, adultos e idosos se reconectem com a afirmacdo de seu
pertencimento e reconhecimento, isto é, a plenitude de sua ancestralidade e a proje¢édo
de seus descendentes como cidaddos de direito.®¢”

Nesse sentido, a didspora negro-africana causada pela violéncia europeia nestes 300
anos de trafico humano africano, e que nos dias correntes foi transmutada numa escravizagao
moderna em forma de racismo, esvaziou negros e negras de sua dimensédo ancestral, bem como
seu eixo civilizatério. Os valores negro-africanos existem e resistem ainda através dos
quilombos modernos, segundo Abdias do Nascimento.

Abdias cré em espacos de resisténcia enquanto resquicios de aquilombamento, seja nos
terreiros de candomblés ou das comunidades quilombolas, cujas estruturas sociais foram
contrarias as investidas de epistemicidio colonial. Seja pela barganha politica, no sincretismo
ou criatividade, as estruturas que perfazem o quilombismo foram responsaveis por salvaguardar
os saberes-fazeres ancestrais.3%®

A realizacdo de acdes decoloniais em sala de aula tornam-se elementos essenciais para
o fim da reproducdo da maafa moderna em beneficio de uma epistemologia, identidade e
afirmacdo negro-africana. Tais préaticas decoloniais visam combater a l6gica colonialista e seus
efeitos destruidores do ponto de vista epistémico e simbolico da ancestralidade negro-
africana.®®®

De modo a enfrentar a reproducdo da maafa, a historiadora Beatriz Nascimento propde
0 conhecimento do primeiro projeto nacional através do quilombo, territério ancestral de
resisténcia a escravizacao. Nos quilombos, as memorias estdo presentes nos corpos-identidade
da diaspora, territérios decoloniais cuja maxima expressdo se desenvolveu, dentre outros
espacos nos terreiros de candomblés.3™

O quilombo para a Beatriz simboliza a lembranca da terra natal, onde os afro-brasileiros
podem retomar sua liberdade e orgulho epistemolégico, seu lugar de meméria. O corpo negro

carrega sua esséncia e resistir identitario ancestral no tom de pele, na beleza dos cabelos “black”

38 SANTOS JUNIOR, 2010, [n.p.].

367 ALVES; ALVES; 2020, p. 180.

368 NASCIMENTO, 1980, p. 24.

369 COSTA-BERNARDINO; TORRES; GROSFOGUEL, 2018, p. 67.

S0 RATTS, Alex. Eu sou atlantica: sobre a trajetdria de vida de Beatriz Nascimento. Sdo Paulo: Instituto Kuanza,
2007. p. 52.
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ou nas vestimentas afro-diaspdricas que compdem as indumentarias religiosas nos terreiros de
candomblés.>"

Sendo assim, a introducao de praticas pedagogicas decoloniais em sala de aula sdo uma
forma de inserir a cosmopercepc¢do negro-afro-diaspérica de forma que as subjetividades dos
ancestrais africanos, seja em ambito social, cultural e historico estejam contempladas enquanto
saberes curriculares, compondo os conteidos ministrados na escola.®’2

Os espacos e territdrios negro-africanos emergem como relevantes nucleos de
resisténcia, historia e cultura negra. Os terreiros de candomblés ou as comunidades
remanescentes quilombolas séo locais que ultrapassam sua dimensao religiosa e historica, pois
carregam em suas vivéncias elementos afro-perspectivados, isto é, que possuem lastro africano,
mas sua formacéo se deu no contexto brasileiro.

Nesse aspecto, torna-se necessario a criacdo de propostas educacionais que coadunem
com a afroperspectividade brasileira através do resgate e reconhecimento do territério historico
e presenca afro-brasileira. Dentre as possibilidades elencamos: as comunidades remanescentes
quilombolas, os terreiros de candomblés, aléem de outras expressdes negro-afro-diaspéricas,

como as escolas de samba e as favelas.?”

3.3 Propostas para as aulas de Historia no Ensino Médio: perspectiva decolonial, epistemologia
preta e afro-capixaba

Em nossa narrativa relacionamos a historia negro-afro-diaspérica na esteira da
afrocentricidade, mas é mister o dialogo com questdes que versam acerca da afrorreferéncia.’*
Haja vista que os grupos afro-diaspoéricos, 0s nag6-yoruba, nossos sujeitos histéricos de
pesquisa trouxeram em sua bagagem saberes ancestrais de incomensuravel valor cultural,
essencial a conservacdo da tradicdo e legitimacdo de seus saberes, sobretudo no que tange ao

dialeto yoruba que influenciou na construcéo de nossa lingua.®”

STLRATTS, 2007, p. 53.

32 OYEWUMI, 2002, p. 411.

3 NOGUERA, 2011, p. 13.

374 O pensamento afrorreferenciado defendido por Adilbénia Freire Machado traz o conceito de afrorreferencia na
contribuicdo da formacéo da lingua brasileira, influéncia direta do processo histérico realizado pela didspora
africana somado a contribuicdo da lingua indigena tupi. Haja vista que o método afrorreferenciado parte do lugar
desses sujeitos na construcdo de sua historia. Ver: MACHADO, Adilbénia F. Odus: Filosofia Africana para uma
metodologia afrorreferenciada. Revista Voluntas, Curitiba, v. 10, n. 3, p. 3-25, 2019. p. 21.

35 MACHADO, Adilbénia F. Linguagem e identidade africana/afro-brasileira. Revista de Letras, Sao Paulo, v. 3,
n. 2, p. 17-32, 2018. p. 25.
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Como j& salientamos, compreendemos por afrocentricidade um tipo de pensamento,
pratica e perspectiva que percebe os africanos como sujeitos e agentes de fendmeno, atuando
sobre a sua propria imagem cultural.®”® Defendemos a importancia do conhecimento calcada
nos saberes ancestrais africanos teorizados por Asante no campo da afrocentricidade, no
protagonismo da negritude para a criacdo de uma identidade negra.

Faz-se necessario constatar historicamente os espacos geograficos provenientes onde 0s
povos africanos se situaram no Brasil, na producdo de seus conhecimentos. Além de suas
narrativas, referéncias e valores que direcionaram sua vida, do ponto de vista afroperspectivado,
dando origem aos nucleos e territdrios afro-diaspéricos para a producdo de uma cultura afro-
brasileira.3"’

Uma discussao recorrente é a de que a sociedade brasileira ndo enxerga lacos ancestrais
com os africanos da didspora. 1sso € um erro crasso acerca da imagem negro-afro-diaspérica,
como ja discorremos no capitulo 1°, pois o distanciamento geografico ndo excluiu os valores e

tracos culturais que se imiscuiram a cultura brasileira:

O termo ‘africano’ [...] refere-se tanto as pessoas do continente como as pessoas da
didspora, como forma de reivindicagdo de uma matriz cultural comum entre os
mesmos que independe da localizacdo geogréafica compreendendo que os afro-
diaspéricos s6 nasceram fora da Africa por uma condic&o que forgou sua saida de 14,
a escraviddo europeia.®"®

O resgate dos elementos civilizatorios, por meio das marcas deixadas pelos ancestrais
da didspora e ressignificado pelos remanescentes grupos étnicos de inspiracdo negro-africana
seria 0 caminho a compreensao da experiéncia histdrica negra. Ser afrodescendente no Brasil é
sentir na pele o peso histdrico e colonial de resisténcia as investidas ocidentais que a todo custo
quiseram apagar sua historia.>"

A epistemologia africana emerge por meio das raizes ancestrais, reconstituidas pelas
experiéncias afrodescendentes ressignificadas e pelo territério onde deixaram suas marcas. Por
meio dessas expressdes hé a possibilidade de uma conexdo com elementos afrocentrados, como
os terreiros de candomblés: unidades ressignificadas do quilombismo negro-africanas em

resposta as tentativas de epistemicidio ocidental .33

376 GAIA, Ronan S. P. ; COMIN, Fabio S. A Afrocentricidade como perspectiva epistemoldgica no contexto
brasileiro. Revista Africa e Africanidades, Rio de Janeiro, a. X111, n. 34, [n.p.], 2020. [n.p.].

377 NOGUERA, 2012, p. 83.

378 SOUZA, 2021, p. 118.

379 SANTOS JUNIOR, 2010, [n.p.].

380 NASCIMENTO, 1980, p. 267.
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Todavia, uma epistemologia afrocentrada néo deve iniciar os estudos africanos a partir
do fendmeno da maafa nas Américas, pratica pedagdgica corrente em pleno seculo XXI. A
narrativa afrodescendente nao deve comecar pelo trauma historico do século XVI, mas sim, a
partir de sujeitos cujo passado remonta a grandes impérios, cuja colonizacdo foi um infeliz
acidente que ndo contempla toda a sua poténcia.®®!

Os saberes na escola pautados no campo da afrocentricidade garantem a centralidade e
protagonismo dos afrodescendentes em seu contexto histérico, retirando o eixo civilizatorio
europeu das narrativas afro-brasileiras.®? Assim, as investidas historicas de negagio dos
saberes africanos para o fortalecimento colonialista ndo ecoam e reproduzem-se na escola na
forma de epistemicidio negro-africano.®®

“Os termos ‘centro’ e ‘afrocentrado’, as expressoes ‘estar centrada’ ou ser ‘uma pessoa
afrocentrada’ dizem respeito as perspectivas de localizagcdo dentro de suas proprias referéncias
historicas e culturais™®*. Analisar os fatos histdrico-culturais afrodescendentes na oOtica
europeia, além do silenciamento e esvaziamento de sentido apresentam uma versdo branco-
crista e deturpada dos valores civilizatérios diasporicos.

A juventude negra vem ressignificando lugares e expressdes de producdo historica
negro-africana de resisténcia, como nas comunidades quilombolas e nos terreiros de
candomblés ou nas escolas de samba em comunidades e favelas. Pensar numa perspectiva
antirracista é diversificar as formas de aprendizagens na escola, de modo a desmascarar mitos
e preconceitos em relacéo a populagio negra.3®

Desse modo, as propostas pedagdgicas afrocentradas para as aulas de Histéria devem
pautar-se ndo apenas no estudo e andlise da Historia Africana e Afro-Brasileira, mas também
deve se preocupar com a investigacdo filosofica acerca do eixo civilizatério afro-diasporico,
além de investigacGes sociologicas acerca dos povos afro-diasporicos que afetaram e
diversificaram a cultura brasileira.3%

N&o obstante, faz-se necessario a analise de uma psicologia preta do corpo negro na sua
dimensdo histérica e identitaria. Os corpos negros atravessam as dimensdes historicas e na

escola isso ndo é diferente! E por isso que ndo devemos pautar apenas a narrativa negro-africana

31 GAIA; COMIN, 2020, [n.p.].

382 NOGUEIRA, 2020, p. 143.

383 CARNEIRO, Aparecida S. A construcado do outro como nao-ser como fundamento do ser. Tese (Doutorado em
Educacdo) — Programa de Pés-Graduagdo em Educacdo, Universidade de So Paulo, Sdo Paulo, 2005. p. 23.

34 SANTOS JUNIOR, 2010, [n.p.].

35 MINISTERIO DA EDUCACAO, 2006b, p. 41.

38 SANTOS JUNIOR, 2010, [n.p.].
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baseada nos fatos historicos. E preciso analisar sua cosmopercepcao afrocentrada acerca do
corpo-negro-aquilombado.

A auséncia de pertencimento e identidade da dimensao negro-africana leva os estudantes
a vislumbrar apenas as narrativas colonialistas como caminho de sucesso a ser seguido. O
imaginario social brasileiro foi adestrado de forma tacita a se alimentar dos valores
civilizatorios ocidentais e reconhecé-los como uma verdade absoluta.

Enquanto isso, os elementos pertencentes a maafa, sobretudo poés “sequestro
transatlantico” acimentaram o projeto epistemicida afetando a trajetéria histérica negro-
africana. Mesmo com as tentativas de eliminacdo dos valores civilizatorios trazidos pelos
ancestrais da didspora, ainda hoje eles sobrevivem e estdo imiscuidos em nossa cultura, seja nas
rodas de samba, nas rodas dos candomblés ou nas comunidades.

Os valores civilizatérios a partir da didspora africana brasileira comp6em elementos
formadores de nossa cultura que advém da ancestralidade negro-africana. Elementos culturais
presentes na oralidade, na religiosidade, na energia vital do axé, na memoria dos mais velhos e
velhas, no respeito a ancestralidade, no coletivismo sdo algumas das referéncias culturais
presentes e afroperspectivadas em nossa cultura.®’

Assim, por meio dos principios civilizatérios balizadores dos povos africanos da
didspora que emigraram para o Brasil, como o0s nagb na Bahia e sua influéncia na formacéo
historica de nossa sociedade é possivel resgatar determinados valores ressignificados ancestrais
nos territorios afrocentrados. E assim, inserir na sala de aula perspectivas da epistemologia preta
no combate ao estado quase que eterno de maafa.

Dessa forma, garantimos a plena cidadania e igualdade de conhecimentos ensinados na
escola pela ndo reproducdo dos elementos da maafa que muito atuou de forma fisica e
psicolégica na inculcacdo dos episodios de sequestro, carcere, escravidao, objetificacao,
guetificagdo e genocidio da populacéo negro-africana no “grande desastre” solapou a populagio
negra pelos tentaculos coloniais. 88

Inserir elementos, expressdes, personagens e territorios afrocentrados nas aulas de
Histéria transformam e até revolucionam a acdo docente como pratica efetiva

afroperspectivada, contribuindo para “enegrecer, assumir versdes € perspectivas que nao sao

37 SOUZA, 2021, p. 125.
38 NJERI, Aza. Educagéo afrocéntrica como via de luta antirracista e sobrevivéncia na maafa. Revista Resafe,
Brasilia, n. 31, p. 4-17, 2019. p. 11.
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hegemonicas, considerar a relevancia das matrizes africanas para o pensamento filoséfico
investigar em bases epistémicas negro-africanas”3%,

As expressdes de inspiracdo negro-africanas, seja na danca, no folclore, na mitologia,
ou na religido de terreiro e nas remanescentes comunidades aquilombadas ¢ uma forma
afrocentrada de ressignificar elementos que constituem a dimensdo dos povos
afrodescendentes. Afroperspectiva-los por seu trajeto historico-cultural proporciona reflexfes

emancipadoras de ensino aos estudantes ndo-brancos.

3.3.1 Afrocentricidade: préaticas epistemoldgicas dos povos nagd-yoruba

Os grupos étnicos nagb-yoruba estavam situados onde hoje estdo os atuais Benin,
Nigéria e Camardes. A compreensdo dos principios civilizatrios africanos se faz necessario
para a construcdo afroperspectivada dos valores brasileiros, presentes em nosso dia a dia que
flutuam despercebidos muitas vezes. Os terreiros de candomblés sdo desses espacos onde 0s
valores civilizatorios negro-africanos sdo manifestos.

Um dos primeiros eixos civilizatérios de inspiragdo nago repousa na relacao do ser com
a natureza. Os seres vivos sdo a juncao da natureza, devendo protegé-la, pois cada ser humano
vem da natureza e retornara a mesma.>*° Por isso 0 Candomblé Ketu baliza seus rituais a partir
das trocas com elementos da natureza, cujas energias movimentam e possibilitam a vida
humana: ar, fogo, 4gua e terra.

Outro elemento de suma importancia é a forma de comunicacdo por meio da oralidade
pelos povos nagb-yoruba. Nesta memoria, a palavra é responsavel por carregar a forca vital, a
energia ou mana e nos terreiros nomeados como axé, utilizado pelos adeptos das religides de
matriz africana. A boca tem poder de transmitir a forca vital que dinamiza o culto, devendo ser
entoada com sabedoria cautela.®®

Para a cultura nagd-yoruba a forca da palavra dita é tamanha que ndo houve
preocupacao na producdo escrita da palavra, uma vez que tudo o que é escrito ndao tem vida,
ndo tem circularidade, ndo foi dito e encantado como creem os yorubas. O saber estd na
enunciagdo do que € dito e ndo na letra, pois esta resume-se apenas numa fotografia do que é

dito, sem preenchimento de sentidos.3%2

389 NOGUERA, 2011, p. 15.

3% SANTOS JUNIOR, 2010, [n.p.].

391 JUNIOR. Henrique C. Nés, afro-descendentes: histdria africana e afro-descendente na cultura brasileira.
Brasilia: MEC, 2005. p. 45.

392 POLLI, Ivan S. Antropologia dos Orixas. Sdo Paulo: Terceira Margem, 2011. p. 69.
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Outro aspecto que se tornou principio civilizatério africano foi a organizagdo social
baseada na senioridade, na idade cronoldgica e no respeito aos mais velhos, os guardides da
memoria que carregam o saber ancestral.3*® Os ancidos nas comunidades nagd possuiam poder
normativo, sendo guardides das leis, dos costumes e participes da vida social. Elemento que o
colonialismo epistemicida ndo conhece.

A importancia do bem-estar coletivo na vida em comunidade é outro principio
civilizatorio diasporico. O outro importa em sua plenitude para o bem-estar e salde da
comunidade. Tal elemento vai de encontro com o principio africano de ubuntu, onde néo existe
o ser isolado “eu sou por que nés somos”! Nao ha a negacdo da existéncia do outro, pois a
existéncia se d4 por meio da presenca do outro, segundo esse principio’®,

Todavia, um elemento condenado socialmente entre os nagos refere-se a falta de carater
na palavra enunciada, pois a fala é considerada magica e a materializacdo das vibracdes das
forcas energéticas.® O mal uso das palavras pode evocar energias negativas, por isso o cuidado
e 0 zelo com a pronunciagdo da palavra-mana. Especialmente nos rituais litdrgicos onde ocorre
a transmutacéo ao tempo primordial.

A preguica relaciona-se a outra transgressdo moral passivel até de banimento
comunitario, haja vista que na imagem nag6 sempre foi necessario o trabalho agricola em
Africa em funcéo das grandes extensdes de terras e escassez de mao de obra. Essa foi uma
justificativa, por exemplo a escravizacdo de seus pares quando do contato com os arabes e
posteriormente 0s europeus, mas nao € nosso interesse tais reflexdes.3%

A base dos valores civilizatérios do Candomblé Ketu compreende que a projecdo da
“formacdo da pessoa africana passa pelo processo seletivo, a preparacdo da pessoa para viver
no meio social é responsabilidade coletiva e obedece a normas ancestrais, [...] 0 principio
fundamental de organizagio dos cultos de candomblé™3®’. Esse é um dos aspectos da
importancia da manutencao e respeito aos terreiros.

Né&o pretendemos aqui substituir a ideia de supremacia branca pela negra nas orientagdes
escolares, até porque a cosmopercep¢do negro-africana nao invalida o conhecimento do outro.
Mas esperamos trazer a tona os lugares de memoria e expressdes negro-afro-diaspdricas
concretas de um passado silenciado, esvaziado de sentido e versado do ponto de vista disforme,

colonial e epistemicida.

3% OYEWUMI, 2002, p. 413.
3% BOAKARI, 2018. p. 34.
3% BOAKARI, 2018, p. 36.
3% pOLI, 2011, p. 70.

%7 BOAKARI, 2018, p. 36.
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A ressignificacdo da Historia Afrodescendente contribui para a construcdo de uma
memdaria emancipadora e antirracista. Os elementos civilizatorios supracitados coadunam com
a ideia de uma afrocentricidade. A importancia do coletivo, da comunidade; o respeito aos
ancestrais, a tradicdo e importancia da oralidade; a valorizacdo aos mais velhos; a crenca
cosmoldgica, a harmonia e respeito a natureza.

Todos esses elementos estdo presentes nos terreiros de candomblés, com base na
literatura acerca do fendmeno religioso por nds pesquisada e referenciada. Fato que torna esses
espacos para além do viés religioso — um territdrio politico e de resisténcia aos imperativos
coloniais europeus, que como salienta Abdias enquanto territorios aquilombados permitidos de
relevancia decolonial 3%

Os terreiros de candomblés expressam espacos que perfazem e ressignificam elementos
afrocentrados. A manutencdo e preservacao desses locais torna-se fundamental ao resguardo
enquanto patrimonio das manifestacdes imateriais de nossa cultura. Exemplo disso sdo 0s varios
tombamentos que se seguiu nos terreiros de candomblés da Bahia e Rio de Janeiro.

Torna-se necessario ‘“construir e divulgar concepgdes e pressupostos capazes de
reorientar a nossa compreensdo do nosso proprio passado — e, se preciso, muda-lo na forma
como ele se mostra -, a luz consciente de um projeto politico e civilizacional”3%. Tal
empreendimento é possivel através do discurso decolonial, ndo baseando a historia negro-

africana na dtica ocidental, mas sim, através do lugar de fala afrocentrado.

3.3.2 Terreiro: territério e memoria do aquilombamento

Os terreiros de candomblés, sobretudo os pertencentes a nacdo Ketu-Nagd ndo sdo
circunscritos apenas em seu ambito religioso. Sua dimensao epistemoldgica vai além! E espaco
historico de resisténcia negra aquilombada cuja historicidade remete a uma heranca ancestral
que remontam ao inicio da humanidade.

A partir da cosmogonia nag6-yoruba é possivel identificar tragos contundentes do
imaginario do passado glorioso e de movimento exuistico acerca das grandes civilizacdes
africanas versadas em meio aos itans. Os terreiros de candomblés subjazem a territorios
politicos engendrados no celeiro colonialista, cujas praticas decoloniais remetem aos saberes

afro-diasporicos ancestrais, base da sua expresséo religiosa.

3% NASCIMENTO, 1980, p. 2~69.
3% RAMOS, Marise N.; ADAO, Jorge M.; BARROS, Graciete M. N. Diversidade na educacéo: reflexdes e
experiéncias. Brasilia: SEMT, 2003. p. 30.
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A transmissibilidade decolonial nas aprendizagens de terreiro através da oralidade s&o
um dos resquicios afroperspectivados da cultura negro-africana, que nada deve aos tentaculos
coloniais e manteve firme e viva a epistemologia preta. A “dinamica dos terreiros das culturas
de matriz africana no Brasil, onde os saberes sdo transmitidos através da tradi¢do oral”*®.

Logo, efetivamente varios elementos afro-referenciados podem ser afroperspectivados,
Vivos nos terreiros, pois originam do eixo civilizatério nagb. Seja no convivio coletivo de
terreiro, no respeito a ancestralidade, nas cantigas entoadas em yoruba, nas comidas votivas
“adaptadas”, nas dangas que remontam a imagens mitologicas. Todos esses sdo elementos
afroperspectivados de lastro negro-africano.

Ademais, indo totalmente contra o projeto colonial, patriarcalista e cristdo portugués
“no terreiro de religides afro-brasileiras, a matricentralidade € encontrada nas relaces da
matriarca [...] com seus filhos de santo, a partir do cuidado na transmisséo das tradi¢es do
sagrado que constroi a ligagdo coletiva com a ancestralidade™*,

Os ensinamentos matricentrais africanos, tais como o respeito, a valorizagdo daqueles
gue vieram antes, 0s ancestrais, o cuidado ubuntu com o outro diluido no coletivo sdo
experiéncias afrocentradas que revelam a epistemologia negro-africana e uma revolucao, no
que tange a construcdo de estruturas da religido, haja vista que os Candomblés Ketu devem sua

criacdo e sistematizagdo ao matriarcado.

Uma epistemologia do afrossentido, tem a ver com a postura acolhedora que nasce
justamente do cosmossentido. A episteme preta ndo € excludente, ndo quer dizimar o
outro, ndo quer ou ndo precisa invalidar a alteridade para edificar a existéncia de
sentidos novos, diversos e diferentes.*%

A episteme preta afrocentrada é contraria ao imaginario diurno e antitético da
cristandade ocidental. A criagdo do cosmossentido é um pressuposto a producdo da imagem
baseada no regime noturno, presente no Candomblé Ketu que cré na existéncia divina de seus
orixas, mas sem esvaziar as demais cosmogonias.

“Os deuses e a fé preta ndo tém sua existéncia significada pela auséncia e pela destruicao
da alteridade. Exu dos nagd, Pambu-njila dos bantu e Legba néo precisam, para existir, que sua

existéncia seja verdade tnica™. Por séculos houve investidas das classes dominantes ao

40 GAIA; COMIN, 2020, p. 9.
401 ALVES; ALVES, 2020, p. 184.
402 NOGUEIRA, 2020, p. 128.
403 NOGUEIRA, 2020, p. 129.
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silenciamento e desqualificacdo dos saberes do outro, no sentido epistemicida de ferir e matar
a cultura negro-africana.*%

No que se refere ao dispositivo epistemicida racista, a “fé preta nos candomblés” foi
deveras afetada pelos tentaculos do biopoder e da igreja com acdes raciais de desqualificacdo e
deslegitimacéo cultural e cosmogénica. Para tanto, utilizou-se do mecanismo do estado, néo
apenas em apagar o conhecimento negro-africano, mas de esvazia-lo e estigmatizando-o como
cultura grotesca alijada das relacdes legitimadas.*%

O que vai ao encontro de uma concepcdo negativa do outro africano, como base
eurocéntrica de se sobrepor seus valores civilizatorios como universais, reforcando sua
cosmovisdo de mundo a partir do outro.*®® Os tentaculos coloniais se solidificaram na
deformacdo da imagem nagb do Candomblé Ketu e sua cosmogonia sobrepondo-a. Podemos
relacionar essa sobreposicéo ao conceito de epistemicidio de Sueli Carneiro.

“O epistemicidio terd sua primeira expressdo, enquanto tentativa de supressao do
conhecimento nos processos de controle, censura e condenacdo da disseminacgdo de ideias pela
Igreja [...] com desdobramentos especificos contra a populagdo negra™*°’. Num viés decolonial,
isso demonstra a extraordinaria resisténcia das religides africanas que desafiavam a tentativa
alienante e de exterminio impostas pelo poder colonizador.*%®

Dessa forma, os terreiros transfiguram-se como espaco de agentes produtores da histéria
negro-africana ressignificada, embora as bandeiras do passado ndo sejam mais as mesmas, mas
se equiparam na promocao da igualdade social, contraria ao colonialismo. Equidade garantida
em nossa Constituicdo, mas no que tange a liberdade de culto, hd muito ainda a se avancar
contra a intolerancia religiosa.

“O que inclui africanas (os) no terreiro da afrocentricidade ¢ a valorizagdo de suas
tradicdes ancestrais, um posicionamento consciente [...] de localizar os fenébmenos e promover
a agéncia que traduzem nas mais variadas formas de resisténcia”*®®. O modo dos terreiros
remeter ao sagrado através de imagens afro-diaspéricas, sintetiza seu protagonismo nas afro-
referéncias da memoria, partindo da analise religiosa.

Em tempo, os complexos religiosos como: os candomblés, as escolas de samba e as

comunidades remanescentes quilombolas emergem como territorios afrocentrados inspirados

404 CARNEIRO, 2005, p. 28.

45 CARNEIRO, 2005, p. 28-29.

406 AN, 1994. p. 89.

47 CARNEIRO, 2005, p. 102.

408 \/ERGER, 2002, p. 8.

49 SANTOS JUNIOR, 2010, [n.p.].
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no universo cosmogonico africano, antes do sequestro do Atlantico. Esses complexos somados
ao ser africano materializam a ideia de quilombo, de retorno as raizes africanas por meio do
Ccorpo e suas expressoes.*1°

O esforco da sistematizacdo dos quilombos resultou em territérios na garantia de
dignidade e no resguardo de suas vidas da memoria de sua terra natal. Sua organizacgdo instituida
na fuga ndo pode ser interpretada apenas no campo do “medo ou temor”, mas sim como
subterfugio para construcdo de sua liberdade contra a imposicdo colonial, uma estrutura de
convivéncia comunitaria e solidaria de inspiracéo africana.*'!

A fuga, enfatizada na construcéo do imaginario colonialista e denunciando os ancestrais
afro-diasporicos enquanto “fugitivos” nos quilombos, foge da interpretagdo decolonial e
afroperspectivada. E preciso compreender que esses subterfligios representaram as contestacoes
dos africanos sequestrados ao empreendimento colonialista europeu, demonstrando por sua vez
a fragilidade do sistema colonial.*!?

O quilombo ndo foi apenas a criacdo de um espaco de inspiragdo africana em busca da
liberdade dos cativos. Conforme retratou Beatriz Nascimento, a emergéncia do quilombo se
deveu ao deslocamento dos corpos negro-africano usurpados. Seus corpos Vao representar sua
memoria ancestral transmutada nos valores civilizatérios africanos, sua dignidade e
representatividade materializada nos quilombos.*'3

N&o houve apenas a transferéncia fisica dos corpos negro-africanos. Corpos esses
guardides de memdria ancestral cuja transmigracdo transatlantica amalgamou dois continentes.
Sua imbricacdo materializou simbolicamente seus valores, cultura e cosmogonia para dentro
dos quilombos — a primeira forma de organizacao social genuinamente brasileira inserida no
sistema colonial vigente.

E esse genuino territério, fruto das lembrancas guerreira, comercial e cultural bantu foi
analisada por Abdias do Nascimento ndo apenas restrita as comunidades rurais, mas sobretudo,
espacos de organizacdo refrataria ao sistema escravista colonial. Por conseguinte, houve a
criacdo de brechas nas acomodacBes de outros espacos de resisténcia afro-diaspéricos
aquilombados — como os terreiros de candomblés.

Abdias enfatiza de forma assertiva para além dos quilombos rurais-ilegais — 0s ndcleos

de aquilombamento urbano. Estes foram se solidificando por meio da permiss@o ou brecha do

410 BRAGA; SOUZA; PINTO, 2006, p. 127.
41 NASCIMENTO, 1980, p. 282.

412 RATTS, 2007, p. 67.

413 ORI, 1989, (71min 15s — 73min 47s).
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sistema colonial. E foi nas confrarias de pretos (as) que irrompeu os primeiros terreiros de
candomblés - espac¢os da resisténcia negro-afro-diasporicos nas cidades contra a imposicao da
escravidao e as tentativas de epistemicidio.

Os terreiros de candomblés configuraram numa territorialidade fundamental ao
reconhecimento e sustentacdo da cultura negro-africana ancestral, desempenhando um papel
social sem precedentes, pois remetem sua memoria e cosmogonia africana.** Dai sua
importancia como importante espaco do quilombismo, nucleo de forca ancestral e guardid da
memoria dos povos africanos nagos.

Conforme supracitado, Abdias compreendeu os terreiros de candomblés como espagos
de resisténcia, cujas estruturas subjazem ao quilombismo. Seja por meio da barganha politica,
seja pelo sincretismo religioso ou por sua criatividade na manutencao das praticas nago, as
estruturas que perfazem o quilombismo foram responsaveis por salvaguardar os saberes-fazeres
ancestrais.

“Os terreiros e casas de culto aos ancestrais sdo a reinvencdo cartografica das geografias
africanas — cidades, matas, rios — e dos seus mapas cosmoldgicos, imprescindiveis para a
reorganizagdo do universo africano™!®. Os quilombos urbanos operam nos terreiros de
candomblés e estdo em constante reatualizacdo para atender seu tempo historico, cuja
inspiragéo africana foi oposta ao colonialismo.

O fenébmeno do quilombismo se deveu a emergéncia dos quilombos. Mesmo 0s
territérios negro-africanos legais ou ilegais foram relevantes para a afirmacdo da cultura
africana, elaborando a construgcdo de sua historia através de sua cosmopercepcdo.*® Os
quilombos rurais emergem na luta contra a escraviddo na busca pela liberdade, enquanto os
quilombos legais (como os terreiros) vao atuar no campo ideoldgico para salvaguardar a
violéncia epistemicida ao povo negro.

O comércio da carne africana, parafraseando Abdias, foi um evento historico nefasto e
sem precedentes ao tratar ao qualificar os corpos africanos como propriedade. Todavia, ndo
expropriou dos povos afro-diaspdricos seu imaginario que se transfigurou em resisténcia
cultural pelas préticas afro-brasileiras. E no hodierno, seu lastro cultural € de inspiracdo africana
e afroperspectivadas em virtude de acomodag6es historicas.

O terreiro, espacgo afroperspectivado tem seus intercessores manifesto na variedade de

expressdes pelo nosso pais. Seja na capoeira, no samba, nas comunidades remanescentes

414 NASCIMENTO, 1980, p. 283.
415 BRAGA; SOUZA; PINTO, 2006, p. 127-128.
418 NASCIMENTO, 1980, p. 283-284.
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quilombolas, no jongo, na congada, no pagode ou candomblé.**” Todos esses intercessores
compdem o imaginario afro-diaspdrico ao qual nossa pesquisa selecionou o terreiro de
Candomblé Ketu enquanto intercessor aquilombado de resgate ancestral.

“Os quilombos dos séculos XV, XVI, XVII, XVIII e XIX nos legaram um patrimonio
de prética quilombista. Cumpre aos negros atuais manter e ampliar a cultura afro-brasileira de
resisténcia ao genocidio e de afirmacdo da sua vontade”*8. Nos dias que correm, os terreiros
de Candomblé Ketu desde sua formacgé@o matriarcal a sua propagacao nas principais capitais da
Grande Vitoria-ES figuram como importantes espacos de afirmacao dos valores civilizatorios
africanos.

Em nosso estado, a presenca dos terreiros de candomblés na Grande Vitdria orbitava em
cerca de 80 casas no ano de 2017, sem contar os terreiros do interior e 0s novos que foram
abertos até o presente momento.**® Por isso a relevancia da pesquisa fenomenoldgica de
terreiro, cuja proposta visou esclarecer tragos da cultura, cosmogonia e episteme preta no lugar
de relevo como elemento capaz de aludir ao imaginario do Candomblé Ketu atravessado por
Sua cosmogonia.

Diferentemente do que estabeleceu o imaginario diurno de imagem antitética, cuja
deformacdo da imagem dos candomblés serviu de centelha ao alargamento da intolerancia
religiosa contra a religido nagd. Antes de atravessarmos esta uUltima seara, elaboramos um
produto pedagdgico para os docentes, cuja funcdo pedagdgica pretendeu esclarecer alguns

conceitos e propor atividades em sala para as aulas de Histdria no Ensino Médio.

3.3.3 Pequeno Manual Afro-capixaba e seu uso nas aulas de Histéria

Através dos estudos afro-capixabas e na identificacdo de territérios que manifestam a
presenca negro-ancestral, produziremos nosso texto na busca da promocao da consciéncia de
uma identidade afro-capixaba ancestral, no combate antirracista, cuja experiéncia traumatica
indelével de desumanizacdo do povo negro tornou as praticas escolares sobre a negritude
esvaziadas de sentido.4?

A referéncia em sala de aula acerca dos valores civilizatorios afro-brasileiros como: o

respeito a ancestralidade, a relacdo com a natureza, a oralidade como transmissor de saberes,

4" NOGUERA, 2011, p. 17.

418 NASCIMENTO, 1980, p. 264.

419 AMORIN; OLIVEIRA, 2017, p. 327.
420 NJERI, 2019, p. 12.
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bem como a relevancia no valor atribuido a verdadeira palavra e ao carater do ser sdo formas
de localizar, narrar e inserir a histdria negro-africana no agenciamento protagonista dos saberes
pertinentes ao povo negro.

Ja percebeu como a histdria ocidental é privilegiada em nossos curriculos escolares, em
detrimento dos povos indigenas e africanos? Na versdo do colonizador, a cultura portuguesa foi
inserida de forma hegemonica e elevando Portugal no epicentro da uma cultura falocéntrica,
cristd e europeizante. Por seu turno, as culturas indigenas e africanas tiveram sua cultura
inseridas num estere6tipo grotesco, tribal e vexatorio.*?!

A nigeriana Chimamanda Ngozi Adichie adverte-nos do perigo de uma histdria unica
ou que privilegie somente uma cultura. “A histdria tinica cria estereotipos, € o problema com
0s estereotipos ndo € que sejam mentiras, mas que sao incompletos. Eles fazem com que uma
histdria se torne a tnica historia”*?2. Esse foi o problema da historia contada pelo viés colonial
que despedacou e silenciou a humanidade contida no outro.

Beatriz Nascimento enfatiza o desinteresse discente negro pela histéria de seus
ancestrais devido ao eterno ensino da Historia que forjou uma histéria dos negros e negras
apenas pela otica escravista.*?® Professores (as), que tal utilizarmos algumas afro-referéncias
para dar visibilidade ao processo de silenciamento historico negro-africano?

Alguns desses elementos como a “afrocentricidade”, a “decolonialidade” e o
“quilombismo” inseridos numa afroperspectividade, a partir da cosmopercepgao
afrodescendente pode auxiliar na construcdo de ferramentas pedagogicas oferecendo mais
visibilidade, equidade e riqueza as reflexdes em sala de aula sobre Historia Africana e Cultura
Afro-brasileira, prevista na legislacdo vigente.

O combate antirracista na escola se faz por meio de praticas emancipadoras que
proporcionem lucidez, criticidade e protagonismo nas acdes pedagogicas através da Educacao
das Relacdes Etnico-Raciais. Desta forma, propomos uma analise histérica e pedagdgica acerca
da movimentacdo negra e sua localizacdo afro-capixaba inseridos numa ldgica
afroperspectivista, contemplando as particularidades de nosso estado.*?*

Como primeiro instrumento conceitual, recorreremos a ideia do filésofo negro Molefe
Kete Asante, pois segundo ele a “afrocentricidade ¢ uma afirmagdo do lugar de sujeito dos

africanos dentro de sua propria historia e experiéncias”*%°. Partir da construcdo histdrica na

421 JUNIOR, 2005, p. 48.
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Otica negra é o modo mais eficaz e justo na elaboracdo de trabalhos pedagogicos que desejam
ser afrocentrados.

Assim, uma narrativa que contemple os elementos afrocentrados permite a insercdo do
protagonismo afro-diaspdrico e na agéncia, controle e narrativas de sua historia alijando os
cenarios europeizantes que priorizaram uma unica versdo, a historia da branquitude crista-
ocidental. Abaixo destacaremos afro-a¢des de carater historico-pedagdgico para nossa reflexdo
e tomada de deciséo docente.

Afro-acdo 1 — Quilombos Afroperspectivados: Para uma intervencéo afrocentrada que
tal iniciar suas aulas de Historia retratando a Africa enquanto “nascedouro da humanidade™?
Ou pela influéncia das brilhantes civilizagdes africanas, como a egipcia ou o império Mali e sua
influéncia na construcédo da historia e cultura humana, ndo mais circunspecta aos conceitos que
inserem somente valores civilizatorios ocidentais como cerne do saber?

Para Historia do Brasil, uma estratégia afrocentrada repousa na histéria dos Quilombos
Bantus do século XV e seu pioneirismo enquanto organizacdo econdmico-social alternativa ao
escravismo. Seu legado engendrou as estruturas que perfazem hoje as favelas, os terreiros de
candomblés, as escolas de samba, ou seja, nlcleos afroperspectivados que ressignificaram a
histéria, sendo guardides da cultura negra.*?®

E importante também ressaltar que muitos africanos escravizados ndo se submeteram
ao status de cativo. Sua negacdo a imposicao colonial se manifestou através da instituicdo da
“fuga” e a construgdo das comunidades agricolas na criagdo de economias importantes; além
de povoacdes expressivas que perfazem hoje as comunidades remanescentes quilombolas por
todo o Brasil.

Outro conceito contra a cultura europeizante é o de decolonialidade. Suas acGes se
resumem no combate ao colonialismo e as investidas etnocéntricas pela fabricacdo de verdades
e modelo de vida universal, tornando inferiores as demais culturas. Existem outras concepcdes
e culturas diferentes que podem coexistir, frente a tentativa colonialista de silenciamento da
cultura afro-diasporica.*?” Vejamos a segunda agéo.

Afro-acdo 2 — Reflexdo Patrimonial: A identificacdo de localidades na Grande Vitoria
que configurem a presenca negro-africana e seu percurso histérico. Nao como cultura popular,
mas sim como geradores de uma identidade negro-capixaba. Reconhecer a importancia dos
espacos de inspiracdo africana concede apresentar aos estudantes afrodescendentes uma

narrativa afrocentrada e antirracista. Abaixo, alguns exemplos afroperspectivados capixabas:

426 ORI, 1989, (74min 35s — 75min 33s).
421 ALVES; ALVES, 2020, p. 187.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 21/06/2022.

119

a) 0 Museu do Negro em Vitéria (MUCAME) criado em 1993 realiza diversas a¢des
afirmativas e de valorizagdo da cultura afroperspectivada. E um local onde o
Movimento Negro de Vitéria debateu e debate questdes raciais, espaco para
formacéo de politicas pablicas e de preservacdo da memoria da populacdo negro-
capixaba;*?8

b) na cultura musical capixaba temos as Bandas de Congo, como na da Barra do Jucu
em Vila Velha, com seus tambores, chocalho e a casaca, revelando o sincretismo
religioso, cultural e histérico na reminiscéncia dos antigos reinos africanos. Tornou-
se patriménio historico imaterial no Espirito Santo no ano de 2014, importante
marca da presenca negro-africana capixaba;*?®

c) as Ruinas de Queimados em Serra-ES, importante sitio arqueoldgico tombado pelo
patrimdnio historico traz em suas memdrias e espaco fisico as lembrancas do maior
movimento de resisténcia negra a escraviddo capixaba. A promessa de alforria aos
trabalhadores escravizados, apos a construcdo da Igreja de Sdo José de Queimados
e 0 ndo cumprimento do que ficou acordado entre os trabalhadores — a concesséao
das cartas de alforria - irrompeu no movimento decolonial, a “Insurrei¢do de
Queimados™*°,

Um dos principais lideres da Insurreicdo de Queimados, o lendario Chico Prego, tem
um monumento na cidade de Serra-ES em homenagem ao seu protagonismo em prol da alforria
e liberdade tdo cara aos escravizados capixabas em 1849. Ha varios vestigios que podem ser
afroperspectivados na contribuicdo negro-africana no Espirito Santo. Essas marcas negro-
africanas auxiliam na formacéo da cultura e identidade afro-capixaba para a producdo de
conhecimentos e intervengdes decoloniais na sala de aula.

O terceiro elemento é o quilombismo de Abdias do Nascimento. Este conceito ndo
reconhece a historia dos quilombos circunspectos a corpos escravizados de fugitivos, mas sim
como uma reunido fraterna, de convivéncia solidaria contraria a escraviddo imposta, abrindo
fendas no sistema colonialista, contraria ao sistema.*3!

O quilombismo refere-se as estruturas negro-africanas criadas que se recusaram se

submeter & escravidao. Um espaco criado e perseguido pelo colonialismo desde sua emergéncia,

422 MACIEL, Cleber. Negros no Espirito Santo. 2. ed. Vitdria: Arquivo Pdblico do ES, 2016. p. 123.

429 MACIEL, 2016, p. 131.

430 CARDOSO, Lavinia C. Revolta negra na Freguesia de S&0 José do Queimado: escraviddo, resisténcia e
liberdade no século XIX na provincia do Espirito Santo (1845-1850). Dissertagdo (Mestrado em Hist6ria) —
Programa de P6s-Graduacdo em Histdria, Centro de Ciéncias Humanas e Naturais, Universidade Federal do
Espirito Santo, Vitoria, 2008. p. 43.

41 NASCIMENTO, 1980, p. 265.
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foram os quilombos. No entanto, havia os afro-territorios permitidos, como as confrarias
religiosas de pretos e pretas e os terreiros de candomblés — identificados por Abdias como
quilombos urbanos, mantenedores da cultura e resisténcia as investidas da escravidao.

Afro-acdo 3 — Reflexdo de Resisténcia: Na reflexao afro-historica sugerimos conhecer
acOes que ocorreram na Igreja Nossa Senhora do Rosério dos Pretos em Vitoria-ES, como um
dos nucleos de resisténcia na libertacdo de cativos capixabas entre os seculos XVIII e XIX,
visto que em seu anexo funcionava a antiga “Casa de Leildes” onde membros livres da confraria
realizavam rifas para arrecadacao de dinheiro na promocéo de alforrias de seus irméos e irmas
escravizados.*32

Essa antiga igreja, sede da antiga confraria de pretos de inspira¢do nas antigas estruturas
dos reinos africanos e tombada pelo patrimonio histérico, carrega a importancia do reduto de
manutencdo das praticas afro-diasporicas e no culto as divindades yorubanas debaixo do
guarda-chuva catolico. Podemos constatar que em Vitoria, as confrarias catélicas de pretos e
pretas serviram para manter o culto nagd, o que vai ao encontro do quilombismo contra a acéo
colonial.

N&o obstante, ha muitos terreiros de candomblés em nosso estado e ndo podemos
esquecer da liberdade de consciéncia, crenca e de culto que prevé a Constituicdo Federal de
1988, onde muitos estudantes adeptos das religides afro por receio de retaliacdes e provocacoes,
silenciam-se. Por meio de reflexdes acerca da criatividade, luta, coletivismo e resisténcia negro-
capixaba é possivel realizar uma nova leitura de sua presenca em nosso estado. Vejamos a
préxima acao.

Em tempo, na onda da Afro-acdo 3 de Resisténcia aludimos novamente a Insurreicéo de
Queimados na Serra-ES, principal movimento decolonial capixaba que visava a alforria de seus
insurgentes que hoje encontra-se como um museu a céu aberto, tombado pelo Conselho
Estadual de Cultura desde 1993. O que vai ao encontro com a confraria da Igreja Nossa Senhora
do Rosério dos Pretos, que também buscava a liberdade de seus pares.

Afro-acdo 4 — Imagens Negro-africanas: Um simbolo que perfaz o imaginario religioso
capixaba € 0 que se encontra instalado na capital Vitdria. A criacdo do monumento ocorreu em
1988 em dedicacdo ao orixa Yemonja, presente no pantedo Ketu, que domina as aguas salgadas!
O objetivo do governo na eépoca era 0 combate a intolerancia religiosa na cidade de Vitoria e
hoje é palco de importantes celebrac6es do povo de terreiro, sobretudo no dia 2 de fevereiro.

42 MACIEL, 2016, p. 133.
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Outro monumento que remonta as impressdes negro-africanas é estatua do “Guerreiro
Zulu” instalada em 2006. O monumento foi erguido em frente & Assembleia Legislativa do
Espirito Santo em homenagem a contribuicdo negro-africana capixaba. A estrutura do
monumento em forma de casaca, instrumento de percussdo icone representativo de uma
importante manifestacdo cultural capixaba — o congo, cujas manifestac6es culturais remontam
aos reinos africanos.**

Além da estatua de Chico Prego que mencionamos acima. Enfatizar em sala de aula os
icones, imagens negro-africanas ou pertencentes ao pantedo nagd valoriza e reconhece a
contribuicdo dos povos afro-diasporicos a formacgdo da sociedade capixaba e possibilita aos
estudantes negros e negras uma leitura decolonial e afrocentrada da histdria de seus ancestrais.

Os territorios urbanos de aquilombamento capixaba na Grande Vitoria como o0s terreiros
de candomblés, as escolas de samba ou as regiGes de morro - comunidades capixabas sdo
produtos do desterro e da maafa historica e hoje, ressignificados consoante as aspiragdes sociais
carregam os valores negro-ancestrais em solo capixaba.**

Concordamos que uma educacdo antirracista, conforme defende uma expressiva
corrente de autores afro-diasporicos parte do questionamento deste ensino hegemonico na
inculcacdo de epistemologias ocidentais na escola e na apresentacéo da perspectiva afrocéntrica
cujos sistemas, estratégias e valores presentes nos territérios aquilombados proporcionam
lucidez, criticidade e respeito aos estudantes nas aulas de Historia.

Uma educacdo antirracista e emancipadora parte de um ensino quilombista como
condicionante dos valores civilizatorios negro-africanos.**® Por meio dos territorios
aquilombados nas afro-acdes sugeridas no texto percebemos a importancia deste legado
emancipador, palco de algumas das principais contribui¢des para a formacao de uma identidade
negro-capixaba em nosso estado.

Se outrora, 0s objetivos dos sistemas educacionais no Brasil pautaram-se na perpetuacao
dos valores civilizatorios euro-ocidentais, faz-se necessario a cria¢cdo combativa de alternativas
para sulear as praticas pedagdgicas na escola.**® Os territorios de reminiscéncia e localizagdo
afro-capixaba foi nossa alternativa emancipadora para o Ensino de Historia e o enfrentamento
do racismo nas escolas como prevé a Secretaria Estadual de Educacdo através da insercdo da

Educacéo das Relag¢des Etnicorraciais.

433 MACIEL, 2016, p. 136-137.
43 NJERI, 2019, p. 14.

435 NJERI, 2019, p. 14.

438 ANI, 1994, p. 97.
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CONCLUSAO

No pensamento de Gilbert Durand, o imaginario é constituido pelas subjetividades
humanas que compreendem o objeto apresentado, bem como pelas investidas que atravessam
as imagens por pressfes sociais. Em suma, as imagens resultam desse trajeto pelo qual as
representacdes dos signos sdo assimiladas, modeladas pelos imperativos pulsionais humanos e
reveladas ao mundo visivel por meio do campo simbolico.

A pedra de toque que a pesquisa propds descobrir é fruto de inquietacGes acerca das
intercorréncias que envolveram o processo de construcdo histérica do imaginario do
Candomblé Ketu. Os resultados preliminares deste estudo apontam ocorréncia na deformacéo
porgue passou as imagens mitoldgicas negro-afro-diasporicas nag6 e a desinformacao no trajeto
pelo qual essas imagens foram transmutadas da Africa Ocidental para Salvador.

Aventa-se como principal causa a ocorréncia na modulagdo e amalgama dos textos da
cultura, conforme a semiosfera dos povos diaspéricos que formaram o Candomblé Ketu na
Bahia, 0 que tornou suas praticas imbricadas numa linguagem comum, o yorubd, no qual
ancorou sua teofania e estrutura religiosa no mito cosmogonico de inspiracdo nagd, presente
nos terreiros pelo inconsciente coletivo de seus adeptos, sobretudo os egbomis.

A imagem da religido nagd foi historicamente deformada pelas investidas do
colonialismo cristdo. Propositadamente a igreja engendrou a cosmogonia mitica nagd a sombra
de sua cosmogonia pelo jogo antitético de oposicdo entre as estruturas que constelam seu
imaginario diurno-redentor ao imaginario noturno, que compreendem as imagens
caracteristicas do Candomblé Ketu, conforme relagcdo com a teoria de Durand.

A figura de linguagem antitética, base que molda o regime diurno encaixou suas
imagens redentoras e de oposicdo, marcas do cristianismo em suas investidas historico-
epistemicidas de deformacdo do imaginario afro-diaspérico. Porém, a representacdo noturna
das imagens, inseridas no Candomblé Ketu se relaciona a intimidade, ao deleite e a descida, 0
que vai de encontro a sua rica mitologia cosmogoénica que permeia o inconsciente dos fiéis,
orienta e justifica sua hierofania e a manifestacdo do sagrado.

Outrossim, o fenébmeno do culto brasileiro de inspiragdo afro-ocidental decorre da
infiltracdo da lingua yoruba pelos povos beligerantes dos reinos de Oyo e do Daomé, na
consequente submissdo aos povos yoruba. Além de outros subgrupos que falavam o yoruba,
como a familia de Alaketu, cuja base cosmogbnica somada as outras imagens mitoldgicas
estruturaram o Candomblé Ketu — consequéncia da mescla do imaginario arquetipico e

atemporal de suas divindades, 0s orixas.
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Uma vez estabelecida a fundi¢cdo cosmogonico-imagética yorubana na conjuntura
colonial-escravista, suas relagdes metaétnicas foram reforcadas pela lingua yorubéa servindo
como elo de manutencao e incremento ao culto negro-africano pela contribuicdo cosmogoénica
diasporica em Salvador, cujo protagonismo feminino foi substancial no que se refere a
sistematizacdo, ressignificacdo na afroperspectiva do Candomblé Ketu.

Finalmente, o culto nagd-yoruba assenta suas principais expressdes na importancia das
estorias mitico-ancestrais e sua ligacdo aos elementos da natureza reveladas nos itans durante
as entrevistas fenomenologicas e comprovando a origem de suas imagens. N&o obstante e ndo
menos importante, percebemos que os terreiros remontam a territorios de resisténcia decolonial,
em meio as ac¢Oes colonialistas e epistemicidas de negligéncia dos valores civilizatorios da
cultura negra.

Os textos recolhidos nas entrevistas de terreiro contém elementos hierofanicos
diaspdricos atemporais, presente no inconsciente dos sujeitos da pesquisa. Assim, os dados da
pesquisa ndo circunscreveram imagens de cunho antitético pelo imaginario e devaneio dos
egbomis na qual o regime diurno cristdo efetuou sua deformacéo para reforcar sua cosmogonia
e negligenciamento do culto nagd. Pelo contrario, o imaginario recolhido nas entrevistas possuli
lastro onirico e devaneante assentado nos itans.

Constatamos complexa a investigacdo das imagens que formaram o imaginario do
Candomblé Ketu, uma vez que estas derivam do devaneio arquetipico, atemporal, mitico e
cosmogonico dificultando sua precisdo. Em sintese, inferimos que as imagens nag6-yoruba
procedem da bricolagem de textos da cultura que antecede a diaspora transatlantica, tendo como
principal incremento conjuntural uma lingua comum falada entre os povos diasporicos — 0
yoruba, facilitando suas relacdes metaétnicas pelo viés onirico cosmogonico.

N&o obstante, confirmamos nossa inquietacdo em relacéo a deformacéo das imagens do
Candomblé Ketu durante o trajeto antropolégico e diaspdrico deste imaginario nagd. Conclui-
se que 0s signos que permeiam esta religido transatlantica sdo provenientes de elementos
miticos, corroborado pelas entrevistas fenomenol6gicas na experiéncia consciente dos egbomis,
bem como na justifica a manifestacdo do sagrado que atravessam extratos de textos da cultura
mitico nagb — os itans, o que confirma preliminarmente nossa hipdtese.

Né&o obstante, a religido yorubana foi trazida a baila pela juncdo de uma lingua comum
pela lideranca da ancestralidade feminina, responsavel pelo inicio do culto nagd-yoruba na
cidade de Salvador no antigo engenho Velho, o que inclinou nossa pesquisa ao reconhecimento
do elemento afrocéntrico, presente no mulherismo africana e a historica lideranca matrilinear

no protagonismo desta religido brasileira de inspiracao africana - o Candomblé Ketu.
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As Comunidades Tradicionais de Terreiro emergiram como territério do
aquilombamento por corpos negros e seu direito constitucional de resistir e existir enquanto
expressdo da religiosidade afro-brasileira, responsaveis pela influéncia de nossas raizes
culturais. Seu eco deve ser entoado nos espacos de formacao académica, sobretudo nas escolas
onde impera o racismo estrutural revestido de intolerancia religiosa.

Em tempo, nosso produto profissional teve pretensdes de combate as praticas racistas
nas escolas por meio do acesso a informagdo aos docentes, na producdo de um “Pequeno
Manual Afrocentrado” na esteira da afroperspectiva local da Grande Vitoria-ES. Informar
professores e estudantes, no sentido de agenciar e localizar as manifestagdes da presenca afro-
capixaba e sua contribui¢do na formacéo da cultura em nosso estado.

No que respeita ao Candomblé Ketu, o esclarecimento das estruturas que moldam o
imaginario mitoldgico desta religido sdo uma alternativa de enfrentamento ao racismo estrutural
nas varias facetas da intolerancia religiosa. Isto porque, consoante as pesquisas de campo, 0s
sujeitos atribuiram aos textos da cultura mitolégica a origem da manifestacdo do sagrado em
suas vidas e ndo a elementos da cosmogonia cristd como o diabo ou outras imagens de entes
sobrenaturais de sua antitese agonizante.

Na esteira da afrocentricidade, mesmo com o principal instrumental teérico seja
europeu, a analise dos textos mitoldgicos e a modelizacdo da linguagem de terreiro pelos itans
ressaltou a importancia para fins profissionais desta dissertacdo, visto que se utiliza de
elementos da cosmogonia onirica yorubana a elaboracéo e resgate do imaginario mitologico,
presente no Candomblé Ketu e a luz das estruturas antropoldgicas do regime noturno e as etapas
do percurso destas imagens, a saber: da dupla negacdo a intimidade e descida ao amago do
imaginario nago.

A difusdo de informacGes de resisténcia historica dos movimentos da negritude e o
resgate das reminiscéncias afro-diaspdricas pelos espagos aquilombados sdo alternativas legais
as tentativas de negligéncia colonial-cristd de negacdo e silenciamento da contribuicdo negro-
africana a formacao cultural brasileira, sobretudo no que toca as legislacdes vigentes no campo
educacional.

Ensinar os estudantes, a partir da cosmopercepgdo negro-africana e seus elementos
civilizatorios ancestrais ndo pretende invalidar os demais conhecimentos, mas oportunizar,
reconhecer e valorizar outras concepg¢des de mundo que permeiam a cultura brasileira, mas no
entanto, foram esvaziadas de sentido e inseridas em ambito grotesco e disforme enquanto

antitese dos conhecimentos tacitos cristalizados pelo ocidente-cristao.
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A escola é um campo fértil de reproducdo do racismo. Logo, a insercdo no curriculo
escolar de praticas afrocentradas como prevé as Leis 10.639/03 e a 11.645/08, além de uma
Educacéo das Relagbes Etnico-Raciais s3o uma forma de combate e enfrentamento ao racismo
estrutural e a intolerdncia religiosa que acomete as instituicfes publicas de conhecimento
espalhadas por todo o Brasil.

Por fim, aludimos ao pensamento da historiadora Beatriz Nascimento na compreenséo
dos corpos de negros e negras e sua transmutacdo durante a migracdo transatlantica como
essencial as indeléveis marcas presentes em suas memorias, no trajeto da historia ancestral de
seus antepassados na didspora. Seus corpos representaram o quilombo, territério de lembranga
negro-afro-diaspdrica de negacéo a instituicdo da escraviddo pelo estabelecimento da fuga

como principio civilizatorio negro e decolonial.
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APENDICE: ENTREVISTAS DE TERREIRO
TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado participante voluntario:
Vocé esté convidado a responder este questionario anénimo que faz parte da coleta de dados da
pesquisa: “O IMAGINARIO DO CANDOMBLE KETU: PRATICAS DE ENSINO
AFRORREFERENCIADAS NAS AULAS DE HISTORIA NO ENSINO FUNDAMENTAL
E MEDIO NAS ESCOLAS PUBLICAS DO ESPIRITO SANTO”, sob responsabilidade do
pesquisador ONILDO DE SOUZA MORAES, celular 27-99778-6807, do curso de Mestrado
Profissional em Ciéncias das Religides da Faculdade Unida de Vitoria-ES.
Caso vocé concorde em participar da pesquisa, leia com atencdo 0s seguintes pontos:
1. Vocé é livre para, a qualqguer momento, recusar-se a responder as perguntas que lhe
ocasionem constrangimento de qualquer natureza;
2. Vocé pode deixar de participar da pesquisa e ndo precisa apresentar justificativas para
iSS0;
3. Sua identidade sera mantida em sigilo**’;
4. Caso voceé queira, podera ser informado de todos os resultados obtidos com a pesquisa,
independentemente do fato de mudar seu consentimento em participar da pesquisa.
5. Apenas maiores de idade podem responder ao questionario para atender a finalidade da

pesquisa.

QUESTIONARIO (Sujeito da Pesquisa 1)
PARTE 1. Perfil do entrevistado

1. Género

[ X ]masculino

[ ] feminino

[ ] outros

2. Faixa etaria
[ ] de 18 a 25 anos
[ ] de 26 a 35 anos

47 A linguagem coloquial dos entrevistados foi mantida para assegurar a legitimidade da pesquisa, bem como
manter a comunicacao de Terreiro em nosso trabalho, o que nos auxiliard & compreensao semantica dos textos no
momento da analise fenomenologica.
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[ ] de 36 a 50 anos
[ X ]acima de 50 anos

3. Escolaridade

[ ] ensino médio incompleto

[ ] ensino médio completo

[ X ]ensino superior incompleto

[ ] ensino superior completo

PARTE 2. Questdes fechadas sobre o tema
1. Na sua opinido, o Candomblé é uma religido?
[ X ]sim

[ ] ndo

2. Na sua opinido, a pratica do Candomblé remonta ao continente africano ou é genuinamente
brasileiro?
[ ] remonta ao continente africano

[ X ]égenuinamente brasileiro

3. Na sua opinido, a iniciacdo no Candomblé representa a morte neste mundo e o renascimento

espiritual?
[ X ]sim
[ ] ndo

4. Na sua opinido, os sonhos do praticante do Candomblé direcionam sua vida como
manifestacdo do sagrado?

[ X ]sim

[ ]ndo EM PARTE (X)

5. No seu cotidiano, vocé usa elementos religiosos (como adornos e indumentarias ou praticas
ritualisticas) que lhe identificam como praticante do Candomblé? Exemplo: andar de fios de
conta de seu orisa ou fazer reveréncia a Yemonja antes de entrar na praia.

[ X ]sim

[ ] ndo
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6. No seu cotidiano, vocé costuma frequentar outros templos religiosos concomitantemente ao
Candomblé, ainda que ocasionalmente?

[ ] sim

[ X ]néo

7. Vocé conhece a origem das dancas e cantigas do Candomblé “tocado” pelo babalorixa?
[ X ]sim

[ ] ndo

PARTE 3. Questdes abertas sobre o iniciado e as relacdes sociais

1. O que representa o 11é Axé Palacio de Oxala em sua vida?
Pra mim, a casa do Candomblé, pra mim é toda minha vida, até por motivo de eu morar dentro
do Axe.

2. Conte-nos um pouca da sua trajetdria até chegar no Palécio de Oxala?

Se recusou a responder.

3. No seu cotidiano, praticar o Candomblé ja te expds a algum tipo de constrangimento pessoal
(vergonha ou incémodo) ou por terceiros (injaria ou preconceito)? Se sim, que fato mais te
marcou?

Né&o, nunca sofri nenhum preconceito, preconceito mesmo, nao!

4. Durante a quarentena pela pandemia por Covid-19, vocé fez ou faz algum ritual para pedir
intervencéo e protecdo? Se sim, o que Ihe motivou a realizacdo de tal pratica?

Sim, até mesmo pela questdo da pandemia que é ligada ao nosso orixa Omolu. Eu tenho muita
fé nesse senhor que muitas vezes ja se mostrou ser médico mesmo dentro de nossa religido. Ai,

nos praticamos toda segunda-feira a reza para Omolu, depois das seis horas da tarde.

5. Vocé conhece as estorias dos orixas? Se sim, fale a que vocé mais se identifica.
Sdo muitas estorias né? Olha, Oxoguiam, orixa da guerra e da luta. E o que eu tenho pra falar,

que a nossa religi&o resume é o Olorogum! E a festa que ele comanda as guerras, até mesmo
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para se chegar a um denominador comum. Até mesmo essa palavra Olorogum, onde o orixa
Oxoguiam veio para apaziguar 0S povos gque estavam em guerra.

Isso pra mim é exatamente o que acontece dentro de uma casa de santo. E exatamente isso! Eu
vivo muito essa estoria dentro da casa de santo, entendeu? E uma coisa que me chama muita
atencdo! Entdo, Eu, Sujeito da Pesquisa 1, pessoa, matéria, td! Todo momento me encontro
nessa posi¢do da historia.

Entdo, toda hora me relembra isso. Entdo, toda hora eu tenho que botar meu freio pra mim nao
tentar fazer as coisas da maneira que ele fez, porque eu sou humano e as outras pessoas também

s&o humanas e ndo reajam muito bem dentro do conceito de orixa.

PARTE 4. Questdes abertas sobre a relacédo entre o iniciado e o Orixa

1. Como vocé imagina seu orixa de cabega e a sensacéo do transe?

Eu tenho uma visdo do meu pai de um orixa correto. Que gosta de colocar as coisas nos devidos
lugares. O que me irrita ele, ele afoga! Ele faz o que tem que fazer, da lambada mesmo!

Eu vejo aquela varinha na mao dele como uma coisa de correcdo, como a mée bate no filho, t4?
Eu tenho muito respeito com a energia do Oxoguiam, porque € 0 Orixa que me pega e toma
conta. Que me coloca em transe. Entdo eu tenho uma visao dele muito preocupante.

Quando eu cometo alguma coisa que eu fico preocupado, e eu percebo que € ele que esta
fazendo isso comigo. Até mesmo pra me “aprumar”, t4? E colocar no devido lugar, que as vezes
a gente comete certos erros, né?

As vezes por fraqueza ou por incomodacéo; e vocé sabe que o estrategista ele é o correto, né?
Que o orixa vem para nos corrigir também.

Entdo o que que acontece? A gente precisa ter uma visdo do corretor. Eu tenho uma visdo do
corretor, entendeu? O corretor, ele corrige a gente, ta? E sendo tiver dando jeito, ele da lambada
mesmo! N4o precisa ser com a varinha dele ndo. No dia a dia eu sinto isso em mim, essa energia,
entendeu? Eu sinto um calor no corpo, sinto que é ele que ta presente, entendeu? E o estrategista,

ele me coloca centrado ali, até mesmo para eu saber exatamente o que ele quer.

2. Qual ¢ a caracteristica mais marcante da sua personalidade que vocé atribui ao seu Orixa?

O Sujeito da Pesquisa 1 optou por ndo responder essa questao.

3. Qual cerimdnia no Candomblé foi mais marcante em sua vida?
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Olubajé, ta! Até mesmo porque o Olubajé onde é feito a comunh&o entre 0s orixas e o povo do
Axé. Onde todo mundo toma um eb0, se alimentando e participa mais. Onde tem uma

comunh&o maior é o Olubajé!

4. Durante as cerimonias, as dancas e gestos no candomblé sdo semelhantes? O que vocé sabe
sobre isso?

Se Ogum ta dancando, ele t4 dando um tipo de luta, de guerra. A Oxum ta dancando, ta
mostrando o encanto dela, o banho, tomando banho na dgua doce, no rio, na cachoeira. Omolu
mexendo com a terra. O santo esta espantando uma negatividade em suas dancas, dentro das

cantigas, por exemplo.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado participante voluntario:
Vocé esta convidado a responder este questionario anénimo que faz parte da coleta de dados da
pesquisa: “O IMAGINARIO DO CANDOMBLE KETU: PRATICAS DE ENSINO
AFRORREFERENCIADAS NAS AULAS DE HISTORIA NO ENSINO FUNDAMENTAL
E MEDIO NAS ESCOLAS PUBLICAS DO ESPIRITO SANTO”, sob responsabilidade do
pesquisador ONILDO DE SOUZA MORAES, celular 27-99778-6807, do curso de Mestrado
Profissional em Ciéncias das Religides da Faculdade Unida de Vitdria-ES.
Caso vocé concorde em participar da pesquisa, leia com atencao os seguintes pontos:
1. Vocé é livre para, a qualqguer momento, recusar-se a responder as perguntas que lhe
ocasionem constrangimento de qualquer natureza;
2. Vocé pode deixar de participar da pesquisa e ndo precisa apresentar justificativas para
1SSO;
3. Sua identidade sera mantida em sigilo*3;
4. Caso vocé queira, podera ser informado de todos os resultados obtidos com a pesquisa,
independentemente do fato de mudar seu consentimento em participar da pesquisa.
5. Apenas maiores de idade podem responder ao questionario para atender a finalidade da

pesquisa.

QUESTIONARIO (Sujeito da Pesquisa 2)
PARTE 1. Perfil do entrevistado

1. Género

[ X ]masculino

[ ] feminino

[ ] outros

2. Faixa etaria

[ ] de 18 a 25 anos
[ ] de 26 a 35 anos
[ X ]de36ab50 anos

438 A linguagem coloquial dos entrevistados foi mantida para assegurar a legitimidade da pesquisa, bem como
manter a comunicagao de Terreiro em nosso trabalho, o que nos auxiliard & compreensao semantica dos textos no
momento da analise fenomenologica.
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[ ] acima de 50 anos

3. Escolaridade

[ ] ensino médio incompleto

[ ] ensino médio completo

[ X ]ensino superior incompleto

[ ] ensino superior completo

PARTE 2. Questdes fechadas sobre o tema
1. Na sua opinido, o Candomblé é uma religido?
[ X ]sim

[ ] ndo

2. Na sua opinido, a pratica do Candomblé remonta ao continente africano ou é genuinamente
brasileiro?
[ ] remonta ao continente africano

[ X ]égenuinamente brasileiro

3. Na sua opinido, a iniciacdo no Candomblé representa a morte neste mundo e o renascimento

espiritual?
[ X ]sim
[ ] ndo

4. Na sua opinido, os sonhos do praticante do Candomblé direcionam sua vida como
manifestacdo do sagrado?
[ X ]sim

[ ] ndo

5. No seu cotidiano, vocé usa elementos religiosos (como adornos e indumentarias ou praticas
ritualisticas) que lhe identificam como praticante do Candomblé? Exemplo: andar de contas de
seu orisa ou fazer reveréncia a Yemonja antes de entrar na praia.

[ X ]sim

[ ] nédo
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6. No seu cotidiano, vocé costuma frequentar outros templos religiosos concomitantemente ao
Candomblé, ainda que ocasionalmente?

[ ] sim

[ X ]nédo

7. Vocé conhece a origem das dancas e cantigas do Candomblé “tocado” pelo babalorixa?
[ X ]sim

[ ] ndo

PARTE 3. Questdes abertas sobre o iniciado e as relagdes sociais

1. O que representa o 11é Axé Palacio de Oxala em sua vida?
Uma destinagéo tracada por Olodumaré para uma missao religiosa e um sonho de vida para

exercer o sacerdocio.

2. Conte-nos um pouca da sua trajetoria até chegar no Palacio de Oxala?

O Sujeito da Pesquisa 2 ndo quis responder.

3. No seu cotidiano, praticar o Candomblé ja te expds a algum tipo de constrangimento pessoal
(vergonha ou incébmodo) ou por terceiros (injaria ou preconceito)? Se sim, que fato mais te
marcou?

Minha resposta € sim, pela parte familiar. E no cotidiano, por carregar indumentarias, eu ja
sofri.

4. Durante a quarentena pela pandemia por Covid-19, vocé fez ou faz algum ritual para pedir
intervencéo e protecdo? Se sim, o que Ihe motivou a realizacdo de tal pratica?

Sim, eu faco também os rituais dentro da casa do orixa, na medida do possivel. Ndo sigo como
meu pai toda segunda-feira, pois ndo moro dentro do Axé. Mas toda segunda-feira faco meus
rituais proprios e até por uma questdo mesmo de empatia, porgque nesse periodo de pandemia,
a gente se comoveu com as pessoas que perderam pessoas proximas, familiares.

E isso acaba abalando mesmo a gente espiritualmente e faz a gente exercitar a empatia e praticar
mais a nossa fé e se apegar naquilo que a gente cré que € o orixd Omolu, né. Para interceder e

pedir ndo so6 pelos nossos, mas por toda a humanidade.
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5. Vocé conhece as estorias dos orixas? Se sim, fale a que vocé mais se identifica.

Sim. O itan pertinente a minha historia também, que € Oxdssi e que marca muito a minha
historia e 0 meu dia a dia é a questéo da estratégia desse orixa, entendeu? E pessoa mais calada,
observador, estrategista, mas sempre no sentido de se blindar e proteger o seu povo contra
qualquer energia negativa ou ruim. E o itan que fala sobre isso é justamente aquele que fala que
Oxossi € o cagador de uma flecha s6, onde ele usou da magia né, com autoriza¢éo de Orunmila
para proteger a casa contra a parte negativa das senhoras eleiyés, que estavam ali no momento
de conflito e mirando a comunidade dele.

Entdo ele se armou estrategicamente para com uma flechada sé ele acabar de vez com esse
passaro que estava colocando a comunidade em perigo. E isso remete ao meu dia a dia, que
volta e meia eu lido com essa situacédo, tendo que proteger pessoas, tendo que respaldar, tendo
gue me blindar, né de algumas energias e de algumas pessoas. I1sso ha minha vida, no meu
cotidiano, seja no trabalho, no dia a dia, até mesmo na minha prépria casa de santo, volta e meia

eu me deparo com isso.

PARTE 4. Questdes abertas sobre a relacdo entre o iniciado e o Orixa

1. Como vocé imagina seu orixa de cabega e a sensacéo do transe?

A ideia que eu tenho do meu orix4, hoje ela é bem macica, t&! Pela vivéncia. Quando eu me
iniciei no orix4, eu hoje tenho esse pensamento. Naquela época eu nao tinha nogéo do que era
meu orixa. Eu achava que sabia quem era Oxossi. Mentira, ndo sabia!

Eu tinha uma visdo mitica da coisa, entendeu? Mas de alguns poucos anos pra ca,
principalmente depois que eu comecei a exercer o papel de sacerdote, de abrir casa de santo, eu
pude conhecer melhor, meu santo. Até pelas atitudes dele, entendeu?

Hoje eu ja percebo e muito quando meu orixa ta proximo, porque o0 meu temperamento ja muda.
A minha forma de agir cotidianamente muda e eu ja sei que € a presenca do meu orixa que ta
préximo de mim.

Isso acaba repercutindo no meu préprio pensamento e minhas atitudes. Pra vocés verem como
€ que € essa juncdo da energia com a matéria, viu!

Entdo hoje eu vejo Ox6ssi como um grande pai! Cuidador que realmente me orienta até no
psicoldgico. Assim, digamos eu recebo uns flashs, algumas coisas na minha mente que eu acho
que eu té ficando louco, mas ndo e! Orixa sabe que essa presenca do orixa te intuindo

determinadas coisas!
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Ent&o, OxGssi pra mim é isso, Ox0ssi é meu pai, € meu tudo. E o meu provedor, é meu grande
cagador. E quem me protege, quem me guia, quem me guarda, quem me cuida. Além de ser
também o grande provedor da prosperidade, né! Da alegria também. Prosperidade essa, ndo
digo so no sentido financeiro, mas na prosperidade de tudo na vida. De tudo mesmo, entendeu?
N&o s6 pra mim, mas todas as pessoas as quais eu cuido, que me seguem e que acreditam de

verdade, entendeu? Esse é Ox6ssi.

2. Qual ¢ a caracteristica mais marcante da sua personalidade que vocé atribui ao seu Orixa?

O Sujeito da Pesquisa 2 optou por ndo responder essa quest&o.

3. Qual cerimbnia no Candomblé foi mais marcante em sua vida?

Eu tenho dois momentos dentro do Candomblé que me marcam bastante e mexe muito com a
minha emogdo. Olubajé é um deles e 0 outro momento que até hoje me emociona é quando
chega 0 momento da iniciagdo, né! Que a pessoa senta pra fazer a transicdo. Isso realmente
mexe comigo, que ai eu consigo sentir a velocidade da coisa, eu consigo sentir a energia do

orixa e a entrega da pessoa no culto.

4. As dancas e gestos no candomblé sdo semelhantes? O que vocé sabe sobre isso?

Tomando como ponto de partida o conhecimento das lendas dos orixas, de todos eles. Com
certeza na danca, os orixas estdo contando a sua historia no periodo que eles estiveram no aiye.
Ex0 com as artimanhas dele, ele vai mostrar isso quando ele da uma cambalhota, os pulos! Ele
mostra virilidade através do Ogd. Ogum na guerra, mostrando o desbravamento e por ai vai.
Oxossi na arte da caca, nos movimentos que ele faz, enfim. E quanto mais idade o iniciado tem
e conhecimento dentro dos mistérios, é natural que o orixa vai se portar na danca de uma forma
mais expressiva, onde vai mostrar de fato quem ele €, e suas atribuices, ta!

Mas uma coisa que me chama muita atencdo, que nos ja passamos por isso e eu também ja
vivenciei, mas a gente sabe que a pessoa € nua e crua, hdo tem vicios de conhecimento pelas
redes sociais, enfim. E o orixa daquela pessoa, aquela energia ela traz uma caracteristica
prépria.

Quer um exemplo disso ¢ o proprio “gincd”. Tem orixas aqui na casa, inclusive eu tenho filhos
de santo que eu tentei modelar, mas o orixa persistiu e quis ficar com aquele ginca. E eu néo

vou relutar contra essa forca. Eu respeitei, so tentei modelar um pouquinho.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado participante voluntario:
Vocé esta convidado a responder este questionario anénimo que faz parte da coleta de dados da
pesquisa: “O IMAGINARIO DO CANDOMBLE KETU: PRATICAS DE ENSINO
AFRORREFERENCIADAS NAS AULAS DE HISTORIA NO ENSINO FUNDAMENTAL
E MEDIO NAS ESCOLAS PUBLICAS DO ESPIRITO SANTO”, sob responsabilidade do
pesquisador ONILDO DE SOUZA MORAES, celular 27-99778-6807, do curso de Mestrado
Profissional em Ciéncias das Religides da Faculdade Unida de Vitdria-ES.
Caso vocé concorde em participar da pesquisa, leia com atencdo os seguintes pontos:
1. Vocé é livre para, a qualqguer momento, recusar-se a responder as perguntas que lhe
ocasionem constrangimento de qualquer natureza;
2. Vocé pode deixar de participar da pesquisa e ndo precisa apresentar justificativas para
1SSO;
3. Sua identidade sera mantida em sigilo*°;
4. Caso vocé queira, podera ser informado de todos os resultados obtidos com a pesquisa,
independentemente do fato de mudar seu consentimento em participar da pesquisa.
5. Apenas maiores de idade podem responder ao questionario para atender a finalidade da

pesquisa.

QUESTIONARIO (Sujeito da Pesquisa 3)
PARTE 1. Perfil do entrevistado

1. Género

[ ] masculino

[ X ]feminino

[ ] outros

2. Faixa etaria

[ ] de 18 a 25 anos
[ ] de 26 a 35 anos
[ X ]de36ab50 anos

439 A linguagem coloquial dos entrevistados foi mantida para assegurar a legitimidade da pesquisa, bem como
manter a comunicagdo de Terreiro em nosso trabalho o que nos auxiliard a compreensdo semantica dos textos no
momento da analise fenomenologica.
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[ ] acima de 50 anos

3. Escolaridade

[ ] ensino médio incompleto
[ ] ensino médio completo
[ ] ensino superior incompleto

[ X ]ensino superior completo

PARTE 2. Questdes fechadas sobre o tema
1. Na sua opinido, o Candomblé é uma religido?
[ X ]sim

[ ] ndo

2. Na sua opinido, a pratica do Candomblé remonta ao continente africano ou é genuinamente
brasileiro?
[ ] remonta ao continente africano

[ X ]égenuinamente brasileiro

3. Na sua opinido, a iniciagdo no Candomblé representa a morte neste mundo e o renascimento

espiritual?
[ X ]sim
[ ] ndo

4. Na sua opinido, os sonhos do praticante do Candomblé direcionam sua vida como
manifestacdo do sagrado?
[ X ]sim

[ ] ndo

5. No seu cotidiano, vocé usa elementos religiosos (como adornos e indumentarias ou praticas
ritualisticas) que lhe identificam como praticante do Candomblé? Exemplo: andar de contas de
seu orisa ou fazer reveréncia a Yemonja antes de entrar na praia.

[ X ]sim

[ ] nédo
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6. No seu cotidiano, vocé costuma frequentar outros templos religiosos concomitantemente ao
Candomblé, ainda que ocasionalmente?

[ ] sim

[ X ]nédo

7. Vocé conhece a origem das dangas e cantigas do Candomblé “tocado” pelo babalorixa?
[ X ]sim

[ ] ndo

PARTE 3. Questdes abertas sobre o iniciado e as relagdes sociais

1. O que representa o 11é Axé Palacio de Oxala em sua vida?
Pra mim o Ilé Axé é meu reflgio espiritual. Local onde eu encontro a espiritualidade,

desenvolvi minha parte espiritual e eu amadurecimento enquanto pessoa.

2. Conte-nos um pouca da sua trajetoria até chegar no Palacio de Oxala?

Fui iniciada no 11é Oxdssi e Oxum em 06/07/1997, onde permaneci até o meu Odu-Ita,
frequentando assiduamente em fungdes internas, eventos, festas e etc. Fiz uma transicdo
tranquila, quando meu pai decidiu abrir sua casa de santo, o 116 Axé Palacio de Oxala.
Estavamos crescendo e amadurecendo o desejo que nos foi extremamente importante para

nosso amadurecimento espiritual. Até hoje permaneco na casa do meu pai.

3. No seu cotidiano, praticar o Candomblé ja te expds a algum tipo de constrangimento pessoal
(vergonha ou incémodo) ou por terceiros (injaria ou preconceito)? Se sim, que fato mais te
marcou?

Comigo pessoalmente, ndo! Mas nds passamos por um momento incdémodo, quando fomos
levar dois yawos para fazer a iniciacdo, e fomos agredidos verbalmente por um grupo de

fanaticos. Foi um momento muito duro por ndo podermos exercer nosso momento religioso.

4. Durante a quarentena pela pandemia por Covid-19, vocé fez ou faz algum ritual para pedir
intervenc&o e protegdo? Se sim, o que lhe motivou a realizacgdo de tal pratica?
Eu fagco também com meu pai, o duburu de Omolu desde o inicio da pandemia, né? Houve uma

mobilizacdo através de outros pais de santo que pediram que todos nos fizéssemos uma
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corrente, a partir das 18 horas e nds colocamos um duburu para Omolu. E nds continuamos até

hoje fazendo.

5. Vocé conhece as estdrias dos orixas? Se sim, fale a que vocé mais se identifica.

N&o ligo muito pra isso de itan. N&o me apego ndo e nem me interesso, ndo!

PARTE 4. Questdes abertas sobre a relagédo entre o iniciado e o Orixa

1. Como vocé imagina seu orixa de cabega e a sensacéo do transe?

Como eu vejo o meu pai Omolu, né? Pra mim ele é assim, o santo misericordioso, benevolente.
Essa imagem que fazem de Omolu, um santo punitivo, né? Essa imagem eu ndo tenho dele.

E a imagem que eu tenho dele € um homem magro, branco com unhas compridas e cabelos
alvorogados e olheiras profundas. Essa é a imagem que eu tenho do meu santo.

Se for olhar Omolu, ndo vejo ele como contam os itans, né! Que era um homem lindo, que
levantava a palha maravilhosa. Ndo vejo Omolu dessa forma, vejo dessa forma que eu to
descrevendo: o ser estranho e benevolente, misericordioso que é pra mim e sempre foi desde

que eu comecei a minha vida espiritual. Sempre foi muito misericordioso e benevolente, é isso!

2. Qual é a caracteristica mais marcante da sua personalidade que vocé atribui ao seu Orixa?

O Sujeito da Pesquisa 2 optou por ndo responder essa questao.

3. Qual cerimbnia no Candomblé foi mais marcante em sua vida?

Para mim o Olubajé é o mais importante na minha vida. Eu amo Omolu e a festa dele é muito
séria e necessaria, até porque eu ja fiquei internada na beira da morte e foi esse santo que me
concedeu a cura. Tem outras festas que eu gosto, mas é o Olubajé que mais mexe comigo, a

festa do meu pai!

4. As dancas e gestos no candomblé sdo semelhantes? O que vocé sabe sobre iss0?

Bom, o que eu sei e aprendi foi na casa de pai Wilson e depois aqui no Palacio. Cada orixa tem
seu jeito de dancar. E claro que tem aquele orixa que ta de meio la, meio c&, mas sempre ensino
0 que foi me passado. Pra mim é muito bonito ver o orixa bruto. Yawo que ja chega pronto com

pé de danca aqui eu ndo gosto. Pra mim tem interferéncia da matéria.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado participante voluntario:
Vocé esta convidado a responder este questionario anénimo que faz parte da coleta de dados da
pesquisa: “O IMAGINARIO DO CANDOMBLE KETU: PRATICAS DE ENSINO
AFRORREFERENCIADAS NAS AULAS DE HISTORIA NO ENSINO FUNDAMENTAL
E MEDIO NAS ESCOLAS PUBLICAS DO ESPIRITO SANTO”, sob responsabilidade do
pesquisador ONILDO DE SOUZA MORAES, celular 27-99778-6807, do curso de Mestrado
Profissional em Ciéncias das Religides da Faculdade Unida de Vitdria-ES.
Caso vocé concorde em participar da pesquisa, leia com atencdo os seguintes pontos:
1. Vocé é livre para, a qualqguer momento, recusar-se a responder as perguntas que lhe
ocasionem constrangimento de qualquer natureza;
2. Vocé pode deixar de participar da pesquisa e ndo precisa apresentar justificativas para
1SSO;
3. Sua identidade sera mantida em sigilo*;
4. Caso vocé queira, podera ser informado de todos os resultados obtidos com a pesquisa,
independentemente do fato de mudar seu consentimento em participar da pesquisa.
5. Apenas maiores de idade podem responder ao questionario para atender a finalidade da

pesquisa.

QUESTIONARIO (Sujeito da Pesquisa 4)
PARTE 1. Perfil do entrevistado

1. Género

[ ] masculino

[ X ]feminino

[ ] outros

2. Faixa etaria

[ ] de 18 a 25 anos
[ ] de 26 a 35 anos
[ ] de 36 a 50 anos

40 A linguagem coloquial dos entrevistados foi mantida para assegurar a legitimidade da pesquisa, bem como
manter a comunicacao de Terreiro em nosso trabalho, o que nos auxiliard & compreensdo semantica dos textos no
momento da analise fenomenologica.
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[ X ]acima de 50 anos

3. Escolaridade

[ ] ensino médio incompleto
[ ] ensino médio completo
[ ] ensino superior incompleto

[ X ]ensino superior completo

PARTE 2. Questdes fechadas sobre o tema
1. Na sua opinido, o Candomblé é uma religido?
[ X ]sim

[ ] ndo

2. Na sua opinido, a pratica do Candomblé remonta ao continente africano ou é genuinamente
brasileiro?
[ ] remonta ao continente africano

[ X ]égenuinamente brasileiro

3. Na sua opinido, a iniciacdo no Candomblé representa a morte neste mundo e o renascimento

espiritual?
[ X ]sim
[ ] ndo

4. Na sua opinido, os sonhos do praticante do Candomblé direcionam sua vida como
manifestacdo do sagrado?

[ X ]sim

[ ]ndo EM PARTE (X)

5. No seu cotidiano, vocé usa elementos religiosos (como adornos e indumentéarias ou praticas
ritualisticas) que lhe identificam como praticante do Candomblé? Exemplo: andar de fios de
conta de seu orisa ou fazer reveréncia a Yemonja antes de entrar na praia.

[ ] sim

[ X ]néo
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6. No seu cotidiano, vocé costuma frequentar outros templos religiosos concomitantemente ao
Candomblé, ainda que ocasionalmente?

[ ] sim

[ X ]nédo

7. Vocé conhece a origem das dancas e cantigas do Candomblé “tocado” pelo babalorixa?
[ X ]sim

[ ] ndo

PARTE 3. Questdes abertas sobre o iniciado e as relagdes sociais

1. O que representa o 11é Axé Palacio de Oxala em sua vida?

Tudo na minha vida, meu porto seguro.

2. Conte-nos um pouca da sua trajetoria até chegar no Palacio de Oxala?

Antes de 1980 eu comecei na umbanda e por necessidade precisei raspar o santo. Meu barco,
eu e Ana de Oya e 0s santos nasceram na casa de pai Wilson e, ap6s houve a necessidade de
pai Edson abrir a casa dele e Oxum do pai Edson me convidou a ir na casa dele, no Palécio de
Oxala.

Muitas vezes eu ia pra casa dos outros com pai Jorge. Antes de completar 7 anos, a gente sO
podia ir acompanhado e tinha poucas casas de Candomblé. Hoje em dia em cada esquina vocé
vé uma casa de Candomblé.

Havia casas em Vila Velha e em Laranjeiras. Tinha também em Cariacica. Era o Alabeji, no
Roberto de Obaluawe, na Desinha. E hoje em dia, qualquer um abre uma casa. Mas antigamente
tinha mais mistérios e encantos.

A pessoa deveria tomar agua primeiro e depois tomava o banho. la conhecer e ia ser conhecido.
A internet abriu demais isso ai! Mas ndo sou contra as duvidas serem explicadas. N&o havia
acesso a conhecimento pela internet. Vocé perguntava e tinha as respostas no seu “tempo” de
santo. A gente meu filho, aprendia no ver e no escutar. Eu s6 fui conhecer o igha do meu santo

quando eu fui dar ossé. E foi dessa forma que conheci, meu santo.

3. No seu cotidiano, praticar o Candomblé ja te expds a algum tipo de constrangimento pessoal
(vergonha ou incébmodo) ou por terceiros (injaria ou preconceito)? Se sim, que fato mais te

marcou?



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 21/06/2022.

148

J& passei muitos constrangimentos, mas nunca softri preconceito “doido”, de violéncia. Quando
Edson atendia com Molambo, o pastor da igreja rezava na porta e dizia: “Vai queimando,

senhor”! Esse fato me marcou demais.

4. Durante a quarentena pela pandemia por Covid-19, vocé fez ou faz algum ritual para pedir
intervencéo e protecdo? Se sim, o que Ihe motivou a realizacdo de tal pratica?
Sim, até hoje eu fago uma corrente toda segunda-feira colocando duburu para Omolu. Peco para

Omolu, pois sou filha dele, né? Ele é nosso médico! Peco também pelas pessoas conhecidas.

5. Vocé conhece as estorias dos orixas? Se sim, fale a que vocé mais se identifica.

Ai, meu filho, vamos pular essa? Prefiro ndo responder.

PARTE 4. Questdes abertas sobre a relacdo entre o iniciado e 0 Orixa

1. Como vocé imagina seu orixa de cabeca e a sensacao do transe?

Como uma mée e um pai! A outra pergunta é ero, prefiro nao falar!

2. Qual é a caracteristica mais marcante da sua personalidade que vocé atribui ao seu Orixa?

O amor da minha mae Oxum.

3. Qual cerimdnia no Candomblé foi mais marcante em sua vida?

A cada obrigacdo iniciatica. Me lembro do inicio e meio de tudo quando vejo as pessoas
tomando obrigacdo. Gosto também quando as pessoas participam das obrigacdes e ajudam
umas as outras.

Eu gosto de todas as obrigagdes da casa. Nao acho legal as “giras” de Esu, porque as pessoas
ficam bebendo demais, e as vezes as entidades enchem a cara e falam coisas que nédo deve. Pra
mim, todas as obrigacfes sdo importantes. Ah, mas esqueci, mentira, a obrigacéo da Satina foi

muito importante e pessoal, pois ela foi a primeira yawo em minha vida.

4. Durante as cerimodnias, as dancas e gestos no candomblé sdo semelhantes? O que vocé sabe
sobre isso?

N&o presto muita atengéo nisso, nao!
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado participante voluntario:
Vocé esta convidado a responder este questionario anénimo que faz parte da coleta de dados da
pesquisa: “O IMAGINARIO DO CANDOMBLE KETU: PRATICAS DE ENSINO
AFRORREFERENCIADAS NAS AULAS DE HISTORIA NO ENSINO FUNDAMENTAL
E MEDIO NAS ESCOLAS PUBLICAS DO ESPIRITO SANTO”, sob responsabilidade do
pesquisador ONILDO DE SOUZA MORAES, celular 27-99778-6807, do curso de Mestrado
Profissional em Ciéncias das Religides da Faculdade Unida de Vitdria-ES.
Caso vocé concorde em participar da pesquisa, leia com atencdo os seguintes pontos:
1. Vocé é livre para, a qualqguer momento, recusar-se a responder as perguntas que lhe
ocasionem constrangimento de qualquer natureza;
2. Vocé pode deixar de participar da pesquisa e ndo precisa apresentar justificativas para
1SSO;
3. Sua identidade serd mantida em sigilo*!;
4. Caso vocé queira, podera ser informado de todos os resultados obtidos com a pesquisa,
independentemente do fato de mudar seu consentimento em participar da pesquisa.
5. Apenas maiores de idade podem responder ao questionario para atender a finalidade da

pesquisa.

QUESTIONARIO (Sujeito da Pesquisa 5)
PARTE 1. Perfil do entrevistado

1. Género

[ ] masculino

[ X ]feminino

[ ] outros

2. Faixa etaria

[ ] de 18 a 25 anos
[ ] de 26 a 35 anos
[ X ]de36ab50 anos

41 A linguagem coloquial dos entrevistados foi mantida para assegurar a legitimidade da pesquisa, bem como
manter a comunicacdo de Terreiro em nosso trabalho o que nos auxiliard a compreensdo semantica dos textos no
momento da analise fenomenologica.
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[ ] acima de 50 anos

3. Escolaridade

[ X ]ensino medio incompleto

[ ] ensino médio completo
[ ] ensino superior incompleto
[ ] ensino superior completo

PARTE 2. Questdes fechadas sobre o tema
1. Na sua opinido, o Candomblé é uma religido?
[ X ]sim

[ ] ndo

2. Na sua opinido, a pratica do Candomblé remonta ao continente africano ou é genuinamente
brasileiro?
[ X ]remonta ao continente africano

[ ] é genuinamente brasileiro

3. Na sua opinido, a iniciacdo no Candomblé representa a morte neste mundo e o renascimento

espiritual?
[ X ]sim
[ ] ndo

4. Na sua opinido, os sonhos do praticante do Candomblé direcionam sua vida como
manifestacdo do sagrado?
[ X ]sim

[ ] ndo

5. No seu cotidiano, vocé usa elementos religiosos (como adornos e indumentarias ou praticas
ritualisticas) que lhe identificam como praticante do Candomblé? Exemplo: andar de contas de
seu orisa ou fazer reveréncia a Yemonja antes de entrar na praia.

[ X ]sim

[ ] nédo
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6. No seu cotidiano, vocé costuma frequentar outros templos religiosos concomitantemente ao
Candomblé, ainda que ocasionalmente?
[ X ]sim

[ ] ndo

7. Vocé conhece a origem das dangas e cantigas do Candomblé “tocado” pelo babalorixa?
[ X ]sim

[ ] ndo

PARTE 3. Questdes abertas sobre o iniciado e as relagdes sociais

1. O que representa o 11é Axé Palacio de Oxala em sua vida?
Tudo. Principio, meio e fim. Ele € meu patamar. E os bracos que me acolhe, onde eu vou buscar

meu equilibrio e a energia que ja esta comigo.

2. Conte-nos um pouca da sua trajetoria até chegar no Palacio de Oxala?
Foi tanta coisa, pois eu sou umbandista, né? Mas prefiro ndo falar essa, pois eu sonhei que ap6s
a Umbanda eu deveria estar no Candomblé e hoje tenho 22 anos de feita.

3. No seu cotidiano, praticar o Candomblé ja te expds a algum tipo de constrangimento pessoal
(vergonha ou incémodo) ou por terceiros (injaria ou preconceito)? Se sim, que fato mais te
marcou?

Bom, eu ndo senti que era um constrangimento, pois eu sempre fui espirita e aceitei minha
religido. SO fiquei com vergonha, porque quando eu entrei no supermercado, logo no inicio que
raspei, todos ficaram parados na fila do caixa pra eu passar! Como se fosse uma procissao
(risos)! E eu fiquei com vergonha, pois eu estava de ekele e toda de branco.

Outra vez eu me arrumei todinha, com sapato de salto alto, 6culos escuros e tudo mais pra ir
numa loja ali na Vila Rubim. Quando eu sai da loja eu dei de cara com meu pai de santo. E ele
perguntou o que eu estava fazendo la de yawo! De sapato alto e éculos escuros. Eu quase morri

de vergonha! Esse foi um constrangimento.

4. Durante a quarentena pela pandemia por Covid-19, vocé fez ou faz algum ritual para pedir

intervencdo e protecdo? Se sim, o que Ihe motivou a realizacdo de tal pratica?
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Eu fiz durante 21 dias, com duburu toda segunda-feira e colocava nos pés de Omolu para nos
livrar dessa maldita doenca que se arrasta até hoje.

5. Vocé conhece as estdrias dos orixas? Se sim, fale a que vocé mais se identifica.

Todos os itans eu gosto, pois fala sobre 0s meus orixas também.

PARTE 4. Questdes abertas sobre a relagédo entre o iniciado e o Orixa

1. Como vocé imagina seu orixa de cabega e a sensacéo do transe?

Eu j& vi mina mée! Ela é muito linda. Tanto que eu sonhei com ela e o brilho era tanto que
chegava a ofuscar meus olhos. Era como se fosse um pote todo de ouro que eu ndo conseguia
ver e eu ficava muito tonta com esse brilho da minha mée.

E no transe eu n&o sinto nada! E como se um vento passasse e me devorava!

2. Qual ¢ a caracteristica mais marcante da sua personalidade que vocé atribui ao seu Orixa?
E a minha personalidade. Eu sou uma pessoa, mas de repente um vento passa e eu sinto. Oxum
é a mulher guerreira e vai lutar com qualquer um: com macho, fémea ou crianca! Ela vai lutar

para defender os seus.

3. Qual cerimdnia no Candomblé foi mais marcante em sua vida?
A que mexe comigo é a feitura do yawo, que € a iniciacdo do yawo e o Olubajé. Que mexe com
0 meu eu, minha raiz. E como se eu tivesse nascendo naquele culto. Eu fico em paz e me sinto

com a sensagédo de dever cumprido.

4. As dancas e gestos no candomblé sdo semelhantes? O que vocé sabe sobre iss0?
A meu ver, 0s orixas nao sao bonecos. Eles tomam nosso corpo e fazem as dancas que tem que

fazer no momento certo. Eu acho isso!
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado participante voluntario:
Vocé esta convidado a responder este questionario anénimo que faz parte da coleta de dados da
pesquisa: “O IMAGINARIO DO CANDOMBLE KETU: PRATICAS DE ENSINO
AFRORREFERENCIADAS NAS AULAS DE HISTORIA NO ENSINO FUNDAMENTAL
E MEDIO NAS ESCOLAS PUBLICAS DO ESPIRITO SANTO”, sob responsabilidade do
pesquisador ONILDO DE SOUZA MORAES, celular 27-99778-6807, do curso de Mestrado
Profissional em Ciéncias das Religides da Faculdade Unida de Vitdria-ES.
Caso vocé concorde em participar da pesquisa, leia com atencdo os seguintes pontos:
1. Vocé é livre para, a qualqguer momento, recusar-se a responder as perguntas que lhe
ocasionem constrangimento de qualquer natureza;
2. Vocé pode deixar de participar da pesquisa e ndo precisa apresentar justificativas para
1SSO;
3. Sua identidade sera mantida em sigilo*?;
4. Caso vocé queira, podera ser informado de todos os resultados obtidos com a pesquisa,
independentemente do fato de mudar seu consentimento em participar da pesquisa.
5. Apenas maiores de idade podem responder ao questionario para atender a finalidade da

pesquisa.

QUESTIONARIO (Sujeito da Pesquisa 6)
PARTE 1. Perfil do entrevistado

1. Género

[ ] masculino

[ X ]feminino

[ ] outros

2. Faixa etaria

[ ] de 18 a 25 anos
[ ] de 26 a 35 anos
[ ] de 36 a 50 anos

42 A linguagem coloquial dos entrevistados foi mantida para assegurar a legitimidade da pesquisa, bem como
manter a comunicacao de Terreiro em nosso trabalho, o que nos auxiliard a compreensdo semantica dos textos no
momento da analise fenomenologica.
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[ X ]acima de 50 anos

3. Escolaridade

[ ] ensino médio incompleto
[ ] ensino médio completo
[ ] ensino superior incompleto

[ X ]ensino superior completo

PARTE 2. Questdes fechadas sobre o tema
1. Na sua opinido, o Candomblé é uma religido?
[ X ]sim

[ ] ndo

2. Na sua opinido, a pratica do Candomblé remonta ao continente africano ou é genuinamente
brasileiro?
[ ] remonta ao continente africano

[ X ]égenuinamente brasileiro

3. Na sua opinido, a iniciagdo no Candomblé representa a morte neste mundo e o renascimento

espiritual?
[ X ]sim
[ ] ndo

4. Na sua opinido, os sonhos do praticante do Candomblé direcionam sua vida como
manifestacdo do sagrado?
[ X ]sim

[ ] ndo

5. No seu cotidiano, vocé usa elementos religiosos (como adornos e indumentarias ou praticas
ritualisticas) que lhe identificam como praticante do Candomblé? Exemplo: andar de contas de
seu orisa ou fazer reveréncia a Yemonja antes de entrar na praia.

[ X ]sim

[ ] nédo
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6. No seu cotidiano, vocé costuma frequentar outros templos religiosos concomitantemente ao
Candomblé, ainda que ocasionalmente?
[ X ]sim

[ ] ndo

7. Vocé conhece a origem das dancas e cantigas do Candomblé “tocado” pelo babalorixa?
[ X ]sim

[ ] ndo

PARTE 3. Questdes abertas sobre o iniciado e as relagdes sociais

1. O que representa o 11é Axé Palacio de Oxala em sua vida?

Eu vi o Pal&cio nascer, se estruturar e nascer. Eu até cheguei a desenhar uma planta interna do
terreiro com uma plantinha baixa. Eu acompanhei a necessidade de se criar o Palacio. A casa
de pai Wilson ndo comportava mais os filhos de pai Edson.

E dona Maria ndo gostava de atender na casa de pai Wilson. Ela trabalhou muitas vezes aqui
em casa. Depois dona Maria passou a atender em Laranjeiras com pai Edson e depois eles
conseguiram esse terreno com acesso a mata detras! Trabalhei na época do tombamento da mata

14 detras. E hoje o Palacio é o que é!

2. Conte-nos um pouca da sua trajetoria até chegar no Palacio de Oxala?

Eu bolei com 13 anos de idade. Um amigo que queria me recolher, acabou conseguindo me
acordar me jogando no mar. Esse amigo tinha amizade com mae Menininha do Gantois e eu fui
com esse amigo para ver a mae Menininha e passei a ir sempre nas férias la no Gantois, mas
ndo quis me iniciar.

Em Sédo Paulo, com 20 anos eu tomei minhas obrigacdes no Omoloco. Comecei a entrar no
Candomblé pelas mdos do Omoloco e passei a conhecer o Candomblé e passei a frequentar as
casas, e fui tocando. Minha madrinha morreu e eu comecei a ajudar Aurora, uma japonesa, a
montar sua casa.

Vim para Vitdria e as pessoas comecaram a bater na minha casa para jogar baralho. O pai de
santo Wilson e pai Edson, pai pequeno dessa casa, me convidaram para frequentar 14!
Comecei a ter problemas sérios na cabeca, fiz 0 jogo de buzios e decidi fazer o santo, ainda na
casa de pai Wilson. Ainda fiquei na casa de Wilson por um tempo, mas me senti desamparada,

pois pai Edson havia saido de la.
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H& um tempo, apds discussdo com pai Edson, eu marquei um jogo de buzios com pai Edson e
encontrei a familia de santo dele e fui para as méos de pai Edson. Me senti acolhida! Nesse

momento, pai Edson ja estava na mdo de mée Meninazinha.

3. No seu cotidiano, praticar o Candomblé ja te expds a algum tipo de constrangimento pessoal
(vergonha ou incbmodo) ou por terceiros (injuria ou preconceito)? Se sim, que fato mais te
marcou?

Ja passei. Quando fui para o Candomblé eu tinha uma vivéncia, frequentava e ndo fazia parte.
Era ajudante.

Muita coisa me chocou no Candomblé! Meu pai de santo era grosso e resolvia as coisas na base
do grito. Essa violéncia de falar as coisas gritando!

Agora o preconceito eu passei do contrario, do preto com o branco. Eu sempre tive paixao pela
Irmandade da Boa Morte e tinha todos os quesitos para entrar, mas fui barrada por ser branca.

L4 s aceitam negros!

4. Durante a quarentena pela pandemia por Covid-19, vocé fez ou faz algum ritual para pedir
intervencdo e protecdo? Se sim, o que lhe motivou a realizagao de tal pratica?

Todos, os dias eu acendo vela. Toda segunda-feira arreio pipoca pra Omolu. Fago meu ritual
normal de todos os dias, despachando EsU e a coisa de colocar pipoca pra Omolu.

Com a covid, a gente fez isso e ndo paramos! Meu pai ainda ndo parou e eu também nao parei.

5. Vocé conhece as estorias dos orixas? Se sim, fale a que vocé mais se identifica.

Muitas lendas foram modificadas pelo catolicismo, meu filho! Relacionando Est com o diabo,
por exemplo. O padre Baudin é um dos grandes responsaveis por isso. O Candomblé é uma
religido de vivéncia, “pé de ouvido™! Nao ligo para essas estorinhas, ndo!

O saber em geral deveria ser dentro do ronco e depois pelos egbomis da casa. Mas as coisas
estdo diferentes hoje. Pai Wilson era enjoado para as coisas.

A méae Lourdes de Ayra, criadeira dos filhos de pai Wilson era rigida e super tradicional. A
gente tinha liberdade dada pelo meu av6 de santo, mas fomos criados por uma hierarquia. E
hoje em dia a coisa ficou meio solta! E dificil saber de que lado, como educar. Agora a casa do

meu pai é dificil, muito grande e tem pessoas que eu praticamente ndo conheco.

PARTE 4. Questdes abertas sobre a relacdo entre o iniciado e o Orixa
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1. Como vocé imagina seu orixa de cabega e a sensacdo do transe?

Eu imagino uma mae guerreira e forte! Mas prefiro ndo falar sobre o transe com vocé, tabom?

2. Qual ¢ a caracteristica mais marcante da sua personalidade que vocé atribui ao seu Orixa?
Acho que em todos noOs existem caracteristicas dos santos. O orix4d passa pra gente
caracteristicas boas e ruins!

Eu tenho caracteristicas fortes, como a teimosia do meu pai e a lingua grande da minha mée. E

tenho sim, bastante caracteristicas fortes dos dois e luto para conseguir viver.

3. Qual cerimbnia no Candomblé foi mais marcante em sua vida?
A cerimdnia mais marcante foi a vez que eu vi 0 Omolu de uma menina de 13 anos dangando.
Eu tenho uma paixao especial por esse orixa e essa foi a primeira casa de Candomblé de Ketu

que eu vi um Omolu.

4. As dancas e gestos no candomblé sdo semelhantes? O que vocé sabe sobre iss0?
Como eu disse, 0 Candomblé € uma religido de vivéncia, meu filho! E pra vocé adquirir certos
conhecimentos tem que estar na roca. Naturalmente, as dancgas séo ensinadas l& na hora que a

gente ta fazendo as obrigacGes para 0s orixas.
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado participante voluntario:
Vocé esta convidado a responder este questionario anénimo que faz parte da coleta de dados da
pesquisa: “O IMAGINARIO DO CANDOMBLE KETU: PRATICAS DE ENSINO
AFRORREFERENCIADAS NAS AULAS DE HISTORIA NO ENSINO FUNDAMENTAL
E MEDIO NAS ESCOLAS PUBLICAS DO ESPIRITO SANTO”, sob responsabilidade do
pesquisador ONILDO DE SOUZA MORAES, celular 27-99778-6807, do curso de Mestrado
Profissional em Ciéncias das Religides da Faculdade Unida de Vitdria-ES.
Caso vocé concorde em participar da pesquisa, leia com atencdo os seguintes pontos:
1. Vocé é livre para, a qualqguer momento, recusar-se a responder as perguntas que lhe
ocasionem constrangimento de qualquer natureza;
2. Vocé pode deixar de participar da pesquisa e ndo precisa apresentar justificativas para
1SSO;
3. Sua identidade sera mantida em sigilo**3;
4. Caso vocé queira, podera ser informado de todos os resultados obtidos com a pesquisa,
independentemente do fato de mudar seu consentimento em participar da pesquisa.
5. Apenas maiores de idade podem responder ao questionario para atender a finalidade da

pesquisa.

QUESTIONARIO (Sujeito da Pesquisa 7)
PARTE 1. Perfil do entrevistado

1. Género

[ ] masculino

[ X ]feminino

[ ] outros

2. Faixa etaria

[ ] de 18 a 25 anos
[ ] de 26 a 35 anos
[ ] de 36 a 50 anos

43 A linguagem coloquial dos entrevistados foi mantida para assegurar a legitimidade da pesquisa, bem como
manter a comunicacdo de Terreiro em nosso trabalho o que nos auxiliard @ compreensdo semantica dos textos no
momento da analise fenomenologica.
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[ X ]acima de 50 anos

3. Escolaridade

[ ] ensino médio incompleto

[ X ]ensino médio completo

[ ] ensino superior incompleto

[ ] ensino superior completo

PARTE 2. Questdes fechadas sobre o tema
1. Na sua opinido, o Candomblé é uma religido?
[ X ]sim

[ ] ndo

2. Na sua opinido, a pratica do Candomblé remonta ao continente africano ou é genuinamente
brasileiro?
[ ] remonta ao continente africano

[ X ]égenuinamente brasileiro

3. Na sua opinido, a iniciagdo no Candomblé representa a morte neste mundo e o renascimento

espiritual?
[ X ]sim
[ ] ndo

4. Na sua opinido, os sonhos do praticante do Candomblé direcionam sua vida como
manifestacdo do sagrado?
[ X ]sim

[ ] ndo

5. No seu cotidiano, vocé usa elementos religiosos (como adornos e indumentarias ou praticas
ritualisticas) que lhe identificam como praticante do Candomblé? Exemplo: andar de contas de
seu orisa ou fazer reveréncia a Yemonja antes de entrar na praia.

[ X ]sim

[ ] nédo
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6. No seu cotidiano, vocé costuma frequentar outros templos religiosos concomitantemente ao
Candomblé, ainda que ocasionalmente?

[ ] sim

[ X ]nédo

7. Vocé conhece a origem das dancas e cantigas do Candomblé “tocado” pelo babalorixa?
[ X ]sim

[ ] ndo

PARTE 3. Questdes abertas sobre o iniciado e as relagdes sociais

1. O que representa o 11é Axé Palacio de Oxala em sua vida?

Tudo na minha vida.

2. Conte-nos um pouca da sua trajetoria até chegar no Palacio de Oxala?
Eu comecei a frequentar no barracdo de pai Wilson como abian durante 5 anos, em Laranjeiras.
Eu fui uma das primeiras a ser iniciada no Paléacio e desde entdo, fui galgando degrau por

degrau, sempre respeitando 0 momento exato da minha aprendizagem na casa.

3. No seu cotidiano, praticar o Candomblé ja te expds a algum tipo de constrangimento pessoal
(vergonha ou incémodo) ou por terceiros (injaria ou preconceito)? Se sim, que fato mais te
marcou?

Nunca passei por constrangimento. Em 17 anos de iniciada e 20 ou mais eu nunca sofri nenhum

tipo de constrangimento. Sempre fui muito respeitada.

4. Durante a quarentena pela pandemia por Covid-19, vocé fez ou faz algum ritual para pedir
intervencéo e protecdo? Se sim, o que Ihe motivou a realizacdo de tal pratica?

Sim, para Omolu toda segunda-feira, o que foi passado pra gente na época. Mesmo com
dificuldade para despachar eu sempre fiz de 2020 pra cé essa oferenda, fazendo religiosamente
e continuo fazendo. Eu fazia sempre pra agradecer a saide da gente. Nao é pedir ou querer

dinheiro para orixa, mas sim salde e agradecimento!

5. Vocé conhece as estdrias dos orixas? Se sim, fale a que vocé mais se identifica.

N&o sou muito fa de historias, mas escutei algumas j& no Palacio.
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PARTE 4. Questdes abertas sobre a relacdo entre o iniciado e o Orixa

1. Como vocé imagina seu orixa de cabeca e a sensacao do transe?

Bem méezona, como eu sou e defensora dos filhos!

2. Qual é a caracteristica mais marcante da sua personalidade que vocé atribui ao seu Orixa?
Primeiro que ndo sou barraqueira! As pessoas falam que as filhas de Oya sdo da “pa virada”,
namoradeiras e espalhafatosas. Mas, particularmente eu ndo sou nada disso. Eu sou bem
maezona!

A caracteristica de Oya que existe em mim € ser passiva. H4 um ditado antigo que sigo: “dou
um boi para ndo entrar numa briga, mas dou uma boiada para ndo sair”’! Luto pelos meus filhos

e os defendo. Essas sdo as caracteristicas minhas do que Oya seria ou é: uma pessoa acolhedora.

3. Qual cerimbnia no Candomblé foi mais marcante em sua vida?

Eu gosto de todas elas, mas o Olubajé é a que mais me marca e que eu acho mais importante.

4. As dancas e gestos no candomblé sdo semelhantes? O que vocé sabe sobre isso?
Né&o tenho muito o que falar, a gente aprendeu na roga, no dia a dia!
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TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

Prezado participante voluntario:
Vocé esta convidado a responder este questionario anénimo que faz parte da coleta de dados da
pesquisa: “O IMAGINARIO DO CANDOMBLE KETU: PRATICAS DE ENSINO
AFRORREFERENCIADAS NAS AULAS DE HISTORIA NO ENSINO FUNDAMENTAL
E MEDIO NAS ESCOLAS PUBLICAS DO ESPIRITO SANTO”, sob responsabilidade do
pesquisador ONILDO DE SOUZA MORAES, celular 27-99778-6807, do curso de Mestrado
Profissional em Ciéncias das Religides da Faculdade Unida de Vitdria-ES.
Caso vocé concorde em participar da pesquisa, leia com atencdo os seguintes pontos:
1. Vocé é livre para, a qualqguer momento, recusar-se a responder as perguntas que lhe
ocasionem constrangimento de qualquer natureza;
2. Vocé pode deixar de participar da pesquisa e ndo precisa apresentar justificativas para
1SSO;
3. Sua identidade serd mantida em sigilo**;
4. Caso vocé queira, podera ser informado de todos os resultados obtidos com a pesquisa,
independentemente do fato de mudar seu consentimento em participar da pesquisa.
5. Apenas maiores de idade podem responder ao questionario para atender a finalidade da

pesquisa.

QUESTIONARIO (Sujeito da Pesquisa 8)
PARTE 1. Perfil do entrevistado

1. Género

[ ] masculino

[ X ]feminino

[ ] outros

2. Faixa etaria

[ ] de 18 a 25 anos
[ ] de 26 a 35 anos
[ X ]de 36 a50anos

444 A linguagem coloquial dos entrevistados foi mantida para assegurar a legitimidade da pesquisa, bem como
manter a comunicacdo de Terreiro em nosso trabalho o que nos auxiliard @ compreensao semantica dos textos no
momento da analise fenomenologica.
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[ ] acima de 50 anos

3. Escolaridade

[ ] ensino médio incompleto

[ X ]ensino médio completo

[ ] ensino superior incompleto

[ ] ensino superior completo

PARTE 2. Questdes fechadas sobre o tema
1. Na sua opinido, o Candomblé é uma religido?
[ X ]sim

[ ] ndo

2. Na sua opinido, a pratica do Candomblé remonta ao continente africano ou é genuinamente
brasileiro?
[ X ]remonta ao continente africano

[ ] é genuinamente brasileiro

3. Na sua opinido, a iniciagdo no Candomblé representa a morte neste mundo e o renascimento

espiritual?
[ ] sim
[ X ]néo

4. Na sua opinido, os sonhos do praticante do Candomblé direcionam sua vida como
manifestacdo do sagrado?
[ X ]sim

[ ] ndo

5. No seu cotidiano, vocé usa elementos religiosos (como adornos e indumentarias ou praticas
ritualisticas) que lhe identificam como praticante do Candomblé? Exemplo: andar de contas de
seu orisa ou fazer reveréncia a Yemonja antes de entrar na praia.

[ X ]sim

[ ] nédo
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6. No seu cotidiano, vocé costuma frequentar outros templos religiosos concomitantemente ao
Candomblé, ainda que ocasionalmente?

[ X ]sim

[ ] ndo

7. Vocé conhece a origem das dangas e cantigas do Candomblé “
[ X ]sim

[ ] ndo

tocado” pelo babalorixa?

PARTE 3. Questdes abertas sobre o iniciado e as relagdes sociais

1. O que representa o 11é Axé Palacio de Oxala em sua vida?
Pra mim foi através do Palacio que eu tive contato com a fé, com a religido. Antes disso, eu ndo

tinha nenhuma religido, nenhuma fé!

2. Conte-nos um pouco da sua trajetéria até chegar no Palacio de Oxala?

Meu ex-marido trabalhava com a irma de um filho da casa e eles conversando, surgiu o interesse
de conhecer a casa e 0 Candomblé. Meu ex-marido comecou a frequentar a casa de um dos
filhos e depois eu fui convidada pelo babalorixa da casa e decidi frequentar.

3. No seu cotidiano, praticar o Candomblé ja te expds a algum tipo de constrangimento pessoal
(vergonha ou incbmodo) ou por terceiros (injuria ou preconceito)? Se sim, que fato mais te
marcou?

N&o, nunca passei nenhum tipo de incdmodo, ndo!

4. Durante a quarentena pela pandemia por Covid-19, vocé fez ou faz algum ritual para pedir
intervencéo e protecdo? Se sim, o que Ihe motivou a realizacdo de tal pratica?

Né&o fiz nada relacionado a isso por conta da pandemia.

5. Vocé conhece as estdrias dos orixas? Se sim, fale a que vocé mais se identifica.
Acho que ndo tenho nenhuma estoria de orixa que me identifico, ndo! Na verdade, eu nunca
levei a religido por esse lado. Eu via essas estorias, mais numa relacdo geografica, os rios, por

exemplo. Mas nunca usei essas estdrias para direcionar a minha fé!
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PARTE 4. Questdes abertas sobre a relacdo entre o iniciado e o Orixa

1. Como vocé imagina seu orixa de cabeca e a sensacao do transe?

Eu o imagino sério, pois sou filha de Oxala. Sério, com poucas palavras, um senhor mais
ranzinza, rabugento e preto, com certeza.

J& a sensacdo do transe eu ndo acho que seja transe, mas vejo como uma energia que eu sou
tomada. Essa energia € construida dentro de varias situacGes que ocorrem: as cantigas, o
atabaque, toda a ritualistica que nos aproxima do orixa e dessa energia que ja fomos

consagrados.

2. Qual ¢ a caracteristica mais marcante da sua personalidade que vocé atribui ao seu Orixa?
Eu acho que essa caracteristica que ele tem de ser sério e rabugento. Talvez muito ndo sociavel!
Eu vejo isso dele em mim também. Isso, pois ndo é com todo mundo que a minha simpatia

reina, ndo!

3. Qual cerimdnia no Candomblé foi mais marcante em sua vida?
Eu gosto muito das coisas que sdo feitas pra Oxum. Mas ndo tem um nome especifico, mas eu

gosto do Balaio de Oxum, as coisas que sao feitas pra Oxum me chamam mais atencéo!

4. As dancas e gestos no candomblé sdo semelhantes? O que vocé sabe sobre iss0?

Sdo. Olha, o que eu sei sobre isso? A gente sabe 0 que a gente vé a aprende na roga, na casa.
Dentro do que eu vivi, eu sei reconhecer as dancgas de todos os orixas e sei identificar que ha
vérias dancas que sio iguais. Mas é um conhecimento que a gente adquiriu de casa, de axé. E

0 que eu sei a respeito.





