Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

FACULDADE UNIDA DE VITORIA

PROGRAMA DE POS-GRADUACAO EM CIENCIAS DAS RELIGIOES

ROBSON PRATI NEVES DE OLIVEIRA

O FENOMENO RELIGIOSO NA VERTENTE DA PSICOLOGIA DE
CARL GUSTAV JUNG: DESAFIOS PARA A EDUCACAO

VITORIA-ES
2021



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

ROBSON PRATI NEVES DE OLIVEIRA

O FENOMENO RELIGIOSO NA VERTENTE DA PSICOLOGIA DE
CARL GUSTAV JUNG: OS DESAFIOS PARA A EDUCACAO

Trabalho de Conclusédo de Curso na forma de
Dissertacdo de Mestrado Profissional como
requisito parcial para obtencdo do grau de
Mestre em Ciéncias das Religides. Faculdade
Unida de Vitdria. Programa de P6s-Graduacgédo
em Ciéncias das Religides. Area de
Concentracdo: Religido e Sociedade. Linha de
Atuacdo: Religido e Espaco Publico.

Orientador: Dr. Abdruschim Shaeffer Rocha

VITORIA-ES
2021



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacao Profissional da Faculdade Unida de Vitéria — 30/06/2021.

Oliveira, Robson Prati Neves de

O fendmeno religioso na vertente da psicologia de Carl Gustav Jung / Os
desafios para a educagdo / Robson Prati Neves de Oliveira. -- Vitdria: UNIDA /
Faculdade Unida de Vitoria, 2021.

X, 140f. ;31 cm

Orientador: Abdruschim Shaeffer Rocha

Dissertagdo (mestrado) — UNIDA / Faculdade Unida de Vitoria, 2021.
Referéncias bibliogréficas: f. 129-140

1. Ciéncia da religido. 2. Religido e espa¢o publico. 3. Pensamento de Jung.
4. Psicologia analitica. 5. Educacdo. 6. Fendmeno Religioso. 7. Funcéo psiquica.
8. Préticas publicas. - Tese. I. Robson Prati Neves de Oliveira. Il. Faculdade
Unida de Vitéria, 2021. I11. Titulo.




Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

ROBSON PRATI NEVES DE OLIVEIRA

O FENOMENO RELIGIOSO NA VERTENTE DA PSICOLOGIA DE
CARL GUSTAYV JUNG: DESAFIOS PARA A EDUCACAO

Data: 30 jun. 2021.

JiL &

Trabalho de Concluséo de Curso na forma de
Dissertacdo de Mestrado Profissional como
requisito parcial para obtencdo do grau de
Mestre em Ciéncias das Religides. Faculdade
Unida de Vitéria. Programa de P6s-Graduacédo
em Ciéncias das Religides. Area de
Concentracdo: Religido e Sociedade. Linha de
Atuacdo: Religido e Espaco Publico.

Abdruschin Schaeffer Rocha, Doutor em Teologia, UNIDA (presidente).

L

Sérgio Luiz MarloW, Doutor em Histéria Social, UNIDA.

'f’,uiwmq Hhoeomew, Do, ol Suge,

JL@iana Marcondes Pedrosa de Souza, Doutora em Psicologia.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

Dedico este trabalho a toda minha formacéo
académica sacerdotal. Aos meus padrinhos
Teresa e Carlos (in memoriam) e a Dr.2 Lucia,
minha amiga de mestrado. Enfim, ao meu
ministério sacerdotal e a Igreja que me deu
essa nobre oportunidade.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

“Educar verdadeiramente ndo ¢ ensinar fatos
novos ou enumerar férmulas prontas, mas sim
preparar a mente para pensar.”

(Albert Einstein).



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

AGRADECIMENTO

Agradeco ao bom deus por mais uma conquista. Ao professor Abdruschim Shaeffer
Rocha que com paciéncia e esmero me auxiliou com suas observac@es, indicando
prontamente quais direcionamentos seguir. Aos professores da Faculdade Unida de Vitéria
que incentivaram minhas reflexdes. Ao mestre Jung, imortal, que estudo ha trinta anos e que

me ensinou, como lidar comigo mesmo e com 0s outros.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

RESUMO

A presente dissertacdo com fundamento na area de concentracdo, Religido e Espaco Publico e
Linha de Atuacdo: Religido e Esfera Publica propbs a perseguir o objetivo geral a partir do
pensamento de Carl Gustav Jung (1875- 1961), fundador da Psicologia Analitica, na intencéo
de compreender a relacdo entre fenémeno religioso, os seus reflexos e possiveis influéncias
nas atitudes comportamentais dos sujeitos inseridos no processo educacional brasileiro. As
questBes especificas de estudo apresentam a conceituacdo de religido, concepcdo historica e
elementos do fendmeno religioso a luz da perspectiva de Jung, o influxo desta no processo
educacional; a importancia simbolica dos dogmas religiosos e da irracionalidade das crencas e
suas implicagdes na psique dos sujeitos, inferindo nas fragilidades comportamentais do campo
educativo. A justificativa se constroi diante do problema levantado em que a Educacdo
escolar deva se organizar como elemento primordial no desenvolvimento humano. As
politicas publicas expressas pelas legislacbes, metodologias e curriculos vigentes, ainda nao
tém sido o suficiente para o enfrentamento da exclusdo social e a garantia do desenvolvimento
das potencialidades psicoldgicas dos sujeitos. A metodologia utilizada é bibliografica, com
referencial teérico pautado pelo préprio Jung, ao apresentar conceitos, origem, evolucdo,
caracteristicas, eficacia, principios da Psicologia Analitica e a énfase que esta atribui ao
religioso ao apontar que este fendmeno se apresenta de acordo com a funcdo psiquica
envolvida, por isso, ressalta a importancia em observar as formas do pensamento religioso na
contribuicdo do processo educativo. Conclui-se que as dificuldades enfrentadas na educacéo
brasileira exigem um professor preparado no campo da inteligéncia emocional e as
contribuicdes de Jung despontam o perfil do docente tomado pelo arquétipo do mestre-
aprendiz potencializando a escola cidadd. Ademais, o processo transferencial dos contelidos
inconscientes envolvidos na relagcdo educador-aluno sugere a importancia de atuagdo sobre a
personalidade do educador, no sentido de desenvolver, ndo somente o aspecto cognitivo, mas,
principalmente, a afetividade e a sensibilidade, a fim de possibilitar a capacidade de o aluno
ensinar e do professor aprender.

Palavras-chave: Religido. Visdo. Jung. Psicologia Analitica. Educacdo. Personalidade. Funcéo
Psiquica. Avanco. Préaticas Publicas.
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ABSTRACT

The present dissertation based on the area of concentration, Religion and Public Space and
Line of Action: Religion and Public Sphere proposed to pursue the general objective based on
the thought of Carl Gustav Jung (1875-1961), founder of Analytical Psychology, in the
intention to understand the relationship between religious phenomenon, its reflexes,
phenomena and possible influences on the behavioral attitudes of the subjects inserted in the
Brazilian educational process. The specific study questions present the conceptualization of
religion, historical conception and elements of the religious phenomenon in the light of Jung's
perspective, the influence of this in the educational process; the symbolic importance of
religious dogmas and the irrationality of beliefs and their implications in the psyche of the
subjects, inferring in the behavioral weaknesses of the educational field. The justification is
built in the face of the problem raised in which school education must be organized as a
fundamental element in human development, the Public Policies expressed by the laws,
methodologies and curricula in force have not yet been enough to face social exclusion and
guarantee the development of the subjects' psychological potential. The methodology used is
bibliographic, with a theoretical framework guided by Jung himself, when presenting
concepts, origin, evolution, characteristics, effectiveness, principles of Analytical Psychology
and the emphasis that this attributes to the religious when pointing out that this phenomenon
presents itself according to the function psychic involved, therefore, emphasizes the
importance of observing the forms of religious thought in the contribution of the educational
process. It is concluded that the difficulties faced in Brazilian education require a teacher
prepared in the field of emotional intelligence and Jung's contributions emerge the profile of
the teacher taken by the archetype of the master-apprentice enhancing the citizen school.
Furthermore, the transference process of the unconscious contents involved in the educator-
student relationship suggests the importance of acting on the educator's personality, in order
to develop, not only the cognitive aspect, but, mainly, affectivity and sensitivity, in order to
enable the capacity of the student to teach and the teacher to learn.

Keywords: Religion. Eyesight. Jung. Analytical Psychology. Education. Personality. Psychic
Function. Advance. Public Practices.
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INTRODUCAO

A religido acompanha o homem em sua jornada desde os primérdios tempos fazendo-
se presente até a atualidade, ndo sendo incomum a verificacdo de suas implicacOes a partir das
ciéncias que orientam a vida humana. A presente pesquisa, entdo relaciona a religido a
psicologia analitica de Carl Gustav Jung e a educagdo no Estado brasileiro. Logo, interessa-
nos analisar o fendmeno religioso na visdo junguiana e como este influi na formacédo e
transformacéo do individuo, e em especial aqueles envolvidos no processo educacional. Os
desafios na Educagdo séo grandes, principalmente na relagdo entre docente e discente. As
utilizagcbes dos conceitos de Jung podem ensejar expectativa que os atores do processo
educacional aprimorem e desenvolvam seus papeis, através de manifestacdo dos seus
inconscientes.

O tema escolhido remonta a um antigo desejo de aprofundamento do estudo da
religido, segundo a vertente junguiana, notadamente os conceitos e principios fundamentais da
religido e a incidéncia da mesma sobre a psique humana, até por conta da condicdo de
ministro ordenado da Igreja. De outro lado, no que se refere a educagdo, o assunto é
amplamente debatido na sociedade atual em virtude das tristes evidéncias do processo
educacional brasileiro, em que se percebe a escola bem distante do ideal necessario para
formacdo de cidaddos conscios de seus direitos e deveres, fundados no principio do respeito
humano, que se consubstancia no mandamento maior de Jesus: que € 0 amor ao préximo.

Nesse sentido, a investigacdo central da pesquisa norteia-se no conceito de
religido e como este se articula no pensamento junguiano, analisando o fenémeno religioso
sob a ética de Jung e os reflexos que podem advir no processo educacional, ou seja, se as
relacBes entre discente e docente, poderdo ou ndo sofrer impactos e melhorias sob a influéncia
da religido a luz da psicologia analitica.

A pesquisa foi empreendida diante do objetivo geral proposto, qual seja,
investigar o fendmeno religioso interpretado a luz do entendimento de Carl Gustav Jung, se
ele influi beneficamente nas atitudes comportamentais dos sujeitos inseridos no processo
educacional, garantindo boas préaticas na relacdo entre os mesmos. Os objetivos especificos
foram imprescindiveis a continuidade do estudo: investigar o fendbmeno religioso sobre a
perspectiva de Jung, sua concepcao historica e seus elementos e de que forma pode influir no
processo educacional; interpretar se o fenbmeno religioso a luz do entendimento de Carl
Gustav Jung, por meio da importancia simbdlica dos dogmas religiosos e da irracionalidade

das crencas, tem implicacdes na psique dos sujeitos inseridos no processo educacional;



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

12

analisar se os conceitos de Jung trazem influéncia no processo educacional, como forma de
mudanga do quadro atual.

O tema pesquisado € atual, eis que a Constituicdo Federal de 1988 consagra a
educacdo como um direito fundamental, essencial para a formacdo e dignidade da pessoa
humana. Também a doutrina do fenémeno religioso na concepcdo de Jung remonta ao inicio
do século XX. Ademais, a Carta Politica em referéncia categoriza o acesso & educagdo como
uma politica publica social da mais fundamental importancia. O direito a educacdo € repetido
por outros documentos juridicos do Brasil, notadamente o Estatuto da Crianca e do
Adolescente e a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional, que vem trazendo niveis de
ensino para o individuo, dentre eles o ensino fundamental, modalidade esta de extrema
importancia para o aprendizado na formacdo politico e social do aluno. No entanto, o contexto
brasileiro vem demonstrando ter elevado nivel de desigualdade social. E, também, um quadro
alarmante de vulnerabilidades a que estdo submetidas as criancas brasileiras que vivem em
situagdo de rua, provocando muitas vezes a limitacdo do acesso a essa importante fase de
ensino, por esse segmento da sociedade.

O método utilizado no estudo foi bibliografico, sendo que além dos livros,
foram consultados inimeros trabalhos académicos nos veiculos de comunicacdo dispostos na
internet, a saber: artigos, teses, dissertagdes monografias, revistas e materiais disponiveis na
internet, com acesso completo e gratuito, sem, contudo, limitacdo de data, e, a biblia sagrada.

Os aportes tedricos estdo respaldados por autores que discorrem sobre a relevancia do
tema. Sendo assim, o trabalho foi dividido em trés partes em que o referencial conceitual se
assenta em Carl Gustav Jung. Mas, no primeiro capitulo, a bibliografia se estende a outros
autores do que sdo exemplos, Jacques Derrida e Gianni Vatimo, Azevedo, Agostinho de
Hipona e Frederico Pieper, bem como os escritores pds junguianos Robert Hopcke e Ricardo
Eleutério dos Anjos no aprofundamento do didlogo com o pensamento de Jung.

Ainda nesta parte, conceitua-se a religido sob a perspectiva junguiana, sua formacao e
origem e também sob a perspectiva cristd e socioldgica reconhecidamente, uma experiéncia
religiosa fértil para o ser humano. Entendendo a religido sob esses aspectos, de forma mais
ampla, concebe-se que os simbolismos e as visdes dos pacientes de Jung, como por exemplo,
cerimoniais ritualisticos, ritos de iniciacdo e devocbes, em formas e variacGes diversas,
imprimem técnicas para producédo das forcas da vida psiquica. A perspectiva crista se justifica
ja que os temas religiosos, notadamente a partir da década de 1940, foram objeto de
concentracdo por parte do autor. Ademais, as experiéncias pessoais do suico eram voltadas

para 0 cristianismo, ja que seu pai e parentes proximos eram cristdos. Quanto a visao



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

13

socioldgica esta impacta 0s conceitos junguianos, eis que as experiéncias individuais sao
vivenciadas no &mago da sociedade. Logo, esta parte do capitulo narra o conceito de religido
segundo o fenébmeno psiquico junguiano possibilitando a compreensdo do homem na
dimensdo do inconsciente, além de refletir sobre os instintos, imagens, afetos e energias
presentes no ciclo da vida humana.

O capitulo segundo acentua as ideias em torno da educacgéo sob o olhar de C. G. Jung
ao conceber que a escola é o segundo espaco social das criancas, apds a familia. Para ele, o
processo educacional é efetivo, essa elaboracdo é composta de intermediarios inconscientes
dos adultos em seu entorno, em um relacionamento cada vez mais interdependente. Descreve
sobre o arquétipo educador e educando, a funcdo destes sujeitos e a educacdo para a
personalidade. E a partir da transdisciplinaridade entre a psicologia, religido e educacéo que
se pode almejar um ponto de equilibrio entre o eu e 0 ndo eu psiquico na proposta de uma
educacéo cidada.

Por fim, traz o sentido metaforico de Jesus como o mestre educador e aprendiz nesta
relacdo de educar, além de provocar a compreensdo de que a crianca € o simbolo de
nascimento e renovacéo, a partir do dialogo da religido com o processo educativo. O apoio
bibliografico, neste capitulo, se estende a Teixeira, Vergueiro, Toleto, Byngton, Wenth e
Laufer ao pontuarem informacdes sobre o pensamento de Jung na educacdo, além de
conceituados nomes da &rea educativa como Saviani, Patto, Tardif e NOvoa ao trazerem a
temética identidade docente.

O terceiro capitulo procura estabelecer a relacdo da teoria junguiana e fendmeno
religioso na educacdo brasileira. Assim, revisita a trajetoria dos dados da educacdo no Brasil,
apresenta informagdes que buscam restaurar as linhas da antiga instituicdo escolar, reproduz
episddios historicos e recompde o percurso humano em direcdo a efetivacdo de uma educacao
libertadora. A intencdo €, além de explanar sobre aspectos politicos e sociais da educacdo
brasileira, trazer o fenémeno religioso de Jung, sua concepcao historica e seus elementos e as
contribuicdes dele no processo educacional. Para este fim a referéncia bibliografica pautou-se
em Jaffé, Otto, dentre outros. Dialoga-se, ainda, com Paulo Freire, Gadotti ao se aprofundar
no conceito de escola cidadao.

E nesse contexto que Jung corrobora ao pensar a Educagio como a promocio do
autoconhecimento e adaptacdo ao mundo. Ele a concebe como sistematica simbdlica que
capacita o homem a estabelecer uma posicgéo espiritual que pode inspirar a relacdo professor e

aluno no processo de ensino e aprendizagem.
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1 RELIGIAO: VISAO JUNGUIANA

O presente capitulo discorre sobre a compreensdo do conceito de religido no
pensamento de Carl Gustav Jung, como conteudo psiquico referente a experiéncia religiosa,
ou seja, a experiéncia do sagrado.

Aborda-se, primeiramente, sobre a vida do autor, sua trajetoria historica e as
influéncias religiosas que recebeu de sua familia quanto a religido Crista. A vivéncia religiosa
experimentada Ihe causou certo desencanto, tendo em vista as contradi¢cGes entre o espirito
litirgico e a vivéncia familiar; a linguagem religiosa dissociada da vida cotidiana e sem a
reveréncia devida as manifestacfes do sagrado. Mas, apesar da decepcdo, Jung desde cedo se
interessou pela espiritualidade e o estudo da religido.

A conceituacdo da religido exige uma retomada as suas raizes etimoldgicas. Nesse
sentido, reflete-se sobre a formagéo do conceito de religio no Ocidente, que teve a sua origem
no relegere. Para Jung, o termo relegere é fonte de uma leitura para a religido, no qual o
posicionamento do autor se efetiva. A religido também é concebida na perspectiva crista e
sociologica, considerada uma experiéncia religiosa fértil para o ser humano no seio da
sociedade. Embora Jung tenha se convencido de que a experiéncia religiosa superava o
conceito teoldgico, pois se referia a expressdo religido, e ndo a um credo especifico, ele revela
experiéncias cristas em suas obras, livros e ensaios, ja que vivenciou o cristianismo através de
suas visoes e relacdes familiares.

Apresenta-se, ainda, o fendmeno religioso a luz da teoria junguiana consistente na sua
visdo sobre a religido como uma disposi¢do do humano para 0 numinoso, para 0 sagrado,
além de se buscar compreender os fendmenos religiosos pelo viés da psicologia, destacando a
influéncia do inconsciente; a demonstracdo da presenca dos arquétipos nos simbolos

religiosos, e a consequéncia psicologica destes sobre 0 modelo de psique que ele desenvolve.

1.1 Relatos sobre o autor: influéncias religiosas

Esta secdo apresenta Carl Gustav Jung criador da psicologia analitica, sua trajetoria
historica e sua compreensao sobre a religido, considerada um fato psiquico, que tem influxo
na psique humana e, ainda, as influéncias religiosas que recebeu de sua familia, notadamente

seu genitor, todos protestantes.
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Carl Gustav Jung (1875-1961) é considerado o pai da Psicologia Analitical, talvez por
ser estudioso de varias ciéncias, entre as quais das mitologias e religides, além de psiquiatra e
psicoterapeuta. Jung nasceu no presbitério de Kesswill, cantdo de Turgan, Suica, em 26 de
julho de 1875. Até a idade de nove anos, quando nasceu sua irméd, viveu uma infancia pouco
isolada, a qual preencheu brincando e desenvolvendo um rico mundo interior. Sendo filho de
pastor protestante sempre manifestou interesse nas questdes religiosas e simbolicas e destas
na mente humana. Para ele a religiosidade além de ser inerente a natureza humana também é
considerada um fendmeno legitimo no processo de individuagdo do ser?.

A religido para Jung foi sempre objeto de seus estudos. Boa parte de suas obras se
debrugaram na expectativa da compreensdo do fenbmeno religioso. Tanto é assim que 0
conjunto geral de suas obras é reconhecidamente nominado como um tratado sobre religifo®.
Nesse entendimento, a Psicologia junguiana estuda o psiquismo humano enxergando a
influéncia da religido na vida das pessoas. Para Jung, a religido ndo é somente algo ligado as
questdes simplesmente tradicionais € intrinseca ao sujeito. Nise da Silveira acrescenta que
para Jung a religiosidade é uma funco natural, inerente a psique. E um fendmeno universal,
encontrada nas mais primitivas tribos, e em cada povo, sendo a religido uma caracteristica da
psique®.

Young-Eisendrathe e Terence informam que Jung sustenta a ideia de que a religido
evita a descompensacdo da psique e permite o autoconhecimento, além de provocar o choque
entre 0 ego e o self. O primeiro da consisténcia a identidade, e o segundo oscila entre a
consciéncia e a inconsciéncia ordenando a psique®. Nesse sentido, a religido, além de
fendmeno, sociolégico ou histérico, possibilita a compreensdo do homem na dimensdo do

inconsciente, refletindo instintos, imagens, afetos e energias presentes no ciclo da vida

! Segundo Hopcke, Jung é considerado o pai da Psicologia analitica, que pode, também, ser designada de
psicologia junguiana, tendo em vista que ele foi o seu criador, inclusive escolhendo o nome da mesma, no
sentido de englobar todo o arcabougo teérico desenvolvido com fundamento em suas experiéncias psiquiatricas,
nos estudos de Freud e no amplo conhecimento que tinha sobre alquimia, mitologia e do estudo comparado da
historia das religiGes. A Psicologia analitica de Jung enfatiza a importancia da psique, do inconsciente,
dos arquétipos e do processo de individuacdo. Ela se diferencia da psicandlise, tendo em vista a visao singular da
libido, conceituagdo do inconsciente coletivo e o surgimento da fungdo transcendente Para Jung a psicologia
analitica vé no inconsciente ndo somente um repositério das memorias e das pulsdes reprimidas, mas como um
sistema passado de geracdo em geracgdo, vivo, em constante atividade, contendo todo o esquecido e também
novas formagoes criativas organizadas segundo fun¢es coletivas e herdadas, (HOPCKE, 2011, p. 83).

2 CALLUF, Emir. Sonhos, complexos e personalidade: a psicologia analitica de C. G. Jung. Sdo Paulo: Editora
Mestre Jou, 1969. p. 13.

3 PORTELA, B. de O. S. O Conceito de Religido de Carl Gustav Jung. [online].

4 DOS ANJOS, 2012, p. 95.

5 SILVEIRA, Nise. Jung, vida e obra. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2007. p. 125.

® YOUNG-EISENDRATH, P.; TERENCE, D. Manual de Cambridge para Estudos Junguianos Organizado por
trad. Daniel Bueno. Porto Alegre: Artmed, 2002. p. 274.
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humana’. Nesta perspectiva, Jung interpreta e define o fenémeno da individuagio: “consciente
e o inconsciente ndo constituem a dualidade quando uma é reprimida, e prejudicada pelo
outro, e vice-versa. Se eles ttm de combater-se, que se trate pelo menos de um combate
honesto, com o mesmo direito de ambos os lados™ 8.

As influéncias religiosas herdadas de sua familia influiram na construcdo da psicologia
analitica®. Johann Paul Achilles Jung (1842-1896), genitor de Jung era Doutor em Teologia e
Pastor Luterano. A tradicdo protestante, desde cedo, impingiu-lhe o confronto com o

fendmeno religioso, principalmente em sua propria casa'’:

Na familia de minha mae havia seis pastores protestantes. Meu pai e dois de seus
irmdos também o eram. Ouvi, portanto, indmeras conversas religiosas, discussdes
teoldgicas e sermdes. E eu dizia sempre comigo mesmo: ‘Sim, sim, tudo isto ¢ muito
belo... Mas, e o segredo? O mistério da graca também é um segredo. [...] Eu pensava
entdo: ‘Em nome do Céu, deve haver alguém que saiba disso! A verdade deve estar
em alguma parte. > Vasculhava a biblioteca de meu pai e lia tudo o que encontrava
acerca de Deus, da Trindade, do espirito e da consciéncia. Devorei livros sem
encontrar o que buscava. [...] Li a Biblia de Lutero que pertencia a meu pai.t*

Segundo Cloninger, ainda quando crian¢a, Jung suspeitava que seu pai ndo acreditasse
verdadeiramente nos ensinamentos da igreja, mas tinha receio de enfrentar suas duvidas com
honestidade?. Jung relata alguns aspectos de seu pai, 0 considerado um homem fraco e

sofredor por ndo se conformar com sua formacao religiosa:

Em matéria religiosa tinha horror a todo pensamento. Queria contentar-se com a fé,
mas esta lhe era infiel [...] — e, seu modo de existir, [...] era dominado pelos humores
depressivos, apesar de ‘praticar o bem em demasia’ e era hipocondriaco. Estava
sempre de mau humor e insatisfeito.®

Em razdo desse distanciamento, Jung ndo relatava suas experiéncias religiosas,
estabelecendo entre eles um abismo sobre o qual era impossivel langar uma ponte!4. Quando
ouvia os sermfes de seu pai, Jung sentia duvidas profundas acerca de suas palavras e
pensamentos. Para ele, suas palavras eram insipidas e vazias, tais como as de uma histéria
contada por alguém que nela ndo cré, ou que s6 conhece por ouvir dizer'®. Manteve inlimeras

discussdes, sempre nutrindo a esperanga de fazé-lo sentir algo da graca maravilhosamente

"YOUNG-EISENDRATH, 2011, p. 274.

8 PIERI, P. F. Dicionario Junguiano. Tradugdo: Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 2002. p. 255.

® JUNG, C. G. Os Arquétipos e o Inconsciente Coletivo. Obras Completas. 4. ed. Petrépolis: Vozes, 2011. 18
volumes: v IX/1. p. 522.

10 GAILLARD, C. Jung e a vida simbdlica. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2003. p. 83.

1 JUNG, C. G. A Vida Simbolica. Petrdpolis: vozes. V.XVIII/1, 1978. p. 64.

12 CLONINGER, S. C. Teorias da personalidade. Tradugdo de Claudia Berliner. 1. ed. S&o Paulo: Martins
Fontes, 1999. p. 77.

13 JUNG, 1978, p. 60 e 189.

14 JUNG, 1978, p. 34 e 60.

15 JUNG, 1978, p. 50 e 64.
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eficaz e ajuda-lo em seus conflitos de consciéncia, ou, para adquirir novos pontos de vistal®.
Jung sempre acompanhou seu pai a igreja em que pregava para uma pequena populacéo. Foi
nessa fase que iniciou seus gquestionamentos com relacdo ao pai, bem como das pessoas que
frequentavam o culto. Foi neste ponto que se iniciou uma fase critica que, recebendo licdes
diérias sobre religido e tendo como professor o seu proprio pai, comegou a notar que as licoes
ministradas versavam somente sobre o que estava escrito na biblia ou em um caderno de
anotacOes, ndo cabendo questionamentos, pois seu pai ndo se estendia suficientemente nas
respostas’’.

Segundo Dyer, Jung viveu sua infancia e juventude se questionando sobre a
religiosidade do pai e dos fiéis que frequentavam a comunidade para a qual pregava. Teve
duvidas sobre a existéncia do deus cristdo. Todavia, aprendeu desde cedo, com seu pai, a orar
e a meditar’®, Diante desses acontecimentos, Jung se interessou profundamente pela
espiritualidade e iniciou seus estudos sobre Religides desde muito cedo. Passado algum
tempo, e apo6s anos de introspeccdo acerca de deus e da religiosidade, Jung rompe com a
igrejal®.

Quanto a sua mae, pouco se sabe, ndo tendo Jung detalhado muito sobre a mesma. Ele
menciona que ela sofria de alguns distdrbios emocionais e que sempre estava sob cuidados
médicos?®. Tinha a mesma uma personalidade inconsciente, com um aspecto sombrio,
imponente, dotado de uma autoridade intangivel?:.

Na familia de Jung preponderava a religido protestante. Inserido em um ambiente
eclesiastico, é de esperar que Jung registrasse suas impressdes, sua participacdo na vida da
Igreja e do papel que a religido exercia sobre ele??. Jung nio se acanhava em afirmar: “sou
protestante?®. Todavia ndo gostava de maneira nenhuma de ir a Igreja, tendo como excecao, o
dia de natal, a Ginica festa cristd que despertava o seu fervor?*,

Determinantemente Jung nunca se considerou um homem religioso:

Como sou médico em doencas nervosas e mentais, ndo tomo como ponto de partida
qualquer crenca do credo religioso, mas sim da psicologia do homo religiosus, do
homem que considera e observa cuidadosamente certos fatores que agem sobre ele e
sobre seu estado geral. E facil a tarefa de denominar e definir tais fatores segundo a

18 JUNG, 1978, p. 273.

17 JUNG, C. G. Memorias, Sonhos e Reflexdes. 13 ed. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2006. p. 37.
8 DYER, D. R. Pensamento de Jung sobre Deus. Rio de Janeiro: Madras, 2003. p. 50.

¥ DYER, 2003, p. 55.

20 JUNG, 2006, p. 39.

2L JUNG, 2006, p. 54.

22 JUNG, 2006, p. 37.

23 JUNG, 2006, p. 49.

24 JUNG, 1978, p. 35.
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tradicdo historica ou o saber etnoldgico. Mas extremamente dificil fazé-lo do ponto
de vista da psicologia.?®

Considerava a Igreja fonte de suplicio, em razdo das contradi¢fes que experimentava
entre espirito litargico e a vivéncia familiar, da linguagem religiosa dissociada da vida
cotidiana e sem a reveréncia devida as manifestacbes do Sagrado, em que as pessoas eram
levadas a crer em mistérios, sem, por experiéncia propria; isto a comecar pelo seu genitor, que
com sentimentalismo insipido, profanava sentimentos tdo inefaveis?.

Jung entendeu que a Teologia e préaticas religiosas obtidas através do seu
relacionamento familiar e membros da comunidade religiosa, era o caminho errado para
atingir a Deus, visto que a graca s6 é conferida aqueles que cumprem, sem restricdo, a sua
vontade?’. O desencanto que nutria o levou para uma espécie de desinteresse resignado, com a
conviccdo de que sO a experiéncia com deus, pelo Espirito Santo, cujas acGes eram de
natureza sublime, era decisiva quanto a religido®®. Jung, com base nesse entendimento
registrou que “como deus permanecera ausente, por sua vontade separei-me da Igreja e da fé
de meu pai e de todos os outros, na medida em que representavam a religido cristd, ainda que
tenha ficado muito triste com isso?. Jung n&o se arrependeu de suas decisdes. Ao contrario,
afirmou que esse foi o inicio inconsciente de sua vida espiritual®®. No seu entendimento, seus
segredos, sonhos e visdes significavam sinais de conhecimento religioso pessoal, sem ser
mediada pela instituicdo eclesidstica. Contudo, afirmou que em sua consciéncia ele era
religioso e cristdo®L.

Perseverando e visitando a modesta biblioteca de seu pai, em busca de respostas as
suas perguntas e procurando compreender a mente humana profunda, os principais aspectos
do trabalho de Jung passaram a ser a confrontacdo entre a psicologia e as questoes
religiosas®, tendo ele afirmado que a religido constitui uma das expressdes mais antigas e
universais da alma, e que o fendmeno religioso € inerente a psique humana. Desse modo, 0s
sentidos dos termos religido e religiosidade ndo se vinculam a questdes relacionadas as

instituices religiosas, mas aos fendmenos culturais e as experiéncias individuais®.

% JUNG, C.G. Espiritualidade e Transcedéncia. Ed. 2015. p. 79.
2 JUNG, C.G. A Vida Simbodlica. 1998, p. 52.

27 JUNG, 1998, p. 52.

28 JUNG, 1998, p. 95-96.

29 JUNG, 1998, p. 60.

3 JUNG, 1998, p. 28.

3 JUNG, 1998, p. 34.

32 JUNG, 1998, p. 248.

33 JUNG, 1998, p. 248
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A experiéncia religiosa de Jung com a religido contribuiu sobremaneira na analise do
fendmeno religioso segundo sua visao, eis que o conhecimento adquirido, suas experiéncias
psiquiatricas, 0 amplo conhecimento sobre alquimia, mitologia e do estudo comparado da
historia das religides, foram os fundamentos para a concretizacdo da sua teoria. De outro lado,
a religido segundo a percep¢do de Jung, também ndo se fundamenta em um conceito
teoldgico, ja que considera a religido um fenémeno psiquico. Nesse sentido, reputa-se
importante a conceituacdo da religido segundo os conceitos etimoldgicos, cristdo e

sociologico da mesma, o que é abordado na secao subsequente.

1.2 A conceituacgéo da religido

Esta secdo apresenta o conceito de religido e a construcdo do conceito junguiano, que
exige retomada a origem do termo, notadamente sua etimologia, refletindo sobre a formacéo
de religio no Ocidente, eis que para Jung o termo relegere é fonte de uma leitura para a
religido. Também se aborda a concepcdo crista e socioldgica da religido, através da visdo de
Agostinho, Durkheim e Eliade. Todavia, as questes simbdlicas e de linguagem cristoldgicas
apresentadas, peculiares a psicologia analitica ndo se sobrepdem a visdo cristd, sendo
consideradas campos bem distintos.

Segundo Silva, a religido tem origem da palavra latina religio que no seu primeiro
sentido correspondiam a um conjunto de regras, observancias, adverténcias e interdicdes, sem
quaisquer referéncias a divindades, rituais, mitos ou quaisquer outras manifestacdes que,
hodiernamente, entendemos como religiosas. Para a autora, o conceito de religido foi
elaborado através da construcdo da cultura e histéria ocidental, cuja esséncia estava ligada a
tradicdo cristd e, assim, sujeito a alteracGes no contexto historico. Nesse passo, ndo possui um
significado original ou absoluto, por se tratar de finalidade cientifica, que confere sentido ao
conceito®*.

Derrida assinala que originalmente o termo religio remonta ao universo romano
antigo, tendo seu significado proximo a algo escrupuloso ou cuidadoso A vinculagdo de
religio com religiosus, induz a relagéo ao cuidado e zelo com as préticas do culto romano aos
deuses®. Da mesma forma, Azevedo salienta que a prética religiosa romana esta associada ao

zelo e a uma relacdo respeitosa com os deuses, tornando necessaria a repeticdo precisa dos

3 SILVA, E. M da. Religido, diversidade e valores culturais: conceitos tedricos e a educacio para a Cidadania.
Revista de Estudos da Religido. n. 2, 2004. [online].

% DERRIDA, J. e VATTIMO, G. (org.). A Religido: o seminario de Capri. Sdo Paulo: Estagdo Liberdade, 2000.
p. 52.
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ritos, ja que a realizacdo correta dos rituais permite uma maneira de estar em contato direto
com a divindade®®. Ja Kerényi acentua que religio pode estar vinculado a questio da escuta,
de saber ouvir atentamente e, ainda, no sentido de ouvir o que os deuses tém a nos dizer.
Desse modo, entende que a verdadeira religio € moderada, sendo uma abertura absoluta a
escuta atenta aos acontecimentos divinos do mundo®”.

No universo romano, era comum o uso do ordculo com o fim de aprimorar a relagéo
com os deuses, demonstrando a auséncia de negligéncia com quaisquer sinais oriundos das
divindades. Nesse sentido a expressao neglegere indicava a falta de cuidado ou negligéncia
com a mensagem divina; o oposto de relegere, que seria ndo negligenciar a vontade dos
deuses®®.

Rias interpretando Lactancio sinaliza que o monoteismo seria a unica forma de fé em
deus conforme a verdade e a razdo, porque o conceito universal de perfeicdo exclui uma
pluralidade de seres divinos. Se 0 monoteismo é natural ao homem, de onde vem o
politeismo? Segundo o mesmo autor, para Lacténcio a resposta € a mesma: dos chefes e das
astlcias dos demonios, inimigos da verdade. Insiste na malicia dos demdnios, inimigos da
verdade, tendo Lactancio se inspirado em Cicero e em Virgilio, que inspirou a Santo
Agostinho®.

A instauracdo do designio cristdo como a verdadeira religido, insinua que as préaticas
pagds sao supersticiosas, e todos aqueles que ainda permanecem nelas, ndo estdo
verdadeiramente servindo ao deus Unico. Nesse sentido acentua a passagem da expressao
religio para o sentido de religare, que por sua vez se perde a nocdo de uma cuidadosa e
escrupulosa percepcdo ou escuta aos deuses, sendo substituida por uma relacdo de total
dependéncia de um deus criador.

Agostinho de Hipona ao mencionar que a graca derramada por deus era totalmente
independente da vontade ou do comportamento do homem, sendo exclusivamente vontade do
criador, fortalece o conceito religare, designando, assim, religio como uma submissdo ao
amor de deus, como a intencdo de reativar o lago com deus que foi perdido por conta do

pecado original, ou seja, um religar®.

% AZEVEDO, C. A procura do conceito de religido: entre religere e religare. Revista do Programa de Pos-
Graduacgdo em Ciéncias das Religides da Universidade Federal da Paraiba. v. 7, n. 1. p. 91. dez. 2016. [online].
3 KERENYI, K. La religion Antiga. Madrid: Revista de Ocidente, 1972. p. 127.

38 AZEVEDO, 2016, p. 92.

3 RIES, J. Mito e Rito: as inconstantes do Sagrado. Petrépolis: Editora Vozes. 2020. p. 113.

40 AZEVEDO, 2016, p. 92.

41 JUNIOR, P G.daS. L. e SILVA, L. D. da: Santo Agostinho: memodrias e reflexdes. ed. PUCRS. 2014. p. 39.
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Agostinho, mencionando a filosofia pagd, que sobreleva principios e valores morais,
em detrimento aos sentimentos externos, apresenta a visdo de deus e do mundo naquela
concepcao, como um fendmeno politico. Nesse passo, a religido esta inserida no campo dos
costumes e ndo no campo da realidade, com a significacdo que, ndo foram os deuses que
criaram o Estado, sendo que este estabeleceu o dever de adoracdo ao deuses, com o intuito da
manutencdo da ordem politica do mesmo*2.

Assim, Agostinho enxerga o cristianismo como a verdadeira religido, posto que
detentora de cultos, doutrina e moral, como caminho para a verdadeira felicidade;
diferentemente da doutrina pagd que busca a felicidade por um viés equivocado: ambiguidade
e auséncia de unidade no culto e nas crencas*®. Na visdo de Ries, Agostinho demonstra que
toda a teologia paga é um edificio desmoronando. Ele defende admiravelmente a sua causa,
eliminando primeiro a teologia mitica, depois a teologia civil. Na teologia dos fildsofos, ele
encontra a alma do mundo que parece ser a divindade**.

Segundo Pieper, o primeiro aspecto da nogdo de religido é que se trata de um conceito
moderno, podendo causar, entretanto, espanto, especialmente aqueles mais afeitos a
etimologias, em razdo das duas hipdteses da origem da palavra religido. Todavia, na
modernidade, a tese que o termo deriva de religare, ganhou mais prestigio®.

Derrida defende que é possivel falar de uma base comum entre as expressdes, Visto
que tanto relegere quanto religare estdo ligados intrinsecamente, tratando-se de uma reuniéo,
embora o sentido que se atribui para compreensédo da religido seja proveniente de duas bases
conceituais: relegere e religare, mesmo que aparentemente denotem uma oposi¢do ou
concorréncia®.

Para Silva e Siqueira, a palavra religido é proveniente do latim religio e religare, que
tem a significacdo de ligar de novo, compreendendo a busca de deus por parte das pessoas,
tendo como base um aspecto misterioso e cativante, no sentido de apoderar o ser humano na
ideia de existir o que é sentido no cotidiano da existéncia humana que ¢€
transcendental*’.Oliveira e Junges, defendem que religido é composta por determinadas

crencas e ritos, que compreendem os meios que levam a salvacdo do transcendente, incluindo

42 AGOSTINHO, Santo. A cidade de Deus. V. I. 2 ed. Sdo Paulo: Servico de Educacdo Fundacdo Calouste
Gubenkian, 1996. p. 563.

4 AGOSTINHO, 1996, p. 541.

4 RIES, 2020, p. 135.

4 PIEPER, F. Religido: limites e horizontes de um conceito. [online].

4 DERRIDA, 2000, p. 54.

47 SILVA, Rogério Rodrigue, DEIS, Siqueira. Espiritualidade, religido e trabalho no contexto organizacional:
psicologia em estudo. Maringa, v.14, p. 557-564. [online].
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o conceito institucional e doutrindrio de religido, alguma forma de vivéncia religiosa®.
Segundo Bauman, é bem dificultoso conceituar religido, tampouco discorrer sobre ela, visto
que pertence a uma familia de curiosos e as vezes, 0s conceitos sdo passiveis de novas
definicdes*.

Na perspectiva da Psicologia junguiana, a religido harmoniza-se com o vocébulo latino
religere, coincidindo com a observacdo daquilo que Rudolf Otto chamou de numinoso,
consistente na observacdo cuidadosa de fendmenos e forcas sobrenaturais que transpassam o
mundo objetivo®. O termo numinoso deriva do latim numem e qualifica algo como sagrado e
divino. Traz a esséncia do sujeito, tal como consensus gentium, além de estar atrelada a causa
externa ao individuo. O numinoso é o influxo de uma presenca invisivel, que produzem uma
modificacdo especial na consciéncia®?.

Diz Jung que a religido € autocontrole entre 0 "eu e 0 ndo eu psiquico, uma religio, ou
seja, um levar em conta escrupulosamente a presenca das forcas inconscientes, que néo
podemos negligenciar sem correr perigo”. Nesse sentido é possivel perceber o trato junguiano
da religido, ndo sendo em vdo que ele utiliza o termo relegere de Cicero. O termo no
entendimento de Jung possibilita a utilizacdo do conceito de inconsciente no que tange aos
fendmenos percebidos como ocultos, transcendentes, atribuindo-lhes um lugar na esfera
psiquica, ja que autoriza uma leitura mais ampla para a religido, sem, contudo, posicionar-se
no contexto necessariamente cristdo, além de possibilitar a vinculacdo com a teoria dos
arquétipos e do inconsciente coletivo®?.

Jung, ao conceituar religido, cita Otto e Cicero, afirmando que ela nos incute zelo e
reveréncia a uma ordem superior, divina. Tal reveréncia compreende manifestacbes e
fendmenos animicos arquetipicos e religiosos numerosos®®. Assevera que, a palavra religio
provem de religere e ndo do termo religare. Isto quer dizer no sentido de religar ou ligar com
0 passado, diante disto dando lugar e preferéncia a religere, que na sua interpretacdo é a
observagdo com cautela®. Entdo, na compreensdo de Jung a religido é uma observacéo

cuidadosa de determinados fatores dindmicos que sdo entendidos como poderes demoniacos,

4% OLIVEIRA, M. R., JUNGES, J. R. Saude mental e espiritualidade/religiosidade: a visdo de psicélogos.
Estudos de Psicologia, 17, n.3, Natal. 469-476. 2012. [online].

4 BAUMAN, Z. O mal-estar da pés-modernidade. Rio de Janeiro: Zahar Editores, 2013. p. 205.

% JUNG, C. G Psicologia e Religido Ocidental e Oriental. 4°. ed. Petrépolis: Vozes, 2011. p. 19. (Obras
completas de C. G. Jung v. XI).

51 JUNG, 2011, p. 76.

52 JUNG, 2011, p. 80.

% JUNG, 2011, p. 21.

5 JUNG, C. G. Cartas. Editado por Aniela Jaffé em colaboracdo com Gerhard Adler. Petrépolis: Vozes, 2003. v.
11, p. 227.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

23

espirituais, de deuses, leis, ideias e ideais. Afirma, ainda, Jung que estes poderes se
apresentam de formas diferentes, estando relacionados com o individuo. Nesse sentido

apresenta o seguinte conceito®:

Religido é uma relagdo com o valor mais alto ou mais forte, seja ele positivo ou
negativo. A relacdo é tanto voluntaria quanto involuntaria, i. €., a pessoa pode estar
possessa por um “valor”, por um fato psiquico com a carga energética, também
inconscientemente, ou ela pode aceita-lo conscientemente. Aquele fato psicoldgico
que possui 0 maior poder dentro de um ser humano age como “deus”, pois é, sempre
o fator psiquico mais poderoso que é chamado de “deus” Assim que um deus deixa
de ser um fator poderoso, ele se transforma em mero nome. Sua esséncia esta morta,
e seu poder ndo existe mais.>®

Destaque-se, ainda, que para Jung falar em religido seria tarefa primordial falar de
uma religido viva, representada por simbolos, dogmas, rituais e alcanca a camada profunda da
psique humana. O fascinio parte dos Arquétipos e do efeito numinoso, causado por eles, €
encontrado de forma quase instintiva nas formas simbdlicas, dogmaticas, e ritual das
religides®’.

Para Jung, os dogmas religiosos e a irracionalidade das crengas sdo conceitos
primordiais, em razdo da importancia simbolica e psicolégica da experiéncia religiosa em
grande profundidade. Contudo, ndo faz afirmacdo sobre a verdade objetiva ou sobre a
falsidade de qualquer credo, em que pese, tendo estudado o cristianismo, considera as
implicacbes que surgem na esfera psiquica pessoal e coletiva através do estudo dos
simbolos®®.

Ademais, para Jung ndo ha civilizacdo, presente ou passada, que ndo tenha tido uma
religido, um conjunto de crencas e rituais sagrados. Por isso, a existéncia de um instinto
religioso nos seres humanos, uma busca inerente de um relacionamento com Algo ou Alguém
que transcende as limitacbes humanas, um poder maior, que reflete na importancia da
religiosidade na construgdo e na organizacio da sociedade®®.

Segundo Hopcke, as conceituacbes da religido, dos simbolos, dos arquétipos da
psicologia analitica de Carl G. Jung possibilita estabelecer relacbes com distintos campos do
conhecimento. A sua perspectiva integradora da evolugdo e da estrutura do psiquismo
humano, permitiu esclarecer diferentes pontos de contato com outras ciéncias, notadamente a

antropologia, a sociologia, as religibes comparadas e a mitologia. Os conceitos junguianos do
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arquétipo e do inconsciente coletivo torna possivel revisar e expandir as principais teorias
socioldgicas, a partir das quais se tentou explicar muitos dos aspectos relativos a historia
evolutiva da humanidade. Por outro lado, a existéncia de um substrato comum, de natureza
arquetipica, permite explicar as ligacdes entre as representacfes coletivas, 0s arquétipos, 0
inconsciente coletivo, o fenbmeno da participacdo mistica e o amplo campo fenomenoldgico
psicossocial®. Logo, o referido autor ensina que a sociologia da religido, fincada na ideacio
de Emile Durkheim manifesta grande interesse pela religido porque ela articula ritual e
simbolos que tém o efeito de criar entre individuos confraternidades sentimentais que
constituem a base de classificacOes e representacdes coletivas. Nesse sentido, salienta que as
cerimonias religiosas cumprem um papel importante ao colocarem a coletividade em
movimento para sua celebracdo, vez que os integrantes do culto ficam mais proximo,
multiplicam-se 0s contatos, tornando-os mais intimos, 0 que pode proporcionar a mudanca
dos comportamentos e o contetido das consciéncias®:.

Para Durkheim, a religido ndo pressupfe necessariamente a crenga em um deus
transcendente. Ela ¢ antes de tudo um “‘sistema solidario de crengas e de praticas”, sendo vista
como um fenémeno coletivo dotado de um carater sagrado. Sua existéncia baseia-se numa
distingdo essencial entre fenbmenos sagrados e profanos, consistindo em um conjunto de
praticas e representacfes que observamos nas sociedades modernas quanto nas sociedades
primitivas®?. Para o soci6logo, a religido é um todo que implica na ideia de que a sociedade é
um todo organicamente integrado, onde as pessoas e 0s objetos sdo distribuidos,
hierarquizados e classificados para o provimento das experiéncias individuais de categorias e
conceitos, permitindo-lhes transcender as sensacdes imediatas e ndo definidas que lhes sdo
peculiares. O elemento da solidariedade pré-contratual é a confianca que as pessoas precisam
ter umas nas outras para estabelecerem relagcdes contratuais; que as encoraja a buscar o ajuste
de seus interesses®,

Conforme Durkheim, a dualidade sagrado-profano insere-se na religido fazendo dela
uma realidade intelectual; os rituais uma for¢a moral; uma entidade que define limites entre o
certo e o errado, com recompensa a quem estd certo e punicdo a quem esta errado. Nesse
sentido os individuos atrelados aos sentimentos aderem aos preceitos de moralidade,
buscando na coletividade do grupo a coesdo social que tem origem na forca moral. Logo, a

unidade das sociedades tradicionais estd amparada na existéncia da consciéncia coletiva, eis

80 HOPCKE, 2011, p. 81.
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que seus membros aderem as crengas e sentimentos comuns, fincados em ideagGes morais em
que se baseia a unidade da sociedade. Os procedimentos do ritual religioso contribuem para a
consolidacdo moral do grupo, que pode ser contrabalanceado com a necessidade da satisfacao
pessoal quotidianas da vida no mundo profano, os seus préprios interesses egoistas, 0 que 0s
leva a afastarem-se dos valores morais, que se fundamentas a solidariedade social®.

Em outra andlise, Mircea Eliade ensina que ndo existem fendmenos puramente
religiosos, assim como a religido é humana, criados pelo homem, ela deve ser enxergada
como algo social, econdmico, psicoldgico, algo linguistico, e, evidentemente, historico porque
tem lugar no tempo historico e é condicionado por tudo o que aconteceu antes [Origens, ed.
70. Portugal]. No entanto, Eliade adverte que as abordagens de tais naturezas ndo podem
explicar ou pretender explicar totalmente a religido. Significa dizer que a religido deve ser
estudada ndo sé em termos de seus contextos sociais, mas também em termos de suas préprias
visdes religiosas. A religido ndo € s6 uma expressdo da sociedade, ou como prop6s Durkheim
uma forma fundamental de coeséo social. Por isso, ndo podemos pretender colher a religido
apenas na manifestacéo social dos acontecimentos religiosos®®.

Segundo Figueira, a concepcao socioldgica da religido de Eliade, com fundamento em
seus estudos acerca dos os mitos, elabora um conceito de religides comparadas, buscando as
relagBes de proximidade entre as culturas e os momentos historicos. Da mesma forma que
Otto aponta que o centro da experiéncia religiosa do homem é a ideia de sagrado, o autor
enfatiza a hierofania, isto €, a manifestacdo do transcendente num objeto ou fenbmeno ou, de
modo simples, o aparecimento ou manifestacdo que venha a revelar o sagrado. Na tradicéo
grega, hierofante era aquele que dava a conhecer o sagrado, ou, ainda, o encarregado de
instruir os iniciantes nos mistérios, no oraculo e no culto®®.

Segundo Barreto, Mircea Eliade, em seu estudo sobre religido manifesta que o
universo religioso é composto pela no¢do de sagrado e de profano e a experiéncia religiosa,
sendo que esta Ultima se realiza atraves do simbolo, do rito e do mito. Para Eliade o sagrado é
todo aquele espaco, objeto, simbolo, que tem um significado especial para uma pessoa ou
grupo. Profano é tudo que ndo é sagrado, os fatos e atos da rotina do individuo. Ocorre que a
distincdo entre sagrado e profano sé é possivel mediante a experiéncia individual e dos
grupos. O que é profano ou comum para uns, pode ser sagrado para outros, a depender das

experiéncias religiosas. Nesse diapasdo, como o fendmeno religioso é universal e inerente ao

8 DURKHEIM, 2000, p. 28.

8 FIGUEIRA, E. A. P. Revista Nures, n° 7 — set./dez. 2007. Nucleo de Estudos Religido e Sociedade — Pontificia
Universidade Catolica. [online].
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ser humano, a sua negagdo implicaria na negativa da esséncia humana. Por sua vez,
experiéncia religiosa € sempre pessoal e relacional, condicionada ao individuo na sua forma
de ser e situada em um contexto historico e cultural, numa vivéncia relacional com o mundo,
ou, ainda, com o outro e com o grupo familiar, comunitario, politico, entre outros®’.

Lado outro, a conceituagdo de religido, segundo a percepgdo psicoldgica de Carl
Gustav Jung, oferece, através da sua perspectiva psicoldgica, um conjunto de recursos
conceituais que permitem e facilitam a analise e compreensdo desta dimensdo simbodlica,
tornando possiveis as complexas inter-relagdes existentes entre religido, mito, psique e
sociedade. As nog¢des fundamentais da religido considerada um fenémeno psiquico, as no¢des
funcdes psicossociais da religido, mito, psique e sociedade, ndo aparecem mais como
manifestacdes autbnomas e independentes, mas como 0s elementos emergentes de um Unico e
mesmo processo psico-socio-evolutivo que podem integrar como partes necessarias
interdependentes®®,

A secdo descreveu as nogdes conceituais da religido, sob a visdo etimoldgica, cristd,
sociologica e a propria conceituacdo de Jung. Destacou-se que 0 numinoso, designado por
Rudolf Otto, na perspectiva da Psicologia analitica, harmoniza-se com o vocabulo latino
religere, ou seja, uma observacdo cuidadosa de fendbmenos e forgas sobrenaturais que
transpassam o mundo objetivo. Quando Jung conceitua religido ele ndo distingue qualquer
destas, mas, utiliza conceitos cristdos para explicar a sua concepgédo de religido, tendo em
vista que o arcabouco tedrico desenvolvido pelo mesmo tem como fundamento o estudo
comparado da histdria das religides cristds. Nesse passo, a secdo seguinte demonstra que o
conceito articulado por Jung é percebido como um fendmeno psiquico que impacta a relagao
humana com o sagrado, passando a enxergar 0s fendmenos religiosos pelo viés da psicologia.

1.3 Fendmeno religioso e 0 método junguiano

Esta secdo analisa a religido como um de fendémeno religioso através do método de
Carl Gustav Jung, em distincdo ao método explicativo, considerando a vivéncia e a
experiéncia religiosa com o sagrado.

Novos métodos de estudar a religido surgiram em fungdo da linguagem no
comportamento humano. Desse modo, a experiéncia religiosa refere-se a experiéncia da

realidade, da presenca e da atividade de um Ser Supremo, do Sagrado, ou de Deus. Ou, em

57 BARRETO, E. A experiéncia religiosa, o sagrado e o profano. [online].
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outras palavras, a experiéncia religiosa € a resposta do individuo, primariamente em termos
cognitivos e emocionais, a qualquer coisa que ele considera divina e essa experiéncia é a base
das préticas religiosas®. Duas, entfo, seriam as perspectivas, ou abordagens cléssicas, a

respeito do estudo da religido, o fenomenologico e o explicativo:

O fenomenoldgico é o estudo ou a descricdo dos comportamentos religiosos, seus
significados e suas fun¢des na vida de individuos e grupos. Esta abordagem foi
profundamente influenciada pelo soci6logo Emile Durkheim e seu entendimento da
religidlo como um fendémeno social. O fundador do estudo fenomenolégico da
religido, de uma perspectiva psicolégica, foi Granville Stanley Hall. Ele estudou a
psicologia da converséo e influenciou uma geragdo de estudos psicologicos sobre a
religido com suas pesquisas, nos Estados Unidos. [...]. A perspectiva explicativa
vem do estudo da personalidade e quer entender e interpretar a religido em termos de
suas fungbes nas estruturas da psique. Essa linha de pesquisa, ou perspectiva,
comecou com as teorias de Freud e Jung sobre as relacfes entre a personalidade e a
religido, ou as préticas e crencas religiosas.”

A fenomenologia da religido tem um olhar voltado para a experiéncia religiosa, a
vivéncia que se defronta com o mistério, o sagrado, o enigmatico. Nesta proposi¢éo o eixo do
fendmeno religioso € se mostrar e a alguém que aparece como oculto, se revelando
progressivamente tornando-se transparente O fato religioso é entendido como realidade
existencial, como fato histérico e também como objetividade passivel de pesquisa empirica.
Nesta perspectiva Durkheim e Eliade, entre outros, estudaram a religido como fenémeno™.
Mas, segundo Dos Anjos e Fioroti, Jung procurou entender a religido sob a perspectiva
psicoldgica, ou seja, passou a enxergar os fendbmenos religiosos pelo viés da psicologia,
principalmente ao destacar a influéncia do inconsciente, marcando que 0 pensamento na
Psicologia profunda esta explicito no inconsciente coletivo, juntamente com o inconsciente
pessoal 2.

Jung explica esta tipologia da psique:

O inconsciente coletivo é uma parte da psique que pode distinguir-se de um
inconsciente pessoal pelo fato de que ndo deve sua existéncia a experiéncia pessoal,
ndo sendo, portanto, uma aquisi¢do pessoal. Enquanto o inconsciente pessoal é
constituido essencialmente de conteGdo, que ja foram conscientes e, no entanto,
desapareceram da consciéncia por terem sido esquecidos ou reprimidos, 0s
contetdos do inconsciente coletivo nunca tiveram na consciéncia e, portanto, nao
foram adquiridos individualmente, mas deve sua existéncia apenas a hereditariedade.

Enquanto o inconsciente pessoal consiste em sua maior parte de complexos, o
conteddo do inconsciente coletivo, é constituido de arquétipo. O conceito de

8 FARRIS, J. R. Psicologia e religido. Revista caminhando, v. 7, n. 1, p. 23-37, 2002. Edi¢do on-line 2009.
[online].
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Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

28

arquétipos, que constitui um correlato indispensavel da ideia do inconsciente
coletivo, indica a existéncia de determinadas formas da psique, que estdo presentes
em todo tempo e em todo lugar.”™

De acordo com Palmer, para a compreensdao do fendmeno religioso Jung diz que além
do inconsciente pessoal, um nivel mais profundo da mente inconsciente, existe o inconsciente
coletivo, que tem o carater impessoal e universal, e, que por essa mesma razdo, é idéntico em
todos nés. O inconsciente coletivo ndo depende da historia pessoal do individuo, ndo se trata
de algo que adquirimos ao longo da vida, mas de um elemento suprapessoal que nos precede
no tempo e contém as imagens primordiais de nossa vida ancestral. Nesse sentido a psique do
recém-nascido ndo é uma tabula rasa, na compreenséo de nada haver nela’™.

Segundo Nagy, a descoberta da tipologia junguiana vem como herancga ao conceito de
inconsciente nos estudos com Freud, que traz uma compreensao aristotélica de tabula rasa,
como se a pessoa nascesse como uma folha em branco, sem nenhum registro, seja
inconsciente ou consciente, dai 0s registros s6 poderiam ser obtidos quando entrava em
contato com a sociedade. No pensamento junguiano o ser humano nao nasce como tabula rasa
nasce com uma heranga genética no psiquismo, isto constituido pelo inconsciente coletivo e
seus respectivos arquétipos’.

Conforme Dos Anjos, a teoria apresentada por Jung apds longo tempo de estudos no
campo da antropologia, da historia das religibes comparadas e dos simbolos, sobretudo no que
se refere as religides, se baseia na necessidade da compreensdo dos termos junguianos com a
triade: simbolos, arquétipos e inconsciente coletivo, uma vez que estdo intrinsicamente
ligados. Logo € inerente a psique, portanto, um instinto. Salienta, ainda, que o
desenvolvimento psicoldgico estava muito proximo do desenvolvimento moral e espiritual e
que a religido seria importante para o desenvolvimento adulto porque afetaria a pessoa como
um todo onde processos essenciais de desenvolvimento ocorriam no inconsciente’®.

Tendo sido considerado o pai da Psicologia Analitica’’, Carl Gustav Jung afirmou que

0 homem desenvolve espontaneamente a funcao religiosa e que, por isso, a psique humana
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esta imbuida e tracada de sentimentos e ideias religiosas desde os tempos imemoriais’®. Nesse
entendimento, a Psicologia junguiana estuda o psiquismo humano enxergando a influéncia da
religido na vida das pessoas. Para Jung, a religido ndo é somente algo ligado as questdes
simplesmente tradicionais é intrinseca ao sujeito’®. Nise da Silveira acrescenta que para Jung
a religiosidade é uma funcio natural, inerente a psique. E um Fendmeno universal, encontrada
nas mais primitivas tribos, e em cada povo, sendo a religido uma caracteristica da psique®°.

Ja Young-Eisendrathe e Terence informam que Jung sustenta a ideia de que a religido
evita a descompensacdo da psique e permite o autoconhecimento, além de provocar o chogue
entre 0 Ego e o Self. O primeiro d& consisténcia a identidade, e o segundo oscila entre a
consciéncia e a inconsciéncia ordenando a psique®l. Nesse sentido, a religido, além de
fendmeno, sociologico ou historico, possibilita a compreensdo do homem na dimensdo do
inconsciente, refletindo instintos, imagens, afetos e energias presentes no ciclo da vida
humana®?,

Desta forma, Jung entende serem ilusérios os conteudos psiquicos religiosos, sendo
pura imaginacao da psique humana. Esses fatos se ddo em quaisquer momentos de tempo e
espaco e de forma natural que ndo dependem da criacdo humana, sobrevém da consciéncia
individual®. Logo, o que interessa a Jung é a religido enquanto manifestacdo psicoldgica
como experiéncia psiquica e caracteristica simbdlica. Independente da natureza da religido,
ndo resta a menor ddvida de que seu aspecto psiquico reside nessas manifestacbes do
inconsciente®*. Nesse passo, seria a religifo uma funcio da psique, um fendmeno psiquico que
existe de modo irracional, assim como o fato de nossa fisiologia ou anatomia. Se faltar esta
funcdo, a pessoa humana, como individuo, estard sem equilibrio, pois a experiéncia religiosa é
expressio da existéncia e funcionamento do inconsciente®®.

Desta forma, evidencia-se que para Jung o conceito de religido ndo perpassa pelo
sentido dogmatico ou teoldgico, mas como experiéncia religiosa do divino ou transpessoal. A

ideia ndo é a referéncia a um determinado credo ou a uma confissdo religiosa, mas uma

sistema passado de geracdo em geragdo, vivo, em constante atividade, contendo todo o esquecido e também
novas formagoes criativas organizadas segundo fun¢es coletivas e herdadas, (HOPCKE, 2011, p. 83).
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atitude peculiar produzida por uma consciéncia®. Jung explicita de forma categérica seu

entendimento sobre religido:

Eu gostaria de deixar bem claro que, com o termo "religido"”, ndo me refiro a uma
determinada profissdo de fé religiosa. A verdade, porém, é que toda confissao
religiosa, por um lado, se funda originalmente na experiéncia do huminoso, e, por
outro, na pistis, na fidelidade (lealdade), na fé e na confianca em relagdo a uma
determinada experiéncia de carater numinoso e na mudanga de consciéncia que dai
resulta. Um dos exemplos mais frisantes neste sentido, é a conversdo de Paulo.
Poderiamos, portanto, dizer que o termo "religido™ designa a atitude particular de
uma consciéncia transformada pela experiéncia do numinoso.®’

Jung sempre procurou manter suas pesquisas dentro de uma abordagem estritamente
cientifica, ndo sendo diferente quanto ao carater religioso daguelas, posto que ao convocar 0s
profissionais da area de salde mental para refletirem sobre questdes de cunho religioso,
deixava claro que as pesquisas desenvolvidas deveriam se ater ao campo fenomenoldgico, ja
que a finalidade deste estudo volta-se para compreensdo de como as forgas dindmicas séo
exercidas pela crenca e capazes de controlar o sujeito®.

Na perspectiva junguiana com relacdo aos simbolos dogmaticos, considerados uma
experiéncia religiosa fértil para o ser humano moderno na vertente do cristianismo, teriam que
ser visto como verdades religiosas e também refletidos. Todavia, mesmo sendo considerado
um ponto fundamental, deve o dogma, ser transformando em objeto de reflexdo®. Para Jung,
sob um ponto de vista psicoldgico, qualquer teoria cientifica € de menor valia que um dogma
religioso, pois uma teoria é estritamente racional, enquanto um dogma exprime por meio de
sua imagem uma irracionalidade, exprimindo ideias de uma experiéncia imediata. N&o que
esta seja uma experiéncia imediata entre homem e deus, mas exprime uma experiéncia
ininterrupta de muitos espiritos e muitos seculos. Além disso, uma teoria mal consegue
exprimir o que € vivo, enquanto o dogma, utilizando-se da forma dramatica do pecado, da
peniténcia, do sacrificio e da redencdo, exprime adequadamente 0 processo vivo do
inconsciente. Assim, na sua visdo, uma teoria cientifica logo é superada por outra, a0 passo
qgue o dogma perdura por longos séculos. Para a perspectiva crista catélica, Jesus Cristo é
verdadeiro deus e filho de deus por esséncia, que nos resgatou e reconciliou com ele por meio

da morte por cruz e deus como trés pessoas consubstanciais, expressdes ou hipdstases: o Pali,

8 JUNG, 2011, p. 31.

87 JUNG, 2011, p. 14.

8 MICHAEL, 2001. p. 150.

8 JUNG, C. G. O Dogma e simbolos naturais. Obras Completas, V. 11, 22 de Princenton University Press, 1969.
142h. p. 124.
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0 Filho (Jesus Cristo) e o Espirito Santo; um deus em trés pessoas: 0 Homem-deus sofredor
deve ter pelo menos cinco mil anos de existéncia, e a Trindade talvez seja ainda mais antiga®.

Jung quando fala em rituais das religides, diz que estes tém por finalidade provocar
deliberadamente o efeito numinoso, como por exemplo, invocacgdo, encantacédo, o sacrificio, a
meditacdo, préatica de ioga, mortificagdes de diversas formas, salientando que o catolicismo
aplica os sacramentos, para a conquista de bens espirituais, 0 que forcaria a graca divina,

consubstanciando-se em um procedimento magico:

Ninguém conseguiria forcar a graca divina a estar presente no ato sacramental, mas
ela se encontra inevitavelmente presente nele, pois o sacramento é uma instituicao
divina que deus ndo teria reestabelecido, se ndo tivesse intengdo de manté-la.
Diferenciando dois momentos a gratia adiuvans e gratia santificans sdo os efeitos
sacramentam ex opere operato. O sacramento deve sua eficacia ao fato de ser
instituido diretamente por Cristo. Entdo a igreja seria incapaz de reunir o rito a graca
de forma que o actus sacramentalis produza o efeito e a graca, isto €, a res
sacramentum. Pois todo ritual exercido pelo padre ndo é causa instrumentalis, mas
simplesmente afirma Jung causa ministerialis.®

Segundo Diyer, Jung ndo conferiu muita atengdo ao deus transcendente e ao universo
exterior, prendendo-se apenas a interioridade em contraste com a existéncia, cuja tendéncia
foi se tornar polarizada nos termos das crencas metafisicas dos te6logos em face da visdo dele
sobre a realidade de deus na psique. Para Jung € através da psique que podemos estabelecer
como deus age sobre nds afirmando que h&d um arquétipo de perfeicdo no inconsciente
coletivo da psique que se manifesta espontaneamente através de sonhos, e outros e que parece
ocupar uma posicdo central que o faz aproximar-se do deus-imagem. So6 se conhece como real
aquilo que age sobre nds. A necessidade ou o instinto religioso é um anseio humano por
plenitude que retne imagens de completude no inconsciente. Essas imagens arvoram das
profundezas da natureza psiquica, independentemente da mente consciente®.

Ademais, Jung menciona que as imagens cristds de deus, formadas no inconsciente e
de suas experiéncias, também sdo percebidas em religides pagds, que ressurgem em
fendmenos psiquicos, como no passado, oriundas de visdes, sonhos e estados de transe.
Imagens ndo idealizadas provenientes antes que a humanidade tivesse aprendido utilizar os
espiritos como para fins religiosos®.

Assim esta secdo delineou a religido, sob a perspectiva da fenomenologia de Jung

considerada uma funcdo da psique, um fendmeno psiquico que existe de modo irracional, em

% JUNG, 1978, p. 51.

%1 JUNG, 1969, 699D, p. 35.

2 DYER, D. Pensamentos de Jung Sobre Deus. S&o Paulo: Madras, 2003. p. 11-12.
9 JUNG, 1978, p. 52.
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cada pessoa, como a fisiologia ou anatomia. Faltando, algumas destas funcGes, a pessoa
humana, como individuo, estard sem equilibrio, pois a experiéncia religiosa é expressdo da
existéncia e funcionamento do inconsciente. Mas, esta percep¢do se constitui em uma teoria

da religido. Segundo Jung as divisdes e funcdes da psique explicam o fenémeno religioso.

1.3.1 A teoria junguiana: fenémeno psiquico

A presente secao discorre sobre a teoria psicologica junguiana do fenémeno religioso e
qual a funcéo da religido na vida da pessoa humana e na sociedade, quanto aos seus aspectos
psicoldgicos e enquanto experiéncia para o desempenho psiquico. Nesse sentido, demonstra,
também, como a religido é uma resposta psicoldgica ao desconhecido, tanto em relacdo ao
mundo interior, quanto a0 mundo exterior. Alguns conceitos sdo primordiais na sua teoria
psicoldgica, quais sejam: ideia de simbolo, individuagdo, si-mesmo, inconsciente pessoal,
coletivo e arquétipos. Referidos conceitos norteiam o liame entre a experiéncia religiosa e a
psiquica, constituindo-se sua teoria psicoldgica.

No entendimento de Jung, a psicologia ndo pode e nem quer provar verdades
metafisicas; a sua ocupacdo € com a fenomenologia psiquica e todo o pensamento €

direcionado ao ponto psicolégico, como um fenémeno:

Tratar uma proposi¢do metafisica como um processo psiquico ndo € considera-la
como meramente psiquica. A abordagem cientifica parte que o ato de crer expressa
uma realidade de ordem psicoldgica, fato que ndo implica uma redugéo do fenbmeno
religioso a algo sem significado. Se a psicologia investiga um enunciado da fé,
reconhecendo a verdade psiquica, ela ndo visa a negar a realidade objetiva deste
enunciado. Longe disso, considera-se, adiciona-se, uma outra realidade: a psiquica.**

Jung assinala que a realidade objetiva ndo diz respeito aos fatos fisicos passiveis ou
ndo de comprovacdo, ele entende que esses debates sdo inuteis. Sua posicdo é explicada
através da indiscutibilidade catdlica da concepcdo virginal de Maria: para uns a assertiva é
verdadeira e para outros impossiveis, se for analisado sob outro enfoque. O fato pode ser
discutido através de dois olhares distintos, principalmente se a possibilidade fisica for
suprimida. Existem verdades psiquicas ndo passiveis de comprovacgdo e tampouco podem ser

negadas sob 0 mesmo fundamento®. Jung defende, ainda, que todo conhecimento da psique

% JUNG, 1998. p. 447.
% JUNG. 1998, p. 448.
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baseia-se na experiéncia pessoal e de ordem subjetiva, porque 0 sujeito que investiga
corresponde ao alvo da investigacdo, sendo este o viés psicoldgico®.

Na psicologia junguiana, a personalidade ¢ denominada psique, palavra de origem
latina que significava originalmente espirito ou alma, mas atualmente vem sendo usada como
mente. Nesse sentido, a psique abrange todos 0s pensamentos, sentimentos e
comportamentos, tanto 0s conscientes como 0s inconscientes. Funciona como um guia que
regula e adapta o sujeito ao ambiente social e fisico. A psique ndo se resume apenas ao
cérebro. E, antes de tudo, um processo em evolugdo continua, repleto de energia que é gerada
da prépria tensdo criativa entre as polaridades (opostos), que ird resultar na producdo dos
sonhos, imagens fantasias, enfim, nos simbolos da psique®’.

Na visdo de Grinberg, a psique articulada por Jung seria composta de varias esferas
concéntricas: a categoria mais superficial representaria a consciéncia, enquanto as outras,
mais internas, seriam os niveis mais profundos do inconsciente, até atingir o centro. Entre
essas camadas, nominadas de sistemas dinamicos, haveria uma constante interacdo e
mudanca®. Esse entendimento também é apresentado por Hall e Nordby ao dizerem que a
psique se compde de numerosos sistemas e niveis diversificados, porém atuantes entre si. Na
esfera situada na porcdo externa desse conjunto, representado a consciéncia, orbita o ego, o
centro coordenador. Numa esfera intermediaria, fica 0 inconsciente pessoal, constituido dos
complexos, compreendido como um agrupamento de ideias que sdo dotadas de carga afetiva
gue toca a consciéncia. Nas esferas mais interiores fica o inconsciente coletivo, constituido
dos arquétipos, que sdo padrbes determinantes dos comportamentos que regem nossa
existéncia e independem de cultura, de lugar ou de época historica. A personalidade,
consciente e inconsciente, incluindo o Ego, os complexos e o0s arquétipos, € regulada pelo si
mesmo, e mantem todas essas estruturas funcionando de forma unida e coerente. Assim,
existem trés niveis que podem ser distinguidos na pisque: a consciéncia, 0 inconsciente
pessoal e o coletivo®®.

O advento do século XX fez diminuir a atencdo aos ritos, simbolos e dogmas, que
durante séculos nutriu a energia psiquica do homem e das nac¢des; diminuindo o contato com
as raizes e a vida simbolica dos sujeitos. Nessa seara, a Psicologia Analitica visa restabelecer

a ligagéo das verdades contidas nos simbolos religiosos, encontrando equivalentes em nossa

% JUNG. C. G. Psicologia e religido/traducdo do Pe. Dom Mateus Ramalho Rocha; revisdo técnica de Dora
Ferreira da Silva. Petropolis: ¢ Vozes, Obras completas de C. G. Jung; v. 11/1: Psicologia e religido. 1978. p. 12.
% HALL, C. S.; NORDBY, V. J. Introdugao a Psicologia Junguiana. Sdo Paulo: Cultrix, 2000. p. 25.

% GRINBERG, P. Jung, 0 Homem Criativo. Sdo Paulo: FTD, 1997. p. 27.

% HALL; NORDBY, 2000, p. 26.
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propria experiéncia psiquica, sendo a psique um meio para se sentir o divino. Essa experiéncia
chega até o individuo por meio dos sonhos, sintomas e fantasias; se antes as experiéncias
reveladoras de deus estavam inseridas nas principais tradi¢des religiosas, no tempo atual esses
sistemas de crenca perderam sua forca para muitos, pois para estes, as simbologias religiosas
ja ndo funcionam de forma eficaz como comunicadores da presenca divinal®. No
entendimento de Jung, as religibes em todas as suas diversidades sdo validas, porque
recolhem e conservam imagens simbdlicas advindas do inconsciente, elaborando os dogmas e,
assim, realizando conexdes com as estruturas basicas da vida psiquica®®?.

Na vertente junguiana, o fendmeno religioso ganhou notoriedade como uma das
incontaveis revelagbes do espirito humano, sendo que a religido e o individuo religioso
formaram o ponto especifico para a cognicdo da psique. Isto porque as tematicas e doutrinas
religiosas foram observadas nas imagens que encontrou nos sonhos e fantasias dos seus
pacientes'e,

Para a teoria junguiana o fenémeno religioso € visto sob duas concepcdes: a primeira
como instituicdo ou confissdes de fé, que sdo as codificacdes dogmatizadas das experiéncias
religiosas primarias'®®. Nessas o fendmeno religioso acha-se impregnado & cultura. Trata-se
de religiosidade coletiva, direcionada para o0 mundo, onde as pessoas se inserem pela
habitualidade ou por questdes de ordem moral e social'®. E, ainda, unilateral j& que faz uma
confrontacdo dos aspectos coletivos da experiéncia religiosa e a singularidade das individuais
que, por sua vez, subvertem o principio religioso consistente na reconciliacdo, redencdo do
mal, recompensa de um mundo transcendente, transformando as pretensdes em promessa
terrestre da libertacio da pobreza e futuro prosperol®. Na segunda concepgéo, o fendmeno
religioso se apresenta como experiéncia interior, interligacdo no transcendente, conferindo
sentido a vida e interferindo na forma de pensar o mundo. Logo, 0s mitos expressam um
liame entre a vida psiquica interior e a realidade concreta, revelando a propria natureza da
psique'®. Segundo Campbell, “o mundo interior ¢ o mundo das suas exigéncias, das suas
energias, da sua estrutura, das suas possibilidades, que vao ao encontro do mundo exterior. E

o mundo exterior é o campo da sua encarnagdo”?’,

10 JUNG, C.G. Simbolos da Transformagado. Tradugdo Eva Stern. 3. ed. Petropolis: Vozes, 1973/1995. p. 19.
101 JUNG, 1998, p. 10.

102 JUNG, 1998, p. 10.

103 JUNG, 1998, p. 10.

104 JUNG, 1998, p. 10.

105 JUNG, 1998, p. 13.

106 JUNG, 1998, p. 14.

107 CAMPBELL, J. Reflexdes sobre a arte de viver. Sdo Paulo: Gaia, 2002 p. 60.
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A proposigdo junguiana da religido é bem diferente da concebida pela sociedade, com
doutrinas, codigos, preceitos e dogmas, a qual ensina e nos eleva a expectativa do caminho da
redencdo. Para ele, a psique de cada individuo possui funcéo religiosa que realiza ou projeta
esse caminho no mundo. E um designio da propria psique, ja que se considera a alma
naturalmente cristd: anima naturaliter christianal®®. Nesta perspectiva, a secdo secundaria

seguinte aborda sobre a experiéncia do sagrado na vida humana.

1.3.2 Relegere e numinoso: meios para uma psicologia da religido

Esta secdo secundaria aborda a compreensdo de Jung sobre a relacdo da alma humana
e 0 sagrado e a repercussdo na psique, que € primordial para a deflagracdo do fenémeno
psiquico.

O discernimento sobre a religido para Jung é pautado na descri¢do da experiéncia do
sagrado, desvirtuando da nocdo teoldgica ou metafisica. Ele a considera um fendémeno
numinoso, como entendido por Rudolf Otto'®. Nessa compreensdo, o aspecto irracional do
sagrado invade e toma o individuo*°. A experiéncia numinosa compartilhada insere o sujeito
na comunidade onde se assimila a experiéncia e a representacdo desta, que d&o vigor a
tradicdo. Dessa relagdo, sobressai um instinto religioso, que torna o individuo consciente da
mesma com a deidade; se este for reprimido e se o deus ndo for reconhecido, desenvolve-se a
mania do ego, que pode leva-lo a adoecer. Ademais, o instinto trazido pela religido, gera
energia, que deve ser canalizada a algum lugar. Acaso ndo seja a mesma dirigida ao Supremo,
é possivel que se torne maniaca ou convertida em idolos. O instinto religioso, ainda,
desempenha uma funcdo social, que leva ao respeito muatuo, solidariedade e conexao
divinal!,

Segundo Otto, na perspectiva junguiana a alma humana tem fundamento no si préprio,
consistente no material empirico originario da prépria experiéncia com o inconsciente, dele e

de seus pacientes. A cognicdo da irracionalidade da alma representa a possibilidade de se

108 JUNG, 1998. p. 14.

109 Segundo Otto, 0 numinoso manifesta-se no conhecimento anterior de cada pessoa, a partir dos dons e da
manifestagdo didria, conforme as emotividades individuais do sentimento religioso. Para Jung € o arquétipo que
se manifesta, conforme as necessidades individuais através de um comando central transpessoal, o Self. Logo,
para Otto a experiéncia é de ordem religiosa metafisica e para Jung a experiéncia integra a psicologia profunda.
Mas, ambos concordam, e 0 expressam que a experiéncia numinosa mais plena é a encarnacdo de Deus nas
palavras de Jung, e, na expressdo de Otto é ser Filho, (OTTO, Rudolf. O Sagrado: aspectos irracionais na no¢ao
do divino e sua relagdo com o racional. Tradugdo de Hermann Brandt. Petrépolis: Sinodal/VVozes, 2014. p. 207).
10 JUNG, C. G. Psicologia e Religido Ocidental e Oriental. 4°. ed. Petropolis: Vozes, 2011. p. 9. (Obras
completas de C. G. Jung v. XI).
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levar em conta 0 homem em sua integralidade. A psicologia de Jung enxerga uma alternativa
ao dualismo existente entre psique e a realidade concreta. Jung manteve-se fiel as imagens
mentais, buscando as referéncias historicas e culturais dessas imagens atribuindo-lhes
objetividade!*2.

Tais imagens trazem em seu bojo a forgca que enseja uma reconciliagio com as
convicgdes coletivas. O entendimento da experiéncia ndo basta, sendo importante que o
individuo faca de sua experiéncia uma conexao com as verdades universais expressas pela
cultura. O carater numinoso da experiéncia para 0 mesmo € algo de poderoso a consciéncia e
inconsciéncia, uma vivéncia permeada de grande energia psiquical®?.

Conforme Jung, a andlise sobre deus ndo é teoldgica. Ele é uma fungdo psicolégica
necessaria. A inteligéncia mundana ndo encontrara resposta para esse fenémeno. A existéncia
ou ndo do Ser Supremo no seu entendimento ndo guarda valor, porque a ideia do divino existe
em toda parte. O fundamento de deus é um arquétipo, ele é consciente ou inconsciente.
Entende, ainda, que a alma do individuo tem algo de poderoso que o leva a crer ser mais sabio
e reconhecé-lo conscientemente®!,

Na visdo de Winckel, a vivéncia do numinoso para Jung é algo impactante e nédo
abstrato, mas de dificil compreensdo, uma vez que ndo é ordinério a todos. Quando o
solicitaram para transformar uma vivéncia simbdlica em palavras, ele cometeu alguns
equivocos. A numinosidade, da experiéncia arquetipica do Self é considerada por Jung como
algum poder divino, que toca o individuo e, assim, 0 Si-mesmo € similar a deus**®.

No entendimento de Hall, Si mesmo é o arquétipo da totalidade e o ponto mediador da
personalidade. E vivenciado como um poder transpessoal que transcende o Ego, por exemplo,
deus. O Si mesmo é o arquétipo da ordem, ja que sua fungdo é organizar e harmonizar o0s
demais arquétipos e suas atuacdes nos complexos e na consciéncia, caracterizando a
individualidade do sujeito, buscando sua melhor adaptacdo possivel nas diversas fases de
desenvolvimento da vida, trazendo & personalidade total unidade e firmezat®,

Na teoria junguiana, 0 marco do sujeito é a autorealizagdo e o autoconhecimento e
para atingi-los é necessario a cooperacdo do Ego, com observacdo e valorizacdo das

mensagens vindas do arquétipo do Si mesmo!'’. Segundo Jung, uma forma de obter o

112 OTTO, R. O sagrado: os aspectos irracionais na nogdo do divino e sua relacdo com racional. Sdo Leopoldo:
Synodal, 2007. p. 97-98.

113 JUNG, C. G. Escritos diversos. Petropolis: Vozes, 2003. p. 69.

114 JUNG, 1980, p. 82-83.

115 WINCKEL, E. Do inconsciente a Deus. Séo Paulo: Paulinas, 1985. p. 77.

116 HALL, J. A. A Experiéncia Junguiana: analise e individuagdo. Sao Paulo: Cultrix, 2003. p. 219.
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autoconhecimento seria através das experiéncias verdadeiramente religiosas'!®. Nesse sentido,
Jaffé narra o entendimento de Jung sobre a totalidade, algo além da consciéncia que poderia
atingir o individuo de modo especial, fazendo esta experiéncia tornar-se numinosa. A
totalidade é chamada por Jung de Si mesmo ou Self, é o Cristo, considerado 0 seu simbolo
maior. Quando Jung refere-se a Deus, ndo denota interesse em sua subsisténcia real, mas nos
enunciados da pessoa humana sobre o divino. Em consequéncia, 0 numinoso é inerente as
interpretacdes religiosas e psicologicas da experiéncia humana com o transcendente. O Self

predispde a psique a criagdo de imagens religiosas que estdo relacionadas ao divino®*®.

1.3.3 Religido como experiéncia psicoldgica: os simbolos

A presente secdo secundaria discorre sobre os simbolos, suas implicacGes teoricas e
praticas no estudo da psique. Eles induzem & interioridade e as profundezas do inconsciente,
evidenciando que, enquanto fenémenos psiquicos tocam o individuo pela sua magia e
mistério, afetando o pensamento e sensibilidade. Ser tocado pelos simbolos é ser remetido ao
universo de realidades invisiveis detras de algo visivel, cuja busca é um sentido.

Na concepgdo de Jung, sendo a religidlo um fendmeno humano de dimensdes
psicoldgicas profundas, ele se debrugou nos estudos dos simbolos e sua significacao religiosa,
concluindo pela importancia dos mesmos como processos psicologicos. O estudo da
psicologia dos primitivos, o folclore, a mitologia, a ciéncia comparada das religides lhe abriu
novas perspectivas nessa compreensdo, notadamente quanto aos recursos do inconsciente!?°,

A palavra simbolo é oriunda da palavra grega symbolon, numa alusdo ao
reconhecimento. Na Grécia antiga, quando dois amigos se separavam, quebravam uma
moeda, um pequeno prato de argila, um anel, ou ainda a metade de uma concha de
madrepérola; quando o amigo regressava, era necessaria a apresentacdo da sua metade. Acaso
as metades combinassem entre si, esse alguém teria revelado sua identidade de amigos e
assim gozaria do direito & hospitalidade!?!,

Etimologicamente simbolo significa aquilo que foi colocado ou langado junto. A
percepcao sobre este vocdbulo implica em algo composto, entdo, quando combinado, torna-se

um simbolo. Ele pressupde a melhor designacéo ou formula possivel de um fato relativamente

118 JUNG, 2003, p. 193.

119 JAFFE, A. O mito do significado na obra de C.G. Jung. S&o Paulo: Cultrix, 1983. p. 52.
120 JUNG, C. G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. 2.ed. Petrdpolis: Vozes, 2000. p. 91.
121 KAST, V.A dinamica dos Simbolos. Séo Paulo, Loyola, 1997.
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desconhecido, mas cuja existéncia é conhecida ou postuladal??. Assim, todo fendmeno
psicologico é considerado simbolo, no sentido que ele enuncia ou significa algo mais e
diferente, que escapa ao nosso conhecimento atual, tornando-se conhecimento que procura
outras possibilidades de sentido'?®. Desta forma, a teoria junguiana passa pela compreenséo
dos simbolos. Tudo é organizado, em torno da cultura, das religides, costumes e mitos, mas,
também, estendendo & estruturagdo da psique humana. Nesse sentido, ele salienta que o0s
simbolos representam sempre algo além da obviedade do entendimento e o sinal induz a algo
menor do que o significado. Jung salienta sobre a existéncia dos simbolos coletivos,
sobretudo as imagens religiosas, onde o fiel lhe atribui origem divina, considerando-a como
integrantes da revelacdo ao homem?24,

Conforme Jung, as expressdes mais puras da subjetividade humana constituiram os
simbolos, levando o individuo a criacdo simbolos de religiosos, com carater religioso e
universal. A nogdo de pertencer ao universo, ou de encontrar explicacbes béasicas sobre o0s
motivos da vida e da morte, levou 0 homem primitivo a criar simbolos religiosos como forma
de expressar conceitos mais abstratos como vida, morte e divindade!?®.

Nesse sentido ele argumenta que o papel dos mesmos é dar significacdo ao quotidiano
do homem. Exemplifica sobre os indios pueblos que acreditam serem filhos do Pai Sol, sendo
que essa crencga deu as suas vidas uma perspectiva que ultrapassa a sua limitada existéncia;
abrem-se lhes espacos para um maior desdobramento das suas personalidades e permites-lhes
uma vida plena como seres humanos. Na sua visdo os referidos indios encontram condi¢fes
bem mais favoraveis que a civilizacdo atual, cujas vidas ndo tem sentido interior?®.

Na visdo de Jung simbolo representa acdo mediadora, possibilidade de encontro entre
opostos, movida pela tendéncia inconsciente a totalizacdo. Na individuacdo do sujeito, 0s
simbolos e sua interpretacdo exercem um papel pratico de muita importancia, pois estes
representam tentativas naturais ao encontro da reconciliacdo e unido dos elementos
antagbnicos da psique, que acompanha as etapas do processo de individuacdo. Baseiam-se em
determinados arquétipos apresentados ao inconsciente, por meio dos sonhos, das fantasias,
das imagens, que tocam o individuo. A teoria junguiana considera importante que seja o

arquétipo atingido; sendo o é, ndo se tera Atitude Simbdlica e, tampouco, individuagio®?’.

12 DURRAND, G. Imaginaco Simbdlica. Sdo Paulo: Cultrix, 1988. P. 58.

1Z HALL, J. A. Jung e a Interpretacdo dos Sonhos. 10. ed. Sdo Paulo: Cultrix, 1983. p. 222.
124 JUNG, C. J. O Homem e seus Simbolos. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2008. p. 64-65.
125 JUNG, 2008, p. 66.

126 JUNG, 2008, p. 110.

12T HALL, 1983, p. 223.
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Conforme Jung, a individuag&o ¢ a acdo do Si mesmo, do Self, que busca a realizago
no campo espiritual da arte e da religido, assim como no intimo da alma, podendo ser
vivenciado como um mistério profundo, sendo como uma manifestagdo do deus interior.
Consiste na atividade em que uma pessoa se torna um individuo, uma unidade ou um todo
separado e indivisivel. A individuacdo busca estimular a pessoa no seu crescimento interior,
tirando-o do isolamento e estimulando o outro a empreender uma convivéncia coletiva maior
e saudavel. No seu entendimento, 0 homem esta separado de sua verdadeira esséncia. E para
encontrar-se com seu verdadeiro eu € preciso que seja guiado pelo que ele chamou de Self, ou
eu central, nossa verdadeira esséncia. O Self é um aspecto inconsciente da personalidade e &,
também, uma imagem arquetipica que guarda toda a potencialidade engenhosa do
individuo®?®,

A nocdo de religido enquanto qualidade ou funcdo da psique coloca em evidéncia a
religiosidade como experiéncia pessoal, assumindo o designio de uma necessidade humana.
Nos termos da psicologia analitica, a vivéncia simbolica destaca que o material do
inconsciente é experimentado como processo religioso. O simbolo nos leva a parte que falta
do homem inteiro e cura a nossa divisdo e nossa divisdo e alienacdo, nos colocando em
contato com as forgas suprapessoais que constituem a fonte de nossa existéncia e do
significado que temos*?°.

Ainda sobre os Simbolos, Jung exemplifica que, quando nos deparamos com Cristo
triunfante em uma igreja medieval, deduzimos que deve tratar-se do simbolo do culto cristéo.
Ele, também conclui que toda religido inserida na historia de uma comunidade é a
manifestacdo de sua psicologia, como é a forma de governo daquela comunidade. Se
aplicarmos o mesmo método as mandalas modernas que os homens veem em sonhos ou
visdes, ou que entdo desenvolveram através da imaginacdo ativa, pode se constatar que elas
exprimem certas atitudes religiosas. Na religido hd um liame com valor supremo ou mais
poderoso, seja ele positivo ou negativo, podendo ser voluntario ou involuntario. Ndo ha
divindade na mandala, nem tampouco se alude a uma submissdo a divindade ou a uma
reconciliacdo com ela. Parece que o lugar da divindade acha-se ocupado pela totalidade do
sujeito, a soma de seus aspectos, incluindo o consciente, o inconsciente e o Selbst (Self) **°.

Segundo Rodrigues, a teoria junguiana passa obrigatoriamente pela triade: simbolos,

arquétipos e inconsciente coletivo, que estdo intrinsecamente ligados. A coletividade do

128 JUNG, 2008. p. 111.
129 EDINGER, E. F. Ego e arquétipo. Sao Paulo: Cultrix, 1995. p. 182.
130 JUNG, 2011, p. 85.
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inconsciente, o nascimento do individuo, como uma heranga inconsciente psiquica, herdada
de tempos imemoriais, é o resultado de longas pesquisas de Jung na &rea da Antropologia e
dos estudos das religides comparadas aos simbolos, sobretudo, religiosos. Para Jung, 0s
simbolos sdo produtos do inconsciente humano que se utiliza de imagens para expressar uma
linguagem, a linguagem da alma. O referido autor diz que Jung se deparou com a nogao
simbdlica, como linguagem do inconsciente, apds observar que milhares de simbolos
idénticos uns aos outros se apresentavam em diversas culturas do mundo, independentemente
de seu contexto geografico ou histérico. O exemplo da cruz é essencial na explicagdo do
conceito junguiano, pois, como observamos, a simbolica da cruz aparece ndao sé no
Cristianismo, mas também na cultura grega, germanica e pré-colombiana, que estdo distantes
entre si, e que, possivelmente, ndo tiveram nenhum contato ou intercambio cultural®*:.

Esse e outros exemplos levaram Jung postular ndo so a realidade de um inconsciente,
o0 qual se expressa através dos simbolos miticos, mas um inconsciente coletivo, inerente a toda
a pessoa humana, com linguagem simbdlica, independentemente da cultura, da posicéo
geografica ou do credo religioso, que os leva a estar culturalmente interligada a uma
coletividade simbolica trazida pelo inconsciente!®?,

Jung entende que o simbolismo contribui com o engrandecimento da personalidade,
inclusive, ha uma variedade de simbolos nas religides, observados nos cultos e ritos
carregados de significados. O simbdlico consubstancia-se de totalidade, j& que une os opostos
numa harmoniosa sintonia. Mas, na seara existencial, percebe-se a proeza totalizante do
sujeito, quando ele busca na religiosidade, o transcendente, que lhe dé sentido para viver. A

realizacdo pessoal propicia a completude interna do individuo®33,

1.3.4 O inconsciente coletivo e arquétipos

Além da perspectiva energética dos simbolos, a teoria junguiana considera a
perspectiva evolutiva da psique do sujeito. Nesse passo Jung compreende que o
funcionamento milenar da psique foi aprimorando e marcando certos modelos interativos e

reativos, ja que ele acreditava que, ainda mais profundamente, a psique era provida do

131 RODRIGUES, 2012, p. 49
132 RODRIGUES, 2012, p. 49-50.
133 JUNG, C. G. Resposta a Jo. Petropolis: Vozes, 1986. p. 112.
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inconsciente ndo pessoal, coletivo, herdado filogeneticamente como bagagem humana,

provindo da experiéncia e do desenvolvimento®*:

Uma camada superficial do inconsciente é indubitavelmente pessoal. No6s a
denominamos inconsciente pessoal. Este, porém repousa sobre uma camada mais
profunda, que ndo tem sua origem em experiéncias ou aquisi¢des pessoais, sendo
inata. Esta camada mais profunda chamamaos inconsciente coletivo; contrariamente a
psique pessoal ele possui contelidos e modos de comportamento, 0s quais sdo cum
grano salis 0s mesmos em toda parte, em todos os individuos. Sao idénticos em
todos os seres humanos, constituindo, portanto um substrato psiquico comum de
natureza psiquica suprapessoal existente no individuo®3®.

Cada individuo é um ser Gnico, autbnomo, direcionado e criativo, que dispde de um
conjunto de sistemas psiquicos, energeticamente ativados e mantidos, que o amparam na
realizacdo de sua potencialidade plena e que, faz deste sistema um patrimonio coletivo,
inconsciente e suprapessoal que apresenta contetdos universais. O inconsciente coletivo ndo
deve sua existéncia a experiéncia pessoal do sujeito, ndo sendo afeito a sua aquisicao, nesse
sentido ele se diferencia do inconsciente pessoal. Este se comp6e de contetdos que ja foram
conscientes e que desapareceram da consciéncia, por repressdo ou esquecimento. Ja os do
inconsciente coletivo nunca foram objetos da consciéncia e nem adquiridos individualmente.
A sua existéncia é ligada a hereditariedade. No inconsciente pessoal estdo presentes 0s
complexos e no inconsciente coletivo, o contetdo é constituido essencialmente de
arquétipos?®,

O teor do inconsciente pessoal sdo os complexos de tonalidade emocionais,
afetivamente acentuados, que constituem o aglomerado energético fruto das experiéncias de
intimidade pessoal e subjetiva do sujeito. Os complexos possuem um ndcleo que exerce uma
forca consteladora sobre alguns contetdos psiquicos e o contetido do inconsciente coletivo,
denominados arquétipos, sdo tipos arcaicos primordiais, estruturas do inconsciente impessoal
que representam todas as grandes situacOes vivenciadas durante o desenvolvimento da espécie
humana e no se relacionam essencialmente a vivéncia imediata de uma pessoa apenas.**’

Afora as recordagdes pessoais, existem em cada individuo as imagens primordiais,
consistentes na aptiddo hereditaria da imaginacdo humana de ser como era nos primordios.
Né&o significa dizer, que as imaginacOes sejam hereditarias ja que somente a capacidade de
dispor de tais imagens, se afigura hereditaria, Jung destaca a importancia na distincdo das

duas camadas do inconsciente, para que fique claro que o inconsciente coletivo é totalmente

134 JUNG, 2000, p. 15.
135 JUNG, 2000, p. 15.
13 JUNG, 2000, p. 53.
137 JUNG, 1971, p. 11.
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universal e desligado do inconsciente pessoal e seu conteido pode ser facilmente encontrado,
diferentemente do conteido do inconsciente pessoal. As lembrangas perdidas, reprimidas,
propositalmente esquecidas; evocacdes dolorosas, percepcdes que ndo ultrapassaram o limiar
da consciéncia, cujos contedos ndo amadureceram para a mesma, estdo no inconsciente
pessoal. Jung salienta, ainda, sobre as indagacOes acerca da origem das imagens primordiais
ou arquétipos, sendo que ratifica ser proveniente das experiéncias revividas pela
humanidade!®,

Nesse sentido, diz que o arquétipo é uma aptiddo para reproduzir constantemente as
mesmas ideias miticas. Parece que aquilo que se impregna no inconsciente é exclusivamente a
ideia da fantasia subjetiva provocada pelo processo fisico. Assim, ele sup8e que 0s arquétipos
sejam as impressbes gravadas pela repeticdo de reacdes subjetivas, ndo sendo apenas
impregnacdes de experiéncias tipicas, incessantemente repetidas, mas, também, se comportam
empiricamente como forgas ou tendéncias a repeti¢cdo das mesmas experiéncias. Toda vez que
um arquétipo aparece em sonho, na fantasia ou na vida, ele traz consigo uma influéncia
especifica que lhe confere um efeito numinoso e fascinante ou que motiva a acdo do
individuo, impelindo-o a transpor os limites do humano, dando origem aos excessos, a
presuncdo, a compulsdo, a ilusdo ou a comocgdo, que permeiam o mal e o bem. Por tais
motivos, segundo Jung, os homens sempre precisaram dos demoénios e ndo puderam
prescindir dos deuses*®°.

Arquétipos sdo sistemas de desenvoltura para a acdo e concomitantemente para
imagens e emocdes, herdados juntamente com a estrutura cerebral - na verdade, € seu aspecto
psiquico. Representam um conservadorismo instintivo muito forte, enquanto sdo 0s meios
mais eficazes concebiveis no amoldamento instintivo. Eles sdo, portanto, essencialmente, a
porcdo cronica da psique, pela qual a psique esta ligada a natureza. Ndo sdo ideias herdadas,
mas possibilidades herdadas de ideias. Sdo irrepresentaveis em si mesmos, mas seus efeitos
sdo reconheciveis em imagens e motivos arquetipicos. Apresentam-se como imagens e tudo
mais que se torna contetdo da consciéncia e sdo, por definicdo, fatores e motivos que
organizam os elementos psiquicos em certas imagens, caracterizados como arquetipicas, mas,
sO podem ser reconhecidas pelos efeitos que produzem. Jung descreveu que a manifestacdo

dos arquétipos pode acontecer no nivel pessoal, por meio dos complexos, como

138 JUNG, 1971, p. 15.
139 JUNG, 2011, p. 29.
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coletivamente, como caracteristicas de culturas inteiras. Ele acreditava que era tarefa de cada
época entender novamente seu contelido e seus efeitos!®,

Para Jung, o arquétipo funcionaria como um nodulo potencialmente energizante da
psique, que, quando ativada, expressar-se-ia sob a forma de imagens arquetipicas; portanto, o
que teriamos acesso pela alegoria do sonho, por exemplo, seria na verdade a imagem pessoal
ligada a um arquétipo virtual. O arquétipo em si € totalmente inacessivel, mas as imagens
arquetipicas que podem eventualmente ser produzidas pela psique e que estdo gravadas no
patrimonio cultural da humanidade, podem falar da ressonancia de um arquétipo®L.

Segundo Jung, seria atraves da imagem arquetipica que a psique coletiva operaria sua
influéncia sobre o psiquismo individual, representando a probabilidade de crescimento e
amadurecimento pessoal, devido a incorporacdo dos elementos coletivos atualizados na
vivéncia pessoal. Nesse sentido, os arquétipos velam pelo desenvolvimento humano e
emergem na consciéncia quando o individuo compromete seu equilibrio psiquico. Nessas
oportunidades, o funcionamento arquetipico inicia-se tentando uma nova equilibracdo
psiquica baseada no funcionamento autbnomo do arquétipo. Quando a psique esta muito
desequilibrada energeticamente, a forca de fascinacdo dos arquétipos € maior. Jung assinala
que o fascinio desses elementos é percebido na atratividade facilmente encontrada nas pessoas
através dos sonhos, producdes artisticas, na histéria das civilizacdes, através de seus mitos e
lendas; e na producéo intelectual, leis e ciéncias da humanidade 142,

Nise da Silveira explicita a ideacdo sobre arquétipos e informa que estes nascem da
renovacdo das vivéncias experimentadas pelas varias geracGes e que sdo herdados
geneticamente dos ancestrais de um grupo de civilizag&o, etnia ou povo, correspondendo ao
conjunto de crencas e valores basicos do individuo. Os arquétipos mais discutidos sdo
nomeados em Persona, Sombra, Anima Animus, Self, Grande Mae'*,

Quando o inconsciente e o consciente conseguem se alinhar ao derredor do self, a
personalidade se completa, tornando-se o centro desta, da mesma forma como 0 ego é o
centro do consciente. Sendo assim, Jung assinala que a famosa expressdo por totalidade
tornou-se a mandala, palavra sanscrita, com significacdo de circulo mégico, sendo o centro da

mandala e da psique’*.

140 JUNG, 2011, p. 59.

141 JUNG, 1993, p. 67.

142 JUNG, 1992, p. 79.

143 SILVEIRA, N. Imagens do inconsciente. Rio de Janeiro, Alhambra, 1981.
144 JUNG, 1988, p. 162.
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Jung ainda constatou que uma das caracteristicas essenciais do arquétipo ou imagens
arquetipicas € o numen, onde ele aparece, o seu carater é forcoso e sendo o seu efeito

145 consubstanciando no valor de um evento

consciente, caracteriza-se a numinosidade
arquetipico™®. A experiéncia subjetiva do arquétipo ou a experiéncia religiosa induz a
revelacdo do numen e, 0 arquétipo na consciéncia é sentido como algo de espiritual inevitavel,

que impde um sentimento de reveréncia religiosa®’.

1.4 O Cristo junguiano

Esta secdo busca definir o conceito junguiano de Cristo, que se difere do Cristo
teoldgico, apresentando as ideias na perspectiva da psicologia analitica, como ser individuado
e sinbnimo da totalidade, mas que enfrentou sua sombra.

Na esfera religiosa de Jung, Cristo é o prot6tipo do ser individuado. Viveu sua
singularidade no coletivo. Oferece-se a humanidade com valores extraordinérios e norteadores
para a existéncia humana. Jung o considera a representacdo do arquétipo do Si mesmo. Cristo
conseguiu, ndo so, evocar nas pessoas 0 sentido divino nelas adormecido, mas a projecédo
dessa imago dei nele*®,

Sobre a individuacao, Jung diz que é o desempenho das melhores qualidades coletivas
do individuo, se constituindo em algumas peculiaridades individuais, sendo, ainda, fator
determinante do rendimento social. Nesse passo, diz que a singularidade da pessoa deve ser
vista como uma diferenciacdo gradual de fun¢des e faculdades que sdo universais. Cada rosto
humano tem um nariz, dois olhos, etc., mas tais fatores universais sdo variaveis e nesta
variabilidade que se apresenta as peculiaridades individuais'*°.

A individuacdo, portanto, s6 pode significar um desempenho psicolégico que faculte a
realizacdo das qualidades individuais dadas; é um processo mediante o qual um homem se
torna o ser Unico, que de fato é. Com isto, afasta-se do egoismo e procura realizar a
particularidades do seu ser, diferentemente do egoismo ou individualismo®®°.

Assim, Jung conceitua a individuagdo como sendo uma de particularizagcdo e
diferenciacdo do individuo no desenvolvimento de sua personalidade integral, sem que o

exclua da vida mundana, ja que ele vive em sociedade; descobrindo sua singularidade mais

15 JUNG, 1942/1995, p. 163.
16 JUNG, 1971/2000, p. 596.
7 JUNG, 1998, p. 165.
18 JUNG, 1998, p. 166.
18 JUNG, 1998, p. 167.
150 JUNG, 2011, p. 267.
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intima e incomparavel. O processo é comandado pelo Self, que, através do ego, realiza o
Espirito™L. Jung coloca o Cristo como referencial para ser desenvolvido em cada individuo, O

Cristo interior, que em sua concep¢do € sinénimo do Self (Si-mesmo):

Self (si-mesmo) ou Cristo estd presente em cada um de nds a priori, mas
inicialmente em geral no estado de inconsciéncia. Mas é decisivamente uma
experiéncia da vida posterior, se este fato se tornar consciente. Ndo é possivel
apropriar-se dele através da aprendizagem ou da sugestdo. Ele s6 é uma realidade
quando acontece, e s6 é possivel acontecer, quando retiramos nossas projecoes do
Cristo exterior, histérico ou metafisico, dessa maneira, despertamos o Cristo
interior. Isto ndo significa que o Self inconsciente seja inativo, mas apenas que ndo o
compreendemos.*

Segundo Dupuis, Cristo representa o ser que viveu a individuacdo, sendo considerado
o0 apice do desenvolvimento; o maximo da particularizacdo e alargamento da consciéncia,
nunca visto. Na sua trajetdria Jesus suportou e contrastou a obscuridade, se libertando ao final
com honra e gldria. Nao se padronizou, embora estivesse inserido em uma sociedade. Nesse
sentido, a individuacgdo convive com o ser politico e as experiéncias sociais, donde se percebe

a possibilidade da vivéncia totalizada®®3,

1.5 Cristo como arquétipo

A Teoria junguiana apresenta Cristo sob a concepg¢do de arquétipo, sustentando no
contexto historico vivenciado por Jung. O ambiente religioso de entdo, estava sendo objeto de
modificacdo, notadamente quanto a religido cristd, cuja crenca tinha dominado a cenario
religioso por tanto tempo®®*. O liberalismo instalado propiciou o crescimento da critica a
biblia sagrada. O préprio pai de Jung estava inserido nesse contexto, ja que vivia um conflito
interno. Sendo clérigo, depois de ter perdida a fé, faltou-lhe coragem de repensar a sua
posiciot™,

Ao contrario de seu pai, Jung ndo rejeitou o cristianismo, mas buscou construir nova
atitude relativamente & fé cristd, compativel com o conhecimento cientifico que detinha®®®.

Ele ndo idealizou a comutacdo da religido cristd, na expectativa de criar nova religido.

151 JUNG, 2011, p. 432.

152 JUNG, 2000, p. 330.

158 DUPUIS, J. Introdugéo a Cristologia. S&o Paulo: Loyola, 2004. p. 52.

154 FORDHAM, F. Introduc&o a psicologia de Jung. Trad.Artur Pereira. Lisboa: Editora Ulisseia, 1972. p. 122.
15 FORDHAM, 1972, p. 122.

1% FORDHAM, 1972, p. 122.
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Todavia, Ihe deu um novo significado, nova perspectiva, ja que sentia que era fundamental
para o homem ocidental a revalorizagio do cristianismo, como projecao da psique®®’.

Nesse sentido, Jung ignorou o aspecto historico de Cristo!®

e argumenta que o
propdsito do texto biblico ndo seria historico, ja que os Evangelhos tinham como Unica
intencdo tornar impressionante a vida de Cristo, na medida de suas possibilidades
descritivas®™®. A desvalorizacdo dos Evangelhos pelo iluminismo e a critica biblica s&o
revertidos em valorizacdo do cristianismo, com certa superioridade sobre as religiGes pagas.
Cristo é percebido como mito na propria descricdo da historia, sendo apresentado na
linguagem dos simbolos, expressando o mito cristolégico com os tributos de herdi mitico:
origem improvavel, pai divino, nascimento ameacado de perigo, pronta salvacao,
amadurecimento precoce (crescimento do heroi), fim tragico e prematuro, tipo de morte
simbolicamente significativo, efeitos postumos (aparicdes), sinais miraculosos*®,

A vivéncia de Cristo se expressa, também, em seu sofrimento e abnegacdo, que sdo
simbolos da individuacdo enquanto tarefa heroica ou tragica, ¢ a expressdo da totalidade,
apodera-se do individuo, como se violentado pelo Si-mesmo'®!. Cristo na cruz pode ser
considerado um simbolo externando o sofrimento individual. Gragas ao simbolo, o individuo
pode conhecer o verdadeiro sentido de suas dores. Mediante a seu ego, ele foi introduzido no
eixo do divino como consequéncia da integracdo do inconsciente. O sistema o assimilou a
representacdo do homem Deus esperado pelo povo, tornando-se assim a sua expressao
arquetipica. Como o reinado de Davi estava decaindo, 0 povo necessitava de um substituto na
figura do Messias*®?.

Segundo Jung, outros arquétipos remontam suas origens na humanidade, centenas e
milhares de anos antes de Cristo. Muitos lideres tribais conseguiram reunir homens e
mulheres diante de situacGes catastroficas, de desastres naturais ou sob ameacas de inimigos
de outras tribos, que foram capazes de despertar uma resposta arquetipica, instintiva. Ele
menciona que poderia citar arquétipos do mal, do salvador, do guerreiro e, outros
considerados primordiais, todavia, Jesus Cristo despertou em alguns de seus contemporaneos
essa resposta primordial, como alguém que poderia libertar homens e mulheres do mau moral

e espiritual. Tinha algo nele que era especifico Unico e divino que o fez ser lembrado e

157 FORDHAM, 1972, p. 123.

18 JUNG, 1979, p. 41-42.

159 JUNG, 1979, p. 41.

180 JUNG, 1979, p. 42.

161 JUNG, C. G. Interpretagdo psicoldgica do dogma da Trindade. Trad. Dom Mateus Ramalho Rocha, OSB.
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seguido até os nossos dias. Ele incita a atividade uma tendéncia ainda mais profunda além do
arquétipo do salvador, o arquétipo do Self!63:

Jesus transformou-se na figura esperada pelo inconsciente de seus contemporaneos.
E inatil querer saber quem era e como era Ele em sua realidade concreta. Se sua
figura fosse fidedigna sob o ponto de vista humano e histdrico, seria provavelmente
tdo pouco esclarecedora como a de um Pitagoras, de um Sécrates, ou a de um
Apolbénio de Tiana. Ele apareceu como o portador de uma revelacéo justamente pelo
fato de apresentar-se como um Deus eterno (ndo- histérico), e sé podia agir como
tal, gracas ao consensus generalis (consenso geral) inconsciente: se seus
contemporaneos ndo tivessem visto algo de especial na pessoa do milagroso Rabi da
galileia, as trevas néo teriam percebido que uma luz havia brilhado®.

Desse modo, Cristo apresenta-se como arquétipo do Selbst, mas a teologia o
cristalizou como dogma, fazendo-se necessario que o reconstitua numa totalidade ampla e
vival®, O arquétipo cristdo precisa buscar sua realidade psicoldgica para além dos dogmas
teoldgicos'®. Cristo é a analogia mais proxima e apropriada do Si mesmo, um valor coletivo,
efetivo e subsistente, que desenvolve a sua atividade, quer o sujeito tome ou n&o
conhecimento delet®’.

Assim, o capitulo 1 apresentou a perspectiva junguiana da religido sob o enfoque
etimoldgico e cristdo, reconhecidamente, como uma experiéncia religiosa fértil para o ser
humano, através dos simbolos dogmaticos e o conceito da mesma articulada por este autor.
Jung narra o conceito de religido segundo o fendmeno psiquico que possibilita a compreensédo
do homem na dimensdo do inconsciente, refletindo instintos, imagens, afetos e energias
presentes no ciclo da vida humana, atraves dos conceitos do inconsciente coletivo, arquétipos,
simbolos e do Cristo junguiano, como modelo de individua¢do. Segundo ele o homem
desenvolve espontaneamente a funcgéo religiosa e que, por isso, a psique humana esta imbuida
e tracada de sentimentos e ideias religiosas desde os tempos imemoriais. Nesse entendimento,
a Psicologia junguiana estuda o psiquismo humano enxergando a influéncia da religido na
vida das pessoas, e para ele, a religido ndo é somente algo ligado a questdes simplesmente
tradicionais, € intrinseca ao sujeito.

Nesse sentido por constituir a religido a esséncia da pessoa humana e sendo este um
ser social, cuidou o capitulo de trazer a conceituacdo da religido sob a perspectiva de dois
classicos da fenomenologia da religido, quais sejam Durkheim e Eliade.

163 JUNG, 2011.

164 JUNG, 2011, p. 18.

165 HARADA, H. Cristologia e Psicologia de C. G. Jung. Revista Eclesiastica Brasileira, v. 31, fasc. 121, mar.
1971. p. 129.

166 HARADA, 1971, p. 136.

167 JUNG, 2011, p. 41.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

48

Também se discorreu sobre as experiéncias religiosas de Jung e a influéncia de seus
genitores, sobre sua atuacdo no mundo teoldgico e psicoldgico, o desencanto experimentado,
em razdo das contradicdes entre o espirito litdrgico e a vivéncia familiar. E, ainda, sobre o
fendmeno religioso na sua teoria psicoldgica, consistente na fungdo da religido na vida da
pessoa humana, quanto aos seus aspectos psicologicos e enquanto experiéncia para o
desempenho psiquico. Nesse sentido, o capitulo demonstrou que religido é uma resposta
psicoldgica ao desconhecido, tanto em relacdo ao mundo interior, quanto ao mundo exterior.

Sendo assim, alguns conceitos da teoria junguiana foram apresentados, tendo em vista
a primordial importancia para o entendimento da referida teoria psicoldgica: a ideia de
simbolo, a individuacdo, o Si-mesmo, o inconsciente pessoal, o coletivo, 0s arquétipos e 0
Cristo junguiano, como proposta de individuagdo. Segundo Jung, ele é o arquétipo do Selbst
(Self), a analogia mais proxima e apropriada do Si mesmo, um valor coletivo, efetivo e
subsistente, que também conviveu com sua sombra, a representacdo do mal na psique. Mas,
que, se relacionando com o bem, forma um complexo de opostos dentro do arquétipo central.
Os conceitos junguianos em referéncia norteiam o liame entre a experiéncia religiosa e a
psiquica.

Jung pensou a religido como um fato psiquico que ultrapassa a visdo do homem da
racionalidade, passando a considerar o seu inconsciente. A partir dessa ideacdo, das
discrepancias e dificuldades entre os objetivos da educacdo contemporanea, a pesquisa
demonstra que psicologia analitica propde novos caminhos: os conceitos de Jung podem
ensejar um projeto educacional capaz de abranger o aluno e o professor na compreensao de
suas totalidades por meio da individuacdo que representa a plenitude do desenvolvimento
humano. Ademais, essa experiéncia tem influxo no eu que se forma e se fortalece no
desenvolvimento da personalidade. Nesse sentido, seria possivel o alcance de melhorias no
processo educacional brasileiro.

O préximo capitulo aborda a visdo junguiana sobre a educacéo na perspectiva de se
compreender o olhar de Jung sobre a mesma. Descreve-se acerca do arquétipo educador e
educando, a funcgdo destes sujeitos e a educagdo para a personalidade. Aponta que é a partir da
transdisciplinaridade entre a psicologia, religido educacdo que se pode almejar um ponto de

equilibrio entre 0 eu e 0 ndo eu psiquico na proposta de uma educacéo cidada.
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2 A PERSPECTIVA DE JUNG SOBRE A EDUCACAQ

A Educacdo escolar organiza-se como elemento primordial no desenvolvimento
humano, ja que preenche grande parte da vida de todos. Esta tematica, no Brasil, tem muito
tempo que estd em cena, porém, mesmo com Varias legislagdes, metodologias e curriculos
vigentes, e ainda se espera qualidade e condicdes de enfrentamento da exclusdo social para se
garantir o desenvolvimento das potencialidades humanas.

Desta forma, neste capitulo, acentuam-se ideias em torno da educacdo sob o olhar de
C. G. Jung, e as contribuicdes deste psicologo no contexto escolar. Outro ponto é a
abordagem no processo educativo sob a perspectiva do professor e a reflexdo sobre a
qualidade na formacao desses profissionais. Seguindo o método bibliografico, no que respeita
a educacao, o presente estudo baseou-se nas obras de Jung e comentadores.

Jung pensa ser a educacédo item fundamental para se garantir o desenvolvimento pleno
das criancas, por oferecer campo vasto de experiéncias da vida dos sujeitos. Ele entende que a
escola € o segundo espaco social ap6s a familia, considerando-a uma estrutura psicolégica
que, por sua vez, é considerada por Jung o principio da psique, ou seja, 0 proprio inconsciente
expressado atraves de simbolos harmonizadores com o material inconsciente, (Jung, 2000).
Para ele, se o processo educacional € permanente, essa elaboracdo é composta de
intermediarios inconscientes dos adultos em seu entorno, em um relacionamento cada vez
mais interdependente %8, isto é o inconsciente do professor com o inconsciente do aluno e
vice-versa: o aluno aprende com a personalidade do professor, com sua forma de ser, atuando
este como modelo.

O docente tem importante papel na mediagcdo do conhecimento, e deve-se considerar
em profundidade sua acdo, pois ao entrar em contato com seu aluno interior ganha mais
capacidade de aprender, mais entusiasmo, curiosidade, paciéncia e flexibilidade. Nada deve
ser direcionado de forma direta sobre o aluno. O conhecimento mediado pelo professor abre
espaco para praticas educativas que exploram a imaginacéo, a fantasia, os sonhos, 0s mitos e a
aprendizagem pela vivéncia demanda um trabalho que, para ser efetivo, precisa passar

também pela psique do educador'®®.

1688 JUNG, C. G. A importancia da Psicologia Analitica para a Educacéo. In: C. G. Jung. O desenvolvimento da
personalidade (Frei V. do Amaral, Trad.). Petrépolis: Vozes. 2012. (Originalmente publicado em 1928a).

169 Lima, T. P. Psicologia junguiana na Educagédo: uma raridade. Revista Educac&o. Edicéo especial Jung Pensa a
Educacéo, Editora Segmento. 2006.
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2.1 A Pedagogia e Jung

Jung buscou estudar temas variados, e interessava-se, em especial, pelo estudo do
psiquismo humano, o que o instigou a desenvolver diferentes tematicas que foram
aproveitadas em diferentes ambitos. Ndo somente na psicoterapia, como também a educacgao
foi um desses possiveis campos a se apropriar da teoria do psiquiatra suico.

Vale reforcar que para este autor, a psicologia analitica em seus métodos empiricos, ao
ver 0 homem em seu todo, vai ao encontro de instrumentos materiais ou biolégicos. Ao iniciar
as mudancas desta ciéncia para as do espirito, considera 0 homem tanto no seu estado natural
como no estado modificado pela cultura; assim, ao explanar este preceito inclui tanto o ponto
de vista bioldgico como o espiritual. A psique com suas estruturas considera que pode parecer
gue a crianca viva em mundo inviolado, porém, o desenvolvimento destes sujeitos vem de
encontro a visdo educativa ndo passiva da cultura e ampliou-se por intermédio da educacdo de
si proprio*’,

Mesmo que Jung ndo tenha desenvolvido teoria voltada a educacdo. Teixeira reforca
que as ideias dele podem ser adequadas a Pedagogia, pois traz tanto o conhecimento da psique
individual quanto a contribuicdo do sujeito no coletivo, isto é, a visdo ampara dados tanto da
subjetividade quanto do mundo exterior'’. O conhecimento psiquico mais aprofundado, por
parte do professor, deve ser analisado, pois deve, em primeiro lugar, leva-lo a uma atitude
mais compreensiva em relacio a vida psiquica da crianca'’?.

A pedagogia hoje valoriza 0 pensamento, a percepc¢do e o conceito, em detrimento de
outros aspectos como sentimento e intuicdo. Este conflito entre racional e irracional se
aumenta provocando 0s objetivos humanisticos da escola a serem superados pela pretensao de
formar seres humanos racionais e capazes de dominar a tecnologia. Isto vem provocando
distanciamento da humanidade, e intensificando a formacéo de personalidades fragmentadas
que encontram no coletivo (religido, moda, drogas, culto ao corpo) algo que os complete 3.

O desenvolvimento do processo simbdlico é outro aspecto relevante. A psique evolui

através de simbolos que se constituem possibilitando ao ser humano a sistematizar as

170 JUNG, C. G. Desenvolvimento da Personalidade. Edi¢io integral. Titulo do original: “Uber die entwicklung
der personlichkeit”. Tradugdo. Frei Valdemar do Amaral. Revisdo Técnica: Dora Ferreira da Silva. International
Standard Book Number, 2011, p. 76, 77.

L TEIXEIRA, M. C. O pensamento pedagdgico de Jung e suas implicacdes para a Educacéo. Revista Educacéo.
Edicdo Especial Jung Pensa a Educacdo, Editora Segmento Teixeira, 2006.

12 VERGUEIRO, P. V. Identidade do professor: uma pesquisa fundamentada na Psicologia Analitica.
Psicologia Revista, 18(2), 2009, 203-229. [online].

1% TOLEDO, L. P. (2010). Contribuicdes do pensamento junguiano nas praticas psicopedagdgicas.
Monografia, Faculdade Gama Filho, Ribeirdo Preto. [online].



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

51

experiéncias e acgoes. Tais processos emergem apoiando-se em elementos inconscientes que
propiciam a adaptacéo do sujeito no mundo 174,

Na escola tradicional, o simbolico vincula-se, especialmente, a ideia de
desenvolvimento cognitivo. Entretanto, “o simbolo estruturante ja esta expressando o Self e
patrocinando a formacéo e a diferenciacdo da identidade do Ego e do Outro a partir da
indiferenciacdo™’®. Assim, o constituinte arquetipico do simbolo revela a auséncia de
coeréncia ao expressar o ensino pela via racional. O ego ao se desenvolver realca a
inteligéncia que passa a contribuir com este processo. Acredita-se que, por esta razdo, Jung
aprofundou-se nestas vivéncias fundamentando os seus estudos, j& que a psicologia Junguiana
resgata o encantamento do mundo retirado pelo racionalismo reflexivol®,

Assim, embora tivesse habilidades espontaneas para o desenho, somente desenhava o
que vinha a sua imaginag&o.t’’.

Para Jung, ndo seria adequado tentar aplicar as criancas o ideal de educacdo da
personalidade, uma vez que isso implica em um trabalho que se desenvolve ao longo de toda a
vida. Antes de se querer mudar qualquer coisa nas atitudes das criancas, é preciso, em
primeiro lugar, examinar se n4o é algo que precisa ser mudado nas atitudes dos adultos®’®.

Jung ao rememorar a exclusdo dele do seio da escola, muitas vezes por ser
estigmatizado em seu processo de criacao, retrata que, naquela época, eram apresentados aos
alunos modelos para serem copiados, ndo havendo espaco para producdes criativas
promovidas'’®. Esses fatos delineiam como a escola, ja naquele tempo e, de certa forma, ainda
hoje, exercia o exterminio das potencialidades criativas, prejudicando as potencialidades dos
discentes*®.

Cabe situar a escola tradicional contextualizada por Jung. Ela surgiu a partir do
advento dos sistemas nacionais de ensino, que datam do século passado, mas que s atingiram

maior forca e abrangéncia nas Gltimas décadas do século X X8,

17 LAUFER, A. Jung e a educacédo para a personalidade. EDUCERE XII Congresso Nacional de Educacéo —
Formacdo de professores: contextos, sentidos e praticas. [online].

S BYINGTON, C. A. B. A construcdo amorosa do saber: o fundamento e a finalidade da Pedagogia Simbélica
junguiana. S8o Paulo: Religare. 2003. p. 26. Byington ,2003, p. 26.

176 BYINGTON, 2003, p. 26.

7 JUNG, C. G. Memodrias, sonhos e reflexdes (D. F. da Silva, Trad.). Rio de Janeiro: Nova Fronteira. 1963.

178 JUNG, C. G. Da formagcéo da personalidade. In: C. G. Jung. O desenvolvimento da personalidade (Frei V. do
Amaral, Trad.). Petr6polis: Vozes, 2012. (Originalmente publicado em 1934)

179 JUNG, C. G. Memodrias, sonhos e reflexdes (D. F. da Silva, Trad.). Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1963.
(Originalmente publicado em 1961).

180 JUNG, 1963, p. 149.

181 PATTO, M. H. S. A Producéo do fracasso escolar: histérias de submisséo e rebeldia. Sdo Paulo: T. A.
Queiroz, 1990.
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O método tradicional continua sendo o mais evidente nos sistemas de ensino,
principalmente os destinados aos sujeitos das classes populares, em especial os das escolas
particulares. As unidades de ensino mais conceituadas do mundo, entre elas, as inglesas e as
suicas, sdo as mais tradicionais possiveis, até por serem mesmo muito antigas. Em se falando
da realidade brasileira certifica-se que esse € o modelo de ensino mais utilizado e almejado
pela sociedade!®?,

Antes de se modificar as acfes das criancas, convém examinar se estas mudangas sao

provindas de um adulto®®®

. A formacéo da personalidade, na visdo deste autor, torna-se o ideal
pedag6gico moderno. Contrario ao ensino conservador, aquele que massifica os sujeitos,
Jung, em O desenvolvimento da personalidade aponta ser a modalidade da educacéo infantil o

espaco onde se desenvolve a personalidade destes sujeitos:

Educacdo para a personalidade tornou-se hoje um ideal pedagdgico. Esse ideal
contrapde ao homem coletivizado ou normal, tal como é padronizado e promovido
pela massificacdo geral. Funda-se esse ideal no conhecimento correto do fato
histérico de que os grandes feitos libertadores ocorridos na histdria universal sempre
partiram de personalidade dotada de lideranca e jamais da grande massa inerte e
sempre secundaria, que para 0 minimo movimento ha necessidade sempre de um
demagogo. 18

Jung declara ser desfavoravel a métodos mecanicos na educacéo, apoia a formacéo da
personalidade, porém critica 0os responsaveis que educam, sendo que ambos, familia e
educador, ndo promovem a qualidade no processo educativo. “Todo nosso problema
educacional tem orientacdo falha: vé apenas a crianca que deve ser educada, e deixa de
considerar a caréncia de educacio no educador adulto” &,

A escola ndo deve exagerar na aplicacdo de contetdos disciplinares para os alunos,
mas formar sujeitos pensantes. Precisa-se levar focar nos resultados. A promocdo da
consciéncia promove a independéncia e rompe com a relagio de opressio*.

Ainda neste capitulo, serdo descritas as modalidades da educacdo Junguiana, na
intencdo de ampliar reflexdes sobre as fragilidades do docente no que se refere a educagéo
para personalidade, além de promover acdes em que o sujeito aluno tenha condicdes de se

posicionar e ser responsavel por suas decisdes.

182 SAVIANI, D. Escola e democracia. 24. ed. Sao Paulo: Cortez, 1991.

18 JUNG, C. G. Da formacéo da personalidade. In: C. G. Jung. O desenvolvimento da personalidade (Frei V. do
Amaral, Trad.). Petropolis: Vozes. (Originalmente publicado em 1934). 2012.

184 JUNG, 2012, p. 148.

185 JUNG, C. G. 2012, p. 149.

18 JUNG, C. G. O Desenvolvimento da Personalidade. Petropolis: Vozes, 1983. p. 145.
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2.1.2 O arquétipo educador e o arquétipo educando

Esta secdo apresenta fundamentos voltados para a vivéncia do arquétipo educador e do
arquétipo educando promovendo a base da relacdo arquetipica. Tanto educador quanto
educando séo responsaveis pela aprendizagem, sendo o professor o responsavel ao transmitir
o conhecimento de forma significativa para que o aluno o compreenda. E, o educando é
responsavel pela disposicdo em aprender. Segundo Jung, os arquétipos sdo formas dadas a
algumas experiéncias e memdrias de nossos antepassados. Isso significa que ndo nos
desenvolvemos de forma isolada do resto da sociedade, sem que o contexto cultural e
histérico nos influencie intimamente, transmitindo padrfes de pensamento e de
experimentacdo da realidade 7.

Os conteudos do inconsciente coletivo sdo os arquétipos, arche-typds: tipo, forma,
impressdo arcaica. O arquétipo pode ser definido como uma potencialidade propria de
comportamento, reacGes e pensamentos sdo evidéncias de forma humana. O conceito de
aproxima-se da definicdo padrdo de comportamento da Biologia e do conceito de instinto,
sendo claras em Jung as influéncias de Platdo (conceito de Ideias Originais que precederiam a
experiéncia) e de Kant (Categorias a Priori de percepgdo que seriam inatas)*e8,

O mundo do Inconsciente Coletivo, dos arquétipos, atuaria como organizador de
nossas experiéncias: nossas imagens, emocoes, padrdes de reacdo e de relacionamento. Os
arquétipos em si enquanto organizadores seriam vazios, formais e suas manifestacdes seriam
resultado da combinacdo entre o arquétipo em si e o contexto social, cultural, histérico e
individual. De acordo com Jung os arquétipos seriam "a humanidade do homem, a forma
especificamente humana de suas atividades"*®°.

O inconsciente, tanto pessoal quanto coletivo, esta atuante o tempo todo: falamos,
sentimos e reagimos muitas vezes de forma involuntaria e sem sabermos os motivos destas
acOes. Todos os arquétipos contém polaridade, tém dois pélos, como exemplo: temos a mae,
mas temos também o filho; muitas vezes agimos como o0 médico ou como o "doente”. Ambos
s&0 aspectos do mesmo arquétipo, um ndo vem sem o outro*®,

Quando o sujeito esta no processo pedagdgico, o arquétipo do professor-aluno se
forma: o aluno procura um professor exterior, mas se revela o professor intrapsiquico. O

mesmo com relagdo ao professor: ao ensinar para o aluno exterior também se forma em aluno

187 SHARP, D. Léxico Junguiano: Dicionario de Termos e Conceitos. Sdo Paulo: Cultrix, 1996, p. 28-29.
188 JUNG, 1983, p. 57.
18 JUNG, 1983, p. 57.
190 JUNG, 1983, p. 58.
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intra-psiquico. A principio, o aluno esta inconsciente da parte professor e o0 vivencia através
da pessoa dele, formando-se assim um elo pedagodgico. O docente € o responsavel pela
transmissdo dos conhecimentos, além de se construir um clima favoravel a aprendizagem.
Espera-se que o docente perceba seu lado aluno até para poder estar sempre aprendendo,
reciclando e também exercitando a empatia, colocando-se no lugar do aluno e, assim,
tornando-se capaz de transmitir o contetido de forma que o aluno compreenda 1. Segundo
Pereira “¢ o cuidado que humaniza, que faz com que surja o ser humano com toda sua
complexidade, sensibilidade e solidariedade”%2. Préaticas educativas e imaginagio devem estar
juntas, a fantasia, os sonhos, os mitos e a aprendizagem pela vivéncia exigem um educador
consciente de sua completude humana!®,

O fato de duas ou mais pessoas se encontrarem com propositos educacionais é em si
acontecimento arquetipico, jd que desde que existem seres humanos, existem pessoas
ensinando e pessoas aprendendo. O encontro com fins pedagdgicos é um acontecimento
humano tipico, assim como a relagdo mée-filho ou a relagdo terapeuta-paciente. H& todo um
ritual que define este acontecimento: horario/local especificos e papeis definidos com uma
proposta de transmissdo de conhecimento e formacdo do individuo. De acordo com lIraci
Galias: "os papéis de professor (0 que ensina) e aluno (o que aprende) sdo polaridades que
podem ter uma relagdo dialética entre duas ou mais pessoas (ou na mesma pessoa) podendo
até se inverter."1%

Walter Boechat em seu texto "Enfoque Arquetipico da Transferéncia” analisa o padrao
arquetipico da relacdo terapeuta-paciente e deixa bastante claro que ndo somente 0s
relacionamentos, mas também as situacdes de vida obedecem a padrBes arquetipicos
especificos: "O encontro com fins terapéuticos € um acontecimento humano tipico, assim
como a relacdo mae-filho e os momentos de transi¢cdo no processo de desenvolvimento da
personalidade, como nascimento, casamento, puberdade, [...]."*%

Tanto o professor quanto o aluno séo arquétipos e, por defini¢do, todos nés os temos
independentemente do papel que assumimos. Ambos sdo aspectos da mesma coisa, quando

uma pessoa se encontra numa situacdo pedagodgica o arquétipo do professor-aluno se constela:

11 WENTH, R. C. Psicologia Analitica e Educac&o: visdo arquetipica da relacdo professor-aluno. 2003. p. 3-4.
192 PEREIRA, L. H. P. Bioexpressdo: corpo, movimento e ludicidade — unindo fios, tecendo relages e propondo
possibilidades. Curitiba: Editora CRV. 2011. p. 29.

18 LIMA, T. P. Psicologia junguiana na Educagio: uma raridade. Revista Educacdo. Edigdo especial Jung Pensa
a Educacdo, Editora Segmento, 2006. p. 158.

194 GALIAS, I. Ensinar-Aprender - Uma polaridade no Desenvolvimento Simbdlico. Revista da Sociedade
Brasileira de Psicologia Analitica. S.P. 1989. p. 37.

195 BOECHAT, Walter. O Enfoque Arquetipico da Transferéncia. Revista da Sociedade Brasileira de Psicologia
Analitica. S. P.,1984. p. 12.
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0 aluno procura um professor exterior, mas a0 mesmo tempo se constela o professor
intrapsiquico. O mesmo com relacdo ao professor: ao ensinar para o aluno exterior também
esta constelado seu aluno intrapsiquico®®.

Wenth afirma que quanto maior for o reconhecimento de que 0s arquétipos
influenciam na relagdo educador-educando melhor sera a qualidade desta, pois se houver
conscientizacdo de sua influéncia trard como consequéncia “uma redefini¢do destes papéis,
objetivando uma melhoria na qualidade do ensino”. Para a autora, esta influéncia se da
inconscientemente, isto €, sem que o0s entes da relacdo saibam que estdo sob a influéncia de
um agente que constitui sua personalidade, acdo esta interna ou subjetiva 7.

Neste contexto de vivéncia, é interessante ressaltar que os professores ndo podem
estigmatizar os alunos. No pensamento de Jung, eles ndo devem ser isentados em sua postura
de autoridade, o que confere um valor especial a personalidade do educador, pois executam
tarefa dificil, e precisam ser coerentes em suas ac¢fes perante a crianca. Tal atitude deve ser
inerente a esta figura. E fundamental que seja correto e sadio, o0 bom exemplo é o método de
ensino mais eficiente!®,

O arquétipo € um potencial dado, que nos atribui uma determinada maneira humana de
apreensdo e vivéncia de situagdes. Ao tomarmos como pedra fundamental que a “vivéncia de
aprender e ensinar é arquetipica, e ndo conteidos pessoais projetados pelo professor” 1*°. Jung
considera que quando o professor ensina o valor e o principio da justica; sendo respeitosos e
exigindo que eles também o sejam, ensina também o respeito ndo como um conceito, mas
como um principio que se manifesta em acdes. Mas, é preciso ressaltar que o contrario
também € verdadeiro, pois, se virtudes como o respeito, a tolerancia e a justica sdo ensinaveis,
também o s&o os vicios como o desrespeito, a intolerancia e a injustica 2%,

E o arquétipo que pode mobilizar o educador para o ensino da Totalidade e ndo
somente para a habilidade cognitiva e, por englobar o caminho das polaridades, aproxima as
funcdes psiquicas opostas: sentimento, intuicdo, pensamento e sensacdo. A sensagdo
privilegia as informacgdes recebidas pelos 6rgdos dos sentidos, constatando a presenca
sensorial das coisas que nos cercam no contexto do “aqui e agora”, enquanto a intui¢do vai

além da sensacdo, buscando os significados, relagdes e possibilidades futuras das informac6es

196 WENTH, 2003.

1% JUNG, 1928a/2012, p. 65.

1 WENTH, R. C. Psicologia Analitica e Educacg&o: Visdo Arquetipica da Relagdo Professor-Aluno. 2003.

1% JUNG, 1928a/2012, p. 65.

199 SAIANI, C. Jung e a Educac&o: uma analise da relagdo professor/aluno. Sdo Paulo: Escrituras, 2003. p. 106.
20 CARVALHO, Ana Margarida de. Que importa a flria do mar? Elfriede: Teorema, 2013. p. 55.
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recebidas. Refere-se a uma apreensdo perceptiva dos fendmenos (pessoas, objetos e fatos)
pela via inconsciente??,

Quanto ao pensamento e sentimento, sabe-se que o primeiro discrimina, julga e
classifica os fenomenos a partir da razao, busca avaliar objetivamente os “pros” e “contras” da
natureza desses fendmenos. J& o segundo faz a avaliacdo dos fendmenos a partir de uma
dimensdo valorativa de julgamento. O conceito de sentimento deve diferencia-se da definigcao
de emocao e afeto, ja que a emocdo € um afeto intenso de energia movendo funcdes organicas

encadeadas pelo amor, 6dio, cilime, entre outros %2,

2.1.3 O professor e 0 aluno no contexto da escola

A presente subsecao apresenta indicios dos desafios do exercicio da docéncia sob o
viés da realidade social fundamentados em Maurice Tardif, Antonio N6voa, Gadotti, entre
outros, pois sdo autores que compreendem a pratica pedagogica como reflexiva e qualificam o
professor enquanto profissionais, e € possivel a producdo de um conhecimento préatico desde
gue em seu trabalho ele mobilize a pluralidade de saberes.

O professor, para Tardif, é sujeito que possui saberes diferenciado, pois a profissao
exige especificidades utilizadas e produzidas por ele no &mbito de suas tarefas cotidianas 2%,
Antonio Nbévoa corrobora com esta reciproca e aponta que a configuracdo do sistema de
ensino frente a uma sociedade pluralista, com modelos de educacdo contraditérios, com
diversidade social, multicultural e multilingue exige facetas diferenciadas da atuacdo docente
que, por sua vez, deve atuar de forma especifica de acordo com a localiza¢do da escola em
que trabalha®®,

A acdo docente deve ser vista como politica cultural, em que o professor € intelectual
que se transforma e transforma seus alunos 2%°. A natureza da educacdo formal consiste na
responsabilidade de se transmitir e perpetuar a experiéncia humana considerada como cultura,
como significado comunicavel, que se cristaliza em saberes cumulativos, em sistemas de

simbolos, em instrumentos aperfeicoaveis, em producdes admiraveis 2°. O trabalho docente é

201 JUNG, C. G. Tipos psicoldgicos. Petropolis: Vozes, 1991. (Obras completas; 6).

202 JUNG, 1991.

28 TARDIF, M. Os professores enquanto sujeitos do conhecimento. In: Saberes docentes e formagdo
profissional. Petropolis: vozes, 2002. P. 227-276. p. 229.

204 NOVOA, A. (Org.). Profisséo professor. Portugal: Porto Editora,1995. p. 59.

205 GIROUX, H. Os professores como intelectuais. Porto Alegre: Artes Médicas, 1997. p. 136.

206 FORQUIN, J. C. Curriculo e cultura. In: Escola e cultura. Porto Alegre: Artes Médicas, 1993. p. 16.
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uma atividade exercida pelo conjunto de membros de uma sociedade. Todos educam e sdo
educados, conforme afirma Brand&o 27,

Em relacdo ao papel social do docente, Moacir Gadotti relembra que o curso de
pedagogia foi regulamentado no Brasil em 1969, no periodo da ditadura militar. Certamente o
retrato deste profissional é de educador passivo, apolitico, técnico alheio a sociopolitica, com
um agir alheio a realidade em que se estd inserido. Assim sendo, as habilitacdes para
supervisdo, orientacdo, administracdo, inspecdo e planejamento assumem conotacdes
tecnicistas e a preparacdo destes para atuarem nas escolas. Mas, este € o desafio do
profissional docente: assumir questionamentos que promovam as mudancas sociais 2%,

Ensinar ndo é transferir conhecimentos é acdo construtora. Docéncia e decéncia sao
blocos que se interligam. Acdo de ensinar também é aprender e ao aprender se ensina. Esta
relacdo é transitiva, pois quando se ensina, existe o objeto (relacdo direta) e o alguém (relacéo
indireta), ou seja, o educador precisa de um aluno a quem ensinar, mas também aprende com
o aluno. Ensinar envolve trocas de experiéncias 2%°.

E provavel que as mudangcas sociais se visibilizem em unidades menores, por escola.
A formacao e valorizacio do professor s&o primordiais neste processo. E na sala de aula onde
estes sujeitos formadores de mentes pensantes estdo inseridos, € ali que inicia o trabalho de
transformacdo da realidade social. Para tanto, é preciso ressaltar que por mais que muitas
formacGes priorizem o académico e engessem os curriculos, percebe-se que a dinamica e a
heterogeneidade do contexto da aula, sem divida, é aprendizado. Se por um lado, a préatica
diaria exige mais do docente, o0 modelo de escola que esta sendo configurado nos ultimos
tempos, continua a perpetuar-se ndo dando condic¢des aos sujeitos de inovar-se e ir ousar além
da pratica tradicional, ou seja, 0 modelo de escola vigente ndo € significativo para os discentes
e a academia ndo tem preparado os professores com proficiéncia para vencer os desafios do
cotidiano com escolar. A docéncia é sistematica e cientifica, na medida em que valoriza (o
conhecer) o objeto (o ensinar e o aprender) e é intencional, ndo casuistica 2°.

O saber dos professores relaciona-se com as escolhas e identidades, com a experiéncia
de vida e historia profissional de cada um, além das relacbes com os alunos e toda a

comunidade escolar. Logo, o trabalho ndo deve ser compreendido como algo isolado??.

207 BRANDAO, C. R. O que é educacéo. S&o Paulo: Abril Cultura; Brasiliense, 2005. p. 07.

28 GADOTTI, M. Pedagogia da praxis, 2.2 ed., Sdo Paulo, Cortez, 1988. p. 71.

209 FREIRE, P. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. Sdo Paulo: Paz e Terra editora,
1996. p. 12.

20 PIMENTA, S, G. O estagio na formacdo de professores: unidade teoria e pratica? 11. ed. Sdo Paulo: Cortez,
2012, p. 95.

21 TARDIF, M. Saberes docentes e formacé&o profissional. Petropolis: Vozes, 2002. p. 85.
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Desde o inicio do século XXI, vem-se debatendo a inclusdo de modo que os
paradigmas tradicionais sdo refletidos provocando entendimento da sociedade. A escola
inclusiva se organiza quando favorece a inclusdo do discente no processo ensino-
aprendizagem, independente de etnia, sexo, idade, deficiéncia, condi¢do social ou qualquer
outra situacio®!?. Para Mantoan, "a Educacdo Inclusiva tem por objetivo entender e
reconhecer o outro dentro de suas possibilidades" 222,

Zeichner argumenta que a formacdo dos docentes para a diversidade é o ideal, pois
muitos ainda ndo conseguem evidenciar pratica inclusiva, nivela os alunos em padrbes
superiores. Os alunos que estes novos professores sdao chamados a ensinar apresentam
experiéncias de vida muito diferentes das suas, nesse sentido, a sociorrelagdo precisa se
evidenciar 224,

Sacristan contribui enfatizando que “em educagio, a diversidade pode estimular-nos a
busca de um pluralismo universalista que contemple as variagbes da cultura, o que requer
mudancas importantes de mentalidade e de fortalecimento de atitudes, de respeito entre todos
e com todos”. Assim sendo, a pratica pedagdgica, ao se apropriar e reconhecer as diversidades
tem a possibilidade de ampliar suas experiéncias, aprimorar a praxis educativa e estimular o
crescimento que a modernidade exige das acGes escolares 2°,

A prética pedagodgica inclusiva deve atender as diversidades, ser reflexiva e
desenvolver acdes que potencializam o desenvolvimento ensino aprendizagem de todos, além
de oferecer possibilidades para apropriacdo do conhecimento. O aluno é sujeito de direito e
foco central de toda a acdo educacional; garantir o processo de aprendizagem e de construcéo
das competéncias necessarias para o0 exercicio pleno da cidadania é, por outro lado, objetivo
primeiro de toda a acéo docente 28

O Professor diante desta realidade deve ater-se a (Re) pensar o fazer da docéncia, em
possibilitar uma descolonizacdo do pensamento 2'7. Se a diversidade esta na escola, é ali que
se deve reconhecé-las, embora nem toda diversidade pressuponha desigualdade e, certamente,

uma sociedade tolerante e democratica exerce o respeito 8,

212 ARANHA, M.S.F. Educagéo Inclusiva: transformagdo social ou retérica. In. OMOTE, S. (org). Incluséo:
intencdo e realidade. Marilia: Fundepe, 2004. p. 41.

23 MANTOAN, M. T. E. O desafio das diferencas nas escolas. Petrépolis: Vozes, 2008. p. 57.

214 ZEICHNER, K. A formacéo reflexiva de professores: ideias e praticas. Lisboa: Educa, 1993. p. 73.

215 SACRISTAN, J. G. A construcéo do discurso sobre a diversidade e suas praticas. In: ALCUDIA, Rosa et al.
Atenc¢do a diversidade. Porto Alegre: Artmed, 2002. p. 23.

216 BRASIL. Ministério da Educagdo. Secretaria de Educacdo Especial. Decreto N° 5.296 de 02 de dezembro de
2004. p. 07.

21" GALLO, S. F.: (Re)pensar a Educagdo. In: RAGO, M.; VEIGA-NETO, A. (Org.) Figuras de Foucault. Belo
Horizonte: Auténtica, 2006. p. 253-260.

218 SACRISTAN, 2002, p. 14.
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No entanto, a inclusdo sem a exclusdo ndo seria visivel. De acordo, com Candau
exclusdo e preconceito ndo se dissociam no Brasil. Ele afirma que a “diferenga se transforma
em desigualdade através de processos sutis e complexos, presentes em nosso cotidiano, nos
ambitos privado e publico, assim como nos diferentes espacos sociais” >*°.

A escola deve reconhecer a realidade de seu aluno para realizar acdo pedagogica
eficiente. Mantoan argumenta que eles sdo seres reais que provém de contextos culturais
diversos, visibilizam as diversidades sociais, além de terem caracteristicas proprias que 0s
identificam 2%,

José Manoel Moran, em seus estudos, diz, que crianca também é educada pela midia,
principalmente pela televisdo. Aprende a se informar, a conhecer os outros, 0 mundo, a Si
mesmo, a sentir, a fantasiar, a relaxar, vendo, ouvindo, tocando as pessoas na tela, que Ihe
mostram como viver, ser feliz e infeliz, amar e odiar. Sabe-se que as midias envolvem e estdo
envolvidas com um complexo sistema de comunicagdo, organizacOGes de distintos setores
(empresarial, financeiro, politico), e podem ser compreendidas como instrumentos que
permitem a manipulacdo do pensamento. Assim, o0 uso das TIC na escola auxilia na promocéo
social da cultura, das normas e tradicbes do grupo, ao mesmo tempo, é desenvolvido um
processo pessoal que envolve estilo, aptiddao, motivacdo. A exploracdo das imagens, sons e
movimentos simultaneos ensejam aos alunos e professores oportunidades de interagdo e
producéo de saberes 22,

Lévy, filésofo francés, ao comentar o novo papel do professor, traz a nocdo da
aprendizagem cooperativa, citando 0s novos campos Vvirtuais, nos quais os professores
interagem com os discentes durante a aprendizagem e também aprendem e revigoram as
competéncias pedagogicas. Para ele, as praticas pedagdgicas atualizadas frente a esses novos
desafios vdo além do uso for¢ado das tecnologias, mas é o acompanhar pedagdgico que eleva
a consciéncia critica na formagc&o do aluno 222,

Mas, mesmo com tantas mudancas na acdo educativa, o professor ndo pode eximir-se
da autoridade que lhe compete, pois “tal atitude ndo pode ser obtida artificialmente”??®, Faz-se
necessario que seja uma pessoa saudavel, pois para Jung, “o bom exemplo ¢ o melhor método

de ensino. Por mais perfeito que seja 0 método, de nada adianta se a pessoa que 0 executa nao

219 CANDAU, V. M. Somos todos iguais? Escola, discriminacdo e educacdo em direitos humanos. Rio de
Janeiro: DP&A, 2003. p. 14-15.

220 MANTOAN, M. T. E. A escola, os sistemas, as comunidades: identidade, natureza e autonomia. In: Uma
escola para a inclusdo social. Brasilia: Camara dos Deputados, Coordenacdo de Publicac@es, 2003. p. 50-51.

221 MORAN, José Manuel, MASSETTO, Marcos T., BEHRENS Marilda Aparecida. Novas tecnologias e
mediacBes pedagdgicas. Campinas: Papirus, 2012. p. 13-32.

222 |_LEVYY, Pierre. Cibercultura. (Trad. Carlos Irineu da Costa). S&o Paulo: Editora 34, 2009. p. 171.

223 JUNG, 2006, p. 60.
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estiver acima dele em virtude do valor de sua personalidade”??*. Neste sentido, “desde que o
relacionamento pessoal entre a crianga e o professor seja bom, pouca importancia tera se o
método didatico corresponde ou ndo as exigéncias mais modernas. O éxito do ensino nédo
depende do método”??°.

Tratar do extrato social de jovens estudantes é buscar compreender a sociointera¢éo na
perspectiva do sujeito, elemento de mera reproducdo da sociedade, e, as vezes, independente
dela; e da subjetividade evocada pela organizacdo social e cultural. Elementos basicos que
constituem o psiquismo, dentre eles os afetos, os desejos e as emocOes eram tidos
independentes e a0 mesmo tempo inerentes ao contexto social. Assim, o aluno enquanto
sujeito de direito estd submerso nesta relacdo. Desta forma, o estudo desta subsegdo trata
desta construcdo social do aluno numa retrospectiva da constituicdo destes enquanto
individuos.

Os estudos mostram que a busca do individuo subjetivo, no qual se podia detectar uma
esséncia humana marca o encontro com identidade, caracteristica prépria, manifestagdo da

226 O fato social era percebido como exterior a ele??’. A subjetividade, porém, s6

subjetividade
pode ser compreendida quando se tem como referéncia homens reais e concretos que sao
construidos numa dada organizacdo social e cultural. H4 um processo de apropriagdo dela
pelo individuo, de tal forma que o ser ao viver em sociedade apropria-se do social e 0 mundo
exterior se torna interior 228,

As mudancas na cultura tém implicacGes na forma como a subjetividade é construida.
H& um processo de apropriacdo da realidade pelo individuo. O psiquismo se constr6i com as
experiéncias, 0s conhecimentos, os valores e as informagfes que sdo transmitidos pela
tradicéo, pela comunicagio, pela midia, pela educacéo e pela ciéncia??.

Existe o sentido classico da relacdo de desigualdade entre adultos e crianca e a ideia de
gue esta esta sempre em formacdo e inacabada. A socializacdo é sempre um processo que se
da do adulto sobre a crianca reforcando a representacao social do primeiro elemento sobre o
segundo 2

Para se contextualizar o sujeito aluno, é preciso vé-lo na interagdo com as tecnologias

da comunicacdo, dentre elas a tv e a internet, pois, nesta acdo ocorrem trocas de informagoes

224 JUNG, 2006, p. 60.

225 JUNG, 2006, p. 60

226 FIGUEREDO, L.C. Revisitando as psicologias. Rio de Janeiro: Vozes, 1989. p. 88.

227 DURKHEIM, E. Representagdes individuais e representacdes coletivas. In: Sociologia e filosofia. Rio de
Janeiro: Forense Universitéria, 1970. p. 19.

28 \VYGOTSKY, L.S. Pensamento e linguagem. S&o Paulo: Martins Fontes, 1993. p. 139.

229 \VYGOTSKY, 1993, p. 139.

230 CASTRO, L.R. Infancia e adolescéncia na cultura do consumo. Rio de Janeiro: Nau, 1998. p. 37.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

61

sem o controle dos pais. Assim, as criangas acabam por entrar no mundo adulto, fato que
antes ndo aconteciam, coisas de criancas diferenciavam de coisas de adulto, tinha-se também
a separacio das idades, a crianca e o adolescente foram apartados de certas atividades 23,

O tempo desta populacdo com a televisdo reduziu nos ultimos tempos, porém outras
midias como smartphones, tablets, PCs e computadores vém se sobressaindo. A questdo do
género se constata nestes usos: as meninas usando computadores para fins sociais e 0s
meninos para jogar?32.

As mudancas sociais e culturais vém afetando a participacdo dos jovens em atividades
fisicas, levando-os o sedentarismo. Video games, computadores e jogos eletrdnicos sdo
atividades que ndo exigem esforco fisico, e eles se afastam das préaticas fisicas em pracas,
parques e outros locais de lazer?,

A escola, de certa forma, sustenta as velhas préaticas apoiadas no livro didatico e no
uso da hierarquia pedagogica, o docente é o centro da acdo ensino aprendizagem. E o fato dos
discentes se envolverem com as linguagens mididticas, reflete no cotidiano escolar, pois o
interesse pela leitura foi alterado e prejudicou a qualidade do ensino. Enfim, o modelo
tradicional de leitura requer concentracdo, abstracdo, conceituacdo, reflexdo e simbologia,
enquanto que a sociedade do espetaculo prioriza a percepcdo, o sensitivo, a forma e o
concreto®4,

A Pesquisa Nacional de Saude do Escolar (PeNSE) é uma investigacao entre escolares
adolescentes que compde a Vigilancia dos Fatores de Risco e Protecdo das Doencas Cronicas
do Brasil. A primeira edicdo foi realizada em 2009, desde entdo, ocorreram somente mais
duas edicOes, a 2012 e a 2015. Este é o resultado de um trabalho do Ministério da Saude (MS)
e o Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), com o apoio do Ministério da
Educacdo (MEC). Na PeNSE de 2015, verificou-se problemas na aprendizagem escolar, entre
eles a Educacédo Tradicional ligada a formacdo estudantil como modelos pré-definidos para a
sociedade. Enfim, os alunos necessitam garantir a qualidade de vida, o bem-estar fisico,

mental e social. E not6rio que varios fatores influenciam no processo ensino aprendizagem,

21 ARIES, P. Historia social da infancia e da familia. Rio de Janeiro: Guanabara, 1986. p. 133.

232 GROWING up unequal: gender and socioeconomic differences in young people’s health and well-being:
health behaviour in schoolaged children (HBSC) study: international report from the 2013/2014 survey.
Copenhagen: World Health Organization - WHO, Regional Office for Europe, 2016. 276 p. (Health policy for
children and adolescents, n. 7). [online].

23 GILVA, P. V. C.; COSTA JUNIOR, A. L. Efeitos da atividade fisica para a saide de criangas e
adolescentes. Psicologia Argumento, Curitiba: Pontificia Universidade Catolica do Parana - PUC-PR, Escola de
Saude e Biociéncias, v. 29, n. 64, p. 41-50, jan./mar. 2011.

234 pPEREZ-GOMES A.I. A cultura escolar na sociedade neoliberal, Porto Alegre, Artmed, 2001. p. 59.
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tais como: as politicas publicas, a atitude do educador e educando, 0s investimentos na
formacdo e valorizagéo dos professores 2%,

Segundo Pimenta, um dos motivos que leva o aluno a ndo aprender, e até abandonar a
escola é a posicdo de mero transmissor que o professor assume, ndo se preocupando em tornar
significativo o ensino. Esta tendéncia compromete a transformacdo da sociedade, ndo se
desenvolve o pensamento critico e sim a memoria e a retengdo de informagdes 3.

Muitos adolescentes sofrem com dificuldades socioecondmicas da familia, incluindo
baixa escolaridade dos pais, baixo status social, separacdo na familia, além de morte e
pobreza, todos considerados fatores de risco conhecidos para a saide mental, comportamentos
de risco e dificuldades dos escolares 2%,

Dados das edicdes anteriores - PeNSE 2009 e 2012- levaram pesquisadores a concluir
gue o monitoramento feito pelos responsaveis dos adolescentes tem efeito protetor quanto aos
habitos de fumar, beber, usar drogas ou iniciacdo sexual precoce. A supervisdao familiar €
importante na prevencao destes habitos?3,

Outro fator que interfere nesta subjetividade construida é o uso do alcool, do tabaco e
de outras drogas sdo comportamentos de risco que se iniciam, geralmente, em idades precoces
e se estendem por toda vida 2*°. A experimentacio de substancias na adolescéncia é um forte
preditor para o abuso de substancias, problemas de salde, insucesso escolar, aumento da
utilizagdo de servicos de satde e necessidades de tratamento de drogas e alcool 2%°.

Na adolescéncia, ocorre a puberdade e frequentemente o inicio da atividade sexual. A
orientacdo na escola e o cuidado da familia podem resguardar o adolescente da gravidez
precoce e do contagio de doencas sexualmente transmissiveis (DSTs). A influéncia do
contexto no qual os adolescentes se desenvolvem tanto no que diz respeito & familia quanto no

gue concerne ao ambiente macrossocial, associada as caracteristicas de imaturidade

235 OLIVEIRA, M. M. de; CAMPOS, M. O.; ANDREAZZI, M. A. R. de; MALTA, D. C. Caracteristicas da
Pesquisa Nacional de Salde do Escolar — Perfil das bases de dados nacionais da saude. [online].

26 PIMENTA, S. G. O pedagogo na escola publica. Sdo Paulo: Loyola, 1991. p. 90.

237 CHAU, K.; BAUMANN, M.; CHAU, N. Socioeconomic inequities patterns of multi-morbidity in early
adolescence. International Journal for Equity in Health, Toronto: International Society for Equity in Health -
ISEgH; London: BioMed Central, v. 12, n. 65. p. 1-12, Aug. 2013. [online].

2% MALTA, D. C. et al. Tendéncias dos fatores de risco e protecdo de doengas cronicas ndo transmissiveis em
adolescents, pesquisa nacional de satide do escolar (PeNSE 2009 e 2012). Revista Brasileira de Epidemiologia,
Rio de Janeiro: Associacgao Brasileira de Saide Coletiva - Abrasco, v. 17, supl. 1, p. 77-91, 2014. [online].

2% PALMER, R. H. C. et al. Developmental epidemiology of drug use and abuse in adolescence and young
adulthood: evidence of generalized risk. Drug and Alcohol Dependence, Limerick: Elsevier Scientific Publishers
Ireland; Philadelphia: College on Problems of Drug Dependence - CPDD, v. 102, n. 1-3, p. 78-87, June 20009.
[online].

240 HAWKINS J. D.; CATALANO R. F.; MILLER, J. Y. Risk and protective factors for alcohol and other drug
problems in adolescence and early adulthood: implications for substance abuse prevention. Psychological
Bulletin, Washington, DC: American Psychological Association - APA, v. 112, n. 1, p. 64-105, July 1992.
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emocional, impulsividade e comportamento desafiador que de forma geral estdo presentes na
fase da adolescéncia podem resultar no engajamento em comportamentos considerados de
risco, como por exemplo, a iniciacdo sexual precoce e a auséncia de protecdo durante o ato
sexual 241,

A PeNSE 2015, e também nas edi¢des de 2009 e 2012 mostraram resultados sobre as
violéncias sofridas pelos estudantes no ambito familiar e escolar, como bullying e brigas,
agressdo fisica em locais publicos, com uso de armas, lesbes e ferimentos sofridos,
inseguranca no trajeto casa-escola, escola-casa, violéncia no transito.

A cultura escolar instituida durante a modernidade, ao se tornar uma tradicdo
inventada, pensa a escola idealizada longe das experiéncias cotidianas dos sujeitos que as
compde. No entanto, a concepcao do aluno enquanto sujeito historico, que traz para a sala de
aula repertorio de experiéncias constitutivas da cotidianidade da sociedade contemporanea é
fundamental no conhecimento deste?*2,

Com jovens, a escola constitui-se também em um espaco de convivéncia, pois a
ordem, a disciplina, o siléncio cedeu espaco a sociabilidade e a interatividade. Eles a veem
como espaco de convivio intergrupal, pois ali se revela uma interacdo simbdlica que reflete na
construcdo das representagdes sociais destes sobre sua cultura. Dessa forma, no cotidiano
juvenil ha producdo de sentidos, histdrias provindas de si préprias e das suas vidas e que nao
devem ser entendidas como cotidiano de alienag&o?*.

Com essa dinamicidade do cotidiano contemporaneo, os jovens, dentro e fora da
escola, vivem uma dimensdo espaco-temporal materializada pela territorialidade, pelas
relacfes sociais mais comunitarias e, em outra dimensdo, desmaterializada pelos processos
midiaticos da video esfera constituida pelo réadio, cinema, internet; eles circulam tanto pelas
ruas de seu bairro, espaco-tempo tipico da modernidade, como pelos bairros audiovisuais e
virtuais que s&o os ndo-lugares, o espaco-tempo pds-moderno®*,

E toda essa mutacdo existencial coletiva também se estende ao cotidiano do ensino
médio brasileiro, constituido predominantemente por jovens que, em suas Vivéncias e

experiéncias, apresentam ‘“demarcac¢des proprias por meio da formagdo de grupos que

21 PRATTA, E. M. M.; SANTOS, M. A. dos. Familia e adolescéncia: a influéncia do contexto familiar no
desenvolvimento psicolégico de seus membros. Psicologia em Estudo, Maringd: Universidade Estadual de
Maringa - UEM, Departamento de Psicologia, v. 12, n. 2, p. 247-256, maio/ago. 2007. [online].

22 HOBSBWAN, E. e RANGER, T. A invencao das tradi¢des. Rio de Janeiro, Paz e Terra, 1997.

23 LOPES, J. T. A pagina da educacéo. Jodo Teixeira Lopes em entrevista. [online].

244 AUGE, M. N4o lugares, uma introduc&o a antropologia da supermodernidade. Campinas, Papirus, 1998.
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desenvolvem simbolos e estilos particulares, inclusive nos casos em que ha coincidéncia
étnica, de classe, género e localidade.?*>”

A complexidade e as diferencas entre os préoprios jovens sdo tais gque, nos ultimos
anos, usa-se o termo “juventudes” na intengdo de se compreender a diversidade e pluralidade
de experiéncias presentes na vivéncia juvenil. Essa mudanca conceitual tem busca captar, na
realidade dos grupos sociais concretos, a existéncia da pluralidade de juventudes, uma vez
que, para além de cada recorte sociocultural — classe social, estrato, etnia, mundo urbano ou
rural, género etc. —, ¢ possivel perceber a existéncia de subcategorias de individuos jovens,
com caracteristicas, simbolos, comportamentos, subculturas e sentimentos proprios. Cada
juventude pode reinterpretar a sua maneira o que é ser jovem, estabelecendo diferencas nao
apenas em relacdo as criancgas e adultos, mas a outras juventudes.?4°

Frezza, Maraschin e Santos afirmam que “as ac¢des de politicas publicas de juventude
podem tanto contribuir para criar novos sentidos e préaticas para e pelos jovens como podem,
simplesmente, reforcar as concepgcfes e modos de viver dominantes reservados a juventude
dita em maior vulnerabilidade social”?*’.

Sendo assim, qualquer alteracéo positiva que facilite a valorizacéo deste grupo social e
seu envolvimento no seio da escola, depende atitude politica. A subsecdo traz apontamentos
sobre o pensamento religioso de Jung, pois o compreende sob o viés da psicologia o que
justifica a importancia da compreenséo da sociorrelacéo dos sujeitos professor e aluno.

2.1.4 A relacdo arquetipica entre educador e educando

A relacdo educador-educando tem despertado o olhar dos pedagogos, psicdlogos e
outros estudiosos, na tentativa de compreender qual a relacdo destes com o fenbmeno ensino-
aprendizagem. Neste aspecto, trazer a psicologia Junguiana para compreensdo é tentar
compreender até que ponto a relacdo humana contribui na construcdo arquetipica entre
docente e discente.

Para Chaves, “na préxis pedagogica tudo comega na relagao, se transforma na relagao

e conclui-se na relagido” 28, E esta se da nas peculiaridades tanto do professor, que expressa

25 ABRAMO, H. W. Cenas Juvenis: punks e darks no espetaculo urbano. Sdo Paulo: ANPOCS/Scritta. 1997. p.
76.

246 GROPPO, L. A. Juventude: ensaios sobre sociologia e histéria das juventudes modernas. Rio de Janeiro:
Difel. 2000.

247 FREZZA, M., MARASCHIN, C., & SANTOS, N. S. Juventude como problema de politicas publicas.
Psicolologia e Sociedade, 2009, 21(3), 313-323.

248 CHAVES, M. E. Educagéo e Psicanalise. [online].



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

65

atitudes pedagogicas, quanto do aluno que traz para esta relagdo o seu modo de ser. Nisto se
da o vinculo emocional e deste nasce a realidade social, politica e pedagdgica.

Nesse sentido, a tarefa do educador ndo consiste apenas em transmitir conhecimentos
diversos, mas, ao tomar seu relacionamento com os educandos precisa servir-se de “exemplo”

posto diante dos alunos, que sdo estimulados a seguirem seus passos. De acordo com Jung:

Desde que o relacionamento pessoal entre o aluno e o professor seja bom, pouca
importancia terd se 0 método didatico corresponde ou ndo as exigéncias mais
modernas. O éxito do ensino ndo depende do método. De acordo com a verdadeira
finalidade da escola, 0 mais importante ndo é abarrotar de conhecimento, mas sim
contribuir para que os alunos se tornem adultos de verdade. O que importa ndo é o
grau de saber com que o aluno termine o0 curso, mas se a escola conseguiu libertar
ou ndo o aluno, como ser humano consciente de si préprio. Sem essa consciéncia de
si mesmo, a pessoa jamais sabera o que deseja de verdade e continuard sempre na
dependéncia de terceiros e apenas procurard imitar os outros, experimentando o
sentimento de estar desconhecida e oprimida pelos outros.?*

Em meio as emocgdes historicamente comprovadas, a relacdo educador-educando é
arquetipica porque se podem verificar seus efeitos na vida de ambos, podendo ser positivos e
negativos, quando se observa o processo ensino-aprendizagem.

Para Wenth, caso, o sujeito educador esteja distante do seu “aluno intrapsiquico”,
considerando-se apenas o ‘“professor” dominador do contetido, percebera o educando
dependente de si, e atenderda ao estigma daquele que “ndo aprende”. Para esse tipo de
professor as criancas s&o o outro, aquilo que ele préprio ndo deseja ser jamais 2°°.

Ainda Wenth, “somente um professor que esteja em processo de aprendizagem € que
pode levar/despertar em seus alunos a vontade de aprender”. E apenas com a crianga interna
ativa que podemos compreender a externa, e leva-la a se descobrir. A relagdo educador-
educando é via de duas méos, onde cada um despertara no outro a relacio intrapsiquica 2.
Para Jung, "em todo adulto espreita uma crianca - uma crianca eterna, sempre vinda a ser, e
que nunca esta completo e que solicita cuidado, atencdo e educacao incessantes. Essa € a parte
da personalidade humana que quer desenvolver-se e tornar-se completa™ 252,

Esse preceito se configura em Jung, que analisa o tratamento psicoterapéutico como
um encontro entre terapeuta e paciente, e ambos passam por modificagdes. Assim sendo, tanto
0 terapeuta como o paciente entdo em analises, e estdo sujeitos as influéncias modificadoras.

Mesmo que a escola ndo seja setting terapéutico, a relagcdo professor-aluno é concebida como

249 JUNG, C. G. O Desenvolvimento da Personalidade. Petropolis: Vozes, 1983. p. 60.

250 CARVALHO, 2013, p. 29.

1 WENTH, R. C. Psicologia Analitica e Educacdo: Visdo Arquetipica da Relagdo Professor-Aluno. 2003.
[online].

252 JUNG, 1983, p. 175.
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um encontro, pois ao ensinar o professor também aprende e se transforma, além de
desenvolver suas personalidades®,

Ao observar essa relacdo, Wendt compreende que as conversas construidas se
denominam alianca pedagdgica, pois, entende ser um contrato estabelecido pelos programas
do curso, avaliagdo, normas de conduta, direitos e deveres. O professor estando mediador do
processo deve manter o desejo de aprender, estar sempre em formacédo e exercer a empatia e
isto rompe com relagdo de poder e de disciplina 2%,

Retomar Tardif, citado anteriormente, completa 0 pensamento de Wendt ao dizer que
na teoria Junguiana o docente possui saberes diferenciados exigidos no cotidiano da escola®®
e, bem como em Antdnio NGvoa, ao revelar que o sistema de ensino deve atender aos anseios
de uma sociedade pluralista, multicultural e multilingue, o que configura ser o professor
conhecedor do contexto social da escola em que atua assumindo uma intenc¢&o formativa?®.

Ao se aprofundar na temaética Escola e Cidadania, a presenca de Freire ao retomar
postura ingénua sobre educacgdo, confere ao arquétipo professor o papel transformador, pois
sua pratica deve exercer posicdo critica diante da realidade. Assim, é certo que a discussdo a
respeito de uma formacdo humanizada vai além da formacdo técnica, que deve estar focada na
formacdo criativa, capaz de lidar com contetdos distintos daqueles com quem tiverem a
oportunidade de estabelecer um bom encontro®’.

A contribuigdo da tipologia Junguiana evidencia-se na relagdo professor-aluno e esta
nas funcdes estruturantes psicoldgicas que compdem os tipos descritos ao exercerem a fungéo
arquetipica, logo existem igualmente em todas as pessoas, embora cada tipo tenha certa
capacidade estruturante mais desenvolvida que outras 28,

Saiani complementa que Jung ao fundamentar sua tipologia, ndo desejava classificar
as pessoas, mas, sim, obter orientacdo em meio a variedade de tipos individuais,
possibilitando melhor interacdo entre as seres humanos, jd que tipos variados indicam
pressupostos diferentes?°,

Byington, ao refletir sobre o estudo de Jung, leva em conta as relagfes no ambiente da

sala de aula e evidencia um modelo educacional que, historicamente, ainda eleva o

28 JUNG, 2012, p. 179.

B4 WENTH, R. C., 2003, p. 97.

25 TARDIF, M. Os professores enquanto sujeitos do conhecimento. In: Saberes docentes e formagado
profissional. Petropolis: vozes, 2002. p. 227-276.

25 NOVOA, A.(Org.). Profisséo professor. Portugal: Porto Editora, 1995. p. 37.

%57 FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. 3. ed. Sdo Paulo: Paz e
Terra, 1996. (Colegdo Leitura). p. 126.

2% BYINGTON, 2003, p. 48.

29 SAIANI, 2002, p. 121.
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pensamento ao invés do sentimento e da intui¢do, sendo esse um dos desafios da Educacdo até
hoje?®. Por isto, ao citar Saviani, observou-se que a educacéo brasileira esta intrinseca a um
sistema vollavel que ndo avanca na continuidade das praticas educativas. Este autor aponta
como solucéo a pedagogia Historico-Critica que, por sua vez, revela entrave pratico?l. Neste
sentido, reforca sobre a formacgdo em servico para os professores, e a valorizagéo profissional
que atende com dignidade aos aprendizes de direito, e agenciadores de agdo pedagdgica
imponente, pois estardo atuando como profissionais competentes 262,

Desta forma, esta atuacéo sobre a personalidade €, no minimo, tdo importante quanto
as informacdes transmitidas, sendo até mais, pelo menos em certos casos. Dai a importancia
da educacdo psiquica que, segundo Jung s6 pode ser transmitida pela personalidade do
professor?63,

A construcdo do saber se configura em uma vivéncia relacional, em que o eu e outro
ora se constatam ora se distinguem, e 0 processo evolui de uma apreensdo dos fatos menos
para mais discriminada. Isto significa que as funcbes de professor e aluno séo distintas,
embora eles possam comungar da mesma vivéncia. Significa também, um ensino que envolve
o vinculo transferencial amoroso, considerando que o amor inclui a afetividade e a
agressividade. “A afetividade aproxima o eu e o outro, e a agressividade afasta” 2%4,

Assim, esta clara a contribuicdo Junguiana para com o ensino, existe uma relacdo
transferencial em que as diferencas sdo respeitadas e estimuladas, para que o espaco da sala

de aula seja de criacdo e transformacao entre os pares.

2.1.5 A funcéo do educador e do educando

A secdo apresenta as funcBes necessarias ao educador e educando a viabilizacdo de
uma educacao segura, valorizando ambos os lados, através de disposi¢Oes especificas, no
campo da cultura e na prépria relagdo de ensinar,

O professor ainda ndo se fundamenta na Psicologia Analitica. E fundamental que o
docente valorize as habilidades cognitivas que possui, mas precisa ficar atento ao ensinar, pois

esta relacdo exige acdo mais humanizada. Neste sentido, o professor ndo deve se posicionar

260 BYINGTON, 2003, p. 149.

%1 SAVIANI, D. Pedagogia Historico-Critica: primeiras aproximagdes. 10 ed. Campinas: Autores associados,
2008. p. 108.

%2 SAVIANI D. Politica Educacional Brasileira: limites e perspectivas. Conferéncia proferida na Pontificia
Universidade Cat6lica de Campinas em 19 de junho de 2007. Revista de Educagdo PUC-Campinas, Campinas,
n. 24, p. 7-16, junho de 2008. p. 188.

263 JUNG, C. G. O Desenvolvimento da Personalidade. Petropolis: Vozes, 2006. p. 60.

264 JUNG, 2006, p. 79.
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como transmissor de conhecimento, sua tarefa é prover caminhos, em favor personalidade
total dos sujeitos. O espaco educativo requer compromisso por parte dos docentes?®,

Assim, o educador deve ir além da técnica ou do método, deve exercer 0 CoOmpromisso
no ato educativo. Sabe-se que 0 mais importante na escola, ndo € apenas inculcar
conhecimentos, mas sim promover a construcao social do educando e a percepcéo critica do
mesmo perante os fatos. E com esta consciéncia que se proporciona a autonomia pautada na
realidade de cada sujeito, além de se promover a liberdade enquanto cidad%o?®. Todos esses
valores se articulam com o principio da Escola Cidada defendida por Paulo Freire, pois é uma
escola que assume os direitos e de deveres, a plena formacdo para a cidadania. A Escola
Cidada, entdo, € aquela que viabiliza a cidadania de quem esta nela e de quem vem a ela, ja
que exercita a construcdo da cidadania dos que ali estdo. E toda escola que busca ser ela
mesma e possibilitam os educandos-educadores serem eles mesmos?®’.

Para Jung a aprendizagem ¢ um processo, mesmo que se chegue ao curso superior: “o
educador ndo pode contentar-se em ser o portador da cultura de modo passivo, mas deve
também desenvolvé-la ativamente a cultura, e isso por meio de si proprio”. Todavia, a “sua
cultura ndo deve estacionar, pois, de outro modo, comecara a corrigir nas criancas os defeitos
que nio corrigiu em si proprio” 2%,

No que se refere a personalidade, o docente deve valorizar o aluno, respeitando as
diferencas. Além de ndo se eximir da autoridade, pois esta atitude deve ser pensada. E
primordial a altivez. Para Jung, bom exemplo é o melhor método de ensino. Por mais perfeito
gue seja de nada adianta se a pessoa que 0 executa ndo estiver acima dele em virtude do valor
de sua personalidade®®. Assim, “desde que o relacionamento pessoal entre a crianga e o
professor seja bom, pouca importancia terd se 0 método didatico corresponde ou nao as
exigéncias mais modernas. O éxito do ensino ndo depende do método” 2'°.

Quanto a utilizacdo da Psicologia Analitica, Jung fala que o professor deve conhecé-la
e pratica-la na realizacdo de sua prépria educacgdo, que, por sua vez, revertera indiretamente
favoravel as criangas. Muitas vezes, a pouca educacdo de um adulto pode provocar
desencontros em relacionamento como casamentos e no local de trabalho. A ignorancia de um

adulto pode destoar infinitas situagdes provocando o desconforto?’*.

265 JUNG, 2008, p. 59.
266 JUNG, 20086, p. 60.
%7 FREIRE, P. Pedagogia do oprimido. 9. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1981. p. 112.
268 JUNG, 2006, p. 62.
269 JUNG, 2008, p. 62.
210 JUNG, 2006, p. 60.
271 JUNG, 2006, p. 61.
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Jung diz que ndo compete somente ao educador promover a educagdo do outro, e que a
crianga ndo € o Unico sujeito que deva ser educado. O educador é humano e sujeito a erros, e
talvez a crianca seja educada, mas deixa de sé-lo no processo de sécio interacdo. Desta forma,
compete ao docente exercer a tranquilidade e controlar suas falhas. Para este autor, deve-se
tomar muito cuidado com esta proposicdo de ser 22, “O proprio educador deve ter sido
educado antes e ter experimentado em si mesmo se sdo eficientes ou ndo as verdades
psicologicas que aprendeu em sua escola” 2’3, pois ao persistir com inteligéncia e empatia

possivelmente sera um docente.

2.1.6 A educagdo para a personalidade: as trés modalidades

Ao se falar em Educacdo, lembra-se da Pedagogia que é a ciéncia responsavel pela
conducdo do ato de educar. Jung mostra que a educacdo para a personalidade pode ser
dividida em trés maneiras: pelo exemplo, coletiva e consciente, e individual.

Para ele, esta divisdo € imprescindivel, mesmo sabendo que muitos ndo a conhecem,
“nem que possa ser aplicada com facilidade aos problemas da educacido” 2’4, Assim sendo, 0s
educadores sdo responsaveis pelo ato de construir conhecimento, pois supdem ser preparados
a intervir na psique do aluno. Assim sendo, o “conhecimento psiquico mais aprofundado por
parte do professor, ndo deveria jamais ser descarregado diretamente sobre o aluno”?”.
Certamente, este conhecimento podera auxilid-lo a compreender o universo dos discentes.

Existe também a crianca que se disciplina e se transdisciplina, isto é, amplia sua forma
de aprender além da escolar. O professor, portanto deve interagir com as potencialidades
individuais de forma a ampliar o universo de aprendizagem destes sujeitos, e ir além ao
desenvolvimento da personalidade, promovendo a autonomia de seus alunos?®.

Jung afirma ainda que o conhecimento destina-se aos adultos, pois as criangas sdo as
primeiras a necessitarem de atencdo. Neste sentido, todas as respostas devem vir destes, a
“personalidade é a obra a que se chega pela maxima coragem de viver, pela afirmacéo
absoluta do ser individual, e pela adaptacdo, a mais perfeita possivel, a tudo o que existe de
universal”?’’. Uma vez que esta se efetiva na relagio entre ego e Self, ao ego cabe o respeito

em relacdo as indicacdes do Self, pois, juntos buscam o desenvolvimento. Urge, neste

22 JUNG, 2006, p. 126.

273 JUNG, 2006, p. 138.

214 JUNG, 2006, p. 53.

275 JUNG, 2006, p. 54.

276 KIRINUS, G. Synthomas de poesia na infancia. Sdo Paulo: Paulinas, 2011. p. 89.
217 JUNG, 2006, p. 177.
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processo, a necessidade da decis@o consciente e moral, “aliado @ maxima liberdade de decisao
propria”?’®,

A educacdo para personalidade para Jung refere-se a conviccdo mais ampla de
educacdo, em especial pelo seu conhecimento sobre a pedagogia social dos arquétipos que
busca educar uma sociedade pelas visdes de mundo e pelas construgdes que vao sendo
visibilizadas pelos mitos, ideologias, utopias, ciéncias das religides e da literatura. Neste
interim, conclui-se que sociointeragdo é possivel?’®. Para ele, a educacgio deve ser concebida
como ideal pedagdgico pautado no desenvolvimento da personalidade que, por sua vez,
afirma ser ela o “desenvolvimento da totalidade do ser humano” 2%, Ainda, segundo Jung, o
sujeito ao se educar, deve ser educado, e isto valeria desde a relacdo com pais, que
permanecem a vida inteira, “meio ou totalmente criangas” 25,

Assim, a educacdo para a personalidade ¢ uma ideia dificil de praticar e nao
conveniente as criangas, pelo fato de se compreender a personalidade como a “totalidade
psiquica, dotada de decisdo, resisténcia e forga”?®. “Certamente que na crianca ja existe o
germe da personalidade, mas esta se desenvolve paulatinamente por meio e no decurso da
vida e requer para tanto determinagao, inteireza e maturidade” 23, Tais caracteristicas ndo séo
proprias da crianga, caso fossem ela perderia a infantilidade que lhe é inata. Jung afirma
também que ninguém desenvolve sua personalidade, somente porque alguém tenha lhe dito
que deveria ser assim?*,

Desta forma, por entender que a educacgdo se estrutura em torno de acdo mais ampla,
Jung apresenta trés modalidades de se educar:

A primeira é pelo exemplo, processo evidenciado pelo comportamento dos pais. Ao se
relatar que uma mde, ao ensinar o bebé a bater palmas na intencdo de leva-lo a coordenar os
préprios movimentos, percebe-se que ele é capaz de desconsiderar caracteristicas irrelevantes
da demonstracdo da mae para executar os movimentos exibidos. Aqui, ocorre o0 processo de
imitacdo, que faz com que o sujeito foque sua atencdo ndo sé no processo original observado,

mas também nas propostas de intervencio que esta sendo posto 2.

218 JUNG, 2006, p. 177.

2% TEIXEIRA, M. C. S. O Pensamento Pedagogico de Jung e suas Implicacdes para a Educacdo. In: Revista
Educacédo Especial: Biblioteca do Professor Jung pensa a Educacédo. Vol 8, p. 18-29.

280 JUNG, 2006, p. 173.

281 JUNG, 2006, p. 174.

282 JUNG, 2006, p. 175.
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Assim, Jung explica que os mestres devem conhecer a si e se autoeducarem, uma vez
que os aprendizes possuem um instinto surpreendente para detectar as insuficiéncias destes:
“O pedagogo deveria estar atento ao seu estado de mente para verificar de onde provém as
dificuldades que encontra com as criancas que lhe sdo confiadas. Pode muito bem acontecer
que seja ele a causa inconsciente do mal” 2%,

Em sintese, para Jung, com o amadurecimento desta préatica, a faculdade de imitacéo,
tanto de um colega ou de um instrutor, € fundamental na aquisicdo das habilidades. Além do
mais, esta capacidade faz com que o aluno foque néo s6 no primeiro processo observado, mas
também nas possibilidades de reproducdo a que esta submetido. Portanto, Jung afirma ser este
processo uma forma de educagdo que “ocorre espontaneamente e de forma inconsciente” e
confere a ele importante valor, uma vez que ser um método sempre eficiente, porque este “se
fundamenta em uma das partes primitivas da psique” 2’

Em outra andlise, pode um mau exemplo negligenciar ou, até mesmo, destruir o
método. Jung diz ser esta a “forma mais antiga e talvez a mais eficaz de toda e qualquer
educagdo”, formando, assim, uma maneira de se educar. Na concepgdo do autor, isso ocorre
porque a crianca identifica-se, do ponto de vista psicoldgico, mais ou menos com seus pais. E
sobre esse “fato de identidade psiquica” que se procede toda e qualquer educagdo e a sua
eficacia dar-se-4 em decorréncia desta espécie de contagio que ocorre quase que de forma
automatica®®,

Para Jung, “o bom exemplo ¢ o melhor método de ensino, por mais perfeito que seja
um bom método, de nada adiantard, se a pessoa que 0 executa ndo se encontrar acima dele em
virtude do valor de sua personalidade”?®. Assim sendo, entende-se que a educagio nio
depende tanto do método, porque preencher a mente da crianga com informacdes ndo é tudo,
mas é factivel contribuir para que estas se tornem adultas de verdade. Por essa razdo, o
importante ndo € o quanto se sabe ao sair da escola, mas o0 quanto se consegue ser a partir da
intervencao, da autonomia alcangada, e do destrave psiquico em torno da familia®.

A segunda modalidade, para Jung, refere-se a educacdo coletiva, pois esta €
importante, uma vez que o contexto da coletividade é parte de nossa vivéncia. No entanto,
deve-se estar atento a dois fatores que podem ser perigosos nesse tipo de educagdo. O

primeiro é para que ndo haja uma valorizagdo excessiva das normas, concepgdes e métodos.

286 SILVEIRA, N. da. Jung: Vida e Obra. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1981. p. 170
287 JUNG, 2008, p. 155.

288 JUNG, 2008, p. 155.

289 JUNG, 2006, p. 160.

2% JUNG, 2006, p. 60.
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Para Silveira, o dificil deste tipo relaciona-se a supervalorizacdo destes, uma vez que a
tendéncia neste processo é minimizar o desenvolvimento das individualidades. Em casos
extremos formam-se grupos humanos uniformes, cidaddos idealmente obedientes para serem
manejados como robds por ditadores 2%,

Silveira ainda afirma que as especialidades de cada sujeito, e também, suas
dificuldades relacionadas a certas disciplinas devem ser considerados. O tipo psicoldgico da
crianca deve ser valorizado, sem que o docente ndo revele preconceito de que sé 0s
extrovertidos sdo normais, e se esforce para que 0s introvertidos se apoderem do
conhecimento. Ai, revela-se a terceira modalidade que direciona para uma educagdo
individual em que o docente conheca a histéria das primeiras etapas do desenvolvimento
psiquico do aluno e suas condicBes de vida no seio da familia. Ambos, familia e professor
devem estar atentos e respeitar as peculiaridades da personalidade, que se comece a repontar
na infancia e na juventude 2%,

A terceira modalidade coletiva consciente se constrdi pela interagdo com “regras,
principios e métodos”?%. Saiani contribui dizendo que existem pontos considerados de ordem
coletiva e por isso abarcam grande parte dos individuos. Pode-se dizer que de uma forma
excessiva, em que O sujeito consiga responder com exatiddo as normas e aos pProcessos
coletivos, segundo 0s quais ja foi educado. Porém, revelara “inseguranga quando se tratar de
tomar uma decisdo individual, uma vez que lhe faltem regras conhecidas” 2%,

Esta forma de educacdo é necessaria, mas nao se deve esperar nada além do indicado:
educar ou formar os individuos conforme as regras, principios e métodos gerais. A esse
respeito Jung afirma que a partir do instante em que a “indole individual do educando cede a
natureza coletiva” do processo educacional, surge um tipo parecido ao de outro individuo,
dotado em sua origem de outra indole, mas que tem a mesma tendéncia a ceder o que pode
gerar a uniformidade correspondente ao método empregado 2%°.

A coletiva é fundamental e indispensével ao individuo, pois este vive na coletividade e
é submetido a regras e normas. Por essa razdo, ndo se deve negligenciar esse principio
educativo, em detrimento do desenvolvimento da indole individual. E imprescindivel
repensar, pois quando visualiza somente qualidade individual, pode-se acarretar prejuizo com

as outras. Jung ressalta que as criancas que se revelam contra a educacdo coletiva, muitas

291 SILVEIRA, 1981, p. 170-171.
29 S|LVEIRA, 1981, p. 170-172.
293 JUNG, 2006, p. 155.
294 SAIANI, 2000, p. 15.
2% JUNG, 2006, p. 156.
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vezes sdo possuidoras de anormalidades psiquicas, inatas ou adquiridas, ou também aquelas
protegidas em exagero por seus pais. Para ele, “mais de um educando desse tipo encontrara
sua cura com 0 apoio de uma coletividade normal, ao conseguir certa uniformidade que o
projeta contra sua indole individual que o prejudica” ?%. Portanto, percebe-se que nio sO
considera imprescindivel, mas afirma que, apesar de parecer suficiente para muitos, ndo deve
ser considerada completa como tal, uma vez que ndo o é para grande parte das criancas?®’.

A individual, terceira modalidade da educacdo Junguiana, deve ser encarada no plano
de todas as regras, principios e modelos coletivos, pois ela consiste em desenvolver sempre
mais “a indole especifica do individuo”?®®, E direcionada aos sujeitos com resisténcias a
educacéo coletiva e que por isso devem receber olhar individualizado. Assim, Jung inclina-se
para o fato de como os programas educativos podem intervir contra a singularidade psiquica
de alguns educandos. Estes podem ser completamente indteis para alguns casos de
singularidade psiquica que requerem tratamento individualizado. Em relacdo a isso afirma:
“acontece com relativa frequéncia que ndo sdo apenas determinadas regras pedagogicas que

encontram resisténcia, mas toda a acdo educativa” 2%,

Ao tecer suas ideias, talvez Jung tenha sido influenciado pela sua passagem escolar 3%,
uma vez que, relata experiéncias andlogas em relagdo a matematica. Porém, pode-se
considerar que todas as formas de educacdo exercem fungdes complementares, embora seja
importante durante sua vida, eliminar com alguns dos paradigmas estabelecidos. Por outro
lado, afirma Saiani: “no atual contexto de globalizagao, a sociedade ndo exige autdmatos, mas
seres dotados de poder de decisdo e iniciativa” %°%. Neste sentido, a atuacio do professor
consiste na competéncia de unir estas duas formas de se educar, caso isto ndo ocorra, nem o

desenvolvimento do individuo e, tampouco, o da sociedade serdo eficientes.

2.2 Cotejando a sombra do Cristo e a educacao

O Cristo junguiano é considerado o melhor modelo de individuagdo que poderia ser
seguido para a melhoria das praticas educacionais. Todavia, o Cristo também apresenta sua
sombra. Nesse sentido a secdo demonstra a sombra do mesmo comparado & educacéo

brasileira.

2% JUNG, 2006, p. 157.
297 JUNG, 2006, p. 156.
298 JUNG, 2006, p. 157.
29 JUNG, 2006, p. 158.
0 JUNG, 1975.

21 SAIANI, 2000, p. 17.
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Conforme a teoria juguiana, para o acontecimento do fendmeno da individuacdo é
necessario que o individuo contemple o Self, o eu orientador, transpondo o ego,
transcendendo-o, para o0 desempenho da totalidade. Nesse fendbmeno o Self
indispensavelmente deve acontecer, sob pena de a coletividade prevalecer. Para tanto, é
imprescindivel que a pessoa mergulhe em seu amago, abstraindo-se do coletivo tomando
consciéncia de sua singularidade, a realizagdo de si mesmo®®2. Cristo fez este processo e
imergiu no inconsciente coletivo, atendo-se ao pessoal de individuacdo, superando-se e
transcendendo o mundo fisico®,

Jung considera relevante o individuo conhecer o0s seus antagonismos internos,
consistentes no bem e no mal. Nessa vertente, esses diferentes sentidos morais propiciam o
caminhar rumo a individuacdo. Sem os respectivos conhecimentos: bem, mal, do eu e da
sombra, torna-se impossivel alcancar o Si-mesmo®%.,

Quando explicou sobre o caminho da individuagdo Jung utilizou uma progresséo de
imagens internas, descrevendo-as como a prépria vida. Na sua concepg¢do considera-se a vida
praxis de um todo, de um Self. Por essa razdo, a individuagdo, renova-se com tentativas
constantes de combinagdo das imagens interiores com as exteriores®%. No cotejo com satanas
no deserto, conforme descrito nos Evangelhos de Mateus, Marcos e Lucas, acontece a
confrontacdo que Jung chamou de Sombra: encontro dele mesmo e com os outros. Ele
conseguiu enfrentar as reivindicacfes do Self e exigéncias do ego, ensejando a transformacao
e o0 crescimento. Segundo Jung, esse encontro nao sera possivel, acaso as reivindicacdes do
Self sejam rejeitadas ou reprimidas, em favor do ego ideal. Nesse passo, surge a sombra, que
representa o inconsciente pessoal®®.

Em correspondéncia escrita ao amigo, Padre Victor White, Jung aborda sobre a
sombra de Cristo, que dada singularidade, se compde de duas naturezas. Na sua percepcao a
sua sombra-Satands, o deixou nos primeiros tempos de sua caminhada, quando Jesus o
renunciou no deserto, conscientemente. O Si-mesmo se compde de opostos: a totalidade.
Cristo contém a dualidade".

Cristo demonstrou através de sua vivéncia, o caminho de superacdo da sombra
representada por satanas. E necessario que o homem promova a intera¢io entre o bem e o

mal, para fazer surgir a consciéncia a cada instante. Somente a divindade consegue unir 0s

302 JUNG, 2006, p. 355.
303 JUNG, 2006, p. 353.
304 JUNG, 2002, p. 325.
305 JAFFE, 1995, p. 79.
306 WHITMONT, 2000, p. 102.
307 JUNG, 2002, p. 334.
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opostos. Ao individuo ndo se torna possivel, porque seria a neutralizagdo dos desiguais,
resultando na inexisténcia da moralidade. A resisténcia a Satanas significou um corte de Jesus
em sua Sombra®,

A Sombra integra o inconsciente na personalidade reprimida, definidas por condutas,
negativas e positivas, que 0 ego conscientemente inclina-se a ignorar ou a preterir. A Sombra
contém todos aqueles aspectos obscurecidos em nos, as vezes no intuito de passar uma
imagem conveniente para n6s mesmos e para 0S outros. Essa necessidade de passar uma
imagem aceitavel, Jung a designou de persona®.

A Sombra na teoria junguiana é a representacdo do mal na psique. Ela pode se tornar o
arquetipo do mal na psicologia, relacionando-se com o do bem, formando um complexo de
opostos dentro do arquétipo central. Nessa perspectiva, pelo fato do Arquétipo da Sombra ser
expresso por simbolos e funcbes estruturantes fixados no desenvolvimento de elaboracdo
simbdlica, ele pode ser visto no Self Individual e transindividual®.

Jung ainda reconhece a existéncia da Sombra coletiva, alertando que a confrontagao
com a Sombra da sociedade ainda ndo se iniciou. Mas, a pratica e atitudes cristas, ndo podem
distanciar-se da imitacdo de Cristo, mesmo tendo ciéncia do conflito de Cristo com a Sombra-
Satanas. Esse seria 0 primeiro passo para o0 Si-mesmo em Deus®'t, Ademais, € perfeitamente
valido Cristo como simbolo, apesar de consistir em Si-mesmo de um lado e a Sombra-Satanas
de outro®*2,

Segundo Jung, a demonstracdo psicoldgica do Si-mesmo é reconhecida na figura
tradicional de Cristo. O Anticristo corresponde a sombra dele, a metade obscura da totalidade
da figura humana. A nogéo do Si-mesmo que deriva do conhecimento do homem total que se
apresenta espontaneamente nos produtos do inconsciente, sob o formato da quaternidade
arquetipica ligada por antinomias internas. Ndo podemos fechar os olhos a sombra
pertencente a figura luminosa e sem a qual ela ndo terd corpo e nem um conteddo humano.
Luz e Sombra formam uma unidade paradoxal no Si-mesmo empirico. Na concep¢éo crista, o
arquétipo em questdo esta irremediavelmente dividido em duas metades inconcilidveis,
porgue o resultado final conduz a um dualismo entre 0 Reino celeste e 0 mundo de fogo da

condenag&o: o mal e o Anticristo sdo expressdes®.

%08 JUNG, 2002, p. 336.

309 WHITMONT, 2000, p. 102.

310 BYINGTON, C. A. B. Psicologia simbdlica junguiana: a viagem de humanizagéo do cosmos em busca da
iluminagdo. S&o Paulo: Linear, 2008. p. 128.

811 JUNG, 2002, p. 305.
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Jung manifesta-se sobre a propensdo de dar preferéncia ao bem, através dos meios
proprios e improprios que dispde. A Metafisica cristd expressa essa tendéncia de aumentar o
bem e de diminuir o mal. Mas, segundo ele a privatio boni, pode ser metafisicamente
verdadeira, mas nesse sentido ndo formula juizo de valor, apenas insiste em dizer que, no
campo das experiéncias, 0 branco e o preto, a luz e as trevas, 0 bem e o mal sdo pares de
contrarios, sendo que um sempre pressupde o outro34.

Para discorrer sobre as possiveis sombras na educacdo € preciso ampliar a
compreensdo sobre o fracasso escolar e as causas que se apresentam como desagregadoras da
educacao em todas as regides do pais. Assim, a evasdo e abandono escolar, trazem as relacdes
entre 0s motivos de ingresso e a trajetoria dos permanecentes, dos desistentes e egressos desse
publico. As proprias indefinicbes do Inep (1998) e do Ideb (2012) trazem a tona a falta de
conceito claro para evasdo e abandono escolar.

Evasdo € o ato de evadir-se, fugir, abandonar; sair, desistir; ndo permanecer em algum
lugar. Quando se trata de evaséo escolar, entende-se a fuga ou abandono da escola em funcéo
da realizac3o de outra atividade 3%°.

O fracasso escolar e a consequente evasdo denotam o proprio fracasso das relacbes
sociais que se expressam na realidade desumana que se vivencia no cotidiano, no qual a
distancia formada pela teoria e a pratica desafia a inteligéncia do individuo. Evasdo e
abandono n&o tém uma origem definida 316,

A evasdo e o0 abandono escolar sdo um grande problema relacionado a educacao
brasileira. Quanto ao abandono escolar, levando-se em consideracdo todo o quantitativo de
jovens de 14 a 29 anos do Pais, equivalente a quase 50 milhdes de pessoas, 20,2% nao
completaram o ensino médio, seja por terem abandonado a escola antes do término desta
etapa, seja por nunca a ter frequentado. Nesta situacdo, portanto, havia 10,1 milhdes de
jovens, dentre os quais, 58,3% homens e 41,7% mulheres. Considerando-se cor ou raca,
27,3% eram brancos e 71,7% pretos ou pardos>’.

Para auxiliar o monitoramento do acesso, do atraso e da evasdo do sistema de ensino
brasileiro, utilizam-se dois indicadores como referéncia: a taxa de escolarizacdo e a taxa
ajustada de frequéncia escolar liquida. Em um panorama geral, no Brasil, em 2019, 56,4

milhdes de pessoas frequentavam escola ou creche. Entre as criancas de 0 a 3 anos, a taxa de

314 JUNG, 2000, p. 64.

315 RIFFEL, S. M.; MALACARNE, V. Evasdo escolar no ensino médio: o caso do Colégio Estadual Santo
Agostinho no municipio de Palotina, PR, 2010. p. 42.

316 FERREIRA, F. A. Fracasso e evasdo escolar. 2013. [online].

317 IBGE, 2019.
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escolarizacdo foi 35,6%, o0 equivalente a 3,6 milhdes de estudantes. Comparado ao ano de
2018, a taxa de escolarizagdo das criangas de 0 a 3 anos aumentou 1,4 (ponto percentual), mas
se comparado a 2016, esta taxa cresceu 5,2 (p.p.). Entre as criancas de 4 a 5 anos, a taxa foi de
92,9% em 2019, frente aos 92,4% em 2018, totalizando pouco mais de 5 milhdes de criangas.
J& na faixa de idade de 6 a 14 anos, a universalizagdo, desde 2016, j& estava praticamente
alcancada, chegando a 99,7% das pessoas na escola em 2019 318,

Ao analisar a idade que estes jovens de 14 a 29 anos deixaram a escola, € importante
observar que 0s maiores percentuais de abandono se deram nas faixas a partir dos 16 anos de
idade (entre 15,8% e 18,0%). Por outro lado, o abandono precoce, ainda na idade do ensino
fundamental, foi de 8,5% até os 13 anos e de 8,1% aos 14 anos. Esse padrdo se mantém
semelhante entre homens e mulheres e entre as pessoas de cor branca e preta ou parda. Vale
destacar que o grande marco da mudanca foi a idade de 15 anos que, em geral, é a idade de
entrada no ensino médio. Nessa idade, o percentual de jovens que abandonaram a escola
quase duplica frente aos 14 anos de idade 3°.

A renda familiar pode comprometer ainda mais o0 acesso a educacdo quando
relacionada a localizacdo. A taxa de frequéncia a escola de adolescentes de 15 a 17 anos nas
zonas urbanas foi de 84,4%, enquanto nas zonas rurais o indice foi de 78,3%. A desigualdade
também € grande na outra ponta: 83% das criancas de 4 e 5 anos das areas urbanas
frequentavam a escola, nas zonas rurais a taxa foi de apenas 67,6% 32,

Essa questdo, além de outras, inerentes ao fracasso escolar, destacadas com muita
evidéncia pelas estatisticas educacionais, segundo Dourados “resulta de processos sociais
mais amplos e que tém sido reforcados no cotidiano escolar por meio de praticas e acdes
pedagogicas e pelas formas de organizagio e gestdo da educagio basica” 3%,

Togni e Soares em relacdo a distor¢cdo idade-série de alunos da Educacdo de Jovens e
Adultos/EJA, buscando o ensino basico, ressaltam este sujeito quer encontrar, na escola,
igualdade de oportunidade e formas de ndo exclusdo social®?2. Nessa modalidade, fatores

como a evasao escolar acontecem porque, “obrigados a trabalhar para sustento proprio e da

318 IBGE, 2019.

319 IBGE, 2019.

320 IBGE, 2019.

321 DOURADO, L. F. Elaboracdo de politicas e estratégias para a prevencgdo do fracasso escolar — Documento
Regional BRASIL: Fracasso escolar no Brasil: politicas, programas e estratégias de prevencdo ao fracasso
escolar, 2005, p. 11.

32 TOGNI, A. C.; SOARES; M. J. A escola noturna de ensino médio no Brasil. Revista lberoamericana de
Educacion, n. 44, p. 61-76, 2007.
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familia, exaustos da maratona diéria e desmotivados pela baixa qualidade do Ensino, muitos
adolescentes desistem dos estudos sem completar o curso secundario” 3%,

Alguns defensores afirmam que a causa da evasdo sao fatores internos, como que
constatam ser a escola responsavel pelo sucesso ou fracasso dos alunos, principalmente
daqueles pertencentes as categorias pobres da populacdo, explicando teoricamente o carater
reprodutor dessa instituicdo compreendida como aparelho ideolégico de Estado. A evaséo e a
repeténcia estdo longe de ser problemas relacionados as caracteristicas individuais dos alunos
e de suas familias. S&o reflexos da forma como a escola recebe e exerce acdo sobre as pessoas
dos diferentes segmentos da sociedade. Durante a década de 1980, observaram-se elevadas
taxas de repeténcia®?*. A responsabilidade era atribuida aos alunos pelo seu fracasso na escola
e que a repeténcia nas quatro primeiras séries era tdo grande que os educandos acabavam por
abandonar a escola®?®,

Outro forte motivo do afastamento séo as expectativas do proprio ambiente escolar, o
que se espera do aluno, refletindo diretamente nos contetidos ministrados em sala de aula. “Os
professores partem da hipotese de gque existe, entre 0 ensinante e o ensinado, uma comunidade
linguistica e de cultura, uma cumplicidade prévia nos valores, o que s6 ocorre quando o
sistema escolar esta lidando com seus proprios herdeiros’32°,

Como cada aluno tem seu proprio arcabouco intelectual e cultural, a falta dessa
compreensdo por meio do ambiente escolar acaba em alguns casos por afastar o aluno da
escola. Nesse caso, as praticas escolares devem assumir compreensdo politicas, historicas,
socioecondmicas, ideoldgicas e institucionais que envolvem o educando *?’. A diferenca de
classe social pode ser um dos principais fatores para o fracasso escolar nas camadas
populares, pois, para é essa escola das classes trabalhadoras que vem fracassando em todo
lugar. As diferencas de classe sdo pontuais nesta questdo, porém, as politicas oficiais tentam
ocultar esse carater de classe no fracasso escolar, apresentando os problemas e as solucdes

com politicas regionais e locais 328

323 MEKSENAS, P. Sociologia da Educacédo: uma introducéo ao estudo da escola no processo de transformacéo
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E importante criar formas adequadas, que consigam minimizar os indices de evasio e
abandono escolar. O elemento familia € muito importante no momento em que o aluno
demonstre interesse em sair da instituicdo antes da conclusdo de seu curso, visto que, para
muitos, a escola € a unica fonte de informacéo, devido a sua condi¢do social. A cultura, o
trabalho e o tempo que visa a construgdo de um curriculo, que englobe contetidos vivenciados
pelos educandos, deve ser fator fundamental na permanéncia desses no espago escolar3?,

Assim, sdo importantes que se usem metodologias significativas. Com isso, requer-se
do educador um compromisso que se estende para além da técnica ou do método. O éxito do
ensino ndo depende do método. De acordo com a verdadeira finalidade da escola, o mais
importante ndo é abarrotar de conhecimentos, mas sim contribuir para que elas se tornem
adultos de verdade. O que importa ndo é o grau de saber com que a crianca termina a escola,
mas se a escola conseguiu libertar ou ndo o jovem ser humano de sua identidade com a
familia e torna-lo consciente de si proprio. Sem esta consciéncia de si mesmo, a pessoa jamais
saberd o que deseja de verdade e continuara sempre na dependéncia da familia e apenas
procurara imitar os outros experimentando o sentimento de estar sendo desconhecida e
oprimida pelos outros®%,

Embora Jung considere imprescindivel a educacdo dos adultos, afirma que ninguém,
ao deixar um curso superior, estd com a sua educacdo concluida. Além do que, recomenda
que o autoconhecimento e a continuidade no aprendizado, devem ser como que uma segunda
natureza na vida do educador. “O educador ndo pode contentar-se em ser o portador da
cultura de modo passivo, mas deve também desenvolver ativamente a cultura, e isso por meio
de si proprio”®. Entretanto, a “sua cultura ndo deve estacionar, pois, de outro modo,
comegara a corrigir nas criancas os defeitos que niio corrigiu em si proprio”®%,

Assim, intencionalmente, ao se revisitar aspectos da trajetoria politica e social da
Educacdo Brasileira, procurou-se interpretar a realidade e capturar indicios da representacdo
social de autores renomados sobre este objeto, para, a partir dai conceber se o fenémeno
religioso a luz do pensamento de Carl Gustav Jung, a visdo simbolica dos dogmas culturais e
religiosos suscitam desejo de sujeitos inseridos na praxis pedagdgica em se aprofundar na
teoria junguiana e té-la como provocadora de mudancas de um fazer mais amoroso e

significativo.

29 ARROYO, 1993, p. 22.
30 JUNG, 2006, p. 60.
B JUNG ,2006, p. 62.
32 JUNG, 2006, p. 62.
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2.3 Cristo como mestre e educador: 0 mito do mestre-aprendiz

A ideia do conceito do Inconsciente Coletivo estd, indispensavelmente, ligada a de
arquétipo na teoria de Jung®®2. Para ele, os arquétipos sio nuances herdados para representar
imagens semelhantes, sdo formas involuntarias da imaginagdo e matrizes arcaicas que tecem
representacdes similares, enfim, o arquétipo funciona como um nédulo de concentracdo de
energia psiquica transpondo-se de forma virtual®3*,

Diante de evidéncias empirica e fenomenologicamente previsiveis, Jung postulou o
conceito de Inconsciente Coletivo que seria um substrato psiquico comum da humanidade -
uma camada coletiva que se diferenciaria do inconsciente pessoal que estaria ligado as
experiéncias do individuo 3%. Essa perspectiva psiquica coletiva aponta que a dinamica
psicolégica de cada individuo ndo estaria ligada apenas as suas experiéncias pessoais. Mais
que isso, cada sujeito carrega em si um lastro psiquico comum a partir das experiéncias de
toda a humanidade®. Em um aprofundar nos elementos constituintes do Inconsciente
Coletivo, Jung aponta que esses elementos seriam 0s arquétipos, ou seja, padrdes aprioristicos
de possibilidades de representacdes psiquicas semelhantes 3%

Desta forma, interpretar a metadfora do arquétipo do Mestre-aprendiz facilita
estabelecer relacdo de sentido com a préatica pedagdgica. Com este saber a dosagem entre o
ensinar e como ensinar contribui com o educador a transcender a literalidade tradicional do
seu papel 3. Sabe-se que a mediacdo docente no processo educativo é fundamental, assim, a
presente secdo apresenta a significacdo da metafora de Jesus como o mestre educador e
aprendiz nesta relacdo de educar nos ensinamentos de Jung que considera a crian¢ca como
simbolo de nascimento e renovacao, a partir de uma leitura do mito e no dialogo com a
psicologia dele que surge o arquétipo do mestre aprendiz.

A educacdo hoje vive momentos de transformacdo e mudancas na pratica pedagdgica,

objetivando sempre a modernizacdo do processo de ensino aprendizagem, porém ao se fazer

333 BONFATTI, P. Uma psicologia sine tempore: uma analise das concepgles de Arquétipo, Inconsciente
Coletivo e Si-mesmo na teoria de Carl Gustav Jung. 2007. 219 f. Tese (Doutorado em Psicologia Clinica) -
PUC/Rio, Rio de Janeiro.

334 JUNG, C. G. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. Rio de Janeiro: Vozes, 2000. (Obras completas de C. G.
Jung, v. IX/1).

35 SILVEIRA, 1994, p. 47.

3% JUNG, C. G. Ab-reacdo, analise dos sonhos e transferéncia. Petropolis: Vozes, 2018. (Obras completas de C.
G. Jung, v. XVI/2.

337 JUNG, C. G. Tipos Psicoldgicos. Petrépolis: Vozes, 1991. (Obras completas de C. G. Jung, v. VI).

3% BYINGTON, C. A. B. A construgdo Amorosa do Saber: o fundamento e a finalidade da Pedagogia Simbdlica
Junguiana. S&o Paulo: Religare, 2003, p 77.
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um retorno a épocas passadas, evidencia-se o professor-educador sem recursos pedagogico,
didatica agindo com simplicidade e amor.

Para ampliar a perspectiva da docéncia atual, cabe citar autores que defendem o a
valorizacdo da bagagem cultural e social dos sujeitos do processo educativo. Como por
exemplo, Canen ao abordar o multiculturalismo do fazer pedagdgico, na qual as
desigualdades sdo os tragos marcantes, e isto foi o que Jesus fez.

Vivemos em sociedades multiculturais, marcadas pela pluralidade e também pela
desigualdade. Nesse contexto, ganha relevancia o multiculturalismo — cujo conceito
é normalmente definido como o de um campo teérico, pratico e politico, voltado a
valorizagdo da diversidade cultural e ao desafio aos preconceitos.3®

O multiculturalismo nesta relacdo professor aluno é importante, pois desafios séo
quebrados e novas praticas pedagégicas sdo construidas. Formar o professor
multiculturalmente orientado representa ir ao encontro de um professor apto a compreender 0
conhecimento e o curriculo como processos discursivos, marcados por relacbes de poder
desiguais, que participam da formacéo das identidades. Implica em apreender conteddos pré-
estabelecidos e pretensdes a verdades Unicas, buscando visibilizar vozes silenciadas e
representadas nos discursos curriculares, de forma a mobilizar a construcdo de identidades
docentes sensiveis a diversidade cultural e aptas a formular alternativas discursivas
transformadoras, desafiadoras do congelamento de identidades e dos estereotipos®*.

Paulo Freire argumenta que o docente ndo deve se preocupar somente com o contetdo,
mas valorizar o que o discente traz de sua cultura. Os saberes destes quando contextualizados

tendem a ser enriquecidos®*.

Por que ndo discutir as implicagdes politicas e ideoldgicas de um tal descaso dos
dominantes para estas areas pobres da cidade? A ética de classe embutida neste
descaso? Porque, dira um educador reacionariamente pragmatico, a escola ndo tem
nada que ver com isso. A escola ndo é partido. Ela tem que ensinar os contetdos,
transferi-los aos alunos. Aprendidos, estes operam por si mesmos.3#?

As reflexdes sobre a realidade constroem seres pensantes, capazes de tomar decisdes
criticas sobre o sistema social. Ao lermos a trajetoria de Jesus iremos encontrar episodios

como quando falava a Mulher Samaritana, sobre a 4gua da vida, sobre salvacéo e libertacdo.

3% CANEN, A.; XAVIER, G. P. de M. Multiculturalismo, pesquisa e formacgdo de professores: o caso das
Diretrizes Curriculares para a Formagdo Docentel. Rio de Janeiro. [online].

340 CANEN, 2005, p 56.

%1 FREIRE, P. Pedagogia da autonomia: saberes necessarios a pratica educativa. 33 ed. Sdo Paulo: Paz e Terra,
2006. p. 59.

342 FREIRE, 2006. p 26.
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Ele conseguiu “abrir os olhos” daquela mulher, trazendo consigo grandes dilemas sociais e
apontou situagBes discriminatdrias®*.

A humanizagdo deve estar atrelada a educacdo e aos educadores e esta percepcao
estava intrinseca nos ensinamentos de Jesus. “Os vinculos entre educagdo-pedagogia e
humanizagdo vém de longe”. Embora sejam vinculos, que pelas suas caracteristicas
existenciais ora sdo tranquilas, ora ndo. Sao eles que estdo presentes no processo de produgéo,
acumulacio, apropriagdo do conhecimento, da cultura e da ciéncia®*,

Jung diz que o educador ndo pode apenas ser o portador da cultura, mas deve
promover intensamente a cultura. Nao pode “estacionar” e, para tanto, precisa cuidar da
“educacdo de si proprio”, sem a qual “comegara a corrigir nas criangas os defeitos que nao
corrigiu em si mesmo. Para que seja possivel a educacdo de si mesmo, exige-se 0
autoconhecimento como fundamento indispensavel” **.

Ao pronunciar que aquilo que o docente representa ndo € 0 que ensina
discursivamente, mas aquilo que ele verdadeiramente €, Jung reforca que todo educador, no
sentido geral desta palavra, deveria sempre se reconstruir com a pergunta primordial: se ele
procura realizar em si mesmo e em sua vida, do modo melhor possivel e de acordo com sua
consciéncia, tudo aquilo que ensina. Na psicoterapia reconheceu-se que em Ultima instancia
ndo é a ciéncia nem a técnica que tem efeito curativo, mas somente a personalidade; 0 mesmo
acontece na educacéo: ela pressupde a educagdo de si mesmo34.

Entre os poucos textos que Jung escreveu e publicou sobre educacdo, ou até mesmo
em algumas conferéncias a triade educacdo, crianca e professor apresenta abordagem
significativa. Em 1932, em conferéncia proferida em Viena, temos a seguinte adverténcia de
Jung: “Se alguém quer educar, que primeiro seja educado” ¥’. E mais ainda: tudo aquilo que
se pretende mudar nas criancas, deve-se, antes de tudo, avaliar se ndo é algo que é preferivel
mudar em n6s mesmos. A Ac¢do pedagdgica remete-nos de modo tenso, que de qualquer
maneira somos criangas e precisamos muitissimo de educac&o®*.

Ao abordar a Psicologia Analitica e a educacgdo, diz o psicologo suico, na terceira
conferéncia proferida em Londres no ano de 1924: é fato que as criangas tém um instinto

seguro para perceber as incapacidades pessoais do educador. Elas descobrem se algo é

33 BIBLIA, A. T. JOAO. Jodo, capitulo 4, versiculos 1-15. In: BIBLIA. Sagrada Biblia Catélica: Antigos e
Novos Testamentos. Tradu¢do: José Simao. Sdo Paulo: Sociedade Biblica de Aparecida.

344 ARROYO, M. G. Oficio de mestre: imagem e autoimagem. 7. Ed. Petrépolis; Vozes, 2004.p 242),

35 JUNG, C. G. O desenvolvimento da personalidade. Petrépolis: Vozes, 1998. p. 62.

36 JUNG, 1998, p. 145.

347 JUNG, 1998, p. 174.

348 JUNG, 1998, p. 176.
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verdadeiro ou fingido, muito mais do que estamos dispostos a admitir. O pedagogo precisa,
por isso, dar atencdo especial ao seu préprio estado psiquico, a fim de estar apto a perceber
onde esta o erro, quando houver qualquer fracasso com as criangas que lhe sdo confiadas. Ele
mesmo pode muitas vezes ser a causa inconsciente do mal®*°.

Aterem-se nos escritos de Jung sobre educacdo cabe reforcar que a formagéo docente
deve adotar a¢Oes que possam contribuir para ativar o contato com as polaridades professor-
crianca ou mestre-aprendiz. Assim, surge a exigéncia de contemplar ndo apenas o
conhecimento do mundo externo objetivo, da ciéncia, da cultura, da racionalidade. Em tal
proposta de formagédo estariam consideradas as relacGes entre educacdo e processos que
ocorrem no mundo interno, inconsciente. Afinal, ndo se pode duvidar da construcdo de que ha
uma crianga interior no professor que necessita ser cuidada; a educacao nunca esta finalizada,
pois ha sempre mais a expandir em termos de consciéncia e conhecimento de si mesmo e,
desta forma, é importante a valorizagcdo do autoconhecimento; como bem nos disse Jung, que
o professor dé atencdo ao seu estado psiquico, vale dizer, a sua alma3*.

Trata-se, portanto, do reconhecimento da participacdo ativa do inconsciente na
determinacdo das relacbes. Em relacdo ao professor-aluno, o fator preponderante para o
sucesso na relacdo ensino-aprendizagem serd a personalidade do professor. A exemplo da
educacédo do terapeuta, Jung acentua a importancia do autoconhecimento deste profissional.
N&do se refere, portanto, a aquisicdo de conhecimentos tedricos e técnicos, mas de um
conhecimento que emerge da busca em conhecer-se. No campo em que estamos transitando,
sera decisivo o conteudo animico. Uma alma alimentada, aberta, florescida, ligada aos apelos
da crianca interna tanto mais ajudara o professor na sua jornada e, por conseguinte, as

criangas®*. Nas palavras do proprio Jung:

Aquilo que atua ndo é o que o educador ensina mediante palavras, mas aquilo que
ele verdadeiramente é. Todo educador, no sentido mais amplo do termo, deveria
propor-se sempre de novo a pergunta essencial: se ele procura realizar em si mesmo
e em sua vida, do modo melhor possivel e de acordo com sua consciéncia, tudo
aquilo que ensina. Na psicoterapia tivemos de reconhecer que em Ultima instancia
ndo é a ciéncia nem a técnica que tem efeito curativo, mas somente a personalidade;
0 mesmo acontece na educacdo: ela pressupde a educagio de si mesmo. 352

Neste sentido, a busca do espago singular constituird o polo mestre-aprendiz presente

em cada um. Ser professor é entregar e dispor-se a aprendizagem do desconhecido, buscando

39 JUNG, 1998, p. 125.
30 JUNG, 1998, p. 129.
351 JUNG, 1998, p. 130.
32 JUNG, 1998, p. 145.
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compreensdo das mudltiplas possibilidades dos sentidos da aprendizagem. Representa no
processo de mediacdo sociointerativa com possibilidades de reflex&o e acéo.

Amnéris Maroni ao discutir o processo de individuagédo ¢ ao citar a “busca e mistério”,
provoca a expansao do pensamento sobre a relacdo mestre-aprendiz. Expande a concepcéo de
personalidade na medida alarga o conhecimento. Ao superar a nocdo de personalidade
enquanto consciéncia revela camadas mais profundas de trevas, de sombras. A personalidade
se alarga quando, tocados pelo mistério — pelo self 33,

Tal reflexdo revela que a experiéncia na formacdo académica deve provocar mudanca
de comportamento, pois, para tornar-se professor, ha que abandonar algumas crencas, ha que
inverter rumos, provocar novas formas de pensar, ir além do para além dos automatismos
cotidianos, entrar em contato com a crianga que em si e neles habita.

Considerando que um dos objetivos da pesquisa é perquirir se 0 fendmeno religioso
interpretado a luz do entendimento de Carl Gustav Jung influi beneficamente nas atitudes
comportamentais dos sujeitos inseridos no processo educacional, na garantia de boas praticas
na relacdo entre o aluno e professor, o capitulo seguinte aborda acerca da educacdo no Estado
brasileiro, suas particularidades, as politicas pablicas, o direito constitucional assegurado, e

busca o valor simbolico dos dogmas religiosos entre os sujeitos aluno e professor.

353 MARONI, A. Busca e mistério. Campinas: IFCH/Unicamp. Série Primeira Versdo, n.131, 2005. p. 9.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

85

3 A TEORIA JUNGUIANA E O FENOMENO RELIGIOSO NA EDUCACAO
BRASILEIRA

Ao se buscar retratar as dificuldades enfrentadas na educacdo brasileira no que se
referem as exigéncias de professor preparado, as contribui¢des de Jung despontam o perfil do
docente tomado pelo arquétipo do mestre-aprendiz potencializando uma construcdo de
educacdo dialdgica. Jung, em sua teoria, visibiliza a constituicdo do ser humano que
transcende tudo o que é racional. Por isso, que o autor valoriza as imagens, linguagem
primordial do inconsciente. A psicologia analitica traz pressupostos relevantes que podem ser
aplicados a educacdo. Os resultados, também, demonstraram a importancia da escola na
formacéo da consciéncia individual, por ser o primeiro espaco que a crianca frequenta fora do
ambiente familiar. O processo transferencial e as interferéncias dos contetdos inconscientes
envolvidos na relagdo educador-aluno sugere a necessidade de atuacdo sobre a personalidade
do educador, no sentido de desenvolver, ndo somente 0 aspecto cognitivo, mas,
principalmente, a afetividade e a sensibilidade, a fim de evitar influéncias negativas na
transmissao do conhecimento.

Neste sentido, o terceiro capitulo retrata o fendmeno religioso interpretado a luz do
entendimento de Carl Gustav Jung e as provocacdes em torno das acbes comportamentais dos
sujeitos inseridos no processo educacional, na expectativa de se construir praticas
pedagdgicas significativas. Em um primeiro momento, apresentam-se dados da realidade
educacional brasileira, aspectos das politicas pablicas, importancia simbdlica dos dogmas
religiosos e da irracionalidade das crencas nos sujeitos do processo, do pensamento religioso
de Jung articulado no Processo Educacional e da funcdo tanscedente visivel na escola cidada.

3.1 Aspectos da realidade da educacéo no Brasil

A presente secio apresenta dados atuais da educagio apoiados pelo indice de
Desenvolvimento da Educagdo Baésica (ldeb) Instituto Nacional de Estudos e Pesquisas
Educacionais Anisio Teixeira (Inep) e expbes o padrdo indicador de analfabetos e resultados
do Programa Internacional de Avaliacdo de Estudantes (Pisa) em relacdo ao conhecimento da
leitura e matematica, além de fundamentar os principais desafios destes resultados nas ideias
de Demerval Saviani e outros autores.

O Inep por meio do Ideb procura estimar o desempenho da proficiéncia obtida pelos

estudantes em avaliacOes externas de larga escala por meio do Sistema de Avaliacdo da
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Educacdo Baésica (Saeb) e a taxa de aprovacdo que revela sobre o fluxo escolar. Em relacdo
aos anos iniciais do Ensino Fundamental, os dados coletados em 2019 apontam por uma
melhora no desempenho das redes com um indice igual a 5,9 %,

Quanto aos anos finais do Ensino Fundamental das redes, os resultados indicam que,
apesar do pais ter tido desempenho positivo, alcan¢ando, em 2019, um indice igual a 4,9, a
meta ainda ndo foi atingida. Das 27 unidades da Federacdo, 22 aumentaram o Ideb, porém,
apenas sete alcancaram a meta proposta. No Ensino Médio, o Ideb avancou 0,4 pontos em
2019 em relac&o aos dados de 2017, porém ainda no é o ideal °.

Em contrapartida, o Pisa/2018 mostra baixo desempenho em leitura, matematica e
ciéncias e revela que o pais esta abaixo dos outros 78 paises avaliados. A edi¢do 2018 indica
que 68,1% alunos, com 15 anos, ndo possuem nivel basico nas areas apontadas. Os dados nédo
tiveram alteragio desde 2009 3%,

Esse cenario, se comparado a média dos paises da Organizacdo para a Cooperagdo e
Desenvolvimento Econdmico (OCDE), deixa claro que o Brasil ndo tem evoluido segundo o
quesito escolarizacdo em leitura. Cerca de 50% dos brasileiros ndo atingiram o minimo de
proficiéncia até o final do Ensino Médio .

Os avancos mostrados pelo Ideb ndo garantem o padrdo de qualidade, é preciso, no
seio da escola, obter a colaboracdo da gestdo municipal, estadual e federal, para que os
discentes brasileiros possam seguir numa trajetdria de melhoria %,

Ao se visualizar estes resultados, vale interagir com o0s pressupostos de Dermeval
Saviani que, ao classificar as Tendéncias PedagoOgicas proporciona indicios para a
compreenséo desta realidade educacional. Ele divide tais tendéncias em dois grupos distintos:
0 primeiro € composto pelas teorias reveladoras da educa¢do como um instrumento de
equalizacdo social e com poder de superar a marginalizacdo; o segundo, pelas teorias que
compreendem a educacdo como meio para a discriminacdo social, favorecendo a
marginalizagéo °.

O mesmo autor cita a violéncia simbolica defendida por Pierre Bourdieu e Jean-
Cloude Passeron, sociologos franceses, pois eles acreditam que a educacéo reforca a ideia da
classe dominante sobre a dominada, através da forca cultural. Esta-se diante de sujeitos

marginalizados que, para essa teoria, sdo classes dominadas. Na educacdo, é impossivel

354 IDEB. INEP. MEC. 2020. [online].
35 |DEB. INEP. MEC. 2020.

36 INEP. MEC, 2019. [online].

357 INEP. MEC, 2019.

358 |DEB. INEP. MEC. 2020.

39 SAVIANI, 2001.
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resolver o problema, pois ela estigmatiza, na medida em que reproduz os interesses dos
dominantes®®°.

A escola passa a ser aparelho ideologico, isto é, comandada por aspectos ideoldgicos
em seu conjunto. Consequentemente, a funcdo precipua da escola é a massificacdo da
ideologia burguesa. Isto é feito de duas formas concomitantes: em primeiro lugar, a
inculcagdo; em segundo, o recalcamento, a sujeicéo e o disfarce da ideologia proletaria 3,

Entdo, € importante que se compreenda a abordagem da psicologia analitica, pois
amplia a forma como a psique humana se relaciona com o mundo objetivo e/ou subjetivo
dependendo dos tipos psicoldgicos. Os seres humanos ndao sdo iguais, e sim distintos. A
psicologia analitica a partir do conceito de processo de individuacdo percebe o educador e o
aluno enguanto sujeitos em processo de formacdo e transformacdo, tornando-se ambos,
constantemente, seres humanos melhores. Sendo assim, o conhecimento sobre a obra de Jung
permite perceber que a escola vai muito além do ensinar a ler e escrever, ela também tem o
papel de desligar o aluno de seu estado de interacdo exclusiva com os pais, desenvolvendo a
formacdo de uma personalidade propria, singular. Portanto, a escola contribui no processo de
individuagdo do aluno®?,

Jung em seu livro Tipos Psicoldgicos faz uma descricdo das fungdes da consciéncia
que compdem a psique humana. De acordo com sua abordagem, todas as fungdes da
consciéncia (pensamento, sentimento, sensacdo e intuicdo) devem ser desenvolvidas para que
0 ser se relacione bem com os demais e consigo mesmo. Dentre as quatro funcbes da
consciéncia existem a que ocupa a posicdo de destaque na psique denominada de principal,
que sempre estard presente na psique do sujeito, orientando suas atitudes, suas falas etc. H4
também, servindo a fung¢do principal, a secundaria “de menor diferenciacdo na consciéncia e
relativamente determinante”. Porém, todas as quatro devem ser desenvolvidas para que o
sujeito se torne mais consciente, mais integrado e mais individuado®®.

A aprendizagem se da através de uma acdo motivada, da codificacdo de uma situacao
problema, da qual se disténcia para analisar criticamente. Aprender € um ato de conhecimento
da realidade concreta, isto é, da situagdo real vivida pelo educando, que se da através de uma

aproximacgdo critica dessa realidade. O que é aprendido ndo decorre da imposi¢cdo ou

30 SAVIANI. D. Historia das ideias pedagégicas no Brasil. Campinas, Sdo Paulo, Autores Associados, 2007a.
%61 SAVIANI, D. A nova lei da educacéo: trajetoria, limites e perspectivas. 2. Ed. Campinas: Autores
Associados, 1997. p. 36.

362 JUNG, 2012, p. 191.

363 JUNG, 1991, p. 381.
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memorizagdo, mas do nivel critico de conhecimento ao qual se chega pelo processo de
compreensdo, reflexdo e critica 364,

E importante observar que a escola é uma instituicio ideal para se promover a
equidade e o desenvolvimento dos saberes basicos de inclusdo social, mesmo assim o
problema ainda persiste no espaco fora da escola, onde politicas macros precisam ser
efetivadas para garantirem a qualidade de vida das familias e o combate a excluséo social,
numa relacdo fora do @mbito da politica educacional, muito embora possa haver politicas de
combate & pobreza associadas a Educacdo®®®. Do tecido social ha uma estreita relagio entre
sociedade e educacdo, de forma que, ndo ha educacdo sem sociedade nem sociedade sem
educacgao 3%,

Sendo assim, a obra junguiana contribui com o entendimento de que a escola vai
muito além do ensinar a ler e escrever, ela também tem o papel de desligar o aluno da
interacdo exclusiva com os pais, desenvolvendo a formacdo de uma personalidade propria,
singular. Assim, este espaco fomenta com a individuagdo do sujeito®®’. Porém, uma relagéo
afetiva entre professor e aluno “instrumentara o individuo para que possa viver em
sociedade”, e deve ser desenvolvida durante esse processo de “desvinculagdo” do aluno com
os pais. Isto €, uma relagdo afetiva entre professor e aluno, contribuird no processo de
individuacdo do mesmo, na medida em que outra relacdo é desenvolvida no lugar da relacédo

exclusiva do aluno com seus pais, ndo para substitui-la, mas sim para complementa-1a®®®,

3.2 Sistema educacional: desigualdade de aprendizagem e acesso ao ambiente escolar

A secdo tece discussdo sobre a desigualdade de aprendizagem e 0 acesso a escola.
Verificou-se que estes itens se correlacionam entre si, assim procura evidenciar esta relagéo.
Retomar-se o dito pelas leis de que os direitos sdo iguais para todos, porém, a educacao do
século XXI ndo € prioridade e estes desafios desordenam o financiamento e gestdo da
educacdo, principalmente por ela ser instrumento contra as desigualdades, mas, muitas vezes,
este sistema mantém as diferengas de oportunidades.

Referindo-se ao conceito de desigualdades de oportunidades educacionais, Ribeiro

analisa as chances de completar as transi¢es dos niveis de ensino. Para além das variaveis

%4 LIBANEO, J. C., 1983. Tendéncias pedagdgicas na pratica escolar. Revista da Associacdo Nacional de
Educacdo ANDE, 3:11-19.

%5 PACHECO, E.; ARAUJO, C. H. Boa escola: evidéncias do Saeb. Brasilia, DF: INEP, 2004.

366 | UCKESI, C. C. Filosofia da Educag&o. S&o Paulo: Cortez Editora, 1994.

367 JUNG, 1986, p. 99.

368 SAIANI, 2003, p, 172.
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comumente utilizadas (ocupacdo, renda e escolaridade dos pais), seu estudo inclui o tipo de
escola que os alunos frequentaram em cada transicdo (publicas ou privadas) e quais transicGes
mais influenciam os anos de escolaridade completos®®.

Para o autor, as diferencas na qualidade do ensino oferecido pelas escolas implicam na
estratificacdo do sistema escolar e geram efeitos nas desigualdades de oportunidades
educacionais. Sob esse aspecto, os resultados encontrados indicam que estudantes de escolas
privadas e, portanto, de origem social mais privilegiada, tém quatro vezes mais chances de
completar o Ensino Médio do que estudantes de escolas publicas 37°.

Até a década de 1980, as demandas da sociedade pelo acesso a escola e aos bens
sociais e econdmicos caracterizaram a ampliacdo quantitativa da escolarizagdo. A ampliacdo
de vagas era muito mais forte que a reflexdo sobre a forma que deveria assumir o processo
educativo e as condicdes necessarias para a oferta de ensino de qualidade. Foi com a
incorporacdo quase completa de todos a etapa obrigatoria de escolarizacdo que surgiu o
problema da qualidade em uma configuragéo inteiramente nova 2.

As diferentes representacfes sociais sobre qualidade ndo devem impossibilitar a
definicdo de uma linguagem comum que consolide campos de ac¢do. Assim, defende a selecao
de um bom conjunto de indicadores que permitam a avaliacdo ndo s6 da qualidade das
escolas, mas também a dos sistemas de ensino. A partir dos indicadores utilizados nos paises
europeus, que se estabelece a classificagdo em trés categorias: indicadores de investimento, de
desempenho dentro da realidade educativa e de sucesso/fracasso escolar. Como exemplo,
teve-se a expansao do acesso e posterior estagnacdo das matriculas no Ensino Médio onde se
concentraram, sobretudo, na rede pulblica, as dificuldades deste grupo socialmente
desfavorecido *"2.

Assim, € importante entender que pobreza influencia no contexto de determinada
sociedade, ou seja, estd relacionada aos seus recursos materiais, as politicas e
desenvolvimento social e produtivo. A diminuicdo dela estd relaciona-se as mudangas
estruturais no sistema educacional que garantam acesso a educacao de qualidade para todos.
As diferencas educacionais indicam desigualdade no mercado de trabalho, que gera

desigualdade na renda, e aumento da pobreza. Este fendmeno social é complexo e se associa a

39 RIBEIRO, C. A. C. Desigualdades de Oportunidades e Resultados Educacionais no Brasil. DADOS — Revista
de Ciéncias Socialis, Rio de Janeiro: v. 54, n.1, 2011. p. 41-87.

S0 RIBEIRO, 2011, p. 55.

371 BEISIEGEL, C. de R. Acdo politica e expansdo da rede escolar. Pesquisa e Educacgdo, n° 1. Sdo Paulo:
Centro Regional de Pesquisas Educacionais (CRPE).1964.

372 SPOSITO, M.P.; SOUZA, R. Desafios da reflexdo socioldgica para a analise do ensino médio no Brasil. In:
KRAWCZYK, N. (Org.). Sociologia do ensino médio: critica ao economicismo na politica educacional. S&o
Paulo: Cortez, 2014, p. 34.
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varias causas, prevalece a correla¢do ao baixo nivel de escolaridade. Entende-se que a reducgéo
da pobreza e desigualdade social passa pela democratizacio do ensino de qualidade 373,

Em 2019, havia 11 milhdes de pessoas com 15 anos ou mais de idade analfabetas, o
equivalente a uma taxa de analfabetismo de 6,6%. Dessas pessoas, 56,2% (6,2 milhdes de
pessoas) viviam, no Nordeste e 21,7% (2,4 milhdes de pessoas) no Sudeste. Em 2018,
reduziram de 0,2 pontos percentuais (p.p.), no nimero de analfabetos do Pais, revelando uma
queda de 200 mil analfabetos, em 2019. Nota-se que o analfabetismo estd diretamente
associado a idade, quanto mais velho o grupo populacional, maior o numero de analfabetos.
Ainda em 2019, eram quase 6 milhdes de analfabetos com 60 anos ou mais, 0 que equivale a
uma taxa de analfabetismo de 18,0% para esse grupo etéario. Ao incluir, gradualmente, o0s
grupos etarios mais novos, observa-se queda no analfabetismo para 11,1% entre a faixa etaria
de 40 anos ou mais, 7,9% entre aquelas com 25 anos ou mais, € 6,6% entre a populacdo de 15
anos ou mais. Esses resultados indicam que as geragdes mais novas estdo tendo um maior
acesso a educacdo e sendo alfabetizadas ainda enquanto criangas 34,

Na andlise por cor ou raca, chama-se atencdo para a magnitude da diferenca entre
pessoas brancas e pretas ou pardas. Em 2019, 3,6% das pessoas de 15 anos ou mais de cor
branca eram analfabetas, percentual que se eleva para 8,9% entre pessoas de cor preta ou
parda (diferenca de 5,3 (p.p.)). No grupo etario de 60 anos ou mais, a taxa de analfabetismo
das pessoas de cor branca alcangou 9,5% e, entre as pessoas pretas ou pardas, chegou a
27,1%. Comparando-se os dados de 2019 com 2016, nota-se uma queda de 2,1 (p.p.) para
pessoas de cor branca e de 3,6 (p.p.) para pretas e pardas®’>.

O pensamento de Illich ainda é pertinente, pois o slogan alfabetizacdo universal trouxe
a aprendizagem como competéncia exclusiva da escola, ela é tida como intocavel por ser vital
a manutencdo do status quo, ja que apenas confere seus certificados uma espécie de
recompensa para aquele dito capaz e o ndo escolarizado ainda continua excluido. O ritmo com
que cresce a expectativa de escolarizagcdo é muito maior que o ritmo com que aumentam as
escolas. A aceitacdo do mito escolar pelos distintos niveis da sociedade justifica ante todos 0s
privilégios de poucos®’®.

Portanto, no entendimento de Illich, seria jocoso invocar a escolarizagdo como meio
de eliminar a discriminacgéo. Eis que, na sua visdo a razdo fundamental da alienacéo crescente

da maioria marginalizada e a aceitacdo progressiva do mito liberal seriam a conviccao de que

373 ROCHA, S. Pobreza no Brasil: afinal, de que se trata? Rio de Janeiro: Editora FGV, 2003. [online].
374 IBGE. Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua. Educagdo 2019. [online].

375 IBGE. 2019.

376 ILLICH, I. Sociedade sem escolas, VVozes: Petropolis, 1970. p. 79.
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as escolas ndo sanariam a integracdo social. Diante disso, 0s espacos de ensino apenas
oferecem informag0es soltas e desconexas e trabalham de forma a padronizar o conhecimento
e, principalmente, o comportamento do individuo. Qualquer mudanca ou inovacdo na
estrutura escolar ou na educacdo formal, como a conhecemos, pressuporia mudancas radicais
na esfera politica; no sistema e na organizagdo da producdo; uma transformacdo radical da
visdo que o homem tem de si como um animal que necessita de escolarizagdo 3",

O nivel de instrucdo € o indicador que capta o indice educacional alcancado por cada
pessoa. Como as trajetorias educacionais variam ao longo da vida, esse indicador € mais bem
avaliado entre aqueles que ja poderiam ter concluido o seu processo regular de escolarizacéo,
em geral, em torno dos 25 anos®’8,

A proporcdo de pessoas de 25 anos ou mais de idade que terminaram a educacéo
béasica obrigatdria — ou seja, concluiram, no minimo, o ensino médio — manteve uma trajetoria
de crescimento e alcancou 48,8% em 2019. Destaca-se 0 percentual com o ensino superior
completo, que passou de 16,5% em 2018 para 17,4% em 2019. Entre aqueles que néo
completaram a educacdo basica, 6,4% eram sem instrucdo, 32,2% tinham 0 ensino
fundamental incompleto, e 8,0% tinham completo e 4,5%, o ensino médio incompleto. Esses
quatro grupos apresentaram quedas entre 2018 e 2019. Todavia, apesar dos avangos, mais da
metade da populacdo de 25 anos ou mais de idade ndo havia completado a educacao escolar
basica e obrigatéria em 2019. Ainda em 2019, mais da metade das mulheres (51,0%)
passaram a ter, ao menos, 0 ensino médio completo, enquanto entre os homens esse
percentual foi de 46,3%. Com relacdo a cor ou raga, 57,0% das pessoas de cor branca haviam
completado, no minimo, o ciclo basico educacional. Entre as pessoas de cor preta ou parda,
esse percentual foi de 41,8%, uma diferenca de 15,2 entre os dois grupos analisados 37°.

Entre os jovens, a escolarizacdo de 15 a 17 anos em 2019 foi de 89,2%, 1,0 acima de
2018, valor este que ainda era inferior a universalizacdo do acesso a escola para a faixa etaria,
conforme indicado na LDB. Entre as pessoas de 18 a 24 anos e aquelas com 25 anos ou mais,
32,4% e 4,5% estavam frequentando escola, respectivamente. A rede publica tem atendido a
maior parte dos estudantes desde a creche até o ensino médio, sendo, em 2019, responsavel
por 74,7% dos alunos na creche e pré-escola, 82,0% dos estudantes do ensino fundamental
regular e 87,4% do ensino médio regular. J& para as pessoas de 6 a 14 anos de idade, em 2019,
foi de 99,7%, o equivalente a um contingente de 25,8 milhGes de estudantes no sistema de

$TT1LLICH, 1, 1970, p. 80.
378 |BGE, 2019.
319 IBGE, 2019.
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ensino brasileiro. Essa taxa subiu 0,4 p.p. em relacdo a 2018 e seu patamar elevado vem se
mantendo desde 2016, ficando muito proximo a universalizacdo estabelecida pela Meta 2 do
PNE 380,

Com manchete Educacéo brasileira avancou, mas desigualdade de aprendizagem
ainda ¢ latente, a revista Educacdo traz informacGes do Anuério Brasileiro da Educacéo
Basica 2020, lancado recentemente, em dados de pesquisas como IBGE e Inep que afirmam
que cerca de 80% dos 2 212.018 professores da educacdo basica estdo nas redes publicas de
ensino; apenas 56.8% das turmas dos anos finais do ensino fundamental possuiam professores
com formacgdo compativel com as disciplinas que lecionavam, dados como esses reforcam a
relevancia de ampliar programas de formacdo continuada para os docentes, politicas
essenciais para uma resposta adequada a crise da covid-19 e para a melhoria da qualidade do
ensino. Importante dizer que a aprendizagem em matematica no 9° do ensino fundamental de
alunos ricos foi de 54,7%, ja para os estudantes pobres, apenas 8,8%, o nivel condizente. A
desigualdade é ainda maior quando se analisa a qualidade da mesma disciplina nos alunos do
3° ano do ensino médio: enquanto os ricos adquiriram 45,7% do nivel esperado, somente
3,2% dos estudantes pobres obtiveram 0 mesmo patamar de aprendizagem. O Saeb/2017 ¢
destacado no Anuario mostra que os laboratérios de ciéncias, nos anos iniciais do ensino
fundamental, somente 9,7% das escolas possuem tal area. Nos anos finais. hd& um pequeno
aumento, chegando a 23,7% e somando as duas etapas, 12,5% das escolas com ensino
fundamental possuem laboratérios de ciéncias. Por fim, ja no ensino médio, 48% tém
infraestrutura laboratorial %1,

Diante dessa realidade, o desafio do atual momento histérico, no que diz respeito ao
direito a educacdo, é fazer com que ele seja além de garantido e efetivado por meio de
medidas de universalizacdo do acesso e da permanéncia, uma experiéncia enriquecedora do
ponto de vista humano, politico e social, e que consubstancie, de fato, um projeto de
emancipacao e insercdo social. Portanto, que o direito a educagdo tenha como pressuposto um
ensino basico de qualidade para todos e que ndo (re) produza mecanismos de diferenciacéo e
de excluséo social®®,

No interior da instituicdo escolar, tais caracteristicas precisam ser comtempladas no

(Projeto Politico Pedagogico e Regimento Escolar) e de diferentes encaminhamentos, tais

30 IBGE, 2019.

81 EDUCACAO. Home Noticias Educacdo brasileira avangou, mas desigualdade de aprendizagem ainda é
latente. Revista Educac¢do. [online].

%2 OLIVEIRA e ARAUJO, G. C. Qualidade do ensino: uma nova dimensdo da luta pelo direito & educagéo.
Revista Brasileira de Educacdo. N° 28. Jan /Fev /Mar /Abr 2005.P. 16-17.
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como: a organizacdo do trabalho pedagdgico e gestdo da escola; os projetos escolares; as
formas de interlocucédo da escola com as familias; o ambiente saudavel; a politica de inclusdo
efetiva; o respeito as diferencas e o dialogo como premissa basica; o trabalho colaborativo e
as praticas efetivas de funcionamento dos colegiados e/ou dos conselhos escolares 3%,

O financiamento publico adequado diz respeito as questdes relacionadas ao ambito
econémico, tanto na previsdo dos recursos, como na execucdo e aplicagdo dos recursos no
interior da escola. A conduta ética, a transparéncia administrativa e financeira na utilizagéo
dos recursos, bem como a decisao coletiva referente a estes sdo fator determinante para a
qualidade social da educagao 34,

Trazer Scristan € ir um pouco além dos dados, pois para ele, as capacidades sao vistas
pelos elementos da cultura e da sociabilidade, e ndo podem ser separadas quando se deseja

alcancar sentido:

A primeira impregna tudo, porque é criacdo de significados sobre o que vemos ,
fazemos e desejamos; portanto, também influi nas relagdes sociais: as formas como
percebemos o outro, o interpretamos, de acordo com determinados significados. Se
por cultura entendemos as formas de vida, as sociais constituem uma parte
importante da mesma. A cultura é, por outro lado, a base de um potente vinculo
social que nos aproxima das pessoas com quem compartilhamos as representaces
do mundo, os tragos culturais em geral e 0s modos de comunicagdo, formando um
genérico “nos cultural”. Se a concebemos como uma esfera bem delimitada em
relacdo a outras, pode ser também um potente motivo da cisdo que fazemos entre um

“nods”, formado pelo que consideramos parecidos culturalmente, ¢ um “eles”, aos

quais nossas representagdes situam como “diferentes”, %%

Dessa forma, a pratica pedagdgica, bem como a conducdo do processo ensino-
aprendizagem, precisa ter como desejo acdo sociointerativa, que construa o conhecimento
intelectual que o motivara a participar do processo de desenvolvimento cultural/social. O
discente ndo é mais o receptor de informac6es, mas como idealizador de préaticas que
favorecam esse processo.

Assim, através da teorizacdo do simbolo presente na teoria de Jung, ndo s6 em torno
da cultura, compreendendo as religides, costumes e mitos, mas também as estruturas da
psique humana € que se constroi o conceito de religido enquanto manifestagcdo psicoldgica,
experiéncia psiquica e caracteristica simbolica. Neste sentido, ao se analisar as causas e
consequéncias em relacdo a desigualdade de aprendizagem e acesso ao ambiente escolar a luz

da religido sob a otica de Jung ¢ importante compreender que “qualquer que seja a natureza da

383 SILVA, M. A. da. Qualidade social da educacdo publica: algumas aproximacgdes. Cad. CEDES, 2009,
vol.29, n.78, p. 224.

384 SILVA, 2009, vol.29, n.78, pp. 216-226.

38 SACRISTAN, 2002, p. 100.
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religido, ndo resta a menor ddvida de que seu aspecto psiquico, empiricamente constatavel,
reside nessas manifestagdes do inconsciente” 38,

Deste modo, a religido parece assumir nas consideracfes de Jung dois aspectos: (1)
Posto de adjetivacdo de certos processos psiquicos, no qual ela se torna uma espécie de
qualidade para certas imagens e simbolos, sentidos na esfera do eu (complexo do ego) como
algo ameagador e devastador que deva ser no minimo, respeitado, cultuado ou temido devido
seu aspecto transcendente e numinoso. (2) A conducao religiosa para a vida, reconhecendo a
importancia de uma vivéncia religiosa, uma acurada atencdo aos simbolos advindos do
inconsciente coletivo. Uma postural vital para o equilibrio psiquico®’.

Se 0 processo ensino-aprendizagem é reconhecido pela eficiéncia da sociointeracéo, a
presenca de um individuo com possibilidades de desnudar seu inconsciente e seu mundo
simbolico, ressaltada por Jung como uma postura necessaria, certamente pode-se emergir ter
um ambiente propenso a aprendizagem. “Jung afirmava que a intencdo fundamental de seu
pensamento era recuperar para uma consciéncia moderna a capacidade de compreensédo
simbolica”3e8,

Assim diante deste quadro de incertezas politicas e econdmicas, a possibilidade dos
sujeitos envolvidos no processo educacional em se conhecerem e autoconhecerem € preciso
compreender a profundidade da proposta de Jung ao estabelecer uma hermenéutica
psicolégica para a religido, inserindo-a como possibilidade de estudo quando abordada como
uma experiéncia profunda e pessoal. Os conteudos ditos espirituais sdo compreendidos como
fatos, dados veridicos da experiéncia psiquica. “Assim, uma determinada ideia, como uma
concepgdo religiosa qualquer, é considerada psicologicamente verdadeira porque existe de

fato, de forma objetiva”3%,

3.3 As politicas publicas e a responsabilidade governamental

Esta secdo apresenta constituintes das Politicas Publicas da educagdo no Brasil e

relaciona-os ao pensamento de Jung e a forma com que ele interage com a area educativa.

38 JUNG, C. G. Obras Completas. Volume XII: Psicologia e Alquimia. 4° ed. Petrépolis: Vozes, 2011. p. 41

387 JUNG, C. G. Obras Completas. Volume XI/5: Psicologia e Religido Oriental. 4° ed. Petropolis: Vozes,
2011.p. 57.

38 BARRETO, M. H. Simbolo e sabedoria pratica: Carl Gustav Jung e o mal estar da modernidade. 2006. 252f
Tese (Doutorado em Filosofia) Universidade Federal de Minas Gerais, Departamento de Filosofia. p. 75.

389 GIOVANONI, H. A importancia do simbolo para a compreensao da religido e da arte segundo Carl Gustav
Jung. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncia da Religido) Universidade Federal de Juiz de Fora, departamento de
Ciéncia da Religifo. Minas Gerais 2009. P. 45
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A educacéo basica ¢ declarada, em nosso ordenamento juridico maior, como direito do
cidaddo — dever do Estado. A prética de declarar direitos significa dizer que todos os homens
sdo portadores deste. A declaragdo de direitos inscreve-os no campo social e politico 3%, A
aprovacdo do Estado Democratico de Direito representou a conquista de lutas antes
percorridas. Da instrucdo prdpria das primeiras letras no Império, reservada apenas aos
cidaddos, ao ensino primario de quatro anos nos estados da Velha Republica, do ensino
primario obrigatorio e gratuito na Constituicdo de 1934 a sua extensdo para oito anos em
1967, derrubando a barreira dos exames de admissdo, chegou-se ao direito publico subjetivo e
a0 novo conceito ora analisado 39,

A Constituicdo Federal de 1988 é decisiva neste processo por reconhecer este direito,
no Brasil. Antes, o Estado ndo tinha o dever de garantir educagdo de qualidade aos cidad&os, o
ensino publico era visto como assisténcia, um apoio aqueles que nao tinham condicdes de
pagar. A Lei Magna de 1988 representa, entdo, o marco destes direitos que em suas
disposices transitorias (ADCT 60 modificado pela Emenda Constitucional 14/1996) dava o
prazo de dez anos para a universalizacdo do Ensino e a erradicacdo do analfabetismo. Em
1996 surgiu a nova LDB, que instituiu a Politica Educacional Brasileira. Com a lei 9131/1995
originou-se 0 Conselho Nacional de Educagéo, substituindo o antigo Conselho Federal de
Educagédo que havia surgido com a LDB de 1961 e tinha sido extinto em 1994. Em 1990
organizou-se 0 SAEB - Sistema de Avaliacdo do Ensino Basico. Com a lei 9.424/96 foi
organizado o FUNDEF - Fundo de Manutencdo do Desenvolvimento do Ensino Fundamental
(que depois de dez anos foi substituido pelo FUNDEB), for¢ando os Estados e Municipios a
aplicarem anualmente um percentual minimo de suas receitas (e desse montante, 60% pelo
menos para o0 pagamento do pessoal do magistério) 3%,

A Educacdo escolar se organiza como um importante aspecto do desenvolvimento
humano, ja que ocupa tempo consideravel no cotidiano dos sujeitos. No Brasil, a Lei de
Diretrizes e Bases da Educacao (LDB), em seu art. 2° diz que: “a educagao ¢ direito de todos e
dever do Estado e da familia, sera promovida e incentivada coma colaboracdo da sociedade,
visando ao pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para o exercicio da cidadania e sua
qualificagdo para o trabalho”.

As dificuldades da Educacdo no Estado brasileiro, certamente, ainda séo oriundas da

escola tradicional conteudista, pois, a analise em totalidade e a auséncia de interagdo com a

3% CHAUI, M. Direitos humanos e medo. In: FESTER, A. C. R. (org.) Direitos humanos e medo. S&o Paulo:
Brasiliense, 1989. p. 15-35.

¥ EAVERO, O. (org.) A Educacéo nas constituintes brasileiras: Campinas: Autores Associados, 1996. p. 89.
32 BRANDAO, C. da F. Estrutura e funcionamento do ensino. S&o Paulo: AVERCAMP, 2004. p. 48.
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subjetividade social e familiar dos sujeitos tem dificultado a aprendizagem significativa®®. No
entanto, o fato é que essa proposta de Educacdo ndo parece ter alcangado seus objetivos. Ha
anos essa tematica vem sendo debatida, com infindas modificacbes legais, metodologias e
curriculos, mas atualmente ainda ndo houve grande avanco em ensino de qualidade que viesse
a criar condicdes para o eficiente desenvolvimento das potencialidades humanas. Dentre as
reformulacGes legais implantadas, tém-se a Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional
(LDB) que alterou a nomenclatura dos periodos de ensino, aumentando um ano a mais ao
Fundamental, além de exigir a formacao superior para contratacao de professores, colocando
fim ao ciclo do “ensino normalista” %, Porém, ainda se revelam dados insatisfatorios quando
0 quesito € educacao cidada.

Assim sendo, ao se buscar compreender a ideia de Jung sobre as questdes educacionais
é possivel verificar que o estudo sobre a tipologia dos sujeitos pode colaborar para se repensar
as convivéncias no contexto escolar. A funcdo da educacdo para este autor € mostrar a
relevancia dos professores no processo ensino aprendizagem e a importancia de se investir na
formacdo desses profissionais. O método junguiano acredita que a construcdo de ambiente
estimulador contribua para desenvolvimento pleno dos discentes proporcionando um rico
campo de experimentacdo. A escola é o segundo espaco coletivo de interagdes, assim
contribui na formacdo da estrutura psicolégica e, essa elaboracdo € composta de acGes
intermediarias e inconscientes dos adultos, por isto a busca por um relacionamento
independente®®,

Porém, no Brasil, os problemas destes sujeitos de direito na educacdo ainda persistem.
Segundo a Pesquisa Nacional por Amostra de Domicilios Continua (PNAD Continua) 2019, a
taxa de analfabetismo das pessoas de 15 anos ou mais foi estimada em 6,6%, 0 que equivale a
11 milhdes de analfabetos. A taxa de 2018 havia sido 6,8%. Esta reducdo de 0,2 pontos
percentuais no nimero de analfabetos do pais corresponde a queda de pouco mais de 200 mil
pessoas analfabetas em 2019. Isso significa que esse Direito ndo é cumprido de forma efetiva.
Fatores econdmicos, sociais e culturais influenciam para a persisténcia desses problemas>®.

E necessario que o docente, se autocompreenda psiquicamente para ndo ser

descarregar no aluno suas incertezas e frustagdes. A formagao de tal conhecimento certamente

3% VERGUEIRO, P. V. Identidade do professor: uma pesquisa fundamentada na Psicologia Analitica.
Psicologia Revista, 18 (2),203-229. 2009. [online].

3% VELOSO. I. V. Politicas Pulblicas da Educacdo no Brasil Desarticulacdo e Estagnacdo (ou retrocesso).
UEG. Edicdo. v. 4 n. 1 (2017): Universidade, Formagéo e Cidadania. Se¢do GT 2 - Trabalho, Educacdo e
Politicas Educacionais. 2017, p. 57.

3% JUNG, C. G. A importancia da Psicologia Analitica para a Educacdo. In: C. G. Jung. O desenvolvimento da
personalidade (Frei V. do Amaral, Trad.). Petrépolis: Vozes. Originalmente publicado em 1928a/2012.

3% IBGEDUCA. Conhega o Brasil — Populagdo Educagéo. [online].
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influenciara na ideacgdo psiquica da crianca®®’. Assim sendo, o professor ao buscar formagdo
sobre o desenvolvimento infantil, precisa ir ao encontro de seu proprio desenvolvimento. Em
seus estudos, Jung ressalta a importancia do processo interativo e relacional para a construcao
da capacidade de simbolizagio no homem, 3. Convém retomar que na perspectiva analitica,
a religido € o fator integrador e facilitador dos processos de autoconhecimento e gerador do
estado numinoso que € a satisfacdo pessoal. Neste sentido, fica clara a atuacdo da religido na
vida dos sujeitos educadores, ndo como algo externo, mas como Vvivo quanto a propria

existéncia e agente propiciador do equilibrio e da harmonia®®®

. A psique é um sistema de
autorregulacdo que eleva o equilibrio entre incompatibilidades postas. E, conforme ja se
afirmou a dindmica tipoldgica junguiana pode ser um instrumento colaborador no processo de
interacdo entre professor e aluno, sendo que, se a busca pelo desenvolvimento psicolégico for
focada na relacéo atitudinal do sujeito, a energia psiquica se constr6i“®.

O pensamento de Jung interage a pedagogia, pois fundamenta a psique individual e a
participacdo do sujeito na coletividade, ou seja, amplia as relagdes postas tanto com a
subjetividade quanto com o mundo exterior “°*. A pedagogia moderna valoriza o pensamento
conceitual, em detrimento do sentimento e da intuicdo. E, € neste conflito que os objetivos
humanisticos da escola foram substituidos pela racionalizacéo e dominio tecnoldgico %2,

Entdo, é importante compreender o que Jung aponta sobre o pensamento religioso e a
psicologia para relaciona-lo ao processo educativo. A funcdo da religido é evitar dissociacdes
neuréticas da psique, e no desenvolvimento da funcdo transcendente, que permite o
autoconhecimento, além de possibilitar uma terceira via a partir do embate entre 0 Ego e o
Self. O Ego por sua vez, é o centro das ideias consciente e da identidade, e o Self, que ndo ¢é
totalmente consciente ou inconsciente, ordena toda a nossa psique, como um arquétipo do
centro, que possui vida propria, e é a propria fonte de vida da psique, do qual ndo temos
propriedade, portanto nio demos origem a ele 4%,

Por exemplo, muitas racionalidades impostas pela lei, ndo considera o sujeito em sua

esséncia social. Uma educacdo que ndo valoriza a experimentacdo e o contexto social tende a

397 JUNG, 2012, p. 59.

3% JUNG, 2012, p. 60.

399 JUNG, 1978, p. 49.

400 SHARP, D. Tipos de personalidade: o modelo tipoldgico de Jung. S&o Paulo: Cultrix, 1987. p. 59.

401 TEIXEIRA, M. C. O pensamento pedagdgico de Jung e suas implicacdes para a Educacéo. Revista Educacéo.
Edicdo Especial: Jung Pensa a Educacéo, Editora Segmento. 2006.

42 TOLEDO, L. P. Contribui¢Ges do pensamento junguiano nas préaticas psicopedagogicas. 2010 p. 11.

403 YOUNG-EISENDRATH, P.; DAWSON, T. Manual de Cambridge para Estudos Junguianos. Porto Alegre:
Artmed Editora, 2002. p. 45.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

98

promover saberes descontextualizado?®*. Por isto, é importante observar o desenvolvimento
do processo simbdlico atribuido por Jung ao compreender que a psique € criada por meio de
simbolos fomentadores do humano, por meio dos elementos inconscientes que sao
responsaveis pela acio e adaptacéo do individuo no mundo*®.

N&o é bom que se aplique aos sujeitos o ideal de educacdo da personalidade, uma vez
que isso é um trabalho que se desenvolve ao longo de toda a vida. Antes de se querer mudar
qualquer coisa nas acdes das criancgas, é preciso, primeiramente, observar se ndo é algo que
precisa ser mudado nas atitudes dos adultos 4%,

O estigma da descontinuidade nas politicas publicas impossibilitou a erradicacdo do
analfabetismo e universalizagdo do ensino fundamental no Brasil. O mesmo né&o ocorreu com
a Argentina, Chile e Uruguai que, na virada do século XIX para o XX, conseguiram eliminar
esses problemas*®’. Em 2007, o Plano de Desenvolvimento da Educacio (PDE) foi langado
pelo MEC junto ao Plano Metas Compromisso Todos pela Educacdo, ambos estabeleceram
acOes e metas, a partir da projecéo de melhoria, apontados pelo IDEB, objetivando reduzir as
desigualdades nas redes de ensino e melhorar a qualidade da educacdo. Mantém-se a politica
de avaliacdo institucional, enfatizam indicadores de qualidade através da Prova Brasil e do
indice de Desenvolvimento da educacio (IDEB) como forma de verificar o desempenho das
redes publicas de ensino prevendo a qualidade da educacéo 48,

E no PDE que o Ministério de Educacio e Cultura (MEC) induz & retomada da
discussdo sobre o sistema nacional e constitui a Comissdo Organizadora da Conferéncia
Nacional de Educacdo Basica que promove a construcdo de um Sistema Nacional Articulado
de Educacio®®. Na perspectiva da federacdo brasileira, as politicas de descentralizacéo
adotadas pela Unido interferem na gestdo e nas opcBes dos entes subnacionais, em sintese,
ndo deveriam descaracterizar a autonomia regulada dos entes subnacionais, mas ‘“se efetivar
por intermédio das relacBes de cooperacdo, onde a dinamica nacional de garantia de direitos

se firma como diretriz” 41,

404 BYINGTON, C. A. B. A construcdo amorosa do saber: o fundamento e a finalidade da Pedagogia Simbolica
junguiana. S&o Paulo: Religare. 2003.

405 | AUFER, A. Jung e a educacgdo para a personalidade. Educere. XII Congresso Nacional de Educacéo
Formacéo de professores: contextos, sentidos e praticas, 2015. p. 13311.

406 JUNG, C. G. Da formacdo da personalidade. In: C. G. JUNG. O desenvolvimento da personalidade (Frei V.
do Amaral, Trad.). Petropolis: Vozes. (Originalmente publicado em1934), 2012. p. 79.

407 SAVIANI, 2008, p. 213-231.

408 CAMINI, L. Politica e gestdo educacional brasileira: uma analise do Plano de Desenvolvimento da
Educacdo/Plano de Metas de Todos pela Educacdo (2007-2009). Sdo Paulo: Outras Expressdes, 2013.p. 46-47.
409 SAVIANI, 2008, p. 213-231.

410 DOURADO, L.F. Sistema Nacional de Educacéo, federalismo e os obstaculos ao direito a educagéo basica,
Educacéo & Sociedade, Campinas, v. 34, n. 124, p. 761-785, jul.-set. 2013.p. 767.
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O campo politico e educacional brasileiro sempre foi cercado de embates entre setor
publico e privado, principalmente, por ser marcado por disputas de projetos com concepcdes
distintas do papel do Estado e do planejamento, da relacdo entre os entes federados e da logica
de gestdo e organizagdo. Perpassam por essas concepcdes os defensores do ensino publico e
privado, com distintas visfes de planejamento, bem como as discussdes sobre proposicéo e
materializacdo de planos nacionais e/ou setoriais de educacdo®!*.

Assim, o trabalho de formacdo do profissional da educacéo precisa ser evidenciado.
Formar um pedagogo ou psicopedagogo, por exemplo, precisa ser um processo que envolva
ndo apenas as técnicas e procedimentos praticos, mas que se atente também para a pessoa do
profissional que esta se formando, sua personalidade e suas potencialidades*!?,

Educar significa “preparar o ser humano para o mundo, para ser capaz de enfrentar os
desafios e viver no convivio com 0s outros seres humanos”. Assim sendo, o educador deve
estimular seus educandos a assumir responsabilidade por eles proprios. Educar ndo pode ser
pensado apenas em termos de intelecto, mas também em termos de sensibilidade*s. Esses
apontamentos interligam-se ao pensamento de Jung, pois revelam o resultado de uma
educacdo simbolica possivel. Para se exercer o padrdo de alteridade neste tipo de ensino é
primordial o exercicio da imaginagdo. A vivéncia do docente neste processo criativo suscita a
psique e provoca o0 autoconhecimento por uma possibilidade artistica.

Desta forma, é importante que se forme educadores que ensinem com a totalidade de
sua personalidade e ndo apenas com o cognitivo. Este educador instiga o ensino da arte e
ciéncia em um Todo, alinhando-se em um método simbolico a serem apreendidos no nivel do
Self e ndo do Ego. Ainda no método simbdlico Junguiano evidencia-se a figura do Mestre-
aprendiz que provoca 0 exercicio criativo da praxis pedagdgica, em que no processo de
interacdo professor e aluno possibilita-se a capacidade do aluno ensinar e do professor
aprender 14, Para uma melhor compreensédo do contexto simbolicos dos sujeitos do processo
educacional, a subsecdo seguinte apresenta informacdes significativas destes sob o olhar de

autores representativos na compreensdo do universo do processo educacional.

411 DOURADO, L.F. Plano Nacional de Educagdo como politica de Estado: antecedentes historicos, avaliagdo e
perspectivas. In: DOURADO, L.F. (Org.). Plano Nacional de Educagédo (2011-2020): avaliag8o e perspectivas.
— Goiénia: Editora UFG; Belo Horizonte: Auténtica Editora, 2011. p. 17.

42 DOURADO, 2011, p. 18.

413 PEREIRA, M. Aprendendo a lidar com a diversidade: implementacdo de metodologias de aprendizagem
cooperativa na sala de aula. Dissertacdo (Mestrado em Educacdo Especial — Dominio Cognitivo e Motor),
Universidade Lus6fona de Humanidades e Tecnologias, Lisboa — Portugal, 2011. p. 99.

44 BYNGTON, Carlos Amadeu Botelho. A Construcdo amorosa do saber: o fundamento e a finalidade da
Pedagogia Junguiana. S&o Paulo: Religare, 2013. p. 198,199.
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3.4 Importancia simbdlica dos dogmas religiosos e da irracionalidade das crencas nos sujeitos

do processo.

A religido para Carl Gustav Jung foi, desde muito cedo, o centro de sua atencao e o
alvo de seus estudos. O fascinio que ela exercia no psicélogo suigo revelava-se em suas obras
0 conjunto geral do pensamento deste autor. Vindo de uma tradi¢do protestante, desde cedo,
foi confrontado com o fenémeno religioso, principalmente em sua prdpria casa, em contar as
inimeras experiéncias com o transcendente narradas por ele em célebres trabalhos.

Jung, como todos os tedricos da Psicologia, entende a religido a partir da Psicologia e
ndo pela Teologia ou pelo ramo confessional. Ele a compreende como uma experiéncia
psicoldgica arquetipica que, por vezes, pode conduzir o individuo para atitudes deturpadas,
infantis e neurdticas, brecando o processo de individuacdo. Compreende-se que a Visdo
Junguiana sobre a religido esta relacionada a experiéncia psicoldgica arquetipica, sabendo-se
que esta pode se tornar uma experiéncia simbdlica, quando o Ego assimila os contetdos desta
experiéncia. Entretanto, quando ndo ha uma assimilacdo desses arquétipos pelo Ego, ha uma
paralisagdo de seu desenvolvimento, e o processo de individuagdo também fica paralisado**®.

Para ele, na medida em que o fenbmeno religioso apresenta aspecto psicoldgico,
convém tratar o tema dentro de uma perspectiva empirica. Passa a observar os fendbmenos e
ausenta-se de abordagem metafisica ou filoséfica. Jung ndo nega a validade de outras
abordagens, mas ndo direcionou aplicagdo destes critérios 416,

Jung esclarece que o termo religido ndo se refere a uma determinada profissdo de fé
religiosa: “Poderiamos, portanto, dizer que o termo ‘religido’ designa a atitude particular de
uma consciéncia transformada pela experiéncia do numinoso”. Nesse sentido, ao se referir a
religido, Jung ndo estabelece vinculo a qualquer credo ou igreja em particular, seu interesse
estd na atitude religiosa como funcdo psiquica; € a experiéncia religiosa como processo
psiquico e experiéncia arquetipica. Deste modo, Jung apropriou-se do conceito de Otto de
numinoso para referir-se aos arquétipos*’.

Os mitos, ritos, rituais e dogmas religiosos séo vistos pela psicologia junguiana como
experiéncias psicoldgicas arquetipicas e numinosas que podem se tornar simbdlicas ou néo.
Tudo depende da atitude do Ego, em relacdo a estas experiéncias. Caso sejam simbolicas,
facilitam a elaboracdo do Ego dos contetddos arquetipicos. Assim, se 0 Ego se relacionar com

415 JUNG, C. G. Vida simbélica I. Petropolis: Vozes. (Obras completas de C. G. Jung v. XV111/1),1988. p. 139.
416 JUNG, 1998, p. 1-2.
417 JUNG, 1988, p. 4.
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a religido, esta pode se tornar uma experiéncia simbdlica facilitando a assimilacdo destes
conteidos, pois entenderd que os rituais e dogmas presentes permitirdo o seu contato com
experiéncias arguetipicas. Contudo se o Ego, ao entrar em contato com tais experiéncias ndo
conseguir simbolizar, ai ocorrera uma invasao arquetipica ocasionando sérios prejuizos a sua
integridade, resultando em psicopatologias*:®.

A teoria Junguiana torna-se um possivel indicio para se compreender a religido como
uma funcéo psiquica, presente em diversas culturas. Enquanto forma de expressdo simbolica,
ela se mostra fundamental ao psicologico do individuo, levando-0 ao processo de
individuacdo, que para Jung € o caminho que 0 sujeito percorre para atingir seu
autoconhecimento. A religido, enquanto for vivenciada pelo Ego como uma experiéncia
arquetipica e simbdlica, poderd tornar-se um caminho de possibilidade de individuacéo.
Contudo, na condicdo de ndo ser vivenciada como uma experiéncia simbdlica, ela podera
trazer sérios prejuizos a integridade psiquica daqueles que a vivenciam 4%°,

A relativizacdo do Ego possibilita um didlogo tanto com o mundo interno (encontro do
Ego com o Si-mesmo) quanto com o mundo externo (o Outro, diferente dele). Ja o relativismo
permite que o Ego volte apenas para si (prepoténcia e individualismo do Ego), impedindo-o
da amplificacdo de sua consciéncia e do didlogo com o Outro (tanto do mundo interno quanto
do mundo externo). Mas, como é possivel vincular a analise do processo de individuacgdo,
proposto por Jung, com as caracteristicas do fundamentalismo religioso na
contemporaneidade? O caminho que se aponta é pela andlise da religido, identificando o
fundamentalismo religioso como uma experiéncia psicoldgica que ndo conduz o individuo
para o processo de individuac&o, ja que ndo permite o didlogo com o Outro*?°.

Nesta direcdo, entendendo a religido — a partir do viés da psicologia junguiana — como
uma experiéncia psicologica e arquetipica e assim simbdlica, tudo depende da atitude do Ego
em relacdo ao fendmeno. Ou seja, para a perspectiva junguiana, a atencao que se da a religido
é esta: a de aborda-la enquanto uma experiéncia arquetipica, que pode se tornar simbdlica ao
Ego, proporcionando assim, para aquele que a vivencia, uma possibilidade para a
individuagdo. Contudo, pode também ser apenas uma experiéncia arquetipica em que ndo ha

um processo de simbolizagdo, ocorrendo, assim, uma néo individuagéo e, consequentemente,

418 JUNG, 1988.
419 JUNG, 1998.
420 JUNG, 1998.
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conduzir o individuo para um individualismo, podendo resultar em neuroses e psicopatologia
para aquele que a vivencia 2.

Praticas fundamentalistas evitam que o individuo tenha uma atitude critica ante aos
fatos, assim suas vontades e desejos pessoais sdo destituidos de si, tendo que seguir as regras
e costumes. “Do ponto de vista psiquico e ideoldgico, favorece a consciéncia alienada e
preconceituosa, raiz primeira de julgamentos superficiais e da intolerancia para com o
diferente” 422,

Deste modo, podemos ponderar, portanto, que o fundamentalismo religioso provoca
nas pessoas uma espécie de alienacdo, levando-as a uma diferenciagdo do mundo e a um
engessamento que as inviabiliza de instaurarem um dialogo. “A pessoa refugia-se num mundo
ilusorio, bem distante do real. Sem davida, pode-se constatar que essa atitude gera problemas
na vida do fiel diante das pressfes e desafios da vida social, psicoldgica, e, evidentemente
espiritual” 423,

Conclui-se que o fundamentalismo leva ao fanatismo religioso, o que propicia um
adoecimento psiquico. Conforme Leonardo Boff é possivel identificar nos individuos que
fazem partes de grupos fundamentalistas, caracteristicas como forte poder de adesdo e
compromisso, disciplina, conformidade & determinada ideologia e fanatismo, chega-se a um
estado de alienacdo, no qual, invariavelmente o conduz a um relativismo do Ego e
consequentemente 0 ndo processo de individuacdo, pois ndo permite o contato do Ego com o
Outro (diferente)*?*.

Ao se conceber a religido como uma experiéncia psicolédgica e simbolica e ndo pelo
ramo institucional, como enfatiza Jung, ndo se deve deixar que as experiéncias do Ego,
quando vinculados a ela, conduzam o individuo para um alargamento da sua consciéncia, ou
seja, para uma relativizacdo do préprio Ego. Contudo, a religido, quando ndo permite esta
relativizacdo, ou seja, que o Ego dialogue com o Outro, o diferente, consequentemente
inviabiliza o processo de individuagdo. Deste modo, identificando que o processo de
individuacdo ocorre por etapas que ndo sao lineares, mas que ocorrem por circunvolugdes nas

quais 0 Ego vivencia experiéncias com contelidos do inconsciente, podemos observar que

421 JUNG, C. G. O Eu e o inconsciente. Petropolis: Vozes, 1982. p. 98.

422 IBORIO, L. A.; GUIMARAES, V. R. Influéncias psicossociais e religiosas do fundamentalismo biblico na
salde integral dos adeptos de uma Igreja. Paralellus, Recife, v. 6, n. 12, p. 217-236, jan./jun. 2015. p. 220.

423 LIBORIO; GUIMARAES, 2015, p. 222.

424 BOFF, Leonardo. Fundamentalismo: a globalizagdo e o futuro da humanidade. Rio de Janeiro: Sextante,
2002. p. 235.
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alguns aspectos do fundamentalismo culminam na inviabilizagdo do processo de
individuacdo*?®.

Dentre esses aspectos, enfatiza-se a identificacdo do Ego com a Persona, 0 nédo
encontro com a Sombra, 0 ndo encontro com o par Anima e Animus e 0 ndo contato com o Si
mesmo. Ao se partir do pressuposto de que a Persona é um complexo funcional que surge por
razdes de adaptagdo do mundo externo e do ambiente, ndo € de se estranhar que seja natural
que o Ego, no intuito de adaptacéo, se ajuste a regras e costumes vivenciados pelos membros
de determinado grupo ou da religido em que o individuo se encontra inserido. Contudo, o que
se torna problemaético, aqui, € quando estes comportamentos e atitudes sdo bem diferentes
daquele individuo, isto &, antagdnicos em relacdo a elas, ocorrendo, assim, uma identificacdo
total com a Persona (que se torna inconsciente e autbnoma) que foi construida como forma de
adaptacdo aquele ambiente ¢,

Em relacdo a Persona, ha um risco de patologia se uma pessoa se identifica de forma
demasiadamente intima com sua persona. Isto implicaria uma falta de conscientizacdo de um
papel muito além do social. A identificacdo com a persona leva a uma forma de rigidez ou
fragilidade psicoldgica; o inconsciente tendera, antes, a irromper com impeto na consciéncia,
que emerge de forma controlavel. O Ego, quando identificado com a persona, é capaz
somente de uma orientacdo externa e ndo percebe eventos internos e, dai, torna-se incapaz de
responder a eles %7

Infere-se que as atitudes religiosas fundamentalistas conduzem o fiel a dois
movimentos que ndo proporcionam o didlogo com o Outro; tanto em nivel interno quanto
externo. No nivel interno, o fundamentalismo religioso conduz o fiel, a partir de suas crengas
e costumes, a ndo assimilacdo e elaboragdo de aspectos intrapsiquicos, de todas aquelas que
contradizem o modelo religioso e moral. Esse fato pode implicar uma perda dentro de uma
dimensdo muito pessoal e no afastamento de uma perspectiva simbdlica e arquetipica da
religido. Portanto, ao se evitar o dialogo do Ego com o Outro, em nivel interno, ocorre a partir
de uma falta de relativizacdo do Ego por nédo acolher o Outro (Si mesmo). Assim, 0s aspectos
proprios da personalidade do fiel, que fogem as concepcBes morais propostas pelas praticas

religiosas fundamentalistas, ndo sdo aceitos por ele; e, ao invés de integrar esses aspectos a

425 JUNG, C.G. Tipos psicoldgicos. Tradugéo Lucia Matilde Endlich Orth. Petrépolis: Vozes, 1991. p. 129.

426 JUNG, C.G., 1991.

427 SAMUELS, A.; SHORTER, B.; PLAUT, Alfred. Dicionario critico de analise junguiana. Traducdo Eva
Ldcia Salmo. Rio de Janeiro: Imago, 1988. p. 74.
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sua consciéncia, nega-0s e os reconhece como fatores ligados ao mal, ao diabo, de forma
projetiva*?®,

Tal como observado, Jung faz uma analise da religido como uma experiéncia
psicolégica arquetipica e simbdlica. Ele identifica que enquanto as religides levarem o
individuo ao autoconhecimento e a relativizacdo do Ego, elas se tornardo um caminho
propicio para o desenvolvimento do Ego e do processo de individuagdo. Em contrapartida,
qguando nédo exercerem a funcdo simbolica conduzirdo o individuo a um relativismo do Ego
(individualismo) e, consequentemente, a condicdo psiquica da ndo individuacdo, o que é
totalmente prejudicial para a satde psiquica do individuo #%°.

Portanto, tracou-se uma linha de raciocinio em que o fundamentalismo n&o
proporciona o desenvolvimento do Ego daqueles fiéis que se relacionam com tais praticas
religiosas, levando-o0s a um processo de alienacdo, relativismo do Ego e ao individualismo,
pois ndo permite ao fiel um contato com o mundo interno e com o mundo externo. Deste
modo, as formas de manifestacdo religiosa que incentivam a préatica fundamentalista podem
conduzir o individuo para atitudes deturpadas, infantilizadas e neurotizantes, impedindo,

assim, o processo de individuacao.

3.5 O entendimento religioso de Jung articulado no processo educacional

Segundo Jung, a religido é uma acurada e conscienciosa observacao da existéncia ou
dos efeitos dindmicos ndo causados por um ato arbitrario, chamado por muitos de Deus, que
se apodera e domina 0 sujeito humano, que é mais sua vitima do que seu criador®®. E
importante que o homem desenvolva uma atitude religiosa, independente do credo, pois a
grande funcdo da religido é evitar dissociacdes neuréticas da psique, 0 gque Se consegue
através do desenvolvimento da funcdo transcendente que permite o autoconhecimento, além
de possibilitar uma terceira via a partir do embate entre 0 Ego e o Self. O Ego por sua vez, é 0
centro das ideias consciente e da identidade, e o Self, que ndo é totalmente consciente ou

inconsciente, ordena toda a nossa psique, como um arquétipo do centro, que possui vida

42 JUNG, C. G. AION: Estudos sobre o simbolismo do si-mesmo. Tradugdo Maria Luiza Appy. Petropolis:
Vozes, 1986. p. 76.

429 JUNG,1986, p. 77.

430 JUNG, 1978, p. 79.
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propria, e é a propria fonte de vida da psique, do qual ndo temos propriedade, portanto ndo
demos origem a ele 431,

A perspectiva da religiosidade desenvolvida por Jung corrobora com visdo mais nitida
dos valores tradicionais e configura um novo sentido as formas cristalizadas e ultrapassadas
de religido. Baseando-se no fato de que muitas neuroses tém um condicionamento religioso,
Jung ressalta a necessidade da colaboracdo entre a Psicologia e a Teologia. Desta forma, a
psicologia, ao estudar a estrutura psicologica da personalidade humana, deve verificar que a
religido, além de fendmeno socioldgico ou historico, é também um assunto de grande
importancia para a compreensdo do homem, assim como uma experiéncia integrante da
realidade psiquica de grande nimero de individuos. "Essa realidade psiquica é a experiéncia
de nosso proprio inconsciente, de todos os instintos, imagens, afetos e energias que circulam
em nds, a todo tempo, desde nosso nascimento até nossa morte, ou além dela", assim como
especulava Jung*2,

Assim, neste intento, consideram-se os contetdos psiquicos religiosos como produtos
ilusorios, e invencdes da nossa psique. Esses contetdos ocorrem em toda parte, e em todas as
épocas, de modo espontaneo, independente da migracdo ou da tradicdo, deste modo, ndo sao
ideias criadas pelo individuo, pois irrompem a consciéncia individual #%,

Jung via a religido justamente como elo relevante entre consciente e o inconsciente.
Toda essa experiéncia religiosa foi sendo cristalizada, transformando-se em uma instituicdo
imutavel, gque, via de regra, ndo significa uma petrificacdo sem vida, pois pode representar
uma experiéncia religiosa particular para inUmeras pessoas durante séculos, sem que haja a
necessidade de serem modificadas. E de todo modo, qualquer mudanga ou desenvolvimento
dessas cristalizagdes da experiéncia divina sdo determinados por fatos originalmente
experienciados, e pelos quais se estabelece um vinculo particular de conteddo dogmatico e de
valor afetivo*34,

Jung percebe a questdo da religiosidade como uma funcdo natural e inerente a
realidade psiquica, podendo ser considerada até mesmo instintiva, um fendbmeno genuino.
Sendo a religido mais propriamente uma atitude da psique do que um credo especifico, onde o
ele é uma forma codificada da experiéncia religiosa original. Para ele todas as religifes sdo

validas e verdadeiras, ja que trazem consigo imagens simbdlicas advindas do inconsciente, e

41 YOUNG-EISENDRATH, P.; DAWSON, T. Manual de Cambridge para Estudos Junguianos. Porto Alegre:
Artmed Editora, 2002.

432 YOUNG-EISENDRATH, Polly; DAWSON, T. 2002, p. 275.

433 JUNG, C. G. Psicologia e Religido. Vozes, 1978, p. 101.

44 JUNG, C. G. Psicologia e Religi&o. Petropolis: Vozes, 1978. p. 103.
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elaboram seus dogmas de modo a realizar conexdes com as estruturas basicas da vida
psiquica. As organizacgdes ou sistemas sdo simbolos que capacitam o homem a estabelecer
uma posicao espiritual que se contrapde a natureza instintiva original, uma atitude cultural em
face da mera instintividade. Esta tem sido a fungdo de todas as religides**®.

Byington afirma que o simbdlico em Jung reflete na pedagogia e ocorre com mais
facilidade no ensino pré-escolar e fundamental, devido a pouca idade dos alunos. D&-se a
relacdo direta das funcbes didaticas com as funcdes parentais, o que propicia aos docentes
uma pratica ludica, imaginativa e afetiva, permitindo que se soltem mais nos niveis subjetivo,
intuitivo e afetivo. Enquanto nas universidades, o ensino adulto ainda est4d muito identificado
com o padréo patriarcal e mostra-se mais racionalista e dissociado do emocional, 0 ensino
infantil revela-se no imaginario dos sujeitos. E importante e necessario que se absorvam, em
todos os niveis educativos, novos métodos com nocao simbdlica e arquetipica para que se
construa uma relagdo emocional aluno-professor participativa e construtivista®3®,

A sociedade pdés-moderna enfrenta desafios ao integrar a pluralidade de opinides,
manifestacdes culturais, culturas, religides em busca de um ponto comum. Talvez, a falha
esteja atrelada a tese da indiferenca, insensibilidade de sujeitos desconectados. Certamente,
estas contradi¢bes sociais levam os sujeitos alunos a absorverem intmeras ideologias e
manifestacdes de intolerancia, seja no seio familiar, seja no convivio comunitario, aliadas aos
desvios de carater, conduta ou mesmo oriundos das novas patologias, enfim, isto revela
alunos necessitados de experiéncias significantes ao seu projeto de vida.

Esse embate gera desgaste para 0s envolvidos diretamente (educadores e educandos) e
para 0s coadjuvantes (escola e familias). Encontrar o equilibrio, possibilitar conexdes
vivenciais, reais, concretas € um dos desafios feitos diretamente na sala de aula e na
experiéncia além da sala de aula. Nesse ponto, recorre-se a Boff em uma reflexdo que se
coloca diante desse desafio: Como construir uma plataforma comum sobre a qual todos
possam se assentar e se entender? Para viver como humanos, os homens e as mulheres
precisam criar certos consensos, coordenar certas acdes, coibir certas praticas e elaborar
expectativas e projetos coletivos. Sempre houve tal fato desde os primdérdios da construcéo
das comunidades humanas +¥’.

Segundo Sérgio Brandao, a incapacidade de se refletir sobre as agdes sdo sinais claros

de uma sociedade liquida. Adultos sdo preparados para a indecisdo e sdo pessoas apaticas e

435 JUNG, 1978, p. 57.
4“6 BYINGTON, C., 2003, p. 67.
437 BOFF, Leonardo. Ethos mundial: um consenso minimo entre os humanos. Rio de Janeiro: Ed. Sextante, 2003
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acostumadas as coisas que se pdem a sociedade**®. O autor sintetiza que “para cada coisa que
penso aparece um brago esticado dizendo “por ai ndo! Por onde, entdo? Serd que o caminho
para ser adulto é esse mesmo: o caminho da divida, da indecisdo? Entéo eu fico igual aquele
reldgio da biblioteca, sem saber para que lado mexer os meus ponteiros*°”.

Os adjetivos “liquido” e moderno” aplicados a sociedade indicam as condic¢Ges sob as
quais agem seus membros num tempo mais curto do que 0 necessario para a consolidacdo de
habitos e rotinas, das formas de agir. A liquidez da vida e da sociedade se alimenta e se
revigoram mutuamente. A vida liquida, assim como a sociedade liquida-moderna, ndo pode
manter a forma ou permanecer em seu curso por muito tempo*4°.

Ao se analisar o conceito de identidade em Jung e Bauman percebe-se uma relagao de
sentido evidente, para Jung, “No fundo a Persona nada tem de “real”. Trata-se de um
compromisso firmado entre o individuo e a sociedade na qual ele estd inserido, para a
formagao de “alguém parece ser”, sendo esta identidade aceita, em detrimento do real “eu”.
“Em relagdo a individualidade essencial da pessoa, representam algo de secundario, apenas
uma imagem de compromisso na qual os outros podem ter uma quota maior do que o
individuo em questio”**,

Bauman reforca a tese ao dizer que as identidades liquidas sdo construidas devido a
rapidez da mudanca e do consumo das informacdes que, por sua vez, formardo a persona
desejada, em detrimento da sélida formacdo de uma personalidade, cujo tempo e os fatores
para tal construcdo é longinquo e profundo. Assim, a persona é uma faceta adquirida para
melhor aparentar-se, ou no caso, para demonstrar uma identidade que se pretende®*?.

H&, entdo, a sensacdo de pertencimento pelo reconhecimento de identidades
semelhantes, mesmo com contextos sociais e historicos diferenciados. Esta sensacdo é nata ao
homem. “Identificar-se com: significa dar abrigo longe da influéncia ou dominagdo, um
sentimento de liberdade, pertencimento que amenize a sensagio de solidio ou abandono”*43,

O artigo Religibes, Educacao e Direitos Humanos: uma triade possivel? Visibiliza que
0 século XXI apresenta desafios para as escolas na formacao, ja que apresentam percepcoes
de mundo diferente com autonomia e valores evidenciados, e argumenta que no contexto do

neoliberalismo e das muitas ideologias pds-modernas, o educador além de ser critico precisa

43 BRANDAO, Sérgio Vieira. A ciéncia das diferencas. A diversidade cultural no ambiente escolar. S&o Paulo:
Paulinas, 2005. p. 26.

43 BRANDAO, 2005, p. 26.

440 BAUMAN, Z. Vida Liguida. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed. 2007. p. 7.

41 JUNG, C. G. O Eu e o Inconsciente. Petropolis: Editora Vozes, 1979. p. 99.

442 BAUMAN, Z. Amor liquido: sobre a fragilidade dos lagos humanos. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 2004.
443 BAUMAN, 2004, p. 37.
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evidenciar teméticas interdisciplinares com a religido. O século XX também acirrou a questéo
religiosa que divide povos, culturas, opinides e, claro, ndo ficou de fora da sala de aula®*,

Ainda de acordo com os autores, as religides buscam defender elementos, como a
promocdo do bem, a defesa da verdade e dos valores presentes em seu bojo. Entretanto, tem-
se — em cada religido — muitos pontos de vista que, por sua vez, criam segmentos dentro das
mesmas. Existe diversidade de adeséo e esta pluralidade vivencial provoca esvaziamento e
para muitos discentes, nada mais é do que uma formalidade ou de absoluto descaso.

Assim, cabem alguns pontos defendidos por estes autores, ja que tecem sobre a
recuperacdo do sentido da escola como formadora e humanizadora, e ndo somente uma
instancia no processo de educacdo de um individuo. Precisa-se, portanto, escolher entre o seu
papel central de formadora-humanizadora ou de ser mais uma no chamado mercado
educacional.

Neste sentido, justifica-se trazer Jung para o foco transdisciplinar entre religido e
educacéo, pois ele coaduna com a sua afirmagao de que a religido ¢ “um equilibrio entre 0 eu
e 0 ndo-eu psiquico, uma religio, ou seja, um levar em conta escrupulosamente a presenca das
forcas inconscientes, que ndo podemos negligenciar sem correr perigo” 4.

Aqui é possivel perceber o ponto chave que permite a vinculacdo da religido no
modelo da psicologia junguiana. Nao € por acaso que Jung toma emprestado o termo religare
de Cicero. Este parece significar, para ele, a possibilidade de utilizar o conceito de
inconsciente para se referir aos fendmenos percebidos como ocultos, transcendentes,
atribuindo-lhes um lugar na esfera psiquica. O termo religare permite uma leitura mais ampla
para a religido, sem tomar partido de um contexto necessariamente cristdo, além de
possibilitar a vinculagio com a teoria dos arquétipos e do inconsciente coletivo®®.

Sabe-se que, para o pensamento junguiano, o importante € a promoc¢éao da vontade de
se crescer e vir a ser adultos determinados. Sendo assim, a individualizacdo deve ser o
objetivo da educacdo. NOs somos seres fragmentados, milhares de subpersonalidades
possivelmente estdo unidas. Vivemos dentro de redes de conversagdes que podem ser externas
e/ou internas. NOs nunca estamos sozinhos.

Neste sentido, registra-se que pedagogia simbdlica junguiana acontece com mais
facilidade no ensino pré-escolar e fundamental, quando, devido a pouca idade dos alunos,
acontece a superposicao direta das funcdes didaticas com as funcfes parentais, 0 que propicia

44 TONDELLO, C. T.; LIPINSKY, D. S.; GUILHERME, M. S. Religies, Educacdo e Direitos Humanos: uma
triade possivel? Revista Educa¢do, ANEC. [online].

45 JUNG, Carl Gustav. Obras Completas. 4° ed. Petropolis: Vozes, 2011, v. XV1/2, p. 80, § 395-396.

46 JUNG, 2011, v. XV1/2, p. 80, § 395-396.
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aos professores uma prética ludica, imaginativa e afetiva, permitindo que esses profissionais
se soltem mais nos niveis subjetivo, intuitivo e afetivo. Valem ressaltar que esses periodos de
ensino sdo, na maioria das vezes, ministradas por mulheres, geralmente mais abertas ao
padrdo matriarcal. E interessante ressaltar que em todos os niveis educativos, 0s novos
métodos que valorizam a nogdo simbdlica e arquetipica sdo importantes para que se construa
uma relacdo emocional aluno-professor participativa e construtivista 44’

Ao identificarmos a educacdo e a religido, portadoras de um sistema forte de utilizacao
de imagens como simbolo e como praticas simbolicas, porque sociais, consideramos ser 0
imaginario um potente referencial tedrico para entendermos suas fronteiras na formacéo do
sujeito individual e coletivo. Como bem nos diz José Carlos de Paula Carvalho todas as
praticas sociais sdo sempre simbolicas, uma vez que sdo manifestagdes de um universo
imaginario numas praxis, por intermédio de um sistema sociocultural e de suas instituicdes.
Para que a construcdo do imaginario se efetive e se coloque entre as fronteiras, a religido e a
educacéo sdo formas de pensar que se complementam e ordenam na cultura, um modo de ser
e estar no mundo. No entanto, estas areas como varias outras se encontram em situacdo de
crise 448,

No cenario global atual, muito provavelmente, a palavra mais ouvida por todos nos
tem sido crise e ela se materializa em seus ambitos individual e coletivo, por vezes concreta e
ainda inventada e apresentam-se em todas as ordens e naturezas: pessoais, de carater,
histéricas, imaginarias, midiatica, politica, educacional, econémica, religiosa, planetaria.
Edgar Morin afirma que o ser humano € um ser critico, incompleto, contra ditatorial e plural.
Se por um lado a crise é vista como algo dificil de superar, trabalhosa, desestabilizadora, por
outro, ela retira sujeitos e coletividades do lugar e exige um deslocamento, uma busca de
solucéo, o reequilibrio e, por isso mesmo, ela é positiva®*®.

O aspecto interdisciplinar das areas de conhecimento citadas, ao fomentar a
transdisciplinaridade, tem contribuido para compreensdo essencial do imaginario educacional
e religioso. Tal abordagem se iniciou nos anos de 1930 numa tentativa de romper com o
paradigma tradicional e estabelecer uma relacdo possivel entre os saberes. E interessante
lembrar que o0 movimento interdisciplinar surgiu na segunda metade do século XX, a partir da
década de 60 **°.

4“47BYINGTON, C. A. B. 2003, p. 79.

48 PAULA CARVALHO, José Carlos. Antropologia das organizagdes e educacdo. Um ensaio holonémico. Rio
de Janeiro: Imago Editora, 1990. p. 27.

49 MORIN, E. O método IV. As ideias. 3. ed. Porto Alegre: Editora Sulina, 2002. p. 71.

40 MORIN, 2002, p. 72.
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Segundo Durand, “o imaginario ndo € uma disciplina, mas um tecido conjuntivo entre
as disciplinas, o reflexo — ou a reflex&o? que acrescenta ao banal significante e significados, o
apelo do sentido”*®*. Como a educacio e a religifo estdo interligadas na teoria e no método
em perspectivas inter, multi, pluri, transdisciplinares, na complexidade, no campo do
imaginério, elas possuem elementos comuns que se interpenetram em uma formacdo do
individuo que repetem seus principios. Com este ndo lugar no campo disciplinar, marcado por
outras abordagens e aberto a novas perspectivas, 0 imaginario exige aprofundamentos e
investigacdes dialogicos 4°2.

Quanto ao campo do imaginario religioso, o carater de representacdo ganha forca
tendo em vista que os outros elementos que o constituem séo formados a partir da educagéo,
ou melhor dizendo, das préaticas educativas, que a complementam mediante esse pensar por
imagens. Dai que a representacdo do real é compreendida através de imagens que foram
constituidas mediante o sentido conferido as coisas. O imaginério permite entender
representacdes coletivas que a sociedade produz, uma vez que os significados atribuidos ao
real entrelacam-se com as estruturas simbolicas. No campo educacional, percebe-se que 0s
estudos sobre imaginario e educacdo vém ganhando cada vez mais forca em nosso pais,
impulsionados pelos grupos de estudos, ainda em numero reduzido, mas com producdes de
qualidade significativa, percebidas ndo s6 nas dissertacfes e teses, mas também nos eventos
cientificos e nas publicaces **°.

Nesta perspectiva, a subsecdo seguinte, aborda a funcdo transcendente como resultado
da unido de contetdos conscientes e inconscientes, levando Jung a aprofundar-se no estudo
das religiGes, permitindo assim, o desenvolvimento psicolégico humano por meio da
experiéncia religiosa e a interagdo com o pensamento de tedricos brasileiros sobre a escola

cidada.
3.6 A funcéo transcendente e a escola cidada
Aqui sdo descritos os desafios da escola e sua concepcdo cidadd, com base em

elementos da abordagem da pedagogia libertadora de Paulo Freire, célebre educador

brasileiro; e também de Demerval Saviani que reflete sobre uma educacdo construtora de

41 DURAND, G. Campos do imaginario. Lishoa: Instituto Piaget, 1996. p. 231.

452 DURAND, 1996, p. 222.

43 FERREIRA, A. C. O imaginario religioso e modos de vida urbana: experiéncia da juventude catélica em
Belo Horizonte-Minas Gerais, anos 80. Tese (Doutorado em Ciéncias da Religido). Universidade Metodista de
S8o Paulo. Sdo Paulo. 2002. p. 29.
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cidaddos conscientes e comprometidos com a mudanca social. Para tanto, serdo tratados temas
como o didlogo, a democracia, a préxis pedagogica, o exercicio do poder, além do paralelo
entre o pensamento religioso junguiano.

Para se melhor refletir acerca da formacdo do cidaddo, é importante conceber que o
processo de humanizacdo é oriundo da linguagem, do pensamento, dos sentimentos, da arte,
da moral e de tudo quanto a civilizacdo levou milénios a conquistar — nada passou para 0
organismo do recém-nascido; cumpre-lhe adquiri-lo pela educa¢do**. Saviani diz que o
homem € o Unico ser que precisa adaptar a natureza a si, de acordo com suas necessidades. E
é através do trabalho que o homem age sobre a natureza **°.

Em 1789 a Declaragéo dos Direitos do Homem e do Cidadéo estabelecia as primeiras
normas para assegurar a liberdade individual e a propriedade. Existem diversas concepcdes de
cidadania: a liberal ou neoliberal, a progressista ou socialista democratica. “Cidadania e
autonomia sdo hoje duas categorias estratégicas de construcdo de uma sociedade melhor em
torno das quais ha frequentemente consenso”. A consciéncia social dos seres humanos vai se
compondo e decompondo do nascimento até a morte, mesmo que gradativamente. A realidade
do sujeito se transforma por meio da participago critica dele na vida social .

Segundo Vieira, uma das principais caracteristicas do mundo contemporaneo é a
globalizagdo econOmica, bem como o desenvolvimento de novas formas de solidariedade
entre os cidaddos, configurando uma tendéncia para a construcdo de uma sociedade civil
global como contraponto & tendéncia de relativo enfraquecimento do Estado nacional #*’.

As associagfes, movimentos sociais, grupos organizados ou informais e até os
individuos se multiplicam, movidos pela inspiracdo e pelo consenso de responsabilidade em
participar ativamente na construcdo de uma identidade cidada, desterritorializada e mais
cosmopolita*e,

A Escola Cidada é a que se assume como um centro de direitos e deveres. O que a
caracteriza é a formag&o para a cidadania. E a escola que viabiliza a cidadania de quem esta

nela e de quem vem a ela. Ela é cidada na medida em que se exercita na constru¢do da

44 BAGGIO, A. Pedagogia da hominizacéo: indicativos antropolégicos. Espaco Pedagégico, Passo Fundo, v. 2,
n. 1, dez. 1995. p. 102.

45 SAVIANI, D. Pedagogia Historico-Critica: primeiras aproximacBes. 10 ed. rev. Campinas: Autores
Associados, 2008. p. 49.

46 GADOTTI, M. Projeto politico pedagdgico da escola: fundamentos para sua realizagdo. In: GADOTTI,
Moacir & ROMAO, José Eustaquio (orgs.). Autonomia da escola: principios e propostas. 4. ed. Sdo Paulo:
Cortez, 2001. p. 33-41.

47 VIEIRA, L. Cidadania e globalizagdo. 6 ed. Rio de Janeiro: Record, 2002. p. 66.

458 OLIVEIRA, O. M. de. A era da globalizacdo e a emergente cidadania mundial. In: DAL RI JUNIOR, Arno;
OLIVEIRA, O. M. de (Org). Cidadania e nacionalidade: efeitos e perspectivas: nacionais, regionais e globais.
ljui: Ed. Unijui, 2002. p. 533.
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cidadania praticada nela. E coerente com o seu discurso formador, libertador. E todo espaco
que, brigando para ser ele mesmo, luta para que os educadores também sejam eles mesmos na
relacdo com os educados. E como ninguém pode ser s, a Escola Cidada é uma escola de
comunidade, de companheirismo. E espaco de producdo comum do saber, da liberdade e da
democracia*®.

A Escola Cidadd seria bem visivel na obra de Jung: a verdadeira educagdo psiquica so
pode ser transmitida pela personalidade do professor, pois o que conta é aquilo que ele
verdadeiramente é. E preciso que o educar também passe pelo processo de educacdo, mas o
foco, porém, deve ser o outro. A educacdo estd voltada para o si-mesmo, isto é, 0
autoconhecimento®. “A matéria do ensino se assemelha ao mineral indispensavel, mas é o
calor que constitui o elemento vital que faz crescer a planta e também a alma da crianga”*.

Freire descarta a postura ingénua sobre educacdo: se ela ndo é a chave das
transformacdes sociais, ndo é também simplesmente reprodutora da ideologia dominante, a
educacdo nem é uma forca imbativel a servico da transformacdo da sociedade, ela é o
desmonte da classe dominante*?,

Em contrapartida, a teoria tradicional, trabalha com o método pedagdgico expositivo,
cuja matriz tedrica pode ser identificada nos cinco passos formais de Herbart. Esses passos
sdo: preparacdo, apresentacdo, comparacdo e assimilagdo, generalizacdo e aplicagéo.
Geralmente, inicia-se se retomando a aula anterior, corrigindo o tema (preparacéo); apresenta-
se 0 assunto novo (apresentacdo) que o aluno deve assimilar (assimilacdo) a partir de seu
conhecimento anterior (comparacdo). Dai ocorre a ampliacdo dos conhecimentos para outros
fendmenos semelhantes (generalizacdo) e o exercicio (aplicacdo) que se faz um pouco na aula
e de tema de casa para ver se ele aprendeu a ligio*®2,

A educacdo bancaria, tradicional, ndo se transforma em libertadora sem que venha
acompanhada de reflexdes sobre a prética pedagdgica e de alguns pressupostos teéricos. E a
questdo das praxis pedagogicas: “A praxis, porém, é reflexdo e acdo dos homens sobre o
mundo para transformé-lo. Sem ela é impossivel a superacdo da contradicdo opressor-

oprimido” “64 Nesse sentido, romper com essa escola, representa rever as verdades

49 GADOTTI, M. Escola cidadd, cidade educadora: projetos e praticas em processo. In: Da escola cidada a
cidade educadora: a experiéncia de Porto Alegre. CONZATTI, Marli; FLORES, Maria Luiza R.; TOLEDO,
Leslie (Org.). Porto Alegre: Prefeitura Municipal de porto Alegre, S. Municipal de Educacdo, 2002. p. 11-17.

460 JUNG, 2008b, p. 137.

461 JUNG, 2008b, p. 149.

462 FREIRE, 1996. p. 126.

43 SAVIANI, D. Escola e democracia: teorias da educacdo, curvatura da vara, onze teses sobre a educagdo
politica. 34. ed. Campinas: Autores associados, 2003. (Colecdo Polémicas do Nosso Tempo; v. 5). p. 43-44.

44 FREIRE, P. Pedagogia do Oprimido. 41 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2005 a. p. 42.
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consideradas absolutas, e abrir possibilidades a pergunta cedendo lugar a curiosidade e a
elementos por descobrir 4%,

Segundo Byington, na escola tradicional € perceptivel que o processo simbdlico esta
vinculado a ideia de desenvolvimento cognitivo. Entretanto, “o simbolo estruturante ja esta
expressando o Self e patrocinando a formagéo e a diferenciacdo da identidade do Ego e do
Outro a partir da indiferenciacdo”. Nesse caso, o componente arquetipico do simbolo mostra a
ndo necessidade de orientar o ensino exclusivamente pela via racional, podendo ele ser
elemento formador do desenvolvimento do ego por meio das variadas formas com que a
inteligéncia pode se expressar4e®.

Talvez, por isso, Jung valorizou suas experiéncias e as utilizou como fazer teérico
fundamentando vivéncias e estudos. Rememorou um fato em sua infancia e que, por vezes,
observa-se acontecer em escolas contemporaneas*®’. O psicélogo tinha uma inaptiddo que o
levou a ser expulso das aulas de desenho. Embora tivesse habilidades espontaneas para a arte
do desenho, somente conseguia desenhar aquilo que surgia de sua imaginacdo. Naquela
época, porém, eram apresentados aos alunos modelos que deveriam ser copiados, ndo
havendo espaco para suas producgdes criativas, tal acontecimento colocou um fim em seu
curso de desenho?®®,

Indagar é exercitar a dialogicidade da educacdo libertadora e conscientizadora, pois
proporciona a apreensdo dos temas geradores e a tomada de consciéncia dos individuos em
torno dos mesmos*®®. Nesse método, a aprendizagem desenvolve no professor a consciéncia e
0 reconhecimento de suas limitacdes no saber, a0 mesmo tempo em que o leva a considerar o
saber do aluno. Isso impede a “alienacdo da ignorancia, segundo a qual esta se encontra
sempre no outro™*°,

As relacGes de dominacdo podem estar dentro da proposta pedagogica verticalizada,
revelando a relacdo opressor-oprimido. Freire, no prefacio da Pedagogia do Oprimido, fala
sobre a reelabora¢do do mundo pelo oprimido nos Circulos de Cultura: “ao reconstrui-lo,

apercebem-se de que, embora construido também por eles, esse mundo ndo é verdadeiramente

465 FREIRE, P.; FAUNDEZ, A. Por uma pedagogia da pergunta. Rio de Janeiro: Paz e terra, 1985. p. 46.

466 BYINGTON, 2003, p. 26

47 JUNG, C. G. Memdrias, sonhos e reflexdes (D. F. da Silva, Trad.). Rio de Janeiro: Nova Fronteira.
(Originalmente publicado em 1961),1963.

468 JUNG, 1963.

49 FREIRE, 2005 a. p. 101.

470 FREIRE, 2005 a. p. 67.
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para eles. Humanizado por eles, esse mundo ndo os humaniza. As maos que o fazem, ndo séo
as que o dominam. Destinado a libera-los como sujeitos, escraviza-os como objetos” 472,

Na obra Educacdo e Democracia, Saviani aborda os caminhos da educacgéo, defende a
ideia que a escola deve incitar os alunos a transformar a sua realidade, e despertar neles o
Senso critico, a conscientizacdo, e mostrar que a realidade social € constituida nas relagGes de
poder 42, Nesse sentido, para Saviani, a Escola Nova (década de 30) pregou uma falsa
democracia na construcdo da escola publica, usou como mascara 0 argumento da democracia

em sala de aula*’®

. A escola ndo deve ser pensada como algo externo ao contexto historico-
social, tampouco ela pode ser compensatéria dos problemas e responsabilidades sociais,

conforme afirma Saviani:

Propria montagem do aparelho escolar estava ai a servico da participacdo
democréatica, embora no interior da escola ndo se falasse muito em democracia,
embora no interior da escola nés tivessemos aqueles professores que assumiam, néo
abdicavam, ndo abriam mé&o da sua autoridade, e usavam essa autoridade para fazer
com que os alunos ascendessem a um nivel elevado de assimilagdo da cultura da
humanidade 4.

E necessario que os objetivos da educacdo estejam claros e precisos, urge educar para
gue os homens sobrevivam, comuniquem-se e transformem-se. Desta forma, a funcéo social e
politica da escola residem na sua funcdo de socializa¢do do conhecimento 47,

Assim, vale retomar o pensamento de Perrenoud quando ele compara educar para a
cidadania com um ensino que passa por experiéncias de vida e da relacdo de saberes
formativos. Se a escola proporciona a aprendizagem para este fim, o primeiro momento,
portanto, € tornar possivel, entre alunos e os estudantes universitarios, o exercicio da
cidadania, fundamento de uma postura ética e de competéncias praticas passiveis de serem
transpostas ao conjunto da vida social. E cabivel evidenciar que para organizar uma sociedade

democrética, é preciso vivenciar a democracia 4®.

471 FREIRE, 2005 a. p. 18.

472 SAVIANI, D. Educacdo e democracia. 41. ed. Campinas: Autores Associados, 2009. p 65.

473 SAVIANI, 2009, p. 42.

474 SAVIANI, 2009, p. 29.

475 SAVIANI, D. Educagdo: do senso comum a consciéncia filosofica. 15. ed. Campinas: Autores Associados,
2004. p. 16.

476 PERRENOUD, F. Escola e Cidadania: o papel da escola na formagdo para a democracia. (trad. Fatima
Murad). Porto Alegre. Artmed, 2005. p. 19-43.
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Ainda que persistam desafios na realidade brasileira, convém insistir que todos podem
contribuir para uma cidadania ativa ja que “A democracia nao é apenas um regime politico e
uma forma de governo: ¢ um modo de vida” 4’

Esta construcéo cidada deve ocorrer na relacdo do aluno e o educador, pois esta reflete
na eficiéncia ou ndo do ensino-aprendizagem. Nesse caso, Jung destaca como as criangas séo
influenciaveis aos modelos que elas tém ao seu redor, sejam de familiares ou de pessoas do

convivio comum:

A crianga tem uma psique extremamente influencidvel e dependente, que se
movimenta por completo no &mbito nebuloso da psique dos pais, do qual s6
relativamente tarde consegue libertar-se [...] O professor, ndo deveria jamais ser
descarregado diretamente sobre o aluno, como lamentavelmente talvez aconteca. Tal
conhecimento deve em primeiro lugar ajudar o professor a conseguir uma atitude
mais compreensiva em relagdo a vida psiquica da crianca. Este conhecimento esta
destinado as pessoas adultas e ndo as criangas, que por enquanto necessitam apenas
de coisas elementares.*”®

E fundamental que o professor realize em si mesmo e em sua vida aquilo que ensina,
pois os resultados que alcancar estara relacionado ao quanto ele estiver envolvido na educacédo
de si mesmo*”®.

A escola exerce importante papel, ela complementa a educacdo dada pelos pais, que,
por sua vez, costumam ser parciais na educacdo dos filhos, enquanto a escola é parte do
mundo onde a crianca podera ir se desprendendo deles. De acordo com a verdadeira
finalidade da escola, 0 mais importante é que ela ndo seja somente conteudista, mas sim
contribua para a formacéo critica do sujeito de direito*®°. O que importa é que o espago
escolar promova a liberdade de uma identidade consciente na conquista do eu de verdade,
com autonomia e sem opressio*eL,

Quando isto acontece, isto €, a escola consegue este lugar, o absoluto se transforma na
pessoa interior e o transcendente na imanéncia total*®2. Experiéncias como esta implicam em
renovacdo, possibilitando o sentido. A experiéncia se transforma em fato e a questdo religiosa
adquire uma conotagdo esponténea, pois a alma é reencontrada, oferecendo significacdo aos

mitos, simbolos, formas e provas bésicas 4.

477 BENEVIDES, M.V. de M. Cidadania Ativa e Democracia no Brasil. Rev. Parlamento e Sociedade, S&o
Paulo, v.4, n.6, jan./jun. 2016. p. 21.

478 JUNG, 2008b, p. 54.

419 JUNG, 2012. p. 47

480 JUNG, 1928a, 2012, p 99.

481 JUNG, 1934, 2012, p. 65.

482 HILLMAN, J. Uma busca interior em psicologia da religido. Tradugdo Aracéli Martins EIman. Sdo Paulo:
Paulus, 1985. p. 47.

483 HILLMAN, 1985, p. 65-67.
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Ocasiona-se um novo estado de consciéncia, apds profunda transformacéo religiosa.
Neste novo estado, a consciéncia ndo mudou; o que mudou foi apenas a consciéncia de
alguma coisa, nisto consiste uma experiéncia de transformacéo. E como virar a pagina de um
livro, vé-se com os mesmos olhos, mas a figura ¢é diferente 44,

Jung trata, portanto, a questdo religiosa dentro de uma perspectiva que se limita a
observar fendmenos. Este tipo de postura, no entanto, ndo exclui a possibilidade de se fazer
reflexdes que véo além de um simples acumulo e classificagdo do material proporcionado pela
experiéncia. Para Jung a experiéncia constitui um processo de assimilacdo, e neste sentido ela
demanda a presenca de uma consideracao reflexiva.

Neste caso, a tendéncia é projetar estes elementos inconscientes, ou as sombras, em
outras pessoas. Resisténcias ligadas as projeces, muitas vezes impedem que consciente e
inconsciente sejam integrados a personalidade. Como ndo é o sujeito quem projeta, e sim o
inconsciente, essas resisténcias incidem num esfor¢o moral que vai além dos limites habituais
do individuo. Conscientizar-se da sombra é reconhecer os aspectos obscuros da personalidade,
sendo que, este ato, é a base indispensavel para qualquer tipo de autoconhecimento®®.

Para Otto, quando o individuo passa por uma experiéncia de carater numinoso, é
tomado por um sentimento confesso de dependéncia, que ele denomina de sentimento de
criatura: “o sentimento da criatura que afunda e desvanece em sua nulidade perante o que esta
acima de toda criatura™*®. Segundo Gerardus van der Leeuw*®’ a atitude do homem diante
dessa experiéncia €, em principio, um estranhamento que Otto propds identificar como
numinoso e, posteriormente, uma fé. Jung enfatiza que a fé implica, potencialmente, no
sacrificio do intelecto, mas nunca no sacrificio de sentimentos®®. Esta-se diante da tomada de
consciéncia dos individuos em torno dos mesmos, a propria escola cidad*®.

Ainda, ao se compreender a experiéncia de carater numinoso a partir da reflexdo do
processo de individuacdo analisado sob o viés da religido, entende-se que a transformacéao ou
desenvolvimento psiquico é de ordem pessoal e profunda. Assim, pode ocorrer com qualquer

individuo, de qualquer cultura ou segmento religioso*°. E esse saber sistematizado que deve

484 JUNG, C.G. Psicologia e Religido Oriental Traducdo Pe. Dom Mateus Ramalho Rocha. 9. ed. Petrépolis:
Vo0zes.1971/2013. p. 86.

485 JUNG, 1976/1998, p. 6-7.

46 OTTO, R. O sagrado: aspectos irracionais na nogdo do divino e sua relagdo com o racional. Traducdo Walter
O. Schlupp. Sdo Leopoldo: Sinodal/EST; Petropolis: Vozes, 1917/2017. p. 41.

47 VAN DER LEEUW, G. § 110. Religido. In: VAN DER LEEU, Gerardus Fenomenologia de la Religion.
México e Buenos Aires: Fondo de Cultura Econémica, 1964. p. 651-652.

488 JUNG, 1971/2013, p. 13.

49 FREIRE, 2005 a. p. 101.

490 JUNG, 1971/2013, p. 13.
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humanizar o cidaddo e oportuniza-lo a atingir o nivel mais alto das func¢@es superiores, o qual
é considerado um conhecimento cléssico, isto €, aquele que passa a formar a concepcéo de
mundo de cada sujeito 2.

Através da persona, a pessoa pode se esconder, camuflando a sua real personalidade.
Talvez, conforme sugere Jung, uma das melhores maneiras para compreender essas irrupgoes
seria atentar para as conversdes religiosas. Ainda que, em alguns casos, a mudanca ou a
predisposicdo a ela sejam produzidas por fatores externos, estes nem sempre explicam
suficientemente a mudanca de personalidade, porque tal mudanca é proveniente de conteddos
internos e subjetivos*®?,

O mito religioso é considerado por Jung uma das mais importantes aquisi¢des do
homem por oferecer a seguranca aos sujeitos no contexto universal. Quando observado do
ponto de vista do realismo ndo apresenta nenhuma verdade concreta, mas torna-se verdadeiro
por ser uma das conquistas da humanidade. A psicologia enquanto ciéncia precisa nao
apresentar-se de quaisquer afirmagdes metafisicas. Porém, a verdade psicolégica ndo exclui a
verdade metafisica, porém se apropria da psique e seus conteldos enquanto objeto de
pesquisa por reconhecer a eficacia de ambos quando se trata de realidades efetivas*®.

Assim, 0 estudante ao conscientizar-se da sombra passa a reconhecer os aspectos
obscuros da personalidade, e reflete o autoconhecimento. Este momento é a propria
experiéncia de transcendéncia que o levou a um novo entendimento, e uma nova missio**. A
educacdo cidadd se revela neste contexto do Cristo arquetipico e na educacdo para
personalidade. Logo, para Jung, “poderiamos, portanto, dizer que o termo religido designa a
atitude particular de uma consciéncia transformada pela experiéncia do numinoso™® e esta se
projeta na educacao cidada brasileira de Paulo Freire e outros atores,

O tema A funcéo Transcedente e a Escola Cidada apontam para a linguagem possivel
entre o ser humano e algo que esta para além dele. Entretanto, é relevante a compreensao
desta relacdo entre fendmeno religioso/fenémeno psiquico e educacdo, pois se entende que a
transformacéo do sujeito aluno ocorre pela valorizacdo de sua psique, mas faz-se necessario
reconhecer que tanto o mundo fisico e psiquico, quanto corpo e espirito, podem ser

compreendidos e apercebidos com os sentidos e 0 mundo invisivel do inconsciente*®.

491 SAVIANI, 2009, p. 42.

492 JUNG, 1971/1990, p. 50-51.

4% JUNG, C.G. Simbolos da Transformagao. Tradugdo Eva Stern. 3. ed. Petrépolis: Vozes, 1973/1995. p. 220.
494 JUNG, 1971/1900.

4% JUNG, 1971/2012a, p. 21.

4% DORST, 2015, p. 18.
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3.7 O individuo aluno e o fendmeno religioso

Com base nos apontamentos construidos neste capitulo, em torno das consideracdes do
sujeito aluno na realidade brasileira, da importancia simbolica dos dogmas religiosos e
irracionalidade das crengas, do pensamento religioso de Jung articulado no processo
educacional e da funcdo tanscendente visivel na escola cidadd, esta subsecdo, busca-se
compreender o fendmeno religioso junguiano refletido no sujeito aluno, pois para Jung a
instancia que porta a imagem da divindade no ser humano é o self que é o principio que
ordena e regula a personalidade refletindo o potencial individual e promovendo encontros,
sonhos e sincronicidades que levam a desenvolver a vida e encontrar significados.

No self projetamos a divindade. Nossos deuses ou deus interior. E os rituais religiosos
sdo uma forma de nos relacionarmos com o self dentro de uma ritualistica simbolica de
protecdo, mostrando que estamos lidando com o sagrado e o transcendente. O self promove
também a funcdo transcendente que tem como objetivo unir 0 ego ao inconsciente, ou seja, 0
homem a deus. A funcdo psicoldgica “transcendente” resulta da unido dos contetidos do
consciente e do inconsciente*®’.

O que caracteriza a religiosidade €, assim, a atitude particular de uma consciéncia
transformada pela experiéncia do numinoso*®. Como apontado, a experiéncia subjetiva e
consciente tem importancia fundamental em tal acep¢do. Em outros termos, a vida religiosa é
a vida do observador cuidadoso. Tal conceito, naturalmente, € certamente amplo, abrange ndo
somente as religides instituidas como também formas mais pessoais de religiosidade. Pode-se
encontrar tal ideia de religio também em outros autores classicos*®°.

Conforme expresso, a escola é o segundo espaco coletivo de interagBes constituindo a
estrutura psicologica dos sujeitos e, com acdes intermediarias e inconscientes dos adultos o
que provoca o relacionamento independente®®. Mesmo sabendo que no Brasil os problemas
em torno do analfabetismo ainda persistem, pois, esse direito ndo vem sendo cumprido de
forma efetiva, ja que fatores econdmicos, sociais e culturais influenciam, é preciso dar a

devida importancia a esta fragilidade para se alcancar relacionamentos independentes®®.

497 JUNG. C.G. A Natureza da Psique. 7. ed. Petropolis: Vozes, 2009.

4% Jung, C. G. Psicologia e religido. In: Obras completas de C. G. Jung, (V. 11i). Petrépolis: Vozes.
Originalmente publicado em inglés em 1938/1990, p. 10.

4% JUNG, C. G. A vida simbdlica. In: Obras completas de C. G. Jung, (V. 18ii). Petropolis: Vozes.
Originalmente publicado em alem&o em 1971/2000, § 567.

50 JUNG, 1928a/2012.

S0 TEIXEIRA, M. C. O pensamento pedagdgico de Jung e suas implicacdes para a Educacéo. Revista Educacéo.
Edicdo Especial: Jung Pensa a Educagéo, Editora Segmento. 2006. p. 39



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo Profissional da Faculdade Unida de Vitdria — 30/06/2021.

119

Sendo assim, conhecer e praticar alguns conceitos da obra de Jung permite entender a
escola mais que espacgo de se ensinar a ler e escrever, e sim como uma grande contribuidora
no processo de individuacio do aluno®?. O pensamento aborda a psique individual e a
participacio do sujeito na coletividade, ou seja, amplia a subjetividade e 0 mundo exterior %,
E, ja foi pontuado no presente trabalho que o foco humanistico da escola deve substituir a
racionalizacdo tecnologica®®.

As praticas pedagogicas apoiadas no livro didatico com docente ocupando o centro do
ensino aprendizagem traz o modelo tradicional focado na abstracdo e conceituacdo, porém, a
sociedade pds-moderna prioriza a percep¢do e o concreto e isto coloca em cheque
determinadas acOes no seio da escola®®. Surge neste contexto, a importancia de conhecer a
constatacdo empirica de Jung, ao observar que a experiéncia psicologica do self e a
experiéncia religiosa possuem uma base comum, algo que se vive como unidade abrangente e
total®®.

Assim, Jung propde uma funcdo religiosa natural do self *°’, de natureza irracional,
manifesta na experiéncia individual como uma vivéncia da totalidade, que coloca como
manifestas experiéncias imediatas do eu interior e processos vivos no inconsciente®®, que sdo
caracteristicamente numinosas. Empiricamente, a experiéncia religiosa se caracteriza como
uma experiéncia do numinoso — o individuo se percebe no numinoso, que a ele comunica uma
vivéncia intuitiva da totalidade®®. Estes conceitos tém implicac6es fundamentais na teoria de
Jung, ja que se assemelham ao conceito de individuacdo. Tal conceito representa a meta, o
fim ultimo da personalidade, em forma de processo: “tornar-se um ser unico, na medida em
que por ‘individualidade’ entendermos nossa singularidade mais ultima e incomparavel,
significa também a autonomia do nosso proprio si-mesmo”°,

Retomar a metafora da Sombra como integrador do inconsciente na personalidade
reprimida, revelando os aspectos obscurecidos e o desejo de passar uma imagem aceitavel que

é a propria persona®!!, e reforca a premissa de que ela precisa ser rompida em um contexto de

02 JUNG, 2012.

S8 TEIXEIRA, 2006, p. 39.

S04 TOLEDO, L. P. Contribuicdes do pensamento junguiano nas praticas psicopedagégicas. 2010 p. 11.

505 PEREZ-GOMES A.I. A cultura escolar na sociedade neoliberal, Porto Alegra, Artmed, 2001.

56 FREY-ROHN, L. De Freud a Jung. México, D.F.: Fondo de Cultura Econémica. 1991. p. 268.

%7 JUNG, C. G. Psicologia e alquimia. In: Obras completas de C. G. Jung, (V. 12). Petropolis: Vozes.
Originalmente publicado em aleméo em 1944/1994, § 14.
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Originalmente publicado em alem&o em 1928/1981, § 266.

SILWHITMONT, 2000, p. 102.
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aprendizagem significativa no espaco da escola. Impedir a sombra é ir além do Self Individual
e transindividual®*?, e de certa forma, o fendmeno religioso na abordagem da teoria
psicoldgica junguiana, consistente reconhecer a funcao da religido na vida da pessoa humana,
guanto aos seus aspectos psicologicos e enquanto experiéncia para o desempenho psiquico.
Isto requer estudo, formacao para que os atores da educacdo consigam estabelecer este elo de
proximidade consigo mesmo e com o0s alunos. Assim, o individuo aluno passa a ser o
protagonista a ser analisado, porque cada crian¢a se lanca sobre 0 mundo ao seu redor de
maneira Gnica. E claro que este compromisso ndo é apenas dos docentes.

Nesse sentido, a meta de vida envolve uma experiéncia numinosa, logo, religiosa e
revela-se como imagens da divindade. O funcionamento da funcédo religiosa provém desta
meta, “uma fidelidade, uma entrega ou uma submissdo a um fator superior ou a um principio
‘convincente’”>3, por meio da preservagdo consciente de uma atitude de religio. A partir
destes conceitos tedricos, reforca-se que a dindmica psiquica que embasa a experiéncia
religiosa € possivel através da relagdo com a psicoterapia analitica que para Jung constitui-se
nas disputas de materiais inconscientes, a fim de que haja uma assimilacdo destes pela
consciéncia. Tal confronto com o substrato escuro do eu pode chegar a um ponto em que
imagens de cunho arquetipico emergem, com toda a carga numinosa que lhes é caracteristica,
0 que é por definicdo uma experiéncia religiosa®*. As propostas pedagdgicas no seio da
escola ao utilizarem técnicas com possibilidades de emergirem individuo em suas
potencialidades arquetipicas podem construir sujeitos conscientes.

A integracdo de tais imagens, através da atitude de religio, tem dois efeitos principais:
sentido a experiéncia e a propria vida, e produz fé e esperanga, “a pistis na capacidade de auto
sustentagdo do self”®'. O confronto “é a experiéncia primordial do divino como tremendum e
do significado como reden¢do”®®. Desta forma, o aspecto religioso da psique é o proprio
objetivo da terapia: “a aproximacdo ao numinoso € a verdadeira terapia, visto que se nos
atemos as experiéncias numinosas, somos libertos do mal patolégico. Até mesmo a propria
doenca adquire um carater numinoso”®Y’. Isto porque as imagens arquetipicas trazem em si,
por suas caracteristicas, um fator organizador e curador, talvez pela questdo do sentido e

significado inerentes a elas. Jung reforga que o professor ao ensinar o respeito precisa ir além

512 BYINGTON, C. A. B. Psicologia simbdlica junguiana: a viagem de humanizagdo do cosmos em busca da
iluminagdo. S&o Paulo: Linear, 2008.

513 JUNG, C. G. Cartas de C.G. Jung, (V. I, 1956-1961). Petrdpolis: Vozes. 2003. p. 193.

514 JUNG. 2003.

515 JUNG. 2003.

516 JAFFE, A. O mito do significado na obra de C. G. Jung. S&o Paulo: Cultrix. 1995. p. 62.

17 JUNG, C. G. C. G. Jung Letters, Princeton: Princeton University Press. V. 1, 1973. p. 377.
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do conceito e sim manifestar este principio em suas a¢des, pois assim refletira o sentido para o
aluno®®®. Jung internaliza o simbolo do Mestre-aprendiz na proposicdo criativa da pratica
pedagdgica que possibilita a capacidade do aluno ensinar e do professor aprender 5%°.,

Assim, o capitulo terceiro apresentou consideracdes e reflexdes sobre o entendimento
religioso de Jung articulado no processo educacional brasileiro, demonstrando episédios em
direcdo a efetivacdo de uma educacdo libertadora potencializando o fazer dialdgico defendido
por Paulo Freire, educador brasileiro, que explana sobre os aspectos politicos e sociais da
educacdo brasileira. Quando se relaciona a educacdo ao fenémeno religioso de Jung, sua
concepgdo histdrica, seus elementos na contribuicdo no processo educacional, Jung considera
0 homem uma totalidade, regido por particularidades que se complementam, incorporam e se
compensam (racional-irracional, personalidade-persona, introversao-extroversdo, anima-
animus.). Para ele, a reciprocidade entre esses componentes € motivada pela energia psiquica,
e 0 ser busca adaptar-se ao meio e construir-se sobre o0 Si-mesmo. A psique € a plenitude de
fendbmenos psiquicos (consciente e inconsciente), e ambos conduzem o homem no seu
processo de educacao. Por outro lado, ainda foi abordado sobre a escola e como ela passou a
funcionar como o lugar onde uns aprendem e outros ensinam, o que veio a demonstrar que a
instituicdo que temos hoje provém da hierarquizacdo e da desigualdade econdmica gerada
pelos que se apoderaram do capital produzido pela sociedade de consumo.

A histéria da educacdo, portanto, se constituiu da extensdo das desigualdades
econbmicas. Logo, os estilos cognitivos identificados na tipologia padrdo de Jung tornam-se
importantes para a compreensdo de sujeitos oriundos destas circulares desigualdades
construidas pelo social. A educa¢do pensada por Jung garante o desenvolvimento pleno dos
sujeitos, pois objetiva entender o psiquismo destes na relacdo educacional, através de
experiéncias. A escola, para Jung, € considerada o segundo espa¢o social, 0 primeiro € a
familia. Por isso, o processo educacional é permanente e essa elaboracdo é composta de
intermediarios inconscientes dos adultos em seu entorno, em um relacionamento cada vez

mais interdependente.

518 CARVALHO, 2013, p. 55.
519 BYNGTON, 2013. p. 198,199.
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CONCLUSAO

A religido acompanha 0 homem em sua jornada espiritual desde os tempos primérdios
até a atualidade. Nesse sentido, ndo é incomum a verificacdo das implicacGes desta com as
ciéncias que orientam a vida humana, notadamente com a psicologia analitica.

Esta pesquisa analisou o fendmeno religioso na visdo de Carl Gustav Jung que tem
influxo direto na formacdo e transformacdo da pessoa humana, e em especial no processo
educacional, compreendendo as relacdes entre docente, discente, contribuindo para um
aperfeicoamento dos individuos e a melhoria nas préaticas pedagdgicas publicas.

Nesta ideagdo, o primeiro capitulo trouxe a evidéncia o conceito de religido sob a
perspectiva junguiana, sua origem e formacdo como conteudo psiquico referente a experiéncia
religiosa, ou seja, a experiéncia do sagrado, que vem a possibilitar a compreensdo do homem
na dimensao do inconsciente, além dos reflexos sobre os instintos, imagens, afetos e energias
presentes no ciclo da vida humana. A pesquisa demonstrou a construcao crista do conceito de
religido, eis que, embora Jung ndo entenda a religido a partir de um conceito teoldgico, ele
utilizou a construcéo crista nas exemplificacdes de sua teoria. Inclusive, porque foi criado no
seio de uma familia tradicional cristd, sendo seu pai pastor protestante. Para Jung, a religido é
autocontrole entre 0 eu e 0 ndo eu psiquico, uma religio, ou seja, um levar em conta presenca
das forcas inconscientes, que ndo podemos negligenciar sem correr perigo. Entdo o psicélogo
para conceituar religido, adota os conceitos de Otto e Cicero, afirmando que ela nos incute
zelo e reveréncia a uma ordem superior, divina que possibilita a compreensdo de
manifestacdes e fendmenos animicos arquetipicos e religiosos numerosos. Assim, passa-se a
entender a religido sob a perspectiva psicoldgica, ou seja, enxerga 0s fendmenos religiosos
pelo viés da psicologia, principalmente ao se destacar a influéncia do inconsciente, marcando
gue o pensamento na Psicologia profunda esta explicito no inconsciente coletivo, juntamente
com o inconsciente pessoal. Nesse sentido, o fenémeno religioso de Jung afirma que além do
inconsciente pessoal, um nivel mais profundo da mente inconsciente, existe o0 inconsciente
coletivo, que tem o carater impessoal e universal, e, que por essa mesma razao, € idéntico em
todos nés. O inconsciente coletivo ndo depende da histéria pessoal do individuo, ndo se trata
de algo que adquirimos ao longo da vida, mas de um elemento suprapessoal que nos precede
no tempo e contém as imagens primordiais de nossa vida ancestral.

O estudo apresentou que para a psicologia junguiana, a personalidade é denominada
psique abrangendo todos 0s pensamentos, sentimentos e comportamentos, tanto os

conscientes como 0s inconscientes e, funciona como um guia que regula e adapta o sujeito ao
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ambiente social e fisico. Nesse sentido, ela seria composta de vérias esferas concéntricas: a
categoria mais superficial representaria a consciéncia, enquanto as outras, mais internas,
seriam 0s niveis mais profundos do inconsciente, até atingir o centro. Entre essas camadas,
nominadas de sistemas dinamicos, haveria uma constante interacdo e mudanca. Na esfera
situada na porcdo externa desse conjunto, representado a consciéncia, orbita o Ego, o centro
coordenador. Numa esfera intermediaria, fica o inconsciente pessoal, constituido dos
complexos, compreendido como um agrupamento de ideias que sdo dotadas de carga afetiva
que toca a consciéncia. Nas esferas mais interiores permanece o inconsciente coletivo,
constituido dos arquétipos, que sdo padrdes determinantes dos comportamentos que regem
nossa existéncia e independem de cultura, de lugar ou de época histérica. A personalidade,
consciente e inconsciente, incluindo o Ego, os complexos e os arquétipos, é regulada pelo Si
mesmo, e mantém todas essas estruturas funcionando de forma unida e coerente. Ademais, a
teoria junguiana passa obrigatoriamente pela triade: simbolos, arquétipos e inconsciente
coletivo, que estdo intrinsecamente ligados.

A coletividade do inconsciente, 0 nascimento do individuo, como uma heranca
inconsciente psiquica, herdada de tempos imemoriais, é o resultado de longas pesquisas de
Jung na area da Antropologia e dos estudos das religides comparadas aos simbolos,
sobretudo, religiosos. Para Jung, os simbolos sdo produtos do inconsciente humano que se
utiliza de imagens para expressar uma linguagem, a linguagem da alma. O exemplo da cruz é
essencial na explicacdo do conceito junguiano, pois, a simbologia da cruz aparece ndo s6 no
Cristianismo, mas também na cultura grega, germanica e pré-colombiana, que estdo distantes
entre si, e que, possivelmente, ndo tiveram nenhum contato ou intercambio cultural.

Para Jung, o Cristo representa o ser que viveu a individuacdo, sendo considerado o
apice do desenvolvimento; o maximo da particularizacéo e alargamento da consciéncia, nunca
visto. Na sua trajetdria 0 mestre suportou e contrastou a obscuridade, libertando-se ao final
com honra e gléria. Ndo se padronizou, embora fizesse parte da sociedade. Nesse sentido, a
individuacdo convive com o ser politico e as experiéncias sociais, donde se percebe a
possibilidade da vivéncia totalizada.

Nessa abordagem junguiana, o capitulo 1 demonstrou conceitos da teoria, tendo em
vista a primordial importancia para o entendimento da referida teoria psicolégica: a ideia de
simbolo, individuacdo, Si-mesmo, inconsciente pessoal, coletivo, arquétipos e o Cristo
junguiano, exemplo méaximo de individuacdo. Segundo Jung, Ele é o arquétipo do Selbst, a
analogia mais préxima e apropriada do Si mesmo, um valor coletivo, efetivo e subsistente,

que também conviveu com sua sombra, a representacdo do mal na psique. Mas, que, se
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relacionando com o bem, forma um complexo de opostos dentro do arquétipo central. Os
conceitos junguianos em referéncia norteiam o liame entre a experiéncia religiosa e a
psiquica.

O segundo capitulo acentuou as ideias em torno da educacéo sob o olhar de C. G.
Jung, e as contribui¢des deste psicologo no contexto escolar, bem como a abordagem no
processo educativo sob a perspectiva do professor e a reflexdao sobre a qualidade na formacéo
desses profissionais. Mesmo que Jung nao tenha desenvolvido teoria voltada a educacéo, suas
ideias podem ser adequadas a Pedagogia, pois traz o conhecimento da psique individual e a
contribuicdo do sujeito no coletivo, isto é, a visdo ampara tanto a subjetividade quanto o
mundo exterior. Quando o sujeito esta no processo pedagdgico, o arquétipo do professor-
aluno se forma: o aluno procura um professor exterior, mas se revela o professor
intrapsiquico. O mesmo com relacdo ao professor: ao ensinar para o aluno exterior também se
forma em aluno intrapsiquico. A principio, o aluno esta inconsciente da parte professor e o
vivencia através da pessoa dele, formando-se assim um elo pedagdgico. O docente é o
responsavel pela transmissdo dos conhecimentos, além de ser o mediador da construcdo
pedagdgica favoravel a aprendizagem. Espera-se que o docente perceba seu lado aluno até
para poder estar sempre aprendendo, formando-se e exercitando a empatia, colocando-se no
lugar do aluno e, assim, tornando-se capaz de ser o elo norteador entre o ensino e
aprendizagem.

A aplicacdo da concepc¢do junguinana na educacao traz a tona que quanto maior for o
reconhecimento de que os arquétipos influenciam na relacdo educador-educando melhor sera
a qualidade desta, pois, a consciéncia do docente sobre si e 0 mundo que 0 cerca, neste
processo, contribui para a redefinicdo dos papéis o que fomenta a sociointeragdo necessaria.
Esta acdo constitui a personalidade, e apresenta-se interna ou subjetiva, e é bom salientar que
ndo compete somente ao educador promover a educacdo do outro, € que a crianga ndo € o
unico sujeito que deva ser educado. Educar é uma tarefa sujeita a erros, e talvez a crianca ja
seja educada, mas deixa de sé-lo no durante a acdo educativa. Desta forma, o docente deve ser
tranquilo e conhecedor de suas limitagdes, e cuidar da postura emergencial do momento O
préprio educador deve ter sido educado antes e ter experimentado em si se sdo eficientes ou
ndo as verdades psicologicas que aprendeu em sua escola, pois ao persistir com inteligéncia e
empatia revelara ser um bom professor.

Nessa interagdo, é importante considerar o contexto cultural e social dos sujeitos na
construcdo do processo pedagdgicos no seio da escola. A humanizacdo deve estar atrelada a

educacdo e aos educadores e esta percepcao esta intrinseca nos ensinamentos de Jesus como
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mestre aprendiz. Jung diz que o educador ndo pode apenas ser o portador da cultura, mas deve
promové-la intensamente. N&o se pode estatizar, precisa cuidar da educacéo de si préprio. E,
para isto exige-se 0 autoconhecimento como fundamento indispensavel. Trata-se, portanto, do
reconhecimento da participacdo ativa do inconsciente na determinacéo das relac@es. Tratando-
se de professor-aluno, conclui-se que o fator preponderante para o sucesso na relagao ensino-
aprendizagem estad personalidade do professor. Tal pensamento revela que a experiéncia
académica deve estar regada a reflexdo na acdo até provocar mudanca de comportamento,
pois, para tornar-se professor, ha que abandonar algumas crencas, ha que inverter rumos,
promover novas formas de pensar, ir além do para além dos automatismos cotidianos, entrar
em contato com a crianca que em si e neles habita.

O capitulo segundo permitiu ainda entender as contribuicdes de Jung em torno do
perfil do aluno e do professor. Jung, em sua teoria, visibiliza a constituicdo do ser humano
que transcende tudo o que é racional. Por isso, que o autor valoriza as imagens, linguagem
primordial do inconsciente. A psicologia analitica traz pressupostos relevantes que podem ser
aplicados a educacdo. Os resultados também demonstraram a importancia da escola na
formacéo da consciéncia individual, por ser o primeiro espaco que a criancga frequenta fora do
ambiente familiar. O processo transferencial e as interferéncias dos conteudos inconscientes
envolvidos na relagdo educador-aluno sugerem a necessidade de atuacdo sobre a
personalidade do professor, no sentido de desenvolver, ndo somente 0 aspecto cognitivo, mas,
principalmente, a afetividade e a sensibilidade, a fim de evitar influéncias negativas na
transmissao do conhecimento.

O terceiro capitulo prop0s reflexdes sobre o entendimento religioso de Jung articulado
no processo educacional brasileiro, retomando episddios em direcdo a efetivacdo de uma
educacdo libertadora potencializando o fazer dialdgico defendido por Paulo Freire, educador
brasileiro, que explana sobre os aspectos politicos e sociais da educacdo brasileira. Ao ancorar
ao fenbmeno religioso de Jung, sua concepg¢do histdrica, seus elementos na contribuicdo ao
processo educacional, Jung considera o0 homem uma totalidade, regido por particularidades
que se complementam, incorporam e se compensam (racional-irracional, personalidade-
persona, introversdo-extroversdo, anima-animus.). Para ele, a reciprocidade entre esses
componentes € motivada pela energia psiquica, e 0 ser busca adaptar-se ao meio e construir-se
sobre o Si-mesmo. Essa movimentacdo, denominada individuagdo, nada mais é do que a
educacdo de si mesmo. A psique é a plenitude de fendmenos psiquicos (consciéncia e
inconsciente), e ambos conduzem o homem no seu processo de educagdo. Por outro lado, 0

capitulo 3, ainda, abordou sobre a escola e como ela passou a funcionar como o lugar onde
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uns aprendem e outros ensinam. Isso revela que a instituicdo que temos hoje provém da
hierarquizacdo e da desigualdade econdmica gerada pelos que se apoderaram do capital
produzido pela sociedade de consumo.

A histéria da educacdo, portanto, se constituiu da extensdo das desigualdades
econémicas. Logo, os estilos cognitivos identificados na tipologia padrdo de Jung tornam-se
importantes para a compreensdo de sujeitos oriundos destas circulares desigualdades
construidas pelo social. A educacdo pensada por Jung garante o desenvolvimento pleno dos
sujeitos, pois objetiva entender o psiquismo destes na relacdo educacional, atraves de
experiéncias. A escola, para Jung, é considerada o segundo espaco social, 0 primeiro é a
familia. Por isso, o processo educacional é permanente e essa elaboracdo € composta de
intermediarios inconscientes dos adultos em seu entorno, em um relacionamento cada vez
mais interdependente.

Ademais, o conceito de educacdo traz certa semelhanca com o de individuagé&o.
Acredita-se que essa metamorfose por qual passa a humanidade é um processo de
autoconhecimento, de autoconstrucdo. A contribuicdo que a teoria de Carl Gustav Jung traz
para a Educacdo esta no valor que ele atribui ao ser humano simbolico e aos seus processos de
simbolizacdo. Esse atributo de criar simbolos é o que sistematiza e torna o animal homo
sapiens, humano. Quando este autor afirma, em textos variados que o inconsciente é o
responsavel pelas escolhas e acfes, assim como a adaptacdo no mundo, equipara esse
processo de adaptacdo ao mundo a Educacdo. A educacdo contemporanea trabalha mais com
o significado do que com o conteddo, muito mais com a intersubjetividade e a pluralidade do
que com a igualdade e a unidade. Nao nega os contetdos. Pelo contrério, explora a mudanca
deles, para torna-los essencialmente significativos para o estudante.

A Educacdo escolar se organiza como um importante aspecto do desenvolvimento
humano, ja que ocupa tempo consideravel no cotidiano dos sujeitos. A Lei de Diretrizes e
Bases da Educacdo Brasileira (LDB) traz em seu bojo que a educacgdo é direito de todos e
dever do Estado e da familia e que visa o pleno desenvolvimento da pessoa, seu preparo para
0 exercicio da cidadania e sua qualificacdo para o trabalho. Todavia, as dificuldades da
Educacdo no Estado brasileiro, certamente, ainda sdo oriundas da escola tradicional
conteudista, pois, a analise em totalidade e a auséncia de interacdo com a subjetividade social
e familiar dos sujeitos tem dificultado a aprendizagem significativa. Nesse sentido, o fato é
que a proposta de Educacdo libertadora parece ter alcancado seus objetivos. H& anos essa

temética vem sendo debatida, com infindas modificacdes legais, metodologias e curriculos,
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mas, atualmente ainda ndo houve grande avanco em ensino de qualidade que viesse a criar
condigdes para o eficiente desenvolvimento das potencialidades humanas.

A pesquisa levou ao entendimento que o docente deve se autocompreender
psiquicamente para ndo ser descarregar no aluno suas incertezas e frustagdes. A formacao de
tal conhecimento certamente tem influxo na ideacdo psiquica da crianca. Assim sendo, 0
professor ao buscar formacdo sobre o desenvolvimento infantil, precisa ser amparado pelos
sistemas de ensino em seu processo de formacéo psicoldgica. Em seus estudos, Jung ressaltou
a importancia do processo interativo e relacional para a construcdo da capacidade de
simbolizagdo no homem.

Na verdade, a religido na perspectiva analitica é o fator integrador e facilitador dos
processos de autoconhecimento e gerador do estado numinoso que € a satisfacdo pessoal.
Nesse sentido, fica clara a atuacdo da religido na vida dos sujeitos educadores, ndo como algo
externo, mas vivo em sua existéncia de agente propiciador do equilibrio e da harmonia. A
psique € um sistema de autorregulacéo que eleva o equilibrio entre incompatibilidades postas
e a dinamica tipoldgica junguiana pode ser um instrumento colaborador no processo de
interacdo entre professor e aluno, sendo que, se a busca pelo desenvolvimento psicoldgico
deve estar focada na relacdo atitudinal do sujeito, a energia psiquica se constréi. Assim,
quando o capitulo 2 transcorreu sobre a trajet6ria historica, politica e social da Educacdo
Brasileira, interpretou-se a realidade e capturaram indicios da representacdo social sobre a
educacdo no intuito de conceber a aplicacdo do fendbmeno religioso a luz do pensamento de
Carl Gustav Jung, a visdo simbolica dos dogmas culturais e religiosos que podem suscitar o
desejo de sujeitos inseridos na praxis pedagdgica em se aprofundar na teoria junguiana e té-la
como provocadora de mudancas de um fazer mais amoroso e significativo.

Enfim, a pesquisa efetuada abordou tematica relevante no campo das relacdes no
processo educacional, que inclusive pode trazer melhorias na préatica educativa publica, no
que concerne ao processo relacional aluno e professor. A teoria Junguiana supre as caréncias
do atendimento geralmente dado as criancas em meio escolar, na medida em que fornece uma
visdo de homem que o abrange na sua integralidade. Jung oferece um modelo da psique que
contrap@e a consciéncia, o plano de um inconsciente coletivo abarcando memorias profundas
de toda a humanidade, de tudo o que antecedeu o0 momento atual, de tudo o que existe, e
contetidos que ainda ndo fazem parte do universo consciente do homem. E do inconsciente
gue surge a consciéncia dos sujeitos. O Ego constitui o centro desta consciéncia e, no entanto,
ndo se deve, na infancia, desprezar a atuacdo do Self, centro regulador da psique, da

personalidade total que ainda estd em estado embrionério na crianca. O Self, atraves de uma
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sutil vinganca, ja conduz o pequeno ser em meio a memorias ou outros elementos atuantes do
inconsciente coletivo. O educador, ao considerar a atuacdo dessas memorias, podera
compreender 0os comportamentos menos previsiveis dos educandos, em vez de poda-los, e
assim acolher a alma destes.

Neste contexto de ideias junguianas, o presente estudo revela que é possivel promover
avancos qualitativos no processo educacional brasileiro, a partir da religido sob o olhar da
psicologia analitica de Carl Gustav Jung em que Poder Publico nos &mbitos federal, estadual e
municipal pode enredar-se de estratégias formativas que valorizem a carreira do professor
com formag&o em servigo pautadas em prioridades corrigindo percursos, introduzindo novas
acOes e formulacdes legislativas oriundas de pesquisa socioemocional que norteiem agéo

terapéutica no campo da inteligéncia emocional no trabalho.
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