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RESUMO

A presente pesquisa de mestrado configura-se como um trabalho no dominio do Pensamento
Geografico no qual centra-se a afinidade geografia e religido sugerida no subcampo da
geografia cultural: geografia da religido. Para tanto, como metodologia, utilizou-se a pesquisa
bibliogréafica exploratdria. Seu objetivo central € compreender a dindmica de desenvolvimento
da geografia e sua respectiva ligacdo com a religido, além de dar énfase as praticas de
intolerancia religiosa que sdo pautadas nos valores eurocéntricos. Um dos grandes desafios
atuais € a liberdade religiosa, necessitando-se recorrer a Constituicao e a outros acordos para
manter a ordem em um ambiente cada vez mais plural, que enfrenta o desrespeito aos
praticantes de uma religido diferente da celebrada pela maioria. A partir do reconhecido avancgo
do numero de adeptos das religides neopentecostais, 0s casos de intolerancia religiosa contra
o0s seguidores das religides afro-brasileiras tém crescido bastante. Associaremos todas essas
questdes de intolerancia a geografia, buscando dessa forma uma maior participacdo desta nos
temas relacionados a religido. A interdisciplinaridade é o meio pelo qual a geografia coopera
para 0 Ensino Religioso. A fim de que a interdisciplinaridade se consolide no espago escolar, é
necessario que a educacao esteja voltada para a influéncia muatua entre as diversas disciplinas,
num procedimento de didlogo de opiniBes, harmonia de principios, teméticas, métodos e
finalidades, com intencdo de planejar e coordenar o procedimento de estruturacdo do
conhecimento. Por fim, apresentaremos a geografia e sua relagdo com temas religiosos, e
analisaremos como a Geografia focaliza na diversidade cultural, além de abordar as questfes
dos conflitos religiosos que apresentam fundamentos culturais. Entender como refletir sobre o
espaco como um ambiente de conflitos é pertinente a disciplina, pois sdo temas de destaque na
sociedade contemporanea, expondo a diversidade de vinculos espaciais na oOtica da cultura e da
religido. Serdo focados os casos de intolerancia praticados pelos neopentecostais as religides
afro-brasileiras, principalmente as cometidas pela Igreja Universal do Reino de Deus. A
importancia dessa proposta € entender a necessidade do estudo desses temas na Geografia
escolar, especialmente apresentando o topico das relagcdes étnico-raciais para a discussao,
interessados em fornecer uma compreensdo das distintas religiosidades e a importancia que
cada uma delas exerce sobre os seus fiéis, desta forma combatendo a intolerancia religiosa.

Palavras-chave: Geografia da Religido. Intolerancia Religiosa. Interdisciplinaridade. Religides
afro-brasileiras. Neopentecostais.
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ABSTRACT

The present master's research is configured as a work in the field of Geographical Thought
which focus the affinity geography and religion and it is suggested in the subfield of cultural
geography: geography of religion. For this, as a methodology, the exploratory bibliographic
research was used. Its central purpose is to understand the dynamics of the development of
geography and its respective connection with religion, in addition to emphasizing the practices
of religious intolerance that are based on Eurocentric values. One of the greatest challenges
today is religious freedom, what leads us torequiring recourse to the Constitution and other
agreements to maintain order in an increasingly plural environment, which faces disrespect to
practitioners of a religion other than the one held by the majority. Based on the acknowledged
advance in the number of adherents of neo-Pentecostal religions, cases of religious intolerance
against the followers of Afro-Brazilian religions have grown considerably. We will associate
all these issues of intolerance to geography, seeking in this way a greater participation of this
in the subjects related to religion. Interdisciplinarity is the means by which geography
cooperates for religious teaching.In order for interdisciplinarity to be consolidated in the school
space, it is necessary that education be directed to the mutual influence between the different
disciplines, in a procedure of opinions dialogue, harmony of principles, themes, methods and
purposes, with the intention of planning and coordinate the process of structuring knowledge.
Finally, we will present the geography and its relation with religious themes, and analyze how
geography focuses on cultural diversity, as well as address issues of religious conflicts that have
cultural foundations. Understanding how to think of space as an environment of conflicts is
pertinent to discipline, as they are highlighted themes in contemporary society, exposing the
diversity of spatial links from the point of view of culture and religion. The cases of intolerance
carried out by the Neo-Pentecostals will be focused as they target on those of the Afro-Brazilian
religions, especially those performed by the Universal Church of God’s Kingdom. The
importance of this proposal is to understand the need to study these themes in school geography,
especially presenting the topic of ethnic-racial relations for discussion, interested in providing
an understanding of the different religions and the importance that each of them exerts on their
believers, thus fighting religious intolerance.

Keywords: Geography of Religion. Religious intolerance. Interdisciplinarity. Afro-Brazilian
religions. Neopentecostals.
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INTRODUCAO

Sempre se discutiu o estudo da Religido na Geografia, e dificilmente se pode alcancgar
convergéncia de pensamentos quando se trata de tema tdo polémico. Na esséncia do ensino de
Geografia, hd ainda um pensamento absurdo que tenta operar o deslocamento didatico de temas
frequentemente debatidos na sociedade, o que faz com que o tratamento da Religido passe quase
despercebido.

Como problema central dessa pesquisa apresentamos a negligéncia histérica da
Geografia para com a Religido e como isso tem impedido o aprofundamento de discussdes de
temas religiosos nas aulas de geografia.

Nessa perspectiva, esta dissertacdo busca contribuir no ambito da histéria do
pensamento geografico, analisando a afinidade entre Geografia e Religido. A preocupacado aqui
reside em abordar historicamente a Geografia e identificar de que forma a Religido foi tratada
durante alguns periodos para, dessa forma, entender por que, até os dias atuais, muitos
profissionais relutam em tratar do tema.

Diante dessa situacdo, a problematica desta dissertacdo lida com as seguintes questdes:
a) Em qual contexto se desenvolveu e vem se desenvolvendo o estudo da Religido na Geografia
no Brasil? b) Quais sdo os pontos de inter-relacionamento entre uma e outra disciplina? c) As
praticas de intolerancia podem ser debatidas em aulas de Geografia? d) A Geografia escolar
pode ser utilizada como ferramenta de combate a intolerancia religiosa? €) Com o crescente
numero de casos de intolerdncia, qual é o impacto que as religies de matriz africana vém
sofrendo, tendo em vista os ataques distintos?

Diante disso, formulam-se a seguinte hipétese:

Durante muito tempo a Geografia escolar foi influenciada somente pelo positivismo e
SO apoOs a década de 1980 é que alguns estudos a respeito da Geografia da Religido foram
desenvolvidos no Brasil. Portanto, os livros didaticos ainda ndo conferem a Geografia da
Religido sua devida importancia. Desse modo, a Geografia escolar deve modificar a forma
como expde os temas religiosos, a ponto de contemplar a Geografia da Religido como essencial
para a formacdo do ser critico-reflexivo, e por isso sera utilizada também para o combate a
intolerancia.

A Geografia apresentada por Zeny Rosendhal e Gil Filho aborda o tema do sagrado e
do profano, referindo-se a espacialidade do sagrado, as formas simbdlicas e as discussdes

tedricas frente ao desenvolvimento desse tema geografico. Entendendo a ideia de sagrado e de
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simbolos religiosos, os alunos poderdo assimilar os conhecimentos e com isso entender as
escolhas alheias no que tange as religides.

Inicialmente se buscou entender a dindmica e o desenvolvimento desse campo, e foi
de grande relevancia, na sustentacdo desta pesquisa, a leitura das obras de Zeny Rosendahl,
uma das grandes precursoras do movimento de insercdo de temas religiosos na Geografia a
partir dos anos 1990 no Brasil. Assim, é de suma importancia a analise da sua obra, por duas
questdes principais: o controle positivista da Geografia durante um longo periodo e a
irrelevancia com que o tema era tratado durante a fase da Geografia Critica.*

Sylvio Fausto Gil Filho discute os obstaculos da Geografia da Religido tradicional e
sugere novas estimativas de seu elemento de pesquisa?, também contribuindo grandemente para
esta pesquisa. Aponta o sagrado como a esséncia da experiéncia religiosa e recomenda uma
Geografia baseada na espacialidade do sagrado, partindo de uma perspectiva relacional.

Gil Filho parte da proposta de que o discurso religioso constitui indissociavelmente o
sagrado e é fundamento que comprova qualitativamente uma independéncia do campo religioso
em relacéo ao plano secular do discurso.?

Fruto da globalizacdo, o pluralismo religioso se concretiza como realidade social
urbana na atualidade. A pos-modernidade retrata a implosdo de padrdes e o conhecimento
fragmentado. Na esfera religiosa, tal fato se propaga na relatividade do juizo da realidade
religiosa e na reorganizacdo dos vinculos entre as religides.

Pierre Bourdieu entende o campo como um espaco de producdo social e historica de
relagGes interativas objetivas e de autonomias relativas, internas e externas em dialéticas.* Logo
em seguida, serdo discutidos a secularizagéo e 0s novos movimentos religiosos cujo surgimento
modifica a configuracdo religiosa, tornando cada vez mais diversas as praticas religiosas.

A pesquisa visa argumentar acerca da relacdo entre as diversas identidades religiosas
situadas no espaco com base na 6tica da Fenomenologia, com as contribuicdes da Geografia da
Religido e das Ciéncias das Religides, tendo como enfoque principal a analise de casos de
intolerancia religiosa, com énfase nas praticadas contra as religides afro-brasileiras,
historicamente as que mais sofrem com essa intransigéncia em varias cidades do Brasil. Para

desvendar as relagdes espaciais desarmonicas entre 0s neopentecostais e as religides afro-

1 ROSENDAHL, Zeny. Espaco e religido: uma abordagem geogréafica. Rio de Janeiro: UERJ, NEPEC, 1996. A
postura da autora nessa obra contribui para preencher a grande lacuna no estudo da Geografia brasileira.

2 GIL FILHO, Sylvio Fausto. Espaco sagrado: estudos da Geografia da Religido. Curitiba: IBPEX, 2008. p. 85.

3 GIL FILHO, 2008, p. 109. O autor discute a relacdo entre espaco, representacao e territorialidade partindo da
Gtica religiosa, contrariando circunstancialmente a perspectiva secular.

4 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simboélicas. Sédo Paulo: Perspectiva, 2007. p. 39-40.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 07/12/2017.

11

brasileiras no espaco publico e privado, serdo analisados alguns casos divulgados por Vagner
Gongcalves da Silva, que destaca as ofensivas contra os ritos religiosos praticadas em espaco
publico ou privado e as expressdes de violéncia fisica cometida contra os seguidores das
religides de matriz afro-brasileira e/ou contra seus espagos sagrados. °

Dada a crescente atualidade e relevancia dos temas religiosos, com as cotidianas
exposicoes em telejornais e no dia a dia escolar de casos de intolerancia, revelando que se trata
de um problema da sociedade em geral, cabe aos professores de Geografia promover sua
discussdo em sala de aula.

Espera-se aqui geografar o universo dos sentimentos religiosos, aplicando-se a
seguinte metodologia: pesquisa bibliografica exploratéria, baseada em publicacGes
diversificadas voltadas a investigacdo da Geografia da Religido e da préatica da intolerancia
religiosa.

Para o esclarecimento da organizacdo metddica da pesquisa, serdo aqui demonstradas
a constituicdo e a estrutura da dissertacéo, voltadas a producao de um todo harménico, dividido
em trés partes: o primeiro capitulo é dedicado a Geografia da Religido no Brasil, passando pelo
desenvolvimento da Geografia como ciéncia, a fim de que se entenda o seu desinteresse pelos
temas religiosos no decorrer da historia. Expdem-se também as proposicfes de estudos da
disciplina segundo Mircea Eliade, citado por Rosendahl,® e Rudolf Otto, citado por Gil Filho.’

O segundo capitulo inicia-se com a conceituacdo de campo no entendimento de Pierre
Bourdieu para a compreensio das dindmicas apresentadas no campo religioso brasileiro.® A
secularizacdo é tratada como um tema extraordinario ao longo das referéncias aqui feitas as
modificagdes que as religides vém sofrendo no Brasil. No tocante a esse aspecto, em particular,
Giddens faz referéncias a religido na atualidade®, afirmando que a religido se fortaleceu em
partes, contrariando 0s que apostavam na sua destruicdo. Ainda no segundo capitulo, o
pluralismo e a diversidade religiosa sdo tratados, mencionando-se as varias religifes
recentemente surgidas e as modificacdes sofridas por outras, em decorréncia das mudancas

sociais, além da aparigdo de Novos Movimentos Religiosos (NMRs). Para aprofundamento no

5 SILVA, Vagner Gongalves. Intolerancia religiosa: impactos do neopentecostalismo no campo religioso afro-
brasileiro. Curitiba: IBPEX, 2007. p. 85.

® ROSENDAHL, Zeny, 1996, p. 29.

" GIL FILHO, Sylvio Fausto. Espaco sagrado: estudos em Geografia da Religido. Curitiba: IBPEX, 2008. p. 28.
8 BOURDIEU, 2007, p. 39.

°® GIDDENS, Anthony. As consequéncias da modernidade, Sdo Paulo: UNESP, 1991. p. 45.
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tema da tolerancia religiosa, serdo enfatizadas as praticas contra as religides de matriz africana,
segundo apresentadas por Vagner Gongalves da Silva.*

No capitulo 3 faz-se um estudo da religido e de sua interdisciplinaridade escolar,
relacionando os temas religiosos a Geografia no ambito da escola. Sdo apresentados caminhos
para uma Geografia mais humana a ser ministrada no ambiente da instituicdo de ensino e com
responsabilidade social que abranja problemas principalmente relacionados aos conflitos

oriundos da intolerancia religiosa.

10 SILVA, 2007, p. 9-10.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 07/12/2017.

13

1 A GEOGRAFIA E A RELIGIAO

Este capitulo trata primeiramente da exposicao historica da Geografia como ciéncia,
destacando o instante em que a Religido passou a fazer parte do seu objeto de estudo. Sera
exibida a negligéncia com que os gedgrafos sempre trataram o tema, levando-se a pensar numa
separagdo entre os dois topicos. Mesmo antes de seu status de disciplina formalmente
reconhecida, a Geografia ja era ocupacdo dos homens. O espaco geogréafico € o objeto principal
de estudo dessa ciéncia, e a Religido € um componente desse espaco, ditando praticas sociais,
transformando paisagens e se estabelecendo entre os temas abordados pela Geografia. Este
estudo explana essa aproximagdo da Geografia com a Religido e apresenta a Geografia da

Religido, juntamente com temas como o Espacgo Sagrado, o Numinoso e as cidades.

1.1 Abordagem histérica da geografia e o surgimento das cidades

As ciéncias humanas em geral, entre elas a Geografia, a Filosofia e a Historia, com
frequéncia ostentam certo entrelacamento nos conceitos, sem estabelecer limites rigidos entre
seu objeto e os objetos de outras ciéncias. Por esse motivo varios temas sdo tratados de forma
interdisciplinar. Tendo em vista a compreensdo dos elementos culturais constituintes das
identidades como um dos objetivos das ciéncias humanas, é necessaria a interacdo entre as
disciplinas para o alcance desse objetivo.

A Geografia como ciéncia organizada surgiu em meados do século X1X, na Alemanha,
sendo seus fundadores Alexander Von Humboldt (1769-1859) e Carl Ritter (1779-1859).
Enguanto o primeiro era naturista e estudava Geologia e Botanica (Geografia Fisica), o segundo
atuava nos estudos de Filosofia e Histdria (Geografia Humana). Para estabelecer a Geografia
como area do conhecimento, os dois estudiosos se preocuparam em definir o objeto e 0 método
especifico para os seus estudos, e dessa forma diferenciar a Geografia das demais ciéncias, a
fim de Ihe conferir o status de disciplina. Apesar dos esforcos de Humboldt e Ritter para o
reconhecimento da Geografia como ciéncia institucionalizada, essa ciéncia perdeu espago no
meio académico nas décadas seguintes e s6 apareceu no final do século XIX e inicio do século
XX

1 WVESENTINI, José Willian. O método e a praxis. Notas polémicas sobre Geografia Tradicional e Geografia
Critica Terra Livre. v.1, n.2, p. 59-90, 1987. Disponivel em:
<http://www.agb.org.br/publicacoes/index.php/terralivre/article/download/44/37>. Acesso em: 11 fev. 2017.


http://www.agb.org.br/publicacoes/index.php/terralivre/article/download/44/37
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Os responsaveis pela realocacéo da Geografia entre as ciéncias modernas séo Friedrich
Ratzel (1884-1904) e Paul Vidal de La Blache (1845-1918). Enquanto o primeiro afirmava que
0s grupos sociais dependem do ambiente em que estéo instalados, fixando seu objeto de estudo
na influéncia que as condicBes naturais exercem sobre a humanidade, o segundo defende a
dependéncia da natureza para a sobrevivéncia do homem, que se utiliza da sua criatividade para
aproveitar as possibilidades que ela oferece. Assim, La Blache construiu uma proposta da
Geografia com énfase na sociedade e nos grupos humanos em sua relagdo com o espaco.*?
Claval afirma que no final do século XIX o interesse pela cultura se desenvolvia
concomitantemente com o interesse pela Geografia Humana, porém a epistemologia da
Geografia era de inspiracao naturalista ou positivista, dificultando a contribuicao dos gedgrafos
para o desenvolvimento da cultura e consequentemente inibindo os estudos da Geografia da
Religifo.™® Gil Filho afirma que a Geografia classica ja se preocupava em explicar a Religido
na esfera da cultura. Sob esse aspecto, a distribuicdo geografica das religiGes relacionava-se
com a frequéncia territorial.'* A Religido manifestava-se como produto da pratica humana,
como expressdes da cultura religiosa e como campo de motivacGes materializadas na paisagem.

A Geografia escolar se desenvolvia até entdo sob a influéncia da Geografia moderna e
principalmente da Geografia classica, com grande apelo ao significado geografico segundo os
interesses dos Estados alemdo e francés, o que acabou influenciando na elaboracdo de uma
Geografia escolar patritica. A Geografia servia para descrever as paisagens naturais e
humanas, identificando as coletividades, € 0 uso da cartografia visava a projetar a patria no
territorio, dando identidade fisica e simbolica a nacdo. Para Claval, Vidal de La Blache, conferia
um papel central a cultura, interpretando as relaces entre sociedades humanas e 0 meio
ambiente. A cultura aparecia mediante a técnica, com as possibilidades da inovacdo, mas
também a forca do habito, que provocava a inércia nos grupos humanos.*®

No Brasil, no inicio do século XX, a Geografia surgiu nos curriculos e manuais
didaticos com a fungdo de preconizar o enfoque regional, fundindo elementos da natureza e da

sociedade, a fim de disseminar os valores e ideais de nacionalidade e nacionalismo. Na

12 \VESENTINI, J.W. Ensaios de geografia critica: historia, epistemologia e (geo). Sdo Paulo: Pléiade, 2009.
Disponivel em:
<http://www.geocritica.com.br/Arquivos%20PDF/Ensaios%20de%20Geografia%20Cr%C3%ADtica.pdf>.
Acesso em: 08 maio. 2017.

13 CLAVAL, Paul. A contribuigéo francesa ao desenvolvimento da abordagem cultural na geografia. In: CORREA,
R.; ROSENDAHL, Z. (Org.). Introducéo a geografia cultural. Rio de Janeiro. Bertrand Brasil, 2003, p. 147.

14 GIL FILHO, Sylvio Fausto. Geografia da Religido: reconstrucdes tedricas sob o idealismo critico. In: KOZEL,
S.; SILVA, J. C.; GIL FILHO, S. F. (Orgs.). Da percepcao e cognicao a representacdo: reconstrugdes tedricas da
geografia cultural e humanista. S&o Paulo: Terceira Imagem; Curitiba: NEER, 2007, p. 2017.

15 CLAVAL, 2003, p. 148.
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Geografia regional, os aspectos fisicos eram sobrepostos aos humanos e econémicos, pois 0 ser
humano utilizava a Geografia como intermédio para extracdo de recursos. Claval® explica que
a Geografia de La Blache pretendia explicar e analisar as paisagens como ferramenta para
compreensdo da organizacgdo regional do espaco. La Blache nao falava em cultura, porém esta
tinha destaque na sua concepcao de disciplina.

Na década de 1930, a Geografia se institucionalizou no Brasil. Era o inicio da Era
Vargas, com uma incipiente industrializacdo e o predominio de uma economia agrario-
exportadora. O Estado precisava empreender estudos de reconhecimento do territorio e as
potencialidades do pais eram estudadas com vistas a exploragdo e a integracdo. Com essa
ruptura, houve uma disputa com a Geografia praticada até entdo, uma Geografia de forte carater
de memorizac&o.!” Pretendia-se dotar a disciplina de um rumo mais analitico, considerando as
relacdes entre os fendmenos com a introducdo de novos temas e conferindo uma abordagem
mais cientifica. Segundo Rosendahl, o que dificultava o desenvolvimento do estudo religioso
nesse periodo era a posicao anti-idealista assumida pelo Positivismo nos estudos geograficos.®

O pensamento da Escola Classica francesa dominaria a Geografia brasileira desde a
instituicdo do CNG (Conselho Nacional de Geografia), criado em 1934, até 1956, com o XVII
Congresso Internacional de Geografia, considerado um marco no amadurecimento da Geografia
brasileira, que passou a ser influenciada por mestres de outros paises. A modernizacao do ensino
da Geografia estruturou-se no Positivismo, defendendo a neutralidade cientifica, o que fez com
que a religido fosse ignorada durante anos pelos gedgrafos. As pesquisas eram de carater
descritivo e objetivavam a memorizacao de informacdes, considerando o tripé homem, natureza
e economia, numa orientacao que se estenderia ao ensino da Geografia até meados da década
de 1960. Rosendahl justifica a posi¢cdo da Geografia da Religido numa reflex&o positivista,
sendo que nesta os estudos devem restringir-se as observacdes externas.*®

A geografa afirma:

Por sua natureza o homem esta condenado a ignorar tudo o que ultrapassa a ordem
empirica, tudo aquilo que ndo assume uma dimensdo fenoménica. Neste sentido o
tema da religido era negligenciado: o positivismo caracteriza-se por um agnosticismo
o0 qual nega a razdo e a fé o poder de provar e existéncia de Deus. Tudo que transcende
o plano dos sentidos € inacessivel ao conhecimento humano e, portanto, ndo
demonstravel. A existéncia de Deus constitui-se em uma questdo metafisica, fora do
ambito da ciéncia positiva.?

16 CLAVAL, 2003, p. 149.

17 VVESENTINI, 2009, p. 199.
18 ROSENDAHL,1996, p. 20.
19 ROSENDAHL,1996, p. 20.
20 ROSENDAHL,1996, p. 21.
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Com as criticas ao regionalismo francés, na década de 1960, novos modelos passaram
a influenciar a Geografia brasileira, e o tradicionalismo passou a ser cada vez mais criticado. A
Geografia Pragmatica ou Teorético-Quantitativa surgiu influenciada pelo Neopositivismo.
Inicialmente foi divulgada pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) e pela
antiga Faculdade de Ciéncias e Letras de Rio Claro.#

A Geografia Pragmatica veio como critica a Geografia Classica, acusada de produzir
apenas conhecimento descritivo, e propunha conhecer as diversas realidades sociais e naturais
por meio do raciocinio. A Geografia Pragmatica recorreu aos métodos estatisticos e
matematicos, 0 que constituia uma nova forma de pensar Geografia no mundo p6s-Segunda
Guerra. Corréa afirma que nessa corrente geografica a apropriacéo era superficial ¢ efémera, no
que se refere aos contetidos.??

A Geografia Teorético-Quantitativa teve como foco a logica desenvolvimentista,
coexistindo com o regime ditatorial e um grande investimento industrial e de infraestrutura. A
divulgacdo foi sistematica e essa corrente geografica influenciou por quase duas décadas os
meios académicos do Brasil. A Matematica ganhou um papel de destaque, pelo aprofundamento
das nocdes de planejamento e sistemas. Segundo Camargo e Reis Jr, “por sua propria natureza,
a matematica facilitava as comparagdes entre as variaveis e as construgdes logicas”.? Ja
Segundo Santos, “[...] o espago que a geografia matematica pretende produzir ndo é o espago
das sociedades em movimento e sim a fotografia de alguns de seus momentos”.?

Em sala de aula, a Geografia Pragmatica provocou debates sobre os conteidos a serem
trabalhados, pois era uma grande critica a Geografia Classica Possibilista, até entdo a grande
dominadora dos meios. Porém a Geografia ainda era ministrada como memorizacdo de
informacdes, priorizando as riquezas naturais do pais e o desenvolvimento econdmico, por meio

das estatisticas exibidas em tabelas e graficos.?

2L CAMARGO, José Carlos Godoy; REIS JR, Dante Flavio da Costa. Consideracdes a respeito da Geografia
neopositivista no Brasil. Geografia, UNESP. v. 29, n. 3, p. 355-382, 2004. Disponivel em:
<http://proferlao.pbworks.com/w/file/fetch/63671618/ARTIGO_ConsideracoesGeografiaNeopositivista.pdf>.
Acesso em: 14 maio. 2017.

22 CORREA, R. L. Carl Sauer e a Escola de Berkeley: uma apreciacio. In: CORREA, R. L.; ROSENDAHL, Z.
(Orgs.). Matrizes da Geografia Cultural. Rio de Janeiro: UERJ, 2001, p. 13.

3 CAMARGO; REIS JR, 2004, p. 357.

2 SANTOS, M. Por uma Geografia nova: da critica da Geografia a uma Geografia critica. Sdo Paulo: Hucitec,
1978, p. 53.

%5 |LOPES, Patricia Frangelli Bugallo. Estudando um subcampo intelectual académico: a geografia da religido no
Brasil (1989-2009). 2010. 122f. Dissertacdo (Mestrado) - Programa de P6s-Graduacdo em Geografia da
Universidade Estadual do Rio de Janeiro — UERJ. Rio de Janeiro, 2010. Disponivel em:
<http://www.bdtd.uerj.br/tde_busca/arquivo.php?codArquivo=1438>. Acesso em: 26 maio. 2017.
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A partir da década de 1970 surge a Geografia Critica ou Radical. A Geografia estudada
no Brasil sofre transformac@es, e como em outras épocas, incorpora autores em evidéncia em
outros paises e adere a discussfes que estavam em pauta. No contexto de tensdo politica
mundial causada pela Guerra Fria, na Franca, por exemplo, Yves Lacoste, Pierre George e
outros autores j& abordavam o tema, ligando a Geografia a questdes sociais e estudando o
espaco de forma a destacar as desigualdades sociais geradas pelo conflito de sistemas
econbmicos. A caracteristica mais marcante desses autores € a critica ao capitalismo.
Roshendhal afirma que os geodgrafos criticos se preocupavam principalmente em analisar a
estrutura socioespacial, identificando-se bastante com as questfes que refletiam as contradi¢oes
do modo de producao capitalista.?

No final da década de 1970, quando o regime militar se enfraquecia no Brasil, o
movimento da Geografia Critica ganhou mais visibilidade, com as propostas defendidas por
Milton Santos.?” Nas reflexdes sociais 0 movimento incorporou os ideais marxistas. O estudo
do espaco passou a considerar também as relacfes entre as classes e as consequéncias do
conflito entre as partes. Para Rosendahl, a reflexdo teérica marxista foi aplicada aos problemas
sociais e aos de acao politica. Um procedimento rigorosamente materialista de analise focava
as forcas que moviam a sociedade, e dessa forma verificou-se uma marginalizacdo dos temas

religiosos em relagdo a Geografia Critica ou Radical.?® Assim afirma Rosendahl:

Frente ao desafio religioso, a tradicdo marxista curiosamente permanece incompleta.
Os gedgrafos marxistas raramente se interrogam sobre as condi¢@es de formacéo e de
distribuicdo das opinifes religiosas. Essa caréncia de investigacdo pode estar
relacionada as ideias atribuidas ao fendmeno religioso. Para os gedgrafos marxistas,
a religido é uma utopia que mantém as classes populares na ignorancia e lhes retira a
possibilidade de adquirir a consciéncia politica.?

Com a Geografia Critica o discurso da pretensa neutralidade e racionalidade se afastou
do pensamento geografico e os estudos assumiram um papel transformador da realidade. O
espaco foi compreendido como produto social, que cabe ao gedgrafo transformar, ja que passou
a ser visto como heterogéneo e construido por relagcdes sociais. A regido passou a ser um
processo de andlise, rompendo com o naturalismo. As contradi¢fes das praticas capitalistas
eram vistas como a grande causa das producdes e reproducdes do espago geogréfico. Assim,

Rosendahl indica que a missdo dos marxistas era libertar os homens da ilusdo religiosa, ao

26 ROSENDAHL,1996, p. 21.
27 SANTOS, 1978, p. 62.

28 ROSENDAHL,1996, p. 23.
29 ROSENDAHL,1996, p. 22.
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reconhecerem estes seu estado de alienagi0.®® Por esses fatores, a analise marxista dos
fendmenos religiosos encontrou um grande entrave para se desenvolver entre os geografos,
mais do que em areas como a Sociologia, 0 Urbanismo e a Economia, interessadas pela
tematica. A pouca énfase da Religido na Geografia Critica se deve ao entendimento de que ela
ndo era a principal responséavel pelas desgragas sociais, e por isso ndo devia ser priorizada.

No ensino escolar a Geografia estava adaptada as politicas educacionais instauradas
no regime militar, voltadas para a seguranca e 0 desenvolvimento. O ensino era de carater
racionalista e fragmentado, e a partir de 1971, os Estudos Sociais, por meio da Lei n°
5.692/1971, substituiram a Geografia e a Historia, disciplinas tratadas como ameacas ao regime,
sem interesse em que cidad&os questionadores contestassem suas atitudes. Nas universidades e
nas escolas, a Geografia Critica conquistou muitos adeptos, principalmente nos anos 1980, no
contexto da redemocratizacdo do pais, com a proposta de formar cidaddos criticos capazes de
transformar o espaco com suas agdes. Além disso, novas interpretacfes de paisagem, espaco e
territorio distanciavam-se cada vez mais das defendidas pelas correntes da Geografia Classica
ou da Geografia Pragmatica.*

Vinculos pessoais e afetivos passaram a ter maior importancia com o surgimento da
Geografia Humanista, e a sua relacdo com o espaco passou a ser observada mais a fundo pelos
estudantes em meados da década de 1980. A Geografia Critica passou a contar com o auxilio
da Geografia Humanistica, que priorizava a relagdo do ser humano com a natureza, e propunha
estudar o sentimento dos seres e as percepc¢des que as pessoas tém dos lugares. Também ganhou
grande destaque, com a ascensdo dessa corrente, a busca da compreensdo dos fenbmenos
geograficos e 0 modo como eles revelam a ideia de consciéncia humana. O espaco de vivéncia
passou a ser entendido como area de estudo e as dimensdes simbolicas e estéticas adquiriram
evidéncia no estudo do ambiente.

Rosendahl afirma: “[...] O movimento humanista destaca o homem e o trata com seus
significados, valores, objetivos e propdsitos, numa oposicdo ao enfoque abstrato, mecanicista e
determinista dos paradigmas anteriores”.>? Considerando o processo de globalizagdo como

uniformizador dos modos de vida, alguns estudos da Geografia Humanista descaracterizam os

30 ROSENDAHL,1996, p. 22.

31 PREVE, Orlandina da Silva Damian. A participacdo do boletim geogréfico do IBGE na producdo da
metodologia do ensino da Geografia. 1988. 326f. Dissertacdo (Mestrado) - Programa de P6s-Graduacdo em
Educacéo, Universidade Estadual de Campinas, Campinas, 1988. Disponivel em:
<https://biblioteca.ibge.gov.br/index.php/biblioteca-catalogo?view=detalhes&id=26903>. Acesso em: 17 abr.
2017.

32 ROSENDAHL, 1996, p. 23.
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lugares para valorizar as experiéncias dos individuos em grupos humanos, objetivando
compreender o entendimento e as maneiras de sentir das pessoas em relagdes aos lugares.
Passaram a ser considerados os relacionamentos das diferentes percepcdes de lugares e como
as pessoas portadoras de valores e origens diferentes convivem.

A Geografia Humanista contesta a ciéncia objetivista e racionalista, modelos
considerados inadequados para a anélise das relages sociais por sua peculiaridade. Tem-se
assim uma nova forma de pensar a Geografia, cujos objetos de anélise sdo a natureza, a
sociedade e a cultura, com énfase nesta Ultima. Tais fenbmenos sdo complexos e deles so se
obtém respostas a partir de experiéncias e conforme o sentido dado a sua existéncia.

Nos Estados Unidos a Geografia Cultural passou a ser reconhecida e ganhou
identidade gracas as obras de Carl Sauer e seus discipulos. Sauer deu grande importancia aos
estudos da diversidade cultural, porém ainda se verificava uma grande valorizacdo do passado
em prejuizo do presente e pouco se enfocavam as sociedades urbano-industriais. A Escola de
Berkeley (1925-1975) — como foram denominadas as ideias oriundas dos pensamentos de Sauer
a respeito da Geografia Cultural — desempenhou grande papel no desenvolvimento dessa
corrente. Assim, alicercada em autores como Carl Sauer, inicia-se uma nova linha de
pensamento, a Geografia Cultural, em que fatores historicos e culturais passaram a fazer parte
dos estudos geograficos.®

A Escola de Berkeley foi alvo de inimeras criticas: sua énfase no estudo de sociedades
tradicionais e seu pouco interesse pela visdo pragmatica atrairam as criticas dos gedgrafos
ligados a Geografia Teorético-Quantitativa. A critica a abordagem cultural feita por Sauer se
da por sua ideia de cultura como entidade supraorganica, sobreposta aos individuos que sdo
apenas seus mensageiros. A cultura era considerada exterior aos seres humanos, e nessa
concepcao ndo havia conflitos nos costumes, predominando a homogeneidade cultural .3

As discordancias em relacdo a Geografia Cultural Saueriana e a Escola de Berkeley
fizeram surgir uma nova forma de pensar a Geografia Cultural, chamada ‘“Nova” Geografia

Cultural, que surgiu no inicio dos anos 1980 e se consagrou no fim da mesma década.

33 CORREA, R.; ROSENDAHL, Z. Geografia cultural: introduzindo a tematica, os textos e uma agenda. In:
CORREA, R.; ROSENDAHL, Z. Introducéo & geografia cultural. Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 2003, p. 10.
3 DUCAN, James S. O supra-organico na Geografia cultural Americana. In: CORREA, R.; ROSENDAHL, Z.
(Orgs.). Introducéo a geografia cultural. Rio de Janeiro, Bertrand Brasil, 2003. p. 64.
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A Nova Geografia Cultural é construida no cotidiano das pessoas, nas relacées diarias,
e consequentemente, nas suas representagdes culturais. Surge com o propdsito de inserir o
homem em suas analises, reconhecendo o seu papel de destaque no processo cultural.®®

Essa corrente considera as experiéncias vividas, sonhos e desejos, explicando os
comportamentos e atitudes com relagdo ao meio ambiente, a natureza e a vida social. Ganham
destaque nessa vertente areas antes destratadas pelos gedgrafos como os temas religiosos, que
também sdo relevantes no contexto de relacfes sociais. A abordagem cultural ndo esta limitada
a geografia cultural, como antes, e os geografos estdo conscientes de que 0 seu campo é muito
maior e se veem livres para desenvolver uma abordagem isenta de determinacao cultural.

Varios autores brasileiros discorrem a respeito dos conteudos relacionados a Geografia
Humanista. De grande relevancia para a Geografia Cultural, e mais especificamente para o
estudo da Geografia da Religido, sdo Zeny Rosendahl e Silvio Fausto Gil Filho, norteados pelas
teorias filosoficas de Mircea Eliade e Rudolf Otto. A Geografia europeia do final do Século
XIX e inicio do século XX estava influenciada por uma dimensao cultural da sociedade. A
intervencdo humana passou a ser vista como fator de modificacdo da paisagem natural e a partir
disso se notou a producdo de cultura a partir das interagdes. Um dos temas de grande relevancia
social debatido na Geografia Cultural é a Religio.3®

Assim, Correa e Rosendahl afirmam:

A religido é outra temética relevante em um pais onde convivem o catolicismo
popular, cultos evangélicos em répida propagagdo e cultos afro-brasileiros, entre
outros. Para cada um desses cultos a especialidade do sagrado e do profano adquire
formas e significados proprios que podem justificar ou se sobrepor [...] A cultura
popular negligenciada pela geografia brasileira, constitui-se em um importante
tematica para a inteligibilidade do pais. Ela se opde a uma cultura hegemdnica.®’

Rosendahl reconhece o papel de destaque que a religido desempenhou na formacao,
no desenvolvimento e na transformacao de muitas cidades no decorrer do tempo. Duas vertentes
explicam o surgimento dessas urbes. 8

A primeira, defendida por Eliade, Coulanges, Mumford e Tuan, entre outros, privilegia
0 papel ativo da religido e aponta os antigos santuarios como base do desenvolvimento das

cidades. Esses santuarios sdo os primeiros indicios de vida civica no periodo paleolitico. A

% CLAVAL, P. O papel da nova Geografia Cultural na compreenséo da acdo humana. In: CORREA, R. L.;
ROSENDAHL, Z. (Orgs.). Matrizes da Geografia Cultural. Rio de Janeiro: UERJ, 2001. p. 35-86.

%6 CORREA, R.; ROSENDAHL, Z. (Org.). Introducao a geografia cultural. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2003.
p. 17.

37 CORREA; ROSENDAMHL, 2003, p. 17.

38 ROSENDAHL, 1996, p. 39.
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caverna desempenhou um papel importante na pratica religiosa, concentrando pessoas para
compartilhar as mesmas préticas religiosas. A ocupacdo central dos santuarios nos primeiros
povoados é reconhecida pelas duas vertentes de explicacio da génese das cidades.*®

Por proibicéo religiosa, duas tribos jamais poderiam se fundir. Porém, como muitos
clas estavam reunidos em uma Unica tribo, muitas delas acabaram associando-se na condi¢éo
de respeitar o culto uma da outra. Esse acordo selou a génese da cidade. A medida que essas
familias se uniram, foi necessaria uma divindade superior aos seus deuses, comum a todos e
que protegesse toda a tribo. Sociedade e religido continuaram relacionadas “[...] a medida que
a religido foi se desenvolvendo a sociedade humana engrandeceu-se”*°.

Mesmo antes das primeiras invenc¢des do periodo neolitico, o sagrado estava presente
nos santuarios paleoliticos. Com a ascensao das cidades, os rituais religiosos ndo perderam
forca, concentrando-se vérias funcbes antes dispersas em uma area limitada. As cidades
oferecem a populacdo o maior nimero de servigos possiveis e a religido é uma préatica das
familias que a habitam. Com isso, 0 poder sagrado e o poder laico absorveram muitas invencgdes
da época. Com o surgimento das cidades observa-se o0 aumento do poder sagrado e secular, e
expandem-se as manifestacfes de todas as dimensdes da vida. A necessidade de controlar o
espaco fez com que muitas funcdes sagradas fossem relacionadas a papéis laicos, aumentando
0 controle sobre todos os cidaddos da comunidade. O comandante que obtivesse 0s cargos
religiosos e laicos teria maior dominio. Os templos religiosos desempenharam papel central em
varias cidades, evidenciando a funcao de destaque da religido no seu surgimento. A atracdo que
varias cidades exercem ndo é provocada pela necessidade de residéncia fixa, mas por inducéo
espiritual, fazendo surgir um grupo de cidades conhecidas como cidades-santuérios ou
hieropolis.**

A segunda vertente defende os fatores técnicos e econémicos vivenciados no periodo
neolitico como os grandes responsaveis pelo surgimento das cidades. Os principais defensores
dessa vertente sdo Gordon Childe, Gideon Sjoberg, David Harvey e Paul Singer, entre outros.
O surgimento das classes dominada e dominante foi essencial para a génese da cidade. Alguns
se apropriaram do excedente enquanto praticavam o trabalho intelectual enquanto outros

compunham a massa de agricultores. Assim surgiram as cidades, comunidades cercadas que

3% ROSENDAHL, 1996, p. 40.
40 COULANGES, F. A cidade antiga. Lisboa: Classica Editora, 1988. p. 150.
41 ROSENDAHL,1996, p. 42.
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dispunham de simbolos de dominacdo (palacios e templos) e agentes de dominacao (militares
e sacerdotes), entre outros profissionais e escravos.*2

No santuario se processavam a segregacdo e a centralizacdo, dois atributos bastante
importantes para a formacdo das cidades. O aparecimento das classes sociais evidenciou-se
concomitantemente com a dindmica urbana, surgindo as primeiras urbes, para o que contribuiu
também o processo de fixacdo de residéncias daqueles que ndo trabalhavam mais no campo
(querreiros e sacerdotes). As cidades, portanto, surgiram da apropriacdo de excedentes por uma
classe social mais abastada, que utilizou o Estado e a religido para controlar e manter a
populacdo sob seu dominio.

A religido esta presente no surgimento das cidades em ambas as vertentes explicativas.
Nas primeiras cidades, 0 poder religioso e estatal estava concentrado nas maos do rei-sacerdote.
Os excedentes eram manipulados e surgiu uma elite. A partir de entdo, o poder passa das maos
das comunidades e dos deuses as mados de sua representacao: 0 governo e o rei-sacerdote.

Assim, sera dada continuidade a esta discussdo de forma mais especifica, tendo por
objeto a Geografia da Religido como disciplina, para assim mostrar como os temas religiosos

podem aparecer no contexto geogréafico.

1.2 A Geografia da Religio.

A Geografia da Religido procura associar a religiosidade com a Geografia e
compreender a dindmica espacial da fé, considerando a pluralidade cultural dos seres humanos.
A Religido sempre foi alvo de estudo das ciéncias sociais, com destaque para a Historia, a
Sociologia e a Antropologia. Na primeira metade do século XX, a Geografia da Religido ganhou
destaque com o trabalho de Paul Finkeler.** Também de grande importancia é a obra de Pierre
Deffontaines.** Maxmillien Sorre, por sua vez, contribuiu para os estudos da Geografia da
Religido com seus estudos Reunides da Geografia onde a religido € focada com base nos

aspectos geograficos*. Sopher avalia os fendmenos religiosos, considerando a interago

42 ROSENDAHL,1996, p. 43.

4 FICKELER, Paul. Questdes Fundamentais na Geografia da Religido. Espaco e Cultura, UERJ, RJ, n. 7, p. 7-
36,1999 [1947]. Disponivel em: <http://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/espacoecultura/article/view/6988>.
Acesso em: 12 abr. 2017.

4 DEFFONTAINES, Pierre. Géographie et religions. Paris: Gallimard, 1948. p. 10.

4 SORRE, Maximilien. Rencontres de la géographie et de la sociologie. Paris: Marcel Riviére, 1957. p. 15.
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espacial destes com uma referida cultura e seu ambiente terrestre complexo entre diferentes
culturas.*

Na segunda metade do século XX merece destaque a obra de Eric Dardel propunha a
valorizagio da presenca humana na terra nos estudos da Geografia.*’ Pela primeira vez a analise
central da Geografia passou a ser o sentimento religioso, os mitos, a dimenséo imanente ou
transcendente, de onde a vida € julgada. Dardel se encontrava todos os domingos com Mircea
Eliade, o grande fildsofo das religides, que o influenciou em sua preocupacdo com o tema.*®

A Geografia Cultural Saueriana influenciou os estudos sobre a Geografia da Religido
na década de 1960. David Sopher* trata da interacdo espacial dos fendmenos religiosos com
determinada cultura e com seu ambiente terrestre complexo entre diferentes culturas.

Os estudos da Geografia da Religido receberam grande impulso nas trés ultimas décadas

do século XX. Segundo Rosendahl:

Isto se retrata no interesse em estudar as peregrinagdes aos santuarios. Destacam-se:
H. Tanaka (1981), que analisa a peregrinacdo budista na ilha de Shikoku, no Japéo;
R. King (1972), que aborda a peregrinacdo islamica e a organizagdo espacial
fortemente marcada pelo ritual na cidade de Meca; G. Rinschede (1985) e
Wunenburger (1996) analisam a convergéncia dos fiéis e sua vivéncia no sagrado,
dentre outros. No desenvolvimento recente da perspectiva geografica da religido,
descobre-se a contribuicdo de Mircea Eliade (1959, 1962, 1991), na qual o conceito
de sagrado e profano é elaborado. Segundo Eliade, ambos constituem a esséncia da
religido.®

A obra de Buttner aponta trés aspectos da metodologia geografica para o estudo da
Religido: o aspecto geografico-social, o aspecto teolégico e o aspecto especifico religioso-
geogréafico-interdisciplinar. %2

O aspecto geogréafico-social inicia sua investigacdo pelas comunidades religiosas,

vistas como sistemas. O gedgrafo procura o equilibrio entre a religido, a estrutura social, a

estrutura econdmica e o ambiente estruturado. >3

4% ROSENDAHL, Z. Territorio e territorialidade: uma perspectiva geogréfica para o estudo da religido. In: X
ENCONTRO DE GEOGRAFOS DA AMERICA LATINA, So Paulo. Anais do X encontro de gedgrafos da
América Latina. Sao Paulo: Edusp, 2005. p. 12928-12942. Disponivel em:
<http://www.observatoriogeograficoamericalatina.org.mx/egal10/Geografiasocioeconomica/Geografiacultural/3
8.pdf>. Acesso em: 12 abr. 2017.

47 DARDEL, Eric. O homem e a terra: natureza da realidade geogréafica. Sdo Paulo: Perspectiva, 2011. p. 20.

48 CLAVAL, 2003, p. 157.

49 SOPHER, David. Geographie of Religions. Londres: Englewood Cliffs: 1967.

%0 ROSENDAHL, 2005, p. 1.

51 ROSENDAHL, 2005, p. 1.

52 BUTTNER, M. et al. Geographia Religionum. Interdisziplindre Schriftenreihe zur Religionsgeographie. Band
1. Berlim: Dietrich Reimer Verlag. 1985.

5 ROSENDAHL, 1996, p. 14.
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O aspecto teoldgico traz a questdo de o gedgrafo da Religido ser ou ndo um historiador
da Religido, um apurador dos escritos religiosos, além da sua vocacao por trabalhos da &rea da
Geografia. Os gedgrafos necessitam adquirir conhecimentos das religides em outros ramos de
estudos religiosos. SO entdo estardo aptos a fornecer contribuic6es valiosas. Ha4 também os que
defendem que a Geografia da Religido e a Teologia devem ser alvos de estudos em separado,
considerando que a Geografia da Religido deveria se ocupar apenas do lado puramente
geografico da matéria, cabendo & Teologia a incorporacdo do ambiente na trama da Religi&o.>*

O aspecto especifico religioso-geografico-interdisciplinar considera a dialética da
relacdo entre Religido e ambiente. Buttner argumenta que é necessario mostrar até que ponto a
religido influencia as pessoas e seus costumes, valorizando as consequéncias externas que
levam a modificacdo da religido considerada. Esse aspecto reune os estudos da Geografia Social
e da Teologia.>®

Uma das referéncias da Geografia da Religido no Brasil € a pesquisadora Zeny
Rosendahl, por sua atuacdo de pesquisa continua, desde 1994, na area de Geografia,
principalmente na tematica da Religido. Alguns temas da Geografia Cultural tratados por
Rosendahl sdo objetos de estudo da Geografia da Religido. Segundo a autora, sdo quatro as
aplicacdes da religido na ciéncia geografica: a) Fé, espaco e tempo: difusdo e area de
abrangéncia da religido; b) Centros de convergéncia e irradiacao religiosa; ¢) Religido, territério
e territorialidade; d) Espaco e lugar sagrado: vivéncia, percepc¢ao e simbolismo.*

E pertinente frisar que esses temas interpenetram-se, com mutuas interferéncias que
conferem sentido as ideias. Rosendahl, que também desenvolveu pesquisas sobre a estratégia

religiosa da Igreja Catélica no Brasil,>” comenta os temas da Geografia relacionados a religido.

Deseja-se apresentar um conjunto de temas que, em si, constituem parte do temario
da geografia humana, introduzindo-os explicitamente na geografia da religido. O
temério proposto tem por finalidade estimular estudos sisteméaticos e comparativos
entre as diversas religides e suas respectivas dimensdes espaciais, visando tanto
encontrar analogias como formular principios que, de um lado, unam a diversidade
religiosa no espaco e, de outro, podem ser objeto de preocupacao para aqueles que se
dedicam ao estudo de uma mesma religido em suas complexas dimensdes espaciais. >

% ROSENDAHL, 1996, p. 15.

% ROSENDAHL, 1996, p. 16.

% ROSENDAHL, Z. Porto das caixas: Espaco Sagrado da Baixada Fluminense. 1994. Tese (doutorado) -
Programa de P6s-graduacéo da Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de S&o Paulo,
1994. Disponivel em: <http://repository.usp.br/single.php?_id=000739839>. Acesso em: 12 jul. 2017.

57 Entre suas obras de maior destaque estdo: ROSENDAHL, Z. Espaco e Religido: uma abordagem geogréfica.
Rio de Janeiro: Eduerj, 1996 e ROSENDAHL, Z. Hierodpolis: o sagrado e o urbano. Rio de Janeiro: Eduerj, 1999.
%8 ROSENDAHL,1994, p. 19.
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Lopes considera Maria Cecilia Franca a precursora da Geografia da Religido no pais,
com sua tese de doutorado defendida na Universidade de Sdo Paulo em 1972.%° Lopes atesta
que o estudo de Franca foi produzido a luz da Geografia Cultural Tradicional, com o objetivo
de avaliar a devocdo a Bom Jesus da Cana Verde nas pequenas cidades paulistas de Iguape,
Tremembé, Perddes e Pirapora, elaborando um estudo religioso-geogréafico a respeito do
catolicismo no Brasil e analisando a organizacdo do espaco em decorréncia dos fluxos de
peregrinagdo dos fiéis.®

Sylvio Fausto Gil Filho contribui significativamente para os estudos da Geografia da
Religido. Em sua obra o espaco sagrado aparece como uma reflexdo sobre o ser, necessaria a
andlise da Geografia da Religido. O objetivo da obra é subsidiar os alunos de p6s-graduacéo na
analise do espaco sagrado, no que concerne ao estudo do fenémeno religioso. Os conceitos
trabalhados pelo autor sdo o poder, as representaces e o sagrado como forma simbodlica.
Também sdo apresentadas a analise do discurso religioso e a identidade religiosa a partir da
acdo institucional das religides. ®

Gil Filho reconhece que os historiadores da Igreja, estudando a geografia biblica,
organizaram a Geografia da Religido originalmente com uma visdo teoldgica e ndo geogréafica
da situaco.%? No inicio ha uma descricdo dos fendmenos religiosos em termos geograficos e a
paisagem religiosa aparece como a esséncia da histdria religiosa. Dessa forma, a Geografia da
Religido é uma area estudada ha muito tempo pelos historiadores, filésofos e tedlogos, porém
Rosendahl declara que a Geografia como ciéncia sé surgiu em meados do século X1X, e mesmo
assim durante muito tempo foi um tema irrelevante para os proprios gedgrafos.®

Encontram-se duas abordagens para o estudo da Religido com enfoque na Geografia,
segundo Gil Filho. Ele indica a Geografia da Religido, que avalia o efeito das diversas relagdes
dareligido com a sociedade, a cultura e o ambiente, e a Geografia Religiosa, baseada na atuagédo
da religido na percepcdo do homem do mundo e da humanidade, que essencialmente pertence

ao campo teoldgico e cosmoldgico.®* Assim, Silva e Gil Filho afirmam:

% FRANCA, Maria Cecilia. Pequenos Centros Paulistas de Funcdo Religiosa. 1972. Tese (Doutorado).
Departamento de Geografia da USP, S8o Paulo, 1972. Sua pesquisa analisava trés centros paulistas de
convergéncia religiosa catdlica. Tal estudo qualifica o periodo anterior a década de 1990 e concentra-se no impacto
do fendmeno religioso sobre a paisagem.

8 | OPES, 2010, p. 50.

61 GIL FILHO, 2008, p. 34.

62 SILVA, Alex Sandro da; GIL FILHO, Sylvio Fausto. Geografia da Religido a partir das formas simbdlicas em
Ernst Cassirer: um estudo da Igreja Internacional da Graga de Deus no Brasil. REVER - Revista de Estudos da
Religido, S&o Paulo, v.2, n. 9, p. 73-91. 2009. Disponivel em: <http://www.pucsp.br/rever/rv2_2009/t_silva.pdf>.
Acesso em: 11 jan. 2017.

83 ROSENDAHL,1996, p. 19-24.

8 GIL FILHO, 2008, p. 12.
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Os trabalhos realizados podem ser agrupados em duas perspectivas teoricas distintas.
A primeira, de carater majoritéario, é aquela na qual o enfoque principal se atém as
estruturas espaciais das religiGes e a dicotomia sagrado e profano, assim como a
estudos funcionais sobre cidades-santuario e a dispersao espacial das hierofanias. De
forma simples, poder-se-ia afirmar que essa perspectiva busca apreender as
manifestacBes espaciais do fendmeno religioso a partir das formas religiosas ja
impressas na paisagem. A segunda perspectiva busca compreender as manifestacdes
religiosas partindo das dimensdes estruturantes e do carater fenomenoldgico e,
posteriormente, das estruturas estruturadas da religido. O pressuposto é de que pela
acdo do homem religioso se pode vislumbrar o espago da religido, as representacdes,
as expressoes e percepcOes em face do discurso religioso e do pensamento religioso.
Ainda mais quando sdo realizadas pesquisas sobre as territorialidades institucionais,
concebe-se que as mesmas sdo marcadas muito além da materialidade dos templos,
pelos intercAmbios simbdlicos que se organizam na mediagéo das relaces de poder.®®

Dessa forma, ha diferencas de manifestac6es do sagrado na sociedade e para a analise
da Geografia da Religido, as referéncias sdo Rosendahl®®, com a teoria filoséfica de Eliade®’, e
Gil Filho,®® com a teoria filosofica de Otto®®. Duas concepgdes filosoficas que buscam explicar
0 sagrado e o profano em relacdo com a Geografia.

A prioridade dos estudos de Rosendahl é a estrutura espacial da religido e o elemento
humano é analisado por meio de seus fluxos. A influéncia do sagrado € observada a partir dos
movimentos migratorios e da sua manifestacdo no espaco.

Gil Filho considera que a Geografia da Religido circunscrita a uma interpretagédo
espacial da prética religiosa ou do conjunto de objetos religiosos da paisagem € limitada. A
disciplina também deve se interessar pelo estudo dos fendmenos religiosos, visto como espaco
de relagBes concretizadas em formas simbdlicas mediadas pela religi&o.”

Ele defende seu estudo em sentido mais amplo, segundo o qual a prética religiosa se
apresenta como um fendmeno da cultura humana inspirada na busca da transcendéncia ou da
imanéncia. A materialidade imediata da préatica religiosa ndo € um fim em si mesmo, mas um

meio inicial de compreens&o da dimensdo religiosa.”

O homem no seu processo de adaptacdo com 0 meio marca a terra a partir de seu
pensamento atribuindo sentido as realidades naturais e sobrenaturais. Deste modo o
homo faber sapiens torna-se 0 homo religiosus. Em razdo deste aspecto é necessario

8 SILVA; GIL FILHO, 2009, p. 76.

%6 ROSENDAHL,1994, p. 20.

7 ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992.

8 GIL FILHO, 2008, p. 28.

8 OTTO, Rudolf. O sagrado: os aspectos irracionais na nocdo do divino e sua relagdo com o racional. Sdo
Leopoldo: Sinodal, 2007.

0 GIL FILHO, 2007, p. 210.

L GIL FILHO, 2007. p. 210.
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que uma parte da Geografia Humana estude 0 homem sob a influéncia da religido, ou
seja, uma Geografia das Religi(“)es.72

Na Geografia da religido busca-se aplicar o tema da religido associado ao da geografia,
procurando uma melhor percepg¢do da dindmica do fenémeno da fé, apreciando a diversidade
religiosa da espécie humana. Sua anélise procura também dimensionar o espaco das distintas
denominacdes, expondo teoricamente a fungéo do sagrado e do profano na arrumagéo espacial

a ser observada.

1.3 Espaco Sagrado, Espaco Profano e o Numinoso

Em sua obra Mircea Eliade afirma que as coisas sagradas constituem por exceléncia
uma realidade. O discurso religioso aparece como uma forca compulsiva e imprevisivel que
reafirma essa realidade. O poder do sagrado, ao se manifestar em dado lugar, qualifica-o como
espaco sagrado.”

O sagrado é indicado como lugar onde 0 homem religioso eleva-se acima de si mesmo,
e existe nesse local um campo de forcas em que o homem consegue ligar-se a divindade
mediante simbolos e ritos. O homem religioso movimenta-se no espaco sagrado (cosmo),
reproduzindo assim a ideia de hierofania primordial e estando, portanto, fechado ao mundo
profano (caos).’*

Rosendahl atesta que ha entre os homens um conjunto de praticas e ritos que resiste ao
tempo e tem origem mistica ou religiosa. Os objetos e espacos adquirem status de sagrado, tanto
na forma quanto na localizagdo. A partir dessas ideias ela tenta definir as caracteristicas desse
I6cus, determinando a ideia de sagrado e sua manifestacdo no espaco. O espaco sagrado é visto
como um campo de forcas e valores que eleva 0 homem religioso acima de si mesmo: o ser é
elevado a um meio distinto daquele que ocorre sua vida social. O sagrado exerce a fungédo de
mediador entre o crente e sua divindade. O espaco sagrado permite ao homem entrar em contato
com a transcendéncia, dai a sua eminéncia na sociedade, como ponto de encontro entre o fiel e
seu(s) deus(es). As religides atribuem papel de destaque a certos espacos que, no decorrer da

historia, ganharam significacdo e assumiram importancia na vivéncia e na territorialidade,

2 GIL FILHO, 2007, p. 208.
S ELIADE, 1992, p. 26.
" ROSENDAHL, 1996, p. 30.
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tornando-se centros de convergéncia e irradiacdo de pessoas, e consequentemente
apresentando-se como objetos de estudo da Geografia.”™

Eliade denomina in illo tempore’® o momento em que as divindades entram em contato
com os seres humanos. E 0 momento sobrenatural em que o sagrado se manifesta, e assim 0s
espacos sagrados sdo construidos segundo preceitos e canones que 0s interligam a esse
momento de unido entre o mundo fisico e 0 mundo metafisico.’’

Em contraposicao ao espaco sagrado estd o espaco profano, espaco da vida cotidiana,
onde as pessoas valorizam a ndo homogeneidade especifica da experiéncia religiosa do espago.
Os espagos profanos podem ser definidos como “lugares sagrados” da vida cotidiana, do
homem ndo religioso, entre 0s quais podemaos citar a paisagem natal ou os sitios dos primeiros
amores, ou ainda certos lugares na primeira cidade estrangeira visitada na juventude. Todos
esses locais guardam, mesmo para 0 homem mais francamente irreligioso, uma qualidade
excepcional, “Ginica”.’® Eliade explica:

Mas, por ora, deixemos de lado este aspecto do problema e limitemo-nos a comparar
as duas experiéncias em questdo: a do espaco sagrado e a do espaco profano.
Lembremo-nos das implicacGes da primeira: a revelacdo de um espaco sagrado
permite que se obtenha um ‘ponto fixo’, possibilitando, portanto, a orientacdo na
homogeneidade cadtica, a ‘fundacdo do mundo’, o viver real. A experiéncia profana,
ao contrario, mantém a homogeneidade e, portanto, a relatividade do espaco. J& ndo é
possivel nenhuma verdadeira orientacdo, porque o ‘ponto fixo’ ja ndo goza de um
estatuto ontoldgico Unico; aparece e desaparece segundo as necessidades diarias. A
bem dizer, j& ndo ha ‘Mundo’, ha apenas fragmentos de um universo fragmentado,
massa amorfa de uma infinidade de ‘lugares’ mais ou menos neutros onde o homem

se move, forcado pelas obrigacGes de toda existéncia integrada numa sociedade
industrial.™

A religido se manifesta de forma material e imaterial no jogo simbdlico-temporal entre
espaco sagrado e espaco profano, além de aparecer até mesmo no conflito dos crentes com os
n&o crentes.® O entendimento dessa categoria para a Geografia deveria ser a identificagdo desse
I6cus qualitativamente diferente, para depois analisar especificamente cada pesquisa. O espago
sagrado apresenta-se diametralmente oposto ao espago profano: enquanto o sagrado esta
completamente associado ao divino, o outro ndo. Hierofania é o termo utilizado para identificar

a manifestacdo do sagrado entre os homens. Pela aceitacdo da hierofania o religioso olha para

S ROSENDAHL, 1994, p. 42.

6 Naquele tempo, em tempo remoto. Cf. ELIADE, 1992, p. 74.
"ELIADE, 1992, p. 44.

8 ELIADE, 1992, p. 18.

" ELIADE, 1992, p. 18.

8 LOPES, 2010, p. 53.
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um objeto sagrado e ndo vé o seu real significado, mas o que ele representa. A hierofania é a
manifestacdo do sagrado num objeto qualquer.®!

Para determinar préaticas de vivéncia, modos de percepcdo e concepcdes simbolicas,
Rosendahl argumenta que os estudos baseados na experiéncia religiosa pessoal e 0s que
evidenciam o sentido do lugar sdo importantes, pois fornecem a dimenséo espacial do sagrado,
além de permitir a compreensdo dos problemas mais especificos da valorizagdo subjetiva.
Necessita-se do estudo da religido para explicar os aspectos que produzem e reproduzem o lécus
religioso. Os objetos de estudo do geografo devem ser organizados a partir de analises da
composicdo, escolha de determinados objetos, simbolos e moralidades de cunho religioso em
espacos e tempos qualitativamente diferenciados.®?

Rudolf Otto entende o sagrado como um elemento irracional, em contraposicao ao
racional. Suas teorias embasam explicacGes para 0s espacos religiosos construidos, destacando-
se sempre que Otto analisa o sagrado como o6tica do fenémeno religioso, da presenca do
elemento racional e ndo racional.®

Gil Filho explica que o espaco é singular na instituicdo mitico-religiosa. Ele é o grande
intermediario entre o material e o abstrato. O espago concreto é o espaco sensivel. Para atingir
0 espaco do conhecimento puro deve-se superar 0 espaco material, detentor de maultiplas
determinacdes da percepcéo do sensivel 8

Com o objetivo de fluidificar a nocao de espago sagrado a partir de bases do idealismo
critico, Gil Filho projeta trés espacialidades do sagrado: (1) O espaco inicial é a espacialidade
de expressGes como dimensdo objetivada de sua empiricidade imediata. O espaco € palco de
grande importancia das praticas religiosas. Exemplo: o espaco do templo. (II) A segunda
espacialidade é a das representacdes simbdlicas, apresentada no plano da linguagem, as
percepcoes religiosas sdo moldadas através da sensibilidade nas formas em tempo e espaco. E
a saida do mundo das sensac¢des e a entrada no mundo da intuicdo, que compde a sintese ldgica
da linguagem através do espaco, tempo e numero. Exemplo: discurso religioso e simbolos
religiosos das mais diversas religides. (111) A terceira espacialidade é o espaco do pensamento
religioso, é a desconstrucdo do espago das expressdes empiricas, € um espago propositivo e

sintético. Nesse aspecto, o conceito de divindade aparece para justificar espaco sagrado como

8 ROSENDAHL, 1996, p. 27.
8 ROSENDAHL, 1994, p. 34.
8 GIL FILHO, 2008, p. 28.

8 GIL FILHO, 2007, p. 210.
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espacialidade social do conhecimento e incorporar a ideia unificadora do pensamento religioso.
Exemplo: as escrituras e tradices orais sagradas e o sentimento religioso.®®

Para Gil Filho, o espaco sagrado € produto da experiéncia religiosa concreta, e assim,
ndo seria possivel, nesse contexto, a separagdo, pois o0 contetdo é o que vai indicar a posicao
do religioso. Assim, 0 espaco concreto percebido e 0 espaco sagrado sao contréarios quanto a
descricdo universal, embora vividos dessa forma. Para cada rea¢do no espago sagrado valores
afetivos especificos sdo direcionados, e é essa valorizacdo da intuicdo que distingue o espaco
sagrado do profano.®®

A proposta de compreensdo do sagrado por meio do numinoso é sugestdo de Rudolf
Otto, que destaca esse fendmeno, representando um elemento ou “momento” bem especifico,
que foge ao acesso racional, algo “impronunciavel”, “indizivel”, na medida em que foge
completamente & expressdo conceitual.®’

Gil Filho analisa o espago sagrado como relacional, indicando-o como fenémeno
central na experiéncia religiosa. Ele critica a Geografia da Religido tradicional e a sua
funcionalidade como objeto de pesquisa. A religido apresenta outros aspectos que devem ser
analisados, além do simbdlico ou da propria ideologia. H4 uma especialidade relevante e que
também merece a atencao, a sacralidade. A estrutura histérica de analise da religido é criticada
pelo autor, que diferencia a Geografia Religiosa da Geografia das Religifes, e assim explica:
(I) Uma Geografia Religiosa analisa a influéncia da religido na percepgdo do homem sobre o
planeta e sua comunidade, e pertenceria aos estudos cosmoldgicos e teoldgicos. (I1) Uma
Geografia das Religides analisa o efeito das relac@es da religido com a cultura, a sociedade e 0
ambiente. A religido € considerada instituicdo humana, como comprovam as suas relagcdes com
as ciéncias sociais.®

A critica recai sobre a hegemonia do segundo topico, 0 que gera uma perspectiva de
religido como instituicdo humana apenas, o que reduz o estudo ao sistema simbdlico ou a
ideologia. A sacralidade estaria perdida, longe das analises.

No sistema simbolico, a religido € projecdo simbolica e condi¢éo que permite de forma

oculta a coeréncia das relagdes sociais. J& na ideologia, a religido é uma exibicdo alterada da

8 GIL FILHO, 2008, p. 72.

8 GIL FILHO, 2008, p. 73.

8 OTTO, Rudolf, 2007, p. 37.

8 GIL FILHO, Sylvio Fausto. Por uma geografia do sagrado. Revista RA'E GA (UFPR), Curitiba, v. 05, p. 67-78,
2001. Disponivel em: <http://revistas.ufpr.br/raega/article/view/18316>. Acesso em: 12 maio. 2017.
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realidade, que cumpre um papel de manutengéo da coeséo social sob o ponto de vista daqueles
que desempenham o poder.8°

Resgatar o sagrado é encontrar a esséncia da experiéncia religiosa. As religides séo
modalidades do sagrado que se apresentam na histéria da humanidade, séo a base da qualidade

do reconhecivel no fendmeno religioso. Eliade explica:

Com a condicgdo de ser apreendido dentro da sua prépria realidade, isto &, de ser
estudado a escala religiosa. Querer delimitar esse fendmeno pela fisiologia, pela
psicologia, pela sociologia e pela ciéncia econdmica, pela linguistica e pela arte, etc.
é trai-lo, é deixar escapar precisamente aquilo que nele existe de Unico e irredutivel,
0OU seja, 0 seu carater Gnico e sagrado®,

O sagrado, para Otto, é uma categoria de avaliacdo e interpretacao, a priori, e por isso,
s0 se pode direciona-la ao assunto religioso. A religido, assim, ndo estaria reduzida aos aspectos
racionais, ou seja, as doutrinas ou rituais, sujeitando-se também ao sentido fenomenoldgico
para seu estudo. O fator que permite ao religioso reconhecer o sagrado em suas manifestacoes
é o sentimento religioso. E dado ao sagrado um predicado essencial no fenémeno religioso, o
que o torna funcional. Nesse sentido, 0 sagrado abrange aspectos racionais e ndo racionais. Os
primeiros seriam aqueles passiveis de apreensdo conceitual, por meio de suas qualidades: séo
atributos perfeitos e absolutos associados ao divino, de forma limitada e inibida, e somente por
meio deles seria possivel ter fé. Os racionalistas acreditam na “possibilidade” do milagre,
enguanto o ndo racional estaria fora do alcance de qualquer explicacdo, fugindo ao pensamento
conceitual.®* Na reflexdo o racionalismo opde-se a religido.

Pode-se assim conceber as instancias analiticas do sagrado como fenémeno religioso,
observando-o na escala das ciéncias humanas. (I)A paisagem religiosa refere-se ao externo do
sagrado e a sua concretude. Diz respeito a sua materialidade fenoménica, imediatamente
percebida. Os principais exemplos sdo os templos religiosos e a agdo social da religido praticada
por hospitais e escolas. Também se observam lugares de peregrinacao, a sacralizacao de formas
da natureza e os lugares sagrados em geral. (II) Os sistemas simbdlico e ideoldgico sdo a
assimilagdo conceitual por meio da razdo, pela qual se idealiza o sagrado pelas suas qualidades
e se reconhece sua logica simbdlica. Sendo assim, o sagrado é uma projec¢éo cultural, e € nessa
perspectiva que se compreende o contexto no qual a religido é vivenciada. (111) O sagrado

remete a natureza inseparavel do fenémeno doutrinario e teoldgico (tradicdes e escrituras),

8 GIL FILHO, 2001, p. 67-78.
% ELIADE, Mircea. Tratado de histéria das religides. Lisboa: Cosmos, 1977, p. 17.
1 OTTO, 2007, p. 150.
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sendo entendido pela analise de livros sagrados, nas oralidades sagradas e nos mitos. (IV) O
sagrado que provoca o sentimento religioso, bem como seu carater transcendente e néo racional,
é a grande inspiracdo, € a experiéncia individual e inexplicavel do sagrado. Por ndo ser
conceituével, é reconhecida por seus efeitos. E a reciprocidade entre o sentimento religioso e o
fendmeno sagrado, a experiéncia religiosa.®?

Explicando a necessidade de estudar o item IV, Gil Filho afirma a esséncia da
contradicdo entre racionalismo e religido, relacionando aspectos ditos racionais (conceituaveis
por meio de suas qualidades) e elementos ndo racionais (ndo conceituaveis) que s surgem
como sentimento religioso.

Sendo assim, Gil Filho afirma:

A geografia do sagrado ndo € a consideracdo pura e simples das especialidades dos
objetos e fendbmenos sagrados e, por conseguinte de seu aspecto funcional e
locacional; mas sim, sua matriz relacional. A geografia do sagrado esta muito mais
afeta a rede de relagcBes em torno da experiéncia do sagrado do que propriamente as
molduras perenes de um espaco sagrado coisificado.®

De acordo com a geografia do sagrado, sdo trés as dimensdes de andlise da religido
com enfoque na fenomenologia: (1) A dimensdo do homem como individuo e suas praticas no
espaco-tempo histdrico. A experiéncia institucional da religido é acessivel ao desenvolvimento
do discurso e da pratica religiosa. (I1) A dimenséo social, que desenvolve uma integracdo entre
o0 discurso e o contexto social, assume um plano de conexdo comparavel. A construcéo e a
imagem do mundo sdo designados e classificados pela mediacdo dos consagrados com o poder
dos seus discursos. Nessa dimensdo, ha divisdo em classes, dependéncias e julgamento
diferenciado. (II) A dimensdo da instituicdo assume a responsabilidade pela construcdo do
sagrado, ostenta o controle do grupo, do sujeito e do dizer. A institui¢do se apropria do sagrado,
tanto nas demarcacdes das relagdes sociais quanto no espago.®

Conforme o exposto, além da Geografia da Religido como manifestacdo cultural,
estudada por Zeny Rosendahl, ha a Geografia do Sagrado, estudada por Gil Filho, que focaliza
os fendmenos religiosos. A principal diferenca entre esses dois modos de estudar a Geografia é
a natureza do estudo. Enquanto Rosendahl analisa a difusdo e a area de abrangéncia da religido,

0s centros de convergéncia e irradiacdo religiosa, territorio e territorialidade, vivéncia,

%2 GIL FILHO, 2008, p. 32.

B GIL FILHO, S. F.; GIL, A. M. Identidade Religiosa e Territorialidade do Sagrado. Notas para a Teoria do Fato
Religioso. In: CORREA, R.; ROSENDAHL, Z. (Org.). Religido, ldentidade e Territério. Rio de Janeiro:
EDUERJ, 2001, p. 74.

% GIL FILHO, 2001, p. 67-78.
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percepcao e simbolismo, dando énfase a cultura e a seus espacos, Gil Filho destaca a natureza
fenomenoldgica do sagrado, propondo uma Geografia baseada na especialidade do sagrado a
partir de um ponto de vista relacional.

A Geografia deveria ser mais aproveitada no estudo da religido porque comumente
estuda localidades, tempo e acontecimentos geradores de orientagdo moral. Para preservar e
respeitar a diversidade € necessaria a aceitacdo do outro, bem como sua compreensdo. A
alteridade trabalhada no contexto religioso, contribuindo para a tolerancia e a solidariedade,
além de colaborar na superacdo das diferencas religiosas. Isso proporciona a disciplina um
aspecto epistemoldgico do conhecimento religioso de forma a permitir investigagcdes que
associem a geografia com a religido. Essa discussdo sera elaborada no segundo capitulo, com
novas possibilidades, em que se evidenciarao as referéncias afro-brasileiras, investigando-se as

relac@es religiosas baseadas na disputa espacial.
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2 RELIGIAO, TOLERANCIA E INTOLERANCIA

A intolerancia na contemporaneidade alcanca crescente visibilidade publica, e por isso,
neste segundo capitulo, o tema serd abordado a partir do conceito de campo religioso, de suma
importancia para o entendimento da dinamizagdo do processo religioso atual. A secularizacéo
surge como uma ruptura com o passado. Uma nova sociedade dessacralizada se inicia, mas
também surgem novos movimentos religiosos que encontram nessas alteragdes sociais um
ambiente propicio ao seu desenvolvimento.

Um dos grandes desafios atuais € a liberdade religiosa, necessitando-se recorrer a
Constituicdo e a outros acordos para manter a ordem em um ambiente cada vez mais plural, que
enfrenta o desrespeito aos praticantes de uma religido diferente da celebrada pela maioria. A
partir do reconhecido avanco do numero de adeptos das religides pentecostais, 0s casos de
intolerancia religiosa contra os seguidores das religides afro-brasileiras tém crescido bastante.
Com a ascensdo das igrejas neopentecostais, entre elas a Igreja Universal do Reino de Deus,

esses ataques s3o constantes e em niimero maior do que se evidencia com outras religides. %

2.1 Campo religioso, pluralismo e diversidade religiosa

As instituicdes religiosas também agem como empreendimentos, visando estabelecer
os padrbes de sua continuidade. Os sacerdotes gozam de regalias proporcionadas pelo
monopdlio financeiro, além de manterem funcdes e incumbéncias sob sua tutela.*

De acordo com Bourdieu, assim se constitui um campo religioso:

Enquanto resultado da monopolizacéo da gestdo dos bens de salvacdo por um corpo
de especialistas religiosos, socialmente conhecidos como detentores exclusivos da
competéncia especifica necessaria a produgdo ou a reproducdo de um ‘corpus’
deliberadamente organizado de conhecimentos secretos (e portanto raros), a
constituicdo de um campo religioso acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles
que dele sdo excluidos e que se transformam por esta razdo em leigos (ou profanos,
no duplo sentido do termo) destituidos do capital religioso (enquanto trabalho
simbolico acumulado) e reconhecendo a legitimidade dessa desapropriagdo pelo
simples fato de que a desconhecem enquanto tal.%

% ORO, Ari Pedro. Intolerancia religiosa iurdiana e reag@es afro no Rio Grande do Sul. In: SILVA, Vagner
Gongalves da (Org.). Intolerancia religiosa: impactos do neopentecostalismo no campo religioso afro-brasileiro.
Séo Paulo: Edusp, 2007, p. 31.

% GIL FILHO, 2008, p. 51.

% BOURDIEU, 2007, p. 39.
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O campo religioso se divide em especialistas e leigos, e 0s grupos sociais excluidos
sdo o0s que ocupam um lugar inferior na divisdo dos bens religiosos. Eles sdo desapossados e
por isso se transformam em desconhecedores. Explicando Bourdieu, os sacerdotes sdo 0s
empresarios, cujo sucesso depende da distribuicdo dos bens de salvacdo por meio de sua
capacidade de movimentar os negécios religiosos; ou seja, as condigdes de éxito da profecia
dependem do grau de correspondéncia entre o campo da producio e o da recepcéo.®

Na divisdo do trabalho religioso, Bourdieu percebe uma divisdo entre o trabalho
material e o trabalho simbdlico, indicando uma ruptura entre eles no que se refere ao trabalho
religioso, ainda que tal afastamento ndo constitua uma obstrucdo desse capital simbdlico,
reconhecendo uma disposic¢do de degradacdo do capital simbdlico tradicional.

Acreditando que a religido colabora para a defesa do desenho social que especialmente
oprime a partir do trabalho e marginaliza por procedimentos historicos de desigualdade,
mantendo comunidades em condicdo de subordinagdo, é necessario prosseguir nos argumentos
de Bourdieu e perceber essa dinamica no campo religioso. Se a finalidade das religiGes é
centralizar esse campo de modo a nele se perpetuar, em analogia as corpora¢Ges dominantes no
campo politico, é inevitavel que se desencadeie a concorréncia com maultiplas designacdes
religiosas e manifestacfes proféticas que igualmente almejam envolver-se na competicdo, por
causas idénticas ou desiguais.

No quadro a seguir expde-se a distribuicdo do capital religioso entre o autoconsumo

religioso e a exploracdo da producdo religiosa por especialistas.

DISTRIBUICAO DO CAPITAL RELIGIOSO ¥

Capital religioso Competéncias Caracteristicas

Esquema de pensamento e a¢do adquiridos por
Dominio pratico simples familiarizacdo, comum a todos do

. . grupo e praticados de modo pré-reflexivo.
Relacdes objetivas opostas

aos bens religiosos Um corpus de normas e conhecimentos
explicitos, sistematizado por especialistas
ligados a uma instituigdo social reprodutora de
capital religioso.

Coeréncia mitica e sentido ritual dos sistemas
simbolicos.

Reelaboracéo erudita no intuito de adequacgéo

Dominio erudito

Sistemas mitico-rituais

Sistemas simbglicos Ideologias religiosas X o -
X . as fungdes internas dos agentes religiosos e
(teogonias, cosmogonias, . .
. externas ao nivel do Estado e dos conflitos
teologias)

sociais.

% BOURDIEU, 2007, p. 39.
% BOURDIEU, 2007, apud GIL FILHO, 2008, p. 52.
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Gil filho subscreve as ideias de Bourdieu e ressalta que o conflito entre o sagrado e o
profano se encontra bem mais alusivo com o posicionamento dos administradores no que se
refere a geréncia do sagrado, discordando de Eliade. O corpo eclesiastico é o possuidor do
conhecimento religioso, enquanto os ignorantes, apontados como profanos por ndo deterem
esse conhecimento, afastam-se do sagrado. 1%

Essa contradicdo relativa a organizacéo religiosa estende-se a toda e qualquer forma de
religido reprimida ou manipulagédo profana, a exemplo da magia e da feiticaria, avaliadas como
fajutas e, portanto, despreziveis.

Os discursos religiosos precisam ser naturalizados, isto é, é preciso explicar as
condigdes sociais como fruto de um anseio divino, o que, no pensamento dos devotos, se traduz
em rematadas e indiscutiveis elucidacdes. Isso revigoraria os discursos religiosos em relagédo
ao desenho social e produziria confiabilidade nos que partilham de tais pensamentos — grupos
dominantes e dominados. Assim Bourdieu, explana como a religido almeja arquitetar

entendimentos de mundo conceituados:

Tanto pelo fato de que os sistemas simbolicos derivam sua estrutura, o que é tdo
evidente no caso da religido, da aplicacao sistematica de um Uinico e mesmo principio
de divisdo e, assim, s podem organizar o mundo natural e social recortando nele
classes antagonicas, como pelo fato de que engendram o sentido e 0 consenso em
torno do sentido por meio da lingua da inclusdo e da exclusdo, estdo propensos por
sua propria estrutura a servirem simultaneamente a fungdes de incluséo e exclusdo, de
associacdo e dissociacdo, de integracdo e distingdo. Estas ‘funcfes sociais’ tendem
sempre a se transformarem em funcdes politicas na medida em que a funcéo légica de
ordenacdo do mundo que o mito preenchia de maneira socialmente indiferenciada
operando uma diacrisis a0 mesmo tempo arbitraria e sistematica no universo das
coisas, subordina-se as fungdes socialmente diferenciadas de diferenciagdo social e de
legitimagdo das diferengas, ou seja, na medida em que vém recobrir as divisdes sociais
em grupos ou classes concorrentes ou antagénicas. 1%

Para Bourdieu, a postura do profeta é sempre de refutacdo a religido que domina o
campo, e a Igreja tem a funcdo de desqualificar o discurso profético e de consolidar sua
mensagem de maneira arbitraria, a comecar pela atividade dos clérigos.'%? E claro que a essa
configuracdo de vinculos de confronto no campo religioso traz consigo a comprovacao de que
os sacerdotes dispem de oportunidades privilegiadas de exercicio e concretizacdo do dominio
da construcdo dos bens de salvacdo; ou seja, 0s discursos que serdo propostos as mais diversas
comunidades terdo o intuito de alimentar o status quo, pois sua disposi¢do relacionada aos

sacerdotes permanece assegurada, isto é, sua influéncia e poder superior.

100 GIL FILHO, 2008, p. 52.
101 BOURDIEU, 2007, p. 30-31.
102 BOURDIEU, 2007, p. 60.
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A autoridade sagrada empregada como capacidade de modificagdo das representacoes
e das técnicas dos leigos comprova como o controle do patrimonio religioso pode causar um
novo habitus®® de pensamento, agdo e percepcao. Essa analise leva em conta a vinculago entre
areligido e a arrumacéo de um espectro politico da sociedade, expondo de que forma os grupos
religiosos, 0s homens e as organizagdes dominam o fundamento religioso na competicéo pelo
privilégio exclusivo do capital religioso. Gil Filho afirma: “A nogdo de capital religioso e
habitus se apresenta como uma solucdo analitica interessante, pois confere delimitacdo e
operacionalidade ao campo religioso”.1%4

Para entender a dindmica do campo religioso, é necessario examinar um fenémeno que
teve inicio com a modernidade: a secularizacdo. Segundo Sanchez, “a seculariza¢do pode ser
definida como um processo desencadeado pela modernidade em que a religido perde o lugar de
referéncia primordial para a compreensdo do mundo”.1% A igreja catolica perde prestigio e sua
influéncia politica diminui. Dessa forma, o caminho fica aberto para a separacédo Igreja-Estado,
uma das caracteristicas da politica moderna.

A secularizacdo é a diminuicdo da esfera religiosa em decorréncia da autonomia de
outras esferas sociais. Se no periodo medieval todos os setores estavam subordinados a religido,
na modernidade verifica-se a independéncia desses campos, que ganham legalidade.

Conforme Marramao, os dominios ético-politico e filoso6fico foram atingidos pela
secularizacdo. A Reforma protestante rompeu com os modelos antigos de principios e de poder,
iniciando uma crise do privilégio exclusivo de interpretacdo. Promoveram-se também o
julgamento dos embasamentos sagrados e transcendentais das justificativas acerca do mundo e
o desimpedimento para a independéncia e reflexdo dos seres humanos.%® Assim, pode-se dizer
qgue na modernidade rompeu-se um mundo encantado em que todas as explicagdes sociais
estavam ligadas a religido. Em contrapartida, surge um mundo desencantado em que a religido
é nulificada como alicerce do mundo e da sociedade, passando a razdo a ter validade.

O tema da secularizagéo esteve presente na analise da religido nas ciéncias sociais,
especialmente nos anos de 1960 e no inicio da década de 1970. Por consequéncia, a religido era
avaliada por muitos autores europeus que apontavam para uma visao eurocéntrica do fenémeno

religioso. O processo de profanagdo do mundo seria inflexivel.

108 GIL FILHO, 2008, p. 101. Esse autor define habitus como conhecimento adquirido a partir de uma pratica, mas
que também indica um capital simbolico incorporado pelo sujeito.

104 GIL FILHO, 2008, p. 53-54.

105 SANCHEZ, Wagner Lopes. Pluralismo religioso: as religies no mundo atual. Sdo Paulo: Paulinas, 2005, p.
30.

18 MARRAMAO, Giacomo. Céu e terra: genealogia da secularizacdo. Sao Paulo: Unesp, 1997. p. 9-10.
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Berger reflete sobre o progresso da evolucédo da secularizagdo e da memoria do divino.
Segundo ele, alguns motivos levam a imaginar que, no minimo, grupos de religido
sobrenaturalista possivelmente resistirdo inclusos na grande sociedade. No que diz respeito as

comunidades religiosas,

Ha4, pois, algumas razdes para se pensar que, no minimo, bolsGes de religido
sobrenaturalista provavelmente sobreviverdo dentro da grande sociedade. No que
tange as comunidades religiosas, poderemos esperar uma reacdo aos extremismos
mais grotescos de autodestruicdo das tradicdes sobrenaturalistas. E um prognostico
bastante razoavel de que num mundo 'livre de surpresas' a tendéncia geral de
secularizacdo continuard. Uma impressionante redescoberta do sobrenatural, nas
dimensdes de um fendmeno de massa, ndo esta nos livros. 17

Assim, prevé-se que, em um mundo cada vez mais secular, esse processo continuara. A

respeito dos arranjos religiosos tradicionais, Berger faz notar:

As grandes organizacdes religiosas continuardo provavelmente sua infrutifera busca
de um meio-termo entre o tradicionalismo e o ajoujamento, tendo pelas pontas o
proselitismo e a dissolucdo secularizante sempre importunando. Este ndo é um quadro
dramatico, mas é mais adequado que as visdes proféticas, quer do fim da religido, quer
de uma época proxima de deuses ressuscitados.'%

A relativizacdo da expectativa de supremacia do processo de secularizacéo reside no
fato de que, em escala global, o processo da Europa ocidental ndo é uma tendéncia mundial.
Contudo, durante a década de 1990, houve um reavivamento da religi&o.'®

A teoria da secularizacdo, que acreditava que a modernidade tendia a decadéncia da
religido, foi empiricamente reconhecida como incorreta. Ela deve ser alterada por uma
proposi¢do delicadamente diferenciada de pluralismo. “Ja h& algum tempo, eu argumentei que,
caso se deva desistir da teoria da secularizagdo, precisamos de uma teoria do pluralismo para
substitui-la. A antiga teoria foi um paradigma na sua época”. !’

Para entender a funcéo da religido no fendmeno pluralista, deve-se analisar a existéncia

de dois pluralismos em destaque:

O primeiro é o pluralismo de diferentes op¢des religiosas coexistindo na mesma
sociedade [...]. O segundo €é o pluralismo do discurso secular e os varios discursos

107 BERGER, P. L. Rumor de Anjos: a sociedade moderna e a redescoberta do sobrenatural. Petropolis: Vozes,
1997, p. 55-56.

18 BERGER, 1997, p. 55-56.

109 GIL FILHO, 2008, p. 43.

110 BERGER, Peter L. Os mltiplos altares da modernidade rumo a um paradigma da religido numa época
pluralista. Petrdpolis: Editora Vozes, 2017, p. 13.
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religiosos, também coexistindo na mesma sociedade. Para a crenca dos individuos, a
implicagdo disto é simples e extremamente importante.

A partir dos anos 1950, o fendbmeno religioso nos paises onde o capitalismo se
desenvolveu vertiginosamente iniciou uma restituicdo. Logo em seguida verificou-se essa
restauracdo por meio dos novos movimentos religiosos da década de 1960, iniciados no intimo
dos movimentos da contracultura que se expandiu por boa parte do continente europeu e nos
Estados Unidos naquela decada. Foi possivel constatar que o fenémeno religioso se revigorava,
de modo especial no local onde se pressagiava seu declinio. Além disso, ele se transfigurava,
modificava, surgindo novas formas de sacralidades, diversificando o campo religioso, e
igualmente causando contradicao.

Na verificacdo de Durkheim, o caréater religioso recomenda que ele esteja muito mais
interessado em desvendar o que comum e constantemente permanece na humanidade do que o
inabitual. A prépria estrutura das coisas arquiteta a religido. De outra forma, a existéncia

cotidiana executaria uma aversao em que a religido sucumbiria.

Todas as crencas religiosas conhecidas, sejam simples ou complexas, apresentam um
mesmo carater comum: supdem uma classificacdo das coisas, reais ou ideais, que 0s
homens concebem, em duas classes, em dois géneros opostos, designados geralmente
por dois termos distintos que as palavras profano e sagrado traduzem bastante bem. A
divisdo do mundo em dois dominios que compreendem, em um, tudo o que é sagrado,
outro, tudo o que é profano, tal é o traco distintivo do pensamento religioso: as
crengas, 0s mitos, 0s gnomos, as lendas, sdo representacBes ou sistemas de
representagdes que exprimem a natureza das coisas sagradas, as virtudes e os poderes
que Ihes séo atribuidos, sua histéria, suas relagGes mutuas e com as coisas profanas.*?

O fendmeno religioso prossegue e se energiza na modernidade, contradizendo 0s
pressagios de muitos pensadores do seculo XIX e inicio do século XX que prognosticaram o
desaparecimento da religido na atualidade, quando o desenvolvimento cientifico e econdmico
transformaria as crencas religiosas em arcaismos.

A renlncia ou provocacao imposta a Tradi¢do propaga a acentuacdo do que Giddens
intitula reflexividade, a circunstancia em que as praticas sociais séo frequentemente observadas
a luz de conhecimentos revigorados sobre esses métodos peculiares. Na Tradicdo, a
reflexividade constitui as condutas habituais, de modo a introduzi-las no prosseguimento do
passado, presente e futuro. J& a modernidade detém atributos distintos, sendo inserida na

premissa de reproducdo do sistema nessa conformidade em que a reflexdo e o ato estdo

" BERGER, 2017, p. 111.
112 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. S&o Paulo: Martins Fontes, 1996, p. 19-20.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 07/12/2017.

40

continuamente refletidos entre si.1*®> Na modernidade, as tradicdes necessitam ser formuladas
por préticas discursivas inteligentes e legitimadas, explicadas de maneira que tenham valor num
mundo de importancias concorrentes e diversas. Simultaneamente as incertezas manufaturadas
(por exemplo, a temeridade de uma guerra nuclear ou de uma tragédia ambiental), para Giddens
a reflexividade também qualifica a radicalizacdo da modernidade. Reafirmando essa ideia,
deve-se entender a reflexividade moderna como uma maior emancipacao dos individuos. Essa
reflexividade €, pois, proporcionada e, simultaneamente, imposta pela sociedade

contemporanea. Giddens afirma:

Com o advento da modernidade, a reflexividade assume um caréater diferente. Ela é
introduzida na propria base da reproducdo do sistema, de forma que o pensamento e
a acdo estdo constantemente refratados entre si. A rotinizagéo da vida cotidiana ndo
tem nenhuma conexao intrinseca com o passado, exceto na medida em que o que ‘foi
feito antes’ por acaso coincide com o que pode ser defendido de uma maneira proba
a luz do conhecimento renovado. Nao se sanciona uma pratica por ela ser tradicional;
a tradicdo pode ser justificada, mas apenas a luz do conhecimento, o qual, por sua vez,
ndo é autenticado pela tradicdo. Combinado com a inércia do habito, isto significa
que, mesmo na mais modernizada das sociedades, a tradi¢do continua a desempenhar
um papel.

Mas este papel € geralmente muito menos significativo do que supdem os autores que
enfocam a atencdo na integracdo da tradicdo com a modernidade no mundo
contemporaneo. Pois a tradicdo justificada € tradi¢do falsificada e recebe sua
identidade apenas da reflexividade do moderno.*

Giddens trata da religido na sociedade atual (considerando a fase atual como alta
modernidade),'*® mencionando a sua ndo dissipacdo e reaparicio como explicacdes para a
desconfianga. Ele assegura que a religido ndo somente ndo desapareceu como se fortaleceu em
parte. VVé-se em volta a criagdo de novas formas de sensibilidades religiosas e empreendimentos
espirituais. As razbes disso devem ser buscadas em caracteristicas fundamentais da
modernidade tardia.'*® A temporada da alta modernidade € um momento essencial de passagem
- ndo meramente um prolongamento da atividade interminével da modernidade, mas a profecia
de modificagBes fundamentais, de maneira mais intensa.t’

Na proposi¢do de Giddens a religido e as atuais configuragdes de sensibilidade
religiosa propdem a volta dos mistérios da vida posta na periferia pelos sistemas abstratos (estes

orientam o sujeito somente a respeito daquilo que é mais adequado e ndo estdo dispostos a

113 GIDDENS, 1991, p. 45.

114 GIDDENS, 1991, p. 45

115 GIDDENS, Anthony. Modernidade e identidade. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor, 2002, p. 37
116 GIDDENS, 2002, p. 191-192.

117 GIDDENS, 2002, p. 192.
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descrever a perspectiva do que estd correto ou errado) e pelo projeto reflexivo do eu.l!8
Assuntos como a morte e o sentido da vida ndo sio elucidados nos sistemas abstratos.!'® E nessa
perspectiva que a religido descobre ambiente na modernidade, procurando dar um retorno para
0 sentido da vida humana em seu conjunto, numa expectativa ético-metafisica, ao contrario dos
sistemas abstratos, impossibilitados de atribuir significado transcendental & vida humana.

No esfor¢o de suplantacdo da hostilidade inerente a essas explicacGes do fenémeno
religioso na conjuntura da modernidade, registra-se 0 pensamento da sociéloga francesa
Daniele Hervieu-Léger. A pensadora vem se sobressaindo entre 0os contemporaneos sociélogos
da religido que averiguam os novos desenhos religiosos da modernidade tardia.

Hervieu-Léger utiliza o modelo weberiano da racionalizacdo progressiva dos
diferentes dominios da vida social para a interpretacdio da modernidade. Para ela o
enfraguecimento das religides nas sociedades modernas se processa mediante alguns atributos:
em primeiro, esta a racionalidade.'?® A razdo foi ressaltada como categoria de afirmacio do
sentido social dos sujeitos visando os relacionamentos. As explicagcbes devem passar pela
triagem do esclarecimento cientifico antes de serem consideradas. A segunda caracteristica da
modernidade é a autonomia do sujeito, apto a construir a prépria histéria e a dar significado a
sua experiéncia com independéncia.*?! Essa configuragio demarca uma ruptura da modernidade
com o tradicional, deixando o préprio cidaddo com o poder de decretar a si e a sociedade. Ou
seja, 0 processo de racionalizacdo baseia-se em declarar que as competéncias indispensaveis
para se nutrir e progredir na vida social ndo carecem de orientacdo transcendente, ou de
esclarecimento exterior & fronteira racional humana. Preconiza-se, dessa forma, a autonomia do
sujeito perante o arranjo social. Em terceiro, esta-se diante da definicdo de modernidade como
“um tipo particular de organizagao social, caracterizada pela diferenciagio institucional”.'?> Na
modernidade, as instituicbes sociais constituem-se diversas, destinadas a avancar segundo
normas e principios privados. Dessa maneira, as areas sociais, ainda que relativamente,
desligam-se de si mesmas. A religido vai submergindo, e com isso, perdendo forca de coeréncia
e coacdo na sociedade moderna.

Na modernidade, o religioso gradativamente vai se afastando de sua protecdo

regulamentaria para a sociedade. Comeca e predominar a situacdo de laicizacdo, ou seja, a

18 GIDDENS, 2002, p. 38.

119 GIDDENS, 2002, p. 38.

120 HERVIEU-LEGER, Daniéle. O peregrino e o convertido: a religido em movimento. Petropolis: Editora Vozes,
2008, p. 31.

121 HERVIEU-LEGER, 2008, p. 32.

122 HERVIEU-LEGER, 2008, p. 33.
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autonomia evolutiva dos principios, regras e simbolos religiosos sobre a coletividade. Os
costumes religiosos vao perdendo o poder de influenciar os cidadaos, sendo assim depostos do
seu papel social anterior. Dessa maneira, 0 que hd de novidade na modernidade é que a
presuncéo que a religido tem de gerir a sociedade e administrar a vida dos individuos tornou-se
ilegal, mesmo na visdo dos mais convictos e devotos.?®

Para Hervieu-Léger, a relacdo simultanea de sentimentos conflitantes entre a
modernidade e a religido é mais profunda, indo além do que as teorias podem descrever. Ela
observa um paradoxo introduzido na prépria esséncia da sociedade moderna, que, ao buscar
atormentar a autoridade das instituicOes religiosas sobre os sujeitos, abre ambiente para a
manifestacdo de novos organismos religiosos. E isso ocorre porque a modernidade, ao almejar
eliminar a religido na qualidade de sistema de sentidos e estimuladora das dedicacdes humanas,
ergue o espaco-tempo de uma utopia que se conserva em estreita correlacdo com a problematica
religiosa da realizacéo e da salvacdo.!?* A modernidade secularizadora provoca perspectivas,
como, por exemplo, a realizacdo interminavel do sujeito e a satisfacdo de suas caréncias por
completo; por outro lado, ela é impossibilitada de dar respostas as invocagdes geradas por ela
mesma. Essa conjuntura abre o precedente para idealizacbes religiosas proprias da
modernidade. Assim sendo, ela cria as circunstancias utopicas favoraveis a propagacao das
crengas, que se edificam sob a proposicdo de atender aos desejos estimulados pela préopria
secularizacdo. Nessa nova situacdo, os sujeitos sdo instigados a arquitetar a sua fé privativa,
longe da subordinacéo e da aprovacdo das instituicdes religiosas, num sucessivo método de
bricolagens e desregulacdo dos aprendizados e experiéncias antes formalizadas,
institucionalizadas. A modernidade entdo causaria um vazio utdpico em que a religido
encontraria um meio adequado para estabelecer-se. Conforme essa interpretacdo, a
secularizacdo, consequentemente, ndo pode ser somente vista como auséncia da crenca na
sociedade atual, mas deve ser considerada como processo de “reorganizacao” das crengas.

Os seres humanos sdo distintos, de acordo com a historia, etnicamente,
linguisticamente e, do mesmo modo, religiosamente. A pluralidade religiosa é intensa. Ela esta
presente entre areas religiosas com questdes em comum. Manifesta-se entre judeus e
mugculmanos; permanece entre ateus e religiosos, e entre formas proprias de religido; reside
entre cristdos e budistas, entre demonstracdes inseridas em uma mesma religido, a exemplo dos

catélicos carismaticos e dos adeptos da Teologia da Libertacdo; e mesmo entre expressoes

122 HERVIEU-LEGER, 2008, p. 34.
124 HERVIEU-LEGER, Daniele; CHAMPION, Francoise. Vers un noveau Christianisme? Introduction a la
sociologie du christianisme occidental. Paris: Cerf, 2008. p. 303.
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historico-geograficas da mesma crenca, a exemplo dos catolicos espanhois e catélicos norte-
americanos.

Da mesma maneira como néo é possivel entender o ser humano isoladamente, também
é impossivel compreender uma cultura que ndo tenha entrado em contato com outras. E
presumivel dizer, por conseguinte, que a alteridade é um acontecimento universal. Assim, é
necessario que as diferentes tradigdes organizem quadros para estabelecer relacfes e
semelhancas para entender com inteligéncia o outro.?®

No campo de acdo da procura religiosa, o ser humano ja estabeleceu e continua
estabelecendo dispares e diversas explicagdes a problemética da origem e da existéncia. De
procuras e explicacbes se produzem distintas visdes do ser sagrado, na qualidade de
representacdo ou fonte da criacdo, em volta dos quais se instituem valores e fantasias,
mandamentos ou modelos de reflexdo conectados com o campo do sobrenatural. As religides,
assim, estdo presentes no comportamento humano. Ainda que desiguais, elas ttm um ponto em
comum: procuram relacionar o ser humano ao mundo metafisico.

Nunca houve, no decorrer da histéria humana, uma religido que conseguisse eliminar
todas as manifestacdes contrarias as suas e se tornar Unica. Atitudes intolerantes sempre foram
praticas com o objetivo de eliminar as crencas alheias, e a combinacédo entre Estado e igreja é
um desses moldes de intransigéncia que deixou um legado de horror e violéncias. No passado,
0 Estado determinava uma fé como oficial e suprimia as diferentes. Na atualidade, muitas
desavencas sdo mantidas a partir de convic¢des ou perante 0 argumento de crenca, como
acontece no Oriente Médio e na Irlanda.

Na sociedade contemporanea, pelo molde de democratizagdo abragado pelo Estado, a
religido tem se ampliado velozmente, impregnando-se até mesmo no ambiente publico. Em
decorréncia do desenvolvimento do campo religioso, aparecem discordias entre as religides,
algumas delas terminando em abusos e brutalidades, com finalidade de proteger a crenca
religiosa entendida como incontestavel e verdade unica.

Uma das principais descobertas do comeco da vida humana é exatamente a da
distin¢do entre os individuos. Aos poucos, desvendamos que as pessoas tém qualidades que as
diferenciam uma das outras, o que serve igualmente para as culturas. E a experiéncia da
alteridade.?®

125 SANCHEZ, 2005, p. 16.
126 SANCHEZ, 2005, p. 16.
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Nao ha conhecimento religioso “absoluto”, nem superioridade inerente a alguma
religido. O afastamento entre Estado e igreja possibilitou que multiplos segmentos religiosos
surgissem na coletividade, garantindo, além da divulgacao de sua fé, o livramento da influéncia
do Estado nas suas questdes interiores.

A disseminagéo do pluralismo religioso acontece em virtude da secularizagdo e do
surgimento do Estado laico. Para o pluralismo religioso ser aceito na sociedade, é necessaria a
laicidade do Estado. Nessa sociedade existira desobstrucdo para a op¢do sem intromissoes
exteriores, pois o secularismo esta baseado em um Estado democratico. Nessa perspectiva, ndo
se registra mais o privilégio exclusivo de dada religido, mas o desimpedimento a um novo
modelo que aprecia a multiplicidade religiosa e a autonomia do sujeito. Sobre o tema, Sanchez

discorre:

Convém ressaltar que na sociedade moderna o grande passo para o pluralismo em
geral, e para o pluralismo religioso em particular, foi justamente o processo de
secularizacdo entendido como uma ruptura do monopdlio de interpretacdo possuido
pela Igreja cat6lica romana — que dava a ela condi¢io de garantidora de valor e de
toda a autoridade —, e a abertura & dimensdo da escolha, da responsabilidade e do agir
humanos.

Na medida em que o mundo e as instituicGes sdo permeados por um carater sacral, a-
histérico, a realidade é vista como impermeavel a acdo das pessoas e dos grupos
sociais. Nesse caso, a concep¢do predominante da natureza e da sociedade é
monolitica e centrada na autoridade. Com a secularizacdo e a afirmacgdo do sujeito
como a instancia de decisdo, na sociedade moderna, temos a origem do pluralismo
religioso.*?’

Para Sanchez, na sociedade moderna o fato essencial para o pluralismo foi
precisamente o desenvolvimento da secularizacdo, percebido como interrupcdo do privilégio
exclusivo de explicacdo que pertencia a Igreja catélica romana. Na modernidade os individuos
usam o0 pensamento da maneira que acharem mais adequada para enfrentar os problemas
cotidianos. A pluralidade é a manifestacéo da riqueza da meditagdo humana. E o consentimento
da pluralidade da reflexdo de sujeitos ou conjunto de pessoas que, por sua vez, tém o livre-

arbitrio de proclamar o seu pensamento.'?® Com relagio a essa alteracdo social, Sanchez afirma:

A ruptura do monopdlio religioso ndo traz apenas mudancgas para o campo religioso,
mas, sobretudo, altera as representacdes da realidade. O ser humano moderno, ao olhar
0 mundo, j& ndo absolutiza a dimenséo religiosa e, portanto, observa a realidade fora
dos limites impostos pelo modelo religioso medieval. Se antes o seu olhar era univoco,
agora ele ¢ plural. Se antes o seu olhar era mediado pelo universo religioso, agora é
mediado pela razdo. Se antes o seu olhar percebia 0 mundo de forma encantada, agora

0 mundo é percebido de forma desencantada. 129

127 SANCHEZ, 2005, p. 39-40.
128 SANCHEZ, 2005, p. 40.
129 SANCHEZ, 2005, p. 41.
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Perante essa conjuntura, acoes violentas ou hostis ndo estdo entre as finalidades da
religido. Em virtude do pluralismo religioso, todas as pessoas tém que se comprometer a admitir
a escolha do outro, aceitar a diversidade e respeitar as identificacdes diversas.

A partir dos anos 1960, o quadro religioso modificou-se expressivamente, com a
propagacgdo de novos movimentos religiosos e de outros movimentos de carater mais laico. Esse
significativo evento tem interessado a muitos cientistas sociais. Mas, por sua grande
importancia e significativo impacto na sociedade, também assume ampla evidéncia na
comunicagéo social.

Os Novos Movimentos Religiosos (NMRs) sdo uma concepcao socioldgica que surgiu
nos anos 1950 para denunciar e substituir a antiga tipologia Igreja-Denominacao-Seita-Culto.
Os NMRs, que cresceram no fim dos anos 1960, sobretudo nos Estados Unidos, Brasil, Europa
e Japdo, sdo consequéncias das intensas alteracdes sociais e culturais observadas logo apos a Il
Guerra Mundial. **°

Refletir acerca da aparicéo e da evidéncia dos NMRs consiste em imaginar o comeco
de uma situacdo irreversivel. Os NMRs, conforme Guerriero, constituiriam apenas uma parte
perceptivel de uma enorme modificacdo em andamento na vida social, com respostas
progressivas em diversos dominios da sociedade, entre elas as grandes religides tradicionais.
Isto ¢, os NMRs sdo as representacdes das modificacdes religiosas, sociais e culturais das
Gltimas décadas.*®

Alguns exemplos desses Novos Movimentos Religiosos sdo a Igreja Adventista do
Sétimo Dia, as Testemunhas de Jeova, a Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias
(Moérmons), a Ciéncia Cristd, a Fé Bahd'i, a Legido da Boa Vontade, a Nova Era, 0 Santo-
Daime, a Seicho-No-le e a Unido do Vegetal, entre outros. Pode-se incluir na lista 0 Movimento
Carismatico Catolico e o Neopentecostalismo. No entanto, Guerriero destaca a complexidade
dessa classificacdo, porque tanto a renovacdo carismatica quanto 0s neopentecostais estao
presentes no cenario religioso brasileiro atual de forma intensa e ndo integram mais uma
novidade no quadro religioso.*?

Percebem-se algumas caracteristicas comuns aos NMRs, apesar da grande diversidade

entre eles. Sobre os NMRs, Guerriero afirma:

130 GUERRIERQO, Silas. Novos movimentos religiosos: o quadro brasileiro. Sdo Paulo: Paulinas, 2006, p. 37.
131 GUERRIERO, 2006, p. 63.
132 GUERRIERO, 2006, p. 96-98.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 07/12/2017.

46

Os novos movimentos religiosos ndo podem ser vistos nem como ameacas as religides
estabelecidas, nem como modismos passageiros, mas a partir das mudangas em curso
nas sociedades em que eles surgem e se desenvolvem. Assim, a grande novidade ndo
estd nos NMRs, mas na propria sociedade.!33

A origem desses movimentos normalmente se da por meio de um lider de forte
personalidade, que se autodeclara portador de uma profecia. Eles se autoproclamam universais,
mesmo sendo a mensagem de um segmento étnico especifico. Os grupos mais sectéarios exigem
uma ruptura radical do novo membro com seus costumes passados.3*

Dialogar ou investigar o universo religioso sdo atividades atraentes e interessantes,
principalmente, para abolir com os fundamentalismos. A partir desse pensamento, iniciaremos

a analise de espacos de algumas religides conflitantes da atualidade.

2.2 Espaco sagrado no neopentecostalismo e nas religiosidades afro-brasileiras

A Geografia Cultural colabora para o entendimento das religides afro-brasileiras e seu
processo de construcdo e sacralizacdo do espaco habitado, neste momento exemplificado no
terreiro de Candomblé.

A forte presenca de elementos geossimbolicos atribui ao terreiro um significado, uma
identidade e também uma espiritualidade, cujo apice € declarado na geracéo de um agrupamento
de representacGes simbolicas que produzem um tecido de significacBes e que se integram a um
ordenamento inesgotavel de fluxos e fixos, julgados cruciais para organizacdo do espaco
sagrado.!®® O sagrado representado pelas cidades-santuarios pode ser classificado como lugares
onde o simbolismo religioso permite um conjunto de componentes geossimbdlicos formados
por santuarios, esculturas, mananciais, lagos, trajetos devocionais etc., formando uma conexao

com o homem religioso e aproximando-o de sua existéncia cotidiana.'%

Os terreiros de candomblé procuram se organizar de modo a abrigar na sua estrutura
a forca regente dos Orixas, com isso se utiliza dos conhecimentos da geografia. Assim,
as construcdes nesses ambientes, de maneira simbdlica, abrigam os fendmenos
naturais e seus respectivos deuses: chuva (Nand), relampago (lansd), trovoadas
(Xang0), enchentes (Oxum), maremotos (lemanja), terremotos (Obaluaié), dentre
outros, pois cada Orixa esta ligado a um elemento da natureza e aos fendmenos a ele
relacionados. Partindo desses pressupostos, pode-se dizer que a geografia esta
relacionada diretamente com a religido do candomblé. Cotidianamente, os povos de
terreiros convivem com ela. O universo, os astros, o relevo, o clima, a vegetacdo, a

133 GUERRIERO, 2006, p. 109.

134 GUERRIERO, 2006, p. 75-77.

135 COSTA, Otavio José Lemos. Hierdpolis: o significado dos lugares sagrados no sertdo cearense. In:
ROSENDAHL, Zeny (Org.). Trilhas do sagrado. Rio de Janeiro: EQUERJ, 2010, p. 35-60.

13 ROSENDAHL, 2010, p. 45.
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hidrografia que é trabalhada nesta area do conhecimento se relaciona com os
Orixas.*¥"

O espago geografico do terreiro é constituido de duas dimensdes: o espaco profano,
geralmente povoado pelas pessoas que frequentam, e o espaco sagrado, destinado ao culto dos
Orixas. Esse segundo espaco, por sua vez, tem duas ambientes. Um fechado, formado de
construcdes, pejis (altares), quartos de consultas, barracGes etc. O outro, aberto, com arvores,
arbustos e plantas. Cabe ressaltar que o espaco avaliado profano esta fragmentado em lugares
multiplos, de acordo com as exigéncias da comunidade: cozinha, refeitério, despensas, lavatorio
de pratos, lavanderia, depdsitos, criatorio de animais, residéncia de caseiro e reservatério de
agua, entre outros.

O conceito de espaco vivido serd empregado para o estudo espacial do
neopentecostalismo, pois retrata a experiéncia vivida pelo homem na manifestacdo da fé no
espaco.

O espago vivido é uma experiéncia continua, egocéntrica e social, um espaco de
movimento e um espaco-tempo vivido que se refere ao afetivo, ao magico, ao
imaginario. O espaco vivido é também um campo de representa¢des simbdlicas, rico
em simbolismos que vdo se traduzir em sinais visiveis ndo s6 o projeto vital da

sociedade, subsistir, proteger-se, sobreviver, mas também as suas aspira¢es, crencas,
0 mais intimo de sua cultura.®®

As igrejas pentecostais transformam o espacgo, tomando posse dele no intuito de
controlar. Nessa perspectiva, a profanacdo de espacos alheios é uma investida, pois quanto mais
agressivas forem as ofensivas praticadas contra as outras congregacdes, as que atacam tendem
a tornar-se mais fortes.

Para Oliva, no coragdo do homem h4 o anseio de dominio sobre os fiéis, e dessa forma,
ele promovera uma guerra contra outras denominacdes e religides.**® Nota-se, portanto, que 0s
objetivos l6gico-politico-espaciais fixados pelas igrejas sdo de dominio do espaco e da

populagio. “E nesta poderosa estratégia geografica de controle de pessoas e coisas, ampliando

137 BORGES, Luzineide Miranda; CAPUTO, Stela Guedes; OLIVEIRA, Raimundo Nunes. A organizacdo
geogréfica do terreiro de Candomblé contribuindo para ensino da Geografia. Revista Entreideias: educacéo,
cultura e sociedade, Salvador, v.5, n.2, p. 79-94, 2016. Disponivel em:
<https://portalseer.ufba.br/index.php/entreideias/article/view/15043>. Acesso em: 17 maio. 2017.

138 CORREA, Roberto Lobato. Espago: um conceito-chave da Geografia. In: CASTRO, Ina Elias de; GOMES,
Paulo Cesar da Costa; CORREA, Roberto Lobato. (Org.). Geografia: conceitos e temas. 3. ed. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 2001. p. 15-47.

139 OLIVA, Margarida. O diabo no “Reino de Deus”": por que proliferam as seitas? Séo Paulo: Musa, 1997. p. 100.
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muitas vezes o controle sobre espacos, que a religido se estrutura enquanto institui¢do, criando
s 140

territorios seus”.

Segundo Corréa, a dimensdo politica ou afetiva forma o territério. As igrejas
pentecostais utilizam como estratégia, para obtencdo do poder, a criacdo de templos dispersos
pelo territorio, e dessa forma criam territorios particulares. Para o estudo da religido em relacéo
a Geografia, devem-se considerar as duas dimensdes territoriais (politica e/ou afetiva), por
causa dos mecanismos politicos adotados pelas igrejas para o dominio do espaco, exemplificado
com a criacio de templos em vérias localidades de uma cidade.*

Os templos religiosos das diversas denominagdes neopentecostais dispersam-se pelo
espaco urbano, e grande parte deles se estabelece em compartimentos comerciais, na maior
parte arrendados, nas regides de grande centralizacdo comercial da localidade.

Nessa concepcdo, Oliveira afirma existirem dois formatos de coesdo que abrangem as

igrejas pentecostais:

a) As igrejas estdo localizadas proximas a estabelecimentos comerciais, o que é
explicado pela facilidade de localizacdo. Muitas vezes as igrejas se instalam em
estabelecimentos alugados e adaptados, transformados em templos. Dessa forma ela
aproveita 0 movimento de pedestres e automoveis para consolidar o seu crescimento
no local. Ha nesse caso um processo de coesdo entre estabelecimentos comerciais e
Igreja.

b) pensando em receber adeptos descontentes com suas religides de origem, muitas
igrejas pentecostais se instalam proximas a outras denominacfes ou a templos de
outras religides. 42

Sobre a dindmica espacial que cerca a ldgica de disposicao das igrejas pentecostais:

I) a presenca das igrejas em locais onde ha a facilidade de circulacéo de automoveis e
pessoas — em fungdo da presenca de estabelecimentos comerciais, escolas, igrejas,
estacionamentos, vias de acesso rapido, linhas de énibus de transporte publico;

I1) a renda da populacéo; e

I11) a taxa de ocupacéo do bairro.'*

Elas se situam em regies acessiveis, providas de linhas de 6nibus e/ou de ruas e

avenidas de fluxo rapido e com estacionamento disponivel.

140 ROSENDAHL,1996, p. 59.

141 CORREA, Roberto Lobato. Territorialidade e corporagdo: um exemplo. In: SANTOS, Milton; SOUZA, Maria
Adélia Aparecida de; SILVEIRA, Maria Laura. (Orgs.). Territério: globalizacdo e fragmentacéo. 2. ed. Séo Paulo:
HUCITEC-ANPUR, 1996, p. 251.

142 OLIVEIRA, Hélio Carlos Miranda de. Espaco e religifo, sagrado e profano: uma contribuicdo para a Geografia
da religido do movimento pentecostal. Caderno Prudentino de Geografia, n.34, v.2, p. 135-161, 2012. Disponivel
em: <http://revista.fct.unesp.br/index.php/cpg/article/viewFile/2036/2291>. Acesso em: 22 jul. 2017.

143 OLIVEIRA, 2012, p. 156.
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Uma incoeréncia que deve ser considerada em relagdo ao espaco sagrado é a conduta
de varios chefes de igrejas pentecostais que buscam a profanacdo dos espacos sagrados de
religides alheias. Fundamentando-se no principio de que o espacgo sagrado é o locus de uma
hierofania, é inadmissivel sua profanacdo por interesses particulares ou de um grupo em
detrimento de outro. Assim, o esfor¢co para profanar esses espagcos se materializa, e a
manifestacdo do sagrado (hierofania) deixa de ser o fator principal de definicdo do espacgo
sagrado, dando lugar ao interesse do homem ou da denominacao, quando lideres de igrejas

pentecostais atacam outras denominacdes e religides.

[...] o discurso diferenciado das igrejas que, onde se implantam, procuram estabelecer
sua supremacia através da pregacao de uma verdade absoluta, desvalorizando ndo s6
as outras igrejas pentecostais, como também qualquer instituicdo religiosa que ali
esteja presente. E claro que esta postura ofensiva ¢ muito mais direcionada as crencas
religiosas ndo-pentecostais.#

Ap0s discutir e espago sagrado no neopentecostalismo e nas religiosidades afro-
brasileiras, observamos a importancia do debate acerca da intolerancia religiosa no Brasil, pois
ela se apresenta como uma das questdes mais delicadas da atualidade. O fanatismo religioso
induz algumas pessoas a praticarem hostilidades contra as outras, em nome de sua religido. A

questdo é preocupante, assim analisaremos a intolerancia religiosa no préximo item.

2.3 Tolerancia e Intolerancia: uma dura realidade em terras brasileiras

A intolerdncia é muito visivel na contemporaneidade. Apesar disso, é um
inconveniente antigo e de elevada dificuldade de compreensdo. Negando as escolhas e costumes
alheios, ela pode ser identificada pelas hostilidades as ideias de outros, isto é, ela esta
fundamentada no prejulgamento e provoca a discriminagdo. Também é conhecida como a
indisposicao de entender e considerar os distintos.

O preconceito é uma ideia pré-estabelecida acerca de pessoas, costumes e religides,
entre outros. Ou seja, o fato de a pessoa ser diferente de um grupo ou da pessoa que pratica o
preconceito faz com que ela seja tratada de forma intransigente. As diferencas, em vez de serem

tratadas como qualidade e diversidade necessaria, serdo utilizadas para justificar a superioridade

144 MACHADO, Mdnica Sampaio. A territorialidade pentecostal: um estudo de caso em Niterdi. Revista Brasileira
de Geografia. Disponivel em: <http://www.e-publicacoes.uerj.br/index.php/espacoecultura/article/view/6773>.
Acesso em: 16 mar. 2017.
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que um grupo imagina ter em relacdo ao outro, crendo-se, dessa forma, detentor de mais direitos
e privilégios.

A diversidade leva ao pluralismo, e o pluralismo religioso deveria ser certificado como
conjunto de bens universais que reconhece nos distintos o seu préprio progresso, 0
desenvolvimento de sua personalidade e a declaragdo de seus direitos. A questédo da liberdade
religiosa € um tema para discussdo do Estado laico, e para reflexdo desse objeto é necessario

analisar a defini¢do sugerida pela Declaracdo Universal dos Direitos Humanos, de 1948:

Todo homem tem direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; esse
direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenga e a liberdade de manifestar
essa religido ou crenga, pelo ensino, pela pratica, pelo culto e pela observancia, isolada
ou coletivamente, em publico ou em particular.*#

O Artigo 5° da Constituicdo da Republica do Brasil de 1988 trata o tema da seguinte
maneira: “E inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecéo aos locais de culto e as
suas liturgias™.14®

A liberdade religiosa aparece como um dos direitos fundamentais do cidaddo em
Estados democraticos de direito, e tanto as Constituicdes quanto o0s varios tratados
internacionais destacam a liberdade religiosa como prerrogativa individual, de foro intimo da
pessoa humana. Assim, € dever do Estado a defesa dessa liberdade.

Atribuem-se ao Estado as obrigacOes positivas e as negativas em relacdo a liberdade
religiosa: as positivas consistem em resguardar o direito individual, em caso de eventuais
transgressdes por parte de particulares e até por autoridades ou agentes publicos. A obrigacédo
negativa é de abster-se nas areas intimas do cidaddo.*’

Na Constituicdo de 1988, a promogéo da dignidade humana foi posta como um dos
objetivos da Republica e apresenta como elemento norteador um ideario de superacdo das
situagBes impostas pela ditadura militar. Antes da chegada dos colonizadores ao territorio
brasileiro, havia uma grande diversidade cultural, que foi exterminada pelos portugueses
executores de um projeto de dominacdo de matriz catolica, buscando eliminar as religides
consideradas pagas. Esse aspecto da colonizagdo também marca a nossa historia e gera atos
intolerantes na atualidade. No que se refere a questdo da diversidade religiosa e ao Estado

democréatico de direito, Reimer afirma:

145 REIMER, H. Liberdade religiosa na histéria e nas Constituices do Brasil. Sdo Leopoldo: Oikos, 2013, p. 28.
146 REIMER, 2013, p. 29.
147 REIMER, 2013, p. 30.
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Contudo, para um Estado democratico de direito, que se propde a promover a
dignidade humana, coloca-se o desafio de reconhecer e acolher positivamente a
diversidade cultural que marca a nacdo. Tal diversidade vem acompanhada pari pasu
pela diversidade religiosa. Tradicionalmente, na oficialidade, o cenario religioso
brasileiro estd marcado pela dominancia das religides de matriz judaico-cristd. Ai
também estdo incluidos obviamente os mais diversos grupos e segmentos protestantes,
evangélicos e pentecostais, embora para o0 governo o canal privilegiado de
interlocucdo tenha sido sempre o cat6lico. No Brasil, hd também grupamentos de
outras orientacdes religiosas, nomeadamente grupos de tradicBes religiosas afro-
brasileiras, indigenas, embora em ndmero reduzido, e grupos de matriz ou ideéario
oriental. E cresce o nimero daqueles que respondem ao censo do IBGE dizendo ndo
fazer parte de nenhuma expressao religiosa. Ha, pois, uma variedade muito maior a
ser levada em consideracéo pelo Estado.'*®

Vale ressaltar que Deus esta no preambulo da Constituicdo, o que indica a aproximacao
com a maior parte dos brasileiros e a rendicao as religides dominantes do cenario, as religiGes
de matriz judaico-cristés.

A Constituicdo tem funcdo relevante ao atribuir identidade para a renascenca da

democracia no Brasil. Lé-se no Artigo 5°, dos incisos VI a VIII, o seguinte:

VI — é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenca, sendo assegurado o livre
exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecéo aos locais de
culto e a suas liturgias;

VI —é assegurada, nos termos da lei, a prestagdo de assisténcia religiosa nas entidades
civis e militares de internacdo coletiva;

VIl — ninguém sera privado de direitos por motivo de crenca religiosa ou de
convicgdo filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de obrigacgéo legal
a todos imposta e recusar-se a cumprir prestacéo alternativa, fixada em lei.'*°

Dessa forma, Reimer condensa os principios fundamentais referentes ao tema: “a)
liberdade de consciéncia; b) liberdade de crenca; c) liberdade de culto; d) liberdade de
organizagdo religiosa vinculada com a devida e necessaria protego estatal”. 1%

A liberdade matricial de consciéncia é a raiz de todas as liberdades, e remete ao
dominio do direito subjetivo, relativo ao sujeito, inserido no campo do foro intimo, sem
incidéncia juridica, conjugando-se nesse ambito também a liberdade de crenca.

A liberdade de crenca pode estar fundamentada em duas diregdes contrarias, em que o
Estado deve proteger o cidaddo. Por um lado, estdo os que escolhem sua religido, crendo em
um ser transcendente. Contudo, ha os que ndo possuem crenca alguma e que estdo também sob
a protecdo constitucional. Essa segunda possibilidade abre campo para a existéncia de

individuos ateus ou incrédulos, que declaram nédo fazer parte de nenhuma expressao religiosa

148 REIMER, 2013, p. 79-80.
149 REIMER, 2013, p. 82
10 REIMER, 2013, p. 82
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em particular. Porém, dentro dessa segunda possibilidade, também existem os que, em clima
de vida tendencialmente secular, romperam com as tradi¢Ges religiosas e se declaram sem
religido.

E valido lembrar que a liberdade de crenca e culto, reconhecida de forma assertiva,
transporta como contrapartida o livre-arbitrio de ndo escolha religiosa. Sendo assim, o cidaddo
que considera ndo ter fé também esté inserido nessa liberdade constitucional do sujeito.

Em 16 de novembro de 1995, foi aprovada pela Conferéncia Geral da Unesco a
Declaracéo dos Principios sobre a Tolerancia, que propde uma definicdo para o tema e

esclarece algumas indagacOes presentes no texto. Segue parte do artigo 1°:

1.1 A tolerancia é o respeito, a aceitacdo e a apreco da riqueza e da diversidade das
culturas de nosso mundo, de nossos modos de expressao e de nossas maneiras de
exprimir nossa qualidade de seres humanos. E fomentada pelo conhecimento, a
abertura de espirito, a comunicagdo e a liberdade de pensamento, de consciéncia e de
crenca. A tolerancia é a harmonia na diferenca. Nao sé € um dever de ordem ética; é
igualmente uma necessidade politica e juridica. A tolerancia é uma virtude que torna
a paz possivel e contribui para substituir uma cultura de guerra por uma cultura de
paz.

1.2 A tolerancia ndo é concessdo, condescendéncia, indulgéncia. A tolerancia é, antes
de tudo, uma atitude ativa fundada no reconhecimento dos direitos universais da
pessoa humana e das liberdades fundamentais do outro. Em nenhum caso a toleréncia
poderia ser invocada para justificar lesdes a esses valores fundamentais. A tolerancia
deve ser praticada pelos individuos, pelos grupos e pelo Estado.

1.3 A tolerancia é o sustentaculo dos direitos humanos, do pluralismo (inclusive o
pluralismo cultural), da democracia e do Estado de Direito. Implica a rejeicdo do
dogmatismo e do absolutismo e fortalece as normas enunciadas nos instrumentos
internacionais relativos aos direitos humanos.

1.4 Em consonancia ao respeito dos direitos humanos, praticar a toleréncia ndo
significa tolerar a injustica social, nem renunciar as proprias convicgoes, nem fazer
concessdes a respeito. A pratica da tolerancia significa que toda pessoa tem a livre
escolha de suas convicgdes e aceita que o outro desfrute da mesma liberdade. !

A liberdade de culto é a seguranca de todo cidaddo de comunicar sua fé, estando
implicadas multiplas categorias subjacentes na expressdo “cultos religiosos”. A Constituicdo
assegura o direito de presenca e atuacdo em tais praticas, de maneira particular ou publica, sem
nenhuma forma de interferéncia favoravel ou desfavoravel do Estado.

A Constituicdo de 1988 defende a liberdade de organizacgéo religiosa vinculada com a
devida e necessaria protecao estatal e situou os locais de culto de qualquer expressao religiosa
sob o respaldo legal em sede constitucional, proibindo-se qualquer tipo de diferencia¢do, como

é de praxe ocorrer especialmente com expressoes religiosas de matrizes africanas.*>

151 ORGANIZACAO DAS NACOES UNIDAS PARA A EDUCAGCAO, CIENCIA E CULTURA — UNESCO.
Declaragdo de principios sobre a tolerancia. Paris, 1995. Disponivel em:
<www.dhnet.org.br/direitos/sip/onu/paz/dec95.htm>. Acesso em: 08 fev. 2017.

152 REIMER, 2013, p. 89
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A composicdo do campo religioso brasileiro surgiu na confluéncia entre distintas
tradicGes religiosas, dai derivando um sincretismo particular. Tal situacdo ndo tem colaborado
para a desobstrucdo ao dialogo entre os inumeros credos religiosos que o constituem.
Analisando a atual configuracdo, observa-se que determinados grupos religiosos se
comprometem a proteger suas fronteiras, apoiando-se em atitudes agressivas contra diferentes
designacdes religiosas.

Em 2007, Vagner Gongalves da Silva publicou um livro intitulado Intolerancia
Religiosa: impactos do neopentecostalismo no campo religioso afro-brasileiro, dedicado a
pesquisar o choque causado pelo crescimento das igrejas neopentecostais e 0 que esse fato tem
gerado a partir dos anos 1990 no campo religioso brasileiro.

Silva aponta que nas ultimas duas décadas tém aumentado os ataques contra as
religibes afro-brasileiras, desferidos sobretudo pelas igrejas neopentecostais, em especial a
Igreja Universal do Reino de Deus — IURD. Entre as causas das agressdes destacam-se: a
disputa por fiéis pertencentes a um mesmo quadro socioeconémico, a evangelizacao proselitista
empregada pelas igrejas neopentecostais — sublinhando-se as grandes somas investidas nos
meios de comunicacdo de massa — e a afirmacdo de uma cosmologia maniqueista, segundo a
qual as religides afro-brasileiras sdo consideradas o mal na terra, a ser combatido pelos
“soldados de Jesus”.

Os casos de intolerancia tém ganhado visibilidade e sdo divulgadas pelos jornais com
certa frequéncia. Do mesmo modo, as reacdes a esses ataques também tém sido constantes, com
processos criminais apresentados por pessoas fisicas ou mesmo por instituicdes publicas, como
ONGs ou Promotorias. Assim, 0s casos de intolerancia contra as religides de matriz africana
tém saido do anonimato e ganhado grande repercussao, de certa forma provocando reacdes de
grandes setores da sociedade.>

As ofensivas as religides de matriz afro-brasileiras foram estruturadas e agrupadas por
Silva segundo alguns parametros:

1. Ataques feitos nos @mbitos dos cultos das igrejas neopentecostais € em seus meios
de divulgacéo e proselitismo — para a justificacdo dessa teologia é empregada a ideia de que
todas as enfermidades sdo de autoria de um ser maligno. Esse ser é associado a divindades de
outras religides e os seguidores de Cristo deveriam combater esses deménios. Os ataques

também sdo praticados pelos programas televisivos como, por exemplo: “Fala que Eu te

158 SILVA, Vagner Gongalves. Intolerancia religiosa: impactos do neopentecostalismo no campo religioso afro-
brasileiro. S&o Paulo: Edusp, 2007, p. 9-10.
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Escuto”, “Show da Fé” etc., transmitidos pela Record TV, que pertence a IURD, ou entdo por
outras emissoras que vendem seus horarios para as igrejas. Nesses programas, simbolos e
divindades das religides de matriz africana sdo relacionados as maleficéncias da vida e
inimeros casos de pessoas convertidas as religides neopentecostais sao exibidos com o relato
de atividades “praticadas” em terreiros e com a “confissdo” de terem recorrido as religides afro-
brasileiras para a pratica de maldades.

2. Nas agressdes fisicas in loco contra terreiros e seus membros — inspiradas pela
crenca de que as religides afro sdo as responsaveis por todo o mal existente, muitos adeptos do
neopentecostalismo partem para a destruicdo de altares, a invasdo de terreiros e, em
consequéncia desses atos, pratica-se a intolerancia, gerando a violéncia.

3. Nos ataques aos eventos religiosos afro-brasileiros praticados em locais publicos ou
aos simbolos dessas religides presentes em tais espacos — em festas em locais publicos — 0s
seguidores ficam mais expostos a agressdes que podem variar da distribuicdo de um simples
folheto para “evangelizagdo” e propaganda de depreciacdo dos ritos até a tentativa de
interrupcao da pratica com carros de som, microfones e alto-falantes.

Em Salvador, os ataques acontecem constantemente. Um exemplo € a revitalizacao do
Dique do Toror6 (onde varias imagens de orixds se fazem presentes), que sofreu varias
ofensivas de igrejas evangélicas, que contestavam o gasto de dinheiro pablico com imagens de
uma religido “diabolica” e que precisa ser “exorcizada” segundo seus interesses. O poder
publico justificou sua agdo citando que as imagens dos orixas fazem parte da cultura baiana.
Configura-se assim um ataque aos simbolos religiosos das religides afro-brasileiras.'>*

4. Nos ataques a outros simbolos da heranca africana no Brasil que tenham alguma
relacdo com as religies afro-brasileiras — as agressfes incidem sobre qualquer simbolo que
faca mencdo as religibes afro — a todos esses codigos ou linguagens préprios dos
afrodescendentes é atribuida uma qualidade negativa. No Rio de janeiro, um acontecimento
chama a atencdo: de uma organizacdo ndo governamental que trabalha com mdusicas
direcionadas a criangas e jovens carentes os pais retiraram seus filhos, alegando ligacdo do
samba com os demonios. Assim, a escola de samba é comparada a “escola do capeta”.!>®

Essa depreciacdo dos simbolos assume outra face, quando incoerentemente eles séo
incluidos nos cultos evangélicos, embora desligados de suas relagdes com as religides de

matrizes africanas. Nasce assim a capoeira gospel, em que ficam proibidas as cancbes que

154 SILVA, 2007, p. 14.
18 SILVA, 2007, p. 15.
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fazem alusdo aos santos catolicos ou orixas, negando-se a sua origem. O acarajé do Senhor é
outro exemplo em que mulheres evangélicas tentam desligar o alimento das religides afro-
brasileiras e da imagem e indumentarias tradicionalmente utilizadas pelas baianas, além de
acusar o uso de rituais macabros na producao da iguaria.>®

5. Nos ataques em consequéncia dos acordos entre igrejas e politicos evangélicos, a
representacdo politica tem deixado os evangélicos cada vez mais fortalecidos pelas eleigdes de
seus membros ou aliados. Com essa grande representatividade politica, alguns rituais
tradicionais dessas religides vém sofrendo agressdes, a exemplo do que se verificou no Rio
Grande do Sul, onde o Cddigo Estadual de Protecdo de Animais vem sendo acionado na
tentativa de conter os sacrificios rituais do candomblé.*®’

6. As reacdes publicas (politicas e judiciais) dos adeptos das religides afro-brasileiras
tém crescido bastante, porém estdo longe de serem organizadas e articuladas como 0s
evangélicos, que conseguem superé-Ilas principalmente pelos lugares estratégicos ocupados por
eles, seja nos meios de comunicacdo ou na politica. No final da década de 1980, Edir Macedo
foi indiciado pelo Conselho Nacional Deliberativo da Umbanda e dos Cultos Afro-Brasileiros
por afronta a ceriménia religiosa, calunia e difamacdo, o que causou uma momentanea
diminuicdo na amplitude das ofensivas.®

O armisticio ndo durou muito. Em 12 de outubro de 1994 (dia dedicado a
comemoracao de Nossa Senhora Aparecida), a ofensiva se dirigiu contra uma imagem da santa
catdlica praticada por um bispo da Igreja Universal do Reino de Deus em um programa na TV
Record. Esse episodio ficou conhecido como o "Chute na Santa" e provocou a reacdo de varios
segmentos pela sua repercussao no Jornal Nacional. O acontecimento mostrou que quando 0s
ataques sdo direcionados aos simbolos de uma religido dominante e majoritaria, como o
catolicismo, sua eficiéncia diminui. Porém essas agressdes tém se mostrado exitosas quando
tentam atingir as religides afro-brasileiras, aumentando o numero de conversdes, além de
comprometerem a imagem de tais religibes perante determinado grupo. Esse fato mostra a
premente necessidade de os adeptos afro-brasileiros lutarem de forma organizada para
resguardar a respectiva de pertenca e legalidade ja conquistadas.'*

Assim, os “ataques” tém sido encaminhados visando afetar a opinido publica em

relacdo as religides de matriz afro-brasileira. Em decorréncia dessas ofensivas as reagdes se

156 SILVA, 2007, p. 15-16.
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processam em dois sentidos: o propdsito de ndo acatar as injurias e contrapor-se, seja
denunciando os episodios particularmente, seja procurando suporte no Judiciario de forma
organizada.

Dessa forma, nas ultimas décadas, gradativamente se organizaram movimentos de
intervencdo das religides afro-brasileiras e, no campo juridico, processos judiciais tém sido

impetrados contra pastores. Segundo Silva:

A Bahia ¢ o estado onde existe atualmente um ndmero maior de casos registrados de
reacdo. Segundo levantamentos publicados por um jornal, nos Gltimos sete anos foram
registrados quase 200 reclamacges e processos, 0s quais englobam, entre outras, a¢fes
por difamacdo contra sacerdotes evangélicos e seus seguidores (e também contra
alguns padres) por afirmarem publicamente serem as religiGes afro-brasileiras
demoniacas, distribuirem folhetos com este conteido (geralmente em festas pablicas
de orixas), apresentarem programas na televisdo vilipendiando simbolos dessas
religiGes ou atacarem terreiros e seus membros. [...]

O caso mais emblematico de reacéo é o de mée Gilda (Gildasia dos Santos e Santos),
do Axé Abassa de Ogum, em ltapud, Bahia, que em 1992 participou em Brasilia de
um protesto contra o governo Collor, tendo sido fotografada pela revista Veja ao lado
de um despacho. Posteriormente, essa imagem foi usada em uma edicdo de 1999 da
Folha Universal (publicagdo da IURD) ao lado da manchete ‘Macumbeiros charlatdes
lesam a bolsa e a vida dos clientes — O mercado da enganagdo cresce no Brasil, mas o
Procon esta de olho’. Este fato e a invaséo de seu terreiro por membros da Igreja Deus
é Amor que tentaram ‘exorciza-la’ levaram a mae-de-santo a decidir pela a¢&o judicial
contra seus agressores e difamadores. Mae Gilda faleceu em seguida, aos 65 anos, de
um infarto fulminante, em consequéncia, segundo sua familia, desses acontecimentos
que a abalaram profundamente. Em 2004, a Justica condenou a Igreja Universal e sua
grafica a indenizar a familia da ialorixd em R$ 1.372.000,00 pelo uso indevido de sua
imagem (R$1,00 para cada exemplar do jornal publicado com a matéria). O carater
emblematico deste caso levou nesse mesmo ano a Camara de Vereadores de Salvador
a transformar a data de falecimento da ialorixa, 21/1/2000, em Dia Municipal de
Combate a Intolerancia Religiosa.°

Segundo Ari Pedro Oro, a Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) utiliza véarios
métodos para aumentar o nimero de adeptos, munindo-se de trés concepcoes:

1. “Igreja religiofagica” (que arquiteta seus simbolos, suas crengas e rituais
introduzindo e reinterpretando principios de outras religides). Como exemplo tem-se 0 emprego
da Teologia da Prosperidade, elaborada nos Estados Unidos, especialmente por Kenneth Hagin,
e trazida para o Brasil pela igreja Vida Nova. Outra situacéo € a utilizacdo ampla de simbolos
e objetos intercessores com o sagrado, muito vistos em praticas das religides meditnicas e no
catolicismo. Os pastores indicam aos fiéis o uso de alguns simbolos para serem dispostos na
casa ou mesmo ingeridos, ou utilizados em contato com certo local ou pessoa. Esses ritos fazem

parte da busca pelo “milagre” ou por algum beneficio.'® A prética do exorcismo também néo

160 SILVA, 2007, p. 19-21.
181 ORO, 2007, p. 29-69.
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é novidade nos meios pentecostais, embora a IURD tenha dado énfase a esse ritual com suas
“sessOes espirituais do descarrego” ou a “libertagdo dos demonios”. Sdo dedicados dias
especificos para tais praticas, e essas técnicas sdo embasadas na Teologia da Guerra Espiritual,
desenvolvida nos Estados Unidos e trazida para o Brasil por tal religifo.®?

2. “Igreja de exacerbag@o” (que intensifica preceitos de religides, sem novidade
alguma). Vale ressaltar que essa pratica ndo é exclusiva da Igreja Universal. Seguem alguns
exemplos:

Os templos séo localizados em avenidas principais e muitas vezes estdo situados onde
antes existia um cinema ou um supermercado, por exemplo. Antes da década de 1970, apenas
as igrejas catdlicas estavam bem localizadas em praticamente todas as cidades do Brasil. Em
seguida, as igrejas evangeélicas, sobretudo as pentecostais, conquistaram esses espacos e hoje,
em varias metropoles, podem-se encontrar esses templos em bairros nobres de vérias cidades,
transformando-se alguns templos em pontos turisticos e dispondo de alguns servicos como
estacionamento, ar-condicionado e recreagdes para criangas.®®

E uma igreja midiatica, com canais de televisdo, cujos programas sao vistos em varios
paises, e detendo varias emissoras de radio. No exterior dispde de redes de televisdo e radio em
varios paises, entre eles Portugal, Argentina, Mocambique e Africa do Sul. Também é
proprietaria de uma gravadora e de uma produtora de filmes.

Todos esses veiculos sdo utilizados para propaganda, atraindo grande quantidade de
pessoas para os templos.

Com forte participacdo na politica, em 1986 elegeu seu primeiro deputado federal, e
desde entdo vem aumentando sua influéncia pelo nimero de deputados e um senador. Também
passou a concorrer a prefeituras, com grande relevancia no cenario nacional, por meio do
partido que possui ligacdo, o Partido Republicano Brasileiro, que tem 23 deputados e um
senador em exercicio,'®* além de eleger o atual prefeito do Rio de Janeiro, o Bispo Marcelo
Crivella.

3. “Igreja macumbeira” (que abrange contetdos, praticas e seres sagrados das religioes
de matriz africana, aplicando a prépria expressdo e estabelecendo-se na ceriménia de

descarrego): ao bombardear a Umbanda, o Candomblé, o Espiritismo e o Catolicismo, as igrejas

82 0RO, 2007, p. 32-35.

183 ORO, 2007, p. 38.

164 PORTAL DA CAMARA DOS DEPUTADOS. Bancada atual por partidos. Disponivel em:
<http://www?2.camara.leg.br/deputados/pesquisa/bancadas/bancada-atual>. Acesso em: 30 abr. 2017.
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neopentecostais trazem para o seu espaco de culto elementos dessas crengas, e alguns rituais
sdo muito parecidos, principalmente com os das religides afro-brasileiras.

Assim, Oro argumenta que em certas “sessdes espirituais de descarrego”, os que ja
pisaram nas “casas dos encostos”, termo genérico usado na [URD para se referir ao conjunto
das entidades das religides afro-brasileiras, sdo convidados a formarem um grande circulo na
igreja, chamado de “circulo da divindade”, reproduzindo as “correntes” dos terreiros. Em tais
rituais, além dos pastores, participam ativamente o que na IURD chamam de “ex-pais e maes-
de-encosto”. Em determinadas sessdes, antes do inicio do culto propriamente dito, aqueles “ex”,
juntamente com pastores e obreiros, ddo “consultas” as pessoas que o0s procuram.
Posteriormente, durante os cultos, por ocasido das “manifestagdes dos encostos”, ¢ comum
algum “ex-pai-ou-mae-de-encosto” ser chamado pelo pastor ou bispo para interpretar e explicar
0s seus comportamentos e termos usados. Isso revela que os “ex-pais/maes-de-santo” detém
um status especial e cumprem um papel importante nos cultos que ocorrem nas tergas-feiras
nos templos da IURD.

E importante ressaltar que em tais sessdes de descarrego, tanto os pastores quanto 0s
ditos “ex-pais-de-encosto” se vestem totalmente de branco, como nos rituais da umbanda.
Algumas vezes os proprios fiéis sdo também solicitados a comparecer vestidos de branco. Além
disso, da mesma forma como nos terreiros, pode ocorrer a “chamada” coletiva das entidades,
na “balanga do Xangd” (no batuque gaicho), também nas sessdes de descarrego geralmente
ocorre a invocagao coletiva para os “demdnios” se manifestarem.*6°

Depois de discutir a diversidade religiosa, nota-se a necessidade de uma compreensao
mais especifica e para tal, foram enfocadas as préaticas contra as religides de matriz afro-
brasileiras, para observar como estas estdo presentes no dia-dia. Dessa forma, podem ser
trabalhadas dentro da Geografia escolar, pela interdisciplinaridade ou mesmo em temas dentro
da disciplina especifica, como sugerido no primeiro capitulo mediante a explanacdo da
Geografia da Religido, a ser aprofundada no terceiro capitulo, no qual seréo tratados os temas

religiosos e as interagdes interdisciplinares no estudo da Geografia.

185 ORO, 2007, p. 46-47.
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3 ARELIGIAO E A INTERDISCIPLINARIDADE ESCOLAR

Na compreensdo do carater cientifico do desenvolvimento humano, no que tange a
acao de integracdo no processo ensino-aprendizagem, assim como a sua condicao essencial na
construcdo da cidadania, o debate da interdisciplinaridade é indispensavel. No entendimento do
Estado laico e do multiculturalismo atual, necessita-se compreender o Ensino Religioso como
disciplina capaz de debater abertamente com outras areas, e nesse conjunto, deve-se aqui
associar o Ensino Religioso a Geografia, assimilando a necessidade do estudo de temas
religiosos dentro da disciplina, com énfase no estudo dos casos de intoleréncia contra os adeptos
das religies de origem africana, como ja proposto no segundo capitulo.

Reconhecer os desenhos espaciais do mundo partilhado por todos auxilia a discernir
posicBes espaciais a0 mesmo tempo sociais, politicas e econdémicas. Nessa tarefa, a Geografia
tanto pode focalizar a diversidade cultural como abordar as questfes dos conflitos étnico-raciais
e religiosos culturalmente fundamentados, e dessa forma viabilizar a constru¢cdo do
conhecimento e da cidadania a partir de uma visdo mais ampla do fenémeno religioso e de uma

educacdo de proximidade.

3.1 O Ensino Religioso e a Interdisciplinaridade

Uma condicao que € marco inicial para o éxito do Ensino Religioso € a aplicacdo dos
conhecimentos e das experiéncias anteriores dos alunos'®® que agregam saberes sedimentados,
a comecar por suas histdrias de vida. A partir desse tesouro particular, os educandos iniciam a
abordagem de assuntos ndo apenas de carater religioso, mas relacionando a essa dimenséo, com
grande valorizacdo do debate, topicos sociais, filoséficos, politicos e econdémicos, com farta e

real producdo de interdisciplinaridade no espaco escolar:

[...] véo explicitando seu nivel de consciéncia da realidade, no qual estdo implicitados
varios temas. Vao referindo-se a outros aspectos da realidade, que comeca a ser
descoberta em uma visdo crescentemente critica. Aspectos que envolvem também
outros tantos temas. %’

166 COELHO, Elisangela Madeira. O Ensino Religioso no curriculo escolar. In: BRANDENBURG, L. E. ; KLEIN,
R.; REBLIN, I. A.; STRECK, G. I. W.S.; COELHO, E. M. (Orgs.) . Ensino Religioso e docéncia e(m) formagéo.
S&o Leopoldo — RS: Sinodal, 2013. p. 156.

187 FREIRE, Paulo. Pedagogia do oprimido. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2013. p. 165.
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O professor que educa para a cidadania necessita arquitetar o planejamento, o
desempenho, a avaliagdo e a reestruturacdo de suas praticas, conferindo o devido valor aos
conhecimentos prévios que o aluno traz em sua bagagem, em convivéncia afetuosa e marcada
pela muatua credibilidade. Assim, “um projeto interdisciplinar pressupde projetos pessoais de
vida”.168

No Brasil, a interdisciplinaridade surgiu no final dos anos 1960, com deformidades
graves, como um modismo, uma expressdo a ser reconhecida, aproveitada e manuseada por
profissionais que ndo buscavam a necessaria integracdo efetiva e ndo avaliavam 0s seus
resultados. No comeco da década de 1970, o cuidado principal era o de um esclarecimento
terminoldgico.’®® Procurava-se o contexto como forma de pensamento, mas a
interdisciplinaridade degenerou-se em modismo, em diversos locais. Assim, a instauracdo de
novos projetos educacionais qualificou-se pela unido ou aproximacao das matérias.

A compartimentacdo do conhecimento foi consequéncia da caréncia de especializacdo
dos técnicos na conjuntura da industrializacdo. Desse modo, para prover a instru¢do das
multiplas capacidades e 0 seu aproveitamento social, tendeu-se a coligar tais capacidades em
disciplinas, que comecaram a ser trabalhadas em separado umas das outras. A escola,
progressivamente, deixou-se seduzir pelas técnicas de industrializacdo e pela pratica de uma
atividade particular no método de producdo material. Igualmente, com a separacdo de
atribuicBes nos sistema de educacdo, cada sujeito passou a desempenhar um papel especifico

na edificacdo do fundamento escolar.

A década de 1980 caracterizou-se mais pela busca dos principios teéricos das
praticas vivenciadas por alguns professores. A perspectiva era a de superar esta
fragmentacdo gerada pela perda do conhecer em totalidade. Apesar disso, a
interdisciplinaridade continuou a se disseminar de forma indiscriminada, ja
que, de fato, poucos professores a conheciam. Assim, nos anos 1990, um
grande numero de projetos, denominados interdisciplinares, surgiu ainda
baseado no modismo, infelizmente sem nenhuma fundamentagéo. "

Em contrapartida, emergiu nesse contexto um processo de compreensdo do
comportamento interdisciplinar, representado pelo empenho do educador com sua ocupagéo,
sustentado pelos experimentos e aprendizados de seus métodos pedagdgicos. Estava-se diante

da perspectiva de vencer as fronteiras impostas pelo conhecimento fragmentado, com a

168 EAZENDA, I. C. Interdisciplinaridade: um projeto em parceria. Sdo Paulo: Loyola, 1991, p. 82-88.
189 FAZENDA, I. C. O que é interdisciplinaridade. Sdo Paulo: Cortez, 2008. p. 78.
10 EAZENDA, 2008, p. 79.
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transformacéo dessas demarcacdes disciplinares em territorios favordveis para a convergéncia
e a descoberta.}™

Em um plano interdisciplinar é indispensavel definir a importancia de cada disciplina,
discutindo-se em nivel tedrico seus arcaboucos e o propo6sito de sua ac¢éo no curriculo escolar.
Esses embasamentos permitem perceber que a interdisciplinaridade € mais que uma integracdo

de assuntos.

A interdisciplinaridade ndo dilui as disciplinas, ao contrario, mantém sua
individualidade. Mas integra as disciplinas a partir da compreensdo das maltiplas
causas ou fatores que intervém sobre a realidade e trabalha todas as linguagens
necessarias para a constituicdo de conhecimentos, comunicacdo e negociacdo de
significados e registro sistematico dos resultados.*

A fim de que a interdisciplinaridade se consolide no espaco escolar, é necessario que
a educacdo seja regida pela influéncia matua entre as diversas disciplinas, num procedimento
de didlogo de opinides e harmonia de principios, tematicas, métodos e finalidades, com a
intencdo de planejar e coordenar o procedimento de estruturacdo do conhecimento. Tal é a

expectativa em relacdo ao docente comprometido com 0 processo:

[...] sua pratica, no contexto da sala de aula, implica na vivéncia do espirito de
parceria, de interacdo entre teoria e pratica, conteldo e realidade, objetividade e
subjetividade, ensino e avaliacdo, meios e fins, tempo e espaco, professor e aluno,
reflexdo e acdo, dentre muitos dos mdaltiplos fatores interagentes do processo
pedagdgico.l”

O trabalho interdisciplinar abrange a dindmica escolar tendo em vista modificagfes na
visdo das opinides em experiéncias concretas. Pretende abolir a fragmentacdo de conceitos e,
para tal, é imprescindivel reaprender a aprender. Com posicionamento interdisciplinar diante
do conhecimento, serdo fomentadas as possibilidades de "substituir uma concepgéo
fragmentada para a unitaria do ser humano"."#

A interdisciplinaridade é uma experiéncia de reorganizacdo e formacdo da ciéncia
como unidade integradora que prioriza o intercdmbio social e a intervencdo do professor. A
producéo de competéncias integra-se a um procedimento dindmico, acessivel e comunicativo.

A educacdo deve acabar com as desintegracdes para revelar as conexdes entre 0s

conhecimentos, a multiplicidade da vida e das dificuldades atuais. De outra forma, sera sempre

"L EAZENDA, 1.C. Novos enfoques da pesquisa educacional. 4. ed. Sdo Paulo: Cortez, 2001. p. 112.

2 BRASIL. Ministério da Educacdo. Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Médio. Brasilia, 1999. p. 89.
173 LUCK, Heloisa. Pedagogia interdisciplinar. Fundamentos teérico-metodoldgicos. Petrépolis: Vozes, 1994. p.
54.

174 FAZENDA, 1992, p. 8.
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ineficaz e insatisfatoria para os sujeitos do futuro. As matérias, como organizadas hoje, s6
alijardo os objetos do seu ambiente e isolardo as partes do todo.1”

O estudo estanque de conhecimentos desconexos e repartidos destoa da globalizacéo
da realidade que vem se processando. As ligacdes entre o todo e as partes evitam a
contextualizagdo dos conhecimentos, num isolamento e compartimentacdo de saberes que
origina a incompeténcia em apreciar o saber conectado e contextualizado, como reflete Morin:
“a inteligéncia parcelada, compartimentada, mecanicista, disjuntiva e reducionista rompe o
complexo do mundo em fragmentos disjuntos, fraciona os problemas, separa o que esta unido,
torna unidimensional o multidimensional”.}"®

A técnica interdisciplinar, imprescindivel a superacdo da perspectiva limitada de
mundo, a ascensdo de um entendimento apropriado do fato e a construcdo de aprendizagens
gue assegurem ao homem posicao central, deve transpor as barreiras que se instalam entre as

disciplinas, segundo Luck:

Interdisciplinaridade é o processo que envolve a integracdo e engajamento de
educadores, num trabalho conjunto de interacdo das disciplinas do curriculo escolar
entre si e com a realidade, de modo a superar a fragmentacéo do ensino, objetivando
a formagcéo integral dos alunos, a fim de que possam exercer criticamente a cidadania,
mediante uma visdo global de mundo, e serem capazes de enfrentar os problemas
complexos, amplos e globais da realidade atual.*””

A metodologia interdisciplinar ultrapassa o olhar privativo referido pela autora, como
modo de abranger e transformar a pratica escolar existente. Segundo Fazenda, “a
interdisciplinaridade ¢ um fator de transformacao, de mudanga social”.1"®

Por consequéncia, a aplicacdo da interdisciplinaridade constitui o desempenho de um
processo continuado e infindavel na concepgdo do conhecimento, admitindo o entendimento
entre informacdes até entdo desordenadas, em uma configuracdo mais compreensiva. A
abordagem interdisciplinar estabelece a conveniéncia de romper a perspectiva automatica e

linear, e

[...] reconstituir a unidade do objeto, que a fragmentacdo dos métodos separou.
Entretanto, essa unidade ndo é dada a ‘priori’. N&o é suficiente justapor-se os dados
parciais fornecidos pela experiéncia comum para recuperar-se a unidade primeira.
Essa unidade é conquistada pela ‘préxis’, através de uma reflexdo critica sobre a
experiéncia inicial. E uma retomada em termos de sintese."

15 MORIN, Edgar. Os sete saberes necessarios a educacéo do futuro. 2. ed. S&o Paulo: Cortez, 2000. p. 40.
176 MORIN, 2000, p. 43.

7 LUCK, 1994, p. 64.

18 EAZENDA, 1991, p. 48.

1 EAZENDA, 1992, p. 45.
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Considerando os objetivos da trajetdria interdisciplinar, destaca-se que a pratica é
estabelecida com valores seguidos e trocas reciprocas, formando uma estrutura de
acontecimentos e raz0es; o procedimento de constituicdo da ciéncia € praticado em associagdo
com a coletividade. O exercicio da interdisciplinaridade tem por embasamento a estruturacdo
da ciéncia, de maneira a organizar o entendimento pessoal e globalizado. O fato, em principio,
€ unico e ultrapassa as fronteiras da fragmentacao da informacéo.

O método interdisciplinar colabora grandemente com a formacéo de pesquisadores na
atualidade. Assim, salienta-se o valor da interdisciplinaridade no desenvolvimento do educando
e na abrangéncia de todas as disciplinas, pois toda teoria pedagdgica é passivel de constituir
permanentemente a interdisciplinaridade.

Para a superacdo do olhar fragmentado do Ensino Religioso, é imprescindivel o
reconhecimento, por parte de todos 0s agentes que atuam com as diversas matérias do curriculo
escolar, da relevancia do intercambio entre o Ensino Religioso e as outras disciplinas, assim

como a sua colaboracgédo no desenvolvimento do cidadao.

Esta disciplina, trabalhada de forma interdisciplinar, colabora para que educandos e
educadores estejam comprometidos com a qualidade de vida, em que a justi¢a, a
fraternidade, o diélogo e o respeito pelo diferente, pela histéria, pelas tradicdes e
culturas favorecam a paz, a unidade, a esperanca e a solidariedade.

Admitido como parte integrante da formagdo global do educando, favorece a
humanizacéo e a personalizacdo de educandos e educadores, como sujeitos de seu
desenvolvimento e protagonistas na construgdo de um mundo novo, humano e
solidario.1®

Sendo a finalidade principal da educacéo a formacédo integral do educando, e visto que
o Brasil legitimou o Ensino Religioso como disciplina escolar, proporcionando ao educando a
possibilidade de entender a influéncia da religido em varios aspectos da vida, compreende-se
que a disciplina foi considerada parte relevante no ensino; que a interdisciplinaridade ¢ um
procedimento que abrange o projeto educacional da escola; e que ndo se deve planejar a
disciplina Ensino Religioso isoladamente, entendendo-a antes como componente do corpo e
das finalidades do ideal educacional.

Embora se reconhecam a viabilidade, a indispensabilidade e a importancia de lidar

com o Ensino Religioso numa compreensao interdisciplinar, ainda ndo ha previsao da volta do

180 CARON, Lurdes. “Experiéncia Religiosa numa Proposta Ecuménica de Educagiio Religiosa Escolar”. In:
FABRI DOS ANJOS, Marcio (Org.). Sob o fogo do espirito. Sdo Paulo: Paulinas, 1998. p. 286-287.
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seu ensino, como ocorre com outras disciplinas do curriculo escolar. Contudo, se por um lado
h& varios problemas nessa harmonizacdo, as provocacdes sdo instigantes para o ensino atual.

A LDB n° 9.394/96 colaborou significativamente para a educacdo no Brasil. O seu
artigo 33 define o Ensino Religioso como componente curricular obrigatorio na escola. O
contetido curricular proposto é organizado por meio de eixos tematicos.'®* Mesmo com todos
0s obstéculos epistemoldgicos e metodoldgicos, a ordenagéo do curriculo do Ensino Religioso
por via de eixos apresenta uma expectativa de desfazer as fragmentacbes e ministrar o saber
como procedimento centrado no homem.

O projeto de organizagdo curricular fundamentada nos eixos provoca a escola a
idealizar o Ensino Religioso como area de conhecimento que coopera com uma educagdo
integral. O conhecimento a ser produzido na escola precisa ser conexo e vinculado aos diversos
campos do saber, tendo como marco inicial o cidaddo que, segundo Morin, é ludico e
trabalhador, tem sabedoria e loucuras, é econdmico e consumista, prosaico e poético.?

Nos embasamentos epistemolégicos, filos6ficos e metodolégicos dos estudos em

Ensino Religioso a interdisciplinaridade é componente essencial. Como afirma Freire,

Conhecer, na dimensdo humana, [...] ndo é o ato através do qual um sujeito,
transformado em objeto, recebe, décil e passivamente, os conteidos que outro lhe da
ou impde. O conhecimento, pelo contrério, exige uma presenca curiosa do sujeito em
face do mundo. Requer sua acdo transformadora sobre a realidade. Demanda uma
busca constante. Implica em invencdo e reinvencdo. Reclama a reflexdo critica de
cada um sobre o ato mesmo de conhecer, pelo qual se reconhece conhecendo e, ao
reconhecer-se assim, percebe o ‘como’ de seu conhecer e 0s condicionamentos a que
esta submetido seu ato. Conhecer é tarefa de sujeitos, ndo de objetos. E é como sujeito
e somente enquanto sujeito, que o homem pode realmente conhecer. Por isso mesmo
é que, no processo de aprendizagem, sé aprende verdadeiramente aquele que se
apropria do aprendido, transformando-o em apreendido, com o que pode, por isso
mesmo, reinventa-lo; aquele que é capaz de aplicar o aprendido-apreendido a
situacBes existenciais concretas.®

A interdisciplinaridade, precisara ser buscada na negativa e na superacdo dos limites
entre as disciplinas.'® Por consequéncia, o curriculo escolar necessitara afastar-se da mera
reproducédo para conhecer novas ajustes, respostas para as provocacoes e probabilidades que a
vida oferece a cada cidaddo. A escola, numa acgéo interdisciplinar, restaura 0 ambiente social

como marco inicial e final.

181 BRASIL, 1996.

182 MORIN, Edgar. A cabeca bem-feita. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000. p. 42.

183 FREIRE, Paulo. Pedagogia da autonomia. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 2013. p. 27-28.

184 JAPIASSU, Hilton. Interdisciplinaridade e patologia do saber. Rio de Janeiro: Imago, 1976. p. 74-75.
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Na existéncia, a religiosidade permanece interligada com os Varios e complexos
campos da ciéncia. O homem, na sua experimentacéo religiosa, supera o modelo fracionado do

significado da existéncia. O exemplo interdisciplinar

[...] rompe ndo s6 com a idéia de um meio rigido ou amorfo, mas também com as
visBes simplificadoras que isolavam os seres de seu ambiente ou reduziam 0s seres a0
seu ambiente. Este principio tem um alcance universal: é valido para tudo quanto é
vivo como para tudo quanto é humano. Ecologizar o nosso pensamento da vida, do
homem, da sociedade, do espirito, faz-nos repudiar para sempre todo o conceito
fechado, toda a definicdo auto-suficiente, toda a coisa ‘em si’, toda a causalidade
unidirecional, toda a determinacdo univoca, toda a reducdo niveladora, toda a
simplificacdo de principio.1%

Os objetivos do Ensino Religioso incluem:

Valorizar o pluralismo e a diversidade cultural presentes na sociedade brasileira,
facilitando a compreenséo das formas que exprimem o transcendente na superacéo da
finitude humana e que determinam o subjacente, o processo histérico da humanidade.
Por isso, deve: propiciar o conhecimento dos elementos basicos que compdem o
fendmeno religioso, a partir das experiéncias religiosas percebidas no contexto do
educando; subsidiar o educando na formulacdo do questionamento existencial, em
profundidade, para dar sua resposta devidamente informada; analisar o papel das
tradicbes religiosas na estruturacdo e manutencdo das diferentes culturas e
manifestacBes socioculturais; facilitar a compreenséao do significado das afirmacdes e
verdades de fé das tradicBes religiosas; refletir o sentido da atitude moral, como
consequéncia do fendmeno religioso e expressdo da consciéncia e da resposta pessoal
e comunitéria do ser humano; possibilitar esclarecimentos sobre o direito a diferenca
na construgéo de estruturas religiosas que tém na liberdade o seu valor inalienavel .28

Essas finalidades demandam um enfoque interdisciplinar que estenda o ensino da
formacdo da pessoa ao reconhecimento do cidaddo. Esse entendimento contribui com uma
educacéo alicercada no aprender a aprender, no aprender a fazer, no aprender a viver juntos,
conviver, e no aprender a ser.'® Aprender a viver juntos seria aprimorar o entendimento do
diferente e a compreensdo da interdependéncia entre os individuos.

A diversidade das tradicdes religiosas incrementa as aprendizagens e as pesquisas das
religibes, bem como provoca o entendimento da atualidade. No momento em que se propde um
dialogo entre o intimo e o alheio, apresentam-se grandes interrogacdes para diferentes
possibilidades, visdes e enfoques. E para isso, é indispensavel uma aplicagdo interdisciplinar

abrangendo as pesquisas das religides em conjunto com outras areas do conhecimento. Ao

185 MORIN, Edgar. O método I1: a vida da vida. Portugal: Publicacdes Europa-América, 1980. p. 87-88.

18 FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO — FONAPER. Parametros Curriculares
Nacionais: Ensino Religioso. 9.ed. S&o Paulo: Mundo Mirim, 2009. p. 46-47.

187 DELORS, Jacques. Educagdo: um tesouro a descobrir. Relatério para a UNESCO da Comissédo Internacional
sobre Educagao para o Século XXI. Séo Paulo: Cortez, 1999. p. 90-99.
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reconhecer a religido como fenémeno cultural, conexa com os simbolos que identifica uma
pessoa ou um grupo de pessoas, dos costumes tribais mais rudimentares as formas ritualisticas
mais sofisticadas, constata-se a relevancia dos conhecimentos interdisciplinares nesse campo.

A partir desse ponto de vista, é necessario atrair a atencao para 0s temas gque abrangem
o Ensino Religioso em sua importéancia interdisciplinar. E viavel relacionar o Ensino Religioso
a Pedagogia, a Historia, a Literatura e a Sociologia com certa facilidade. De modo mais
holistico, é presumivel relaciona-la igualmente a Geografia e, de maneira astuta e inovadora, a
Biologia e a outras areas. E muito comum vincula-lo & Teologia — que igualmente tem espaco
e relevancia assegurados na competéncia interdisciplinar da disciplina. Contudo, o hébito de
abrevié-lo e restringi-lo a esse dominio ndo contribui com uma sugestéo de ensino orientado
pela interdisciplinaridade.

Em consequéncia disso, é imprescindivel ao professor de Ensino Religioso acolher a
Historia para explanar o fendmeno religioso e suas aberturas no decorrer dos tempos. Por meio
dela, os alunos serdo capazes de discernir mais as religides, suas provocagdes e conflitos ao
longo da histéria humana, de maneira especifica, em uma interacdo franca com a Sociologia,
que possibilitara aos alunos melhor entendimento do comportamento humano, com base na
forte participacdo da religiosidade nos mais distintos fenbmenos sociais.

A Geografia colabora naturalmente com o Ensino Religioso na localizacdo dos
distintos povos no espaco e no tempo; no estudo dos processos migratdrios (peregrinacdes); na
analise dos ciclos de colheita e dos “festivais” religiosos vinculados aos fendmenos naturais
préprios de determinada regido, tanto quanto do posicionamento desses povos em escala global.
Trata-se de conhecimentos valiosos que evidenciam a assisténcia ao docente de Ensino
Religioso que adota esse procedimento interdisciplinar integral diante da sua técnica
pedagdgica.

N&o existem impedimentos para o trato interdisciplinar do Ensino Religioso presente
no curriculo escolar, considerando-se que a disciplina esta impregnada de principios e valores
proprios da interdisciplinaridade. Assim sendo, compreende-se que o fundamento
interdisciplinar integra o Ensino Religioso em sua natureza, o que respalda o dialogo para a
discussao do fendmeno religioso.

Seria desonesto, na perspectiva intelectiva, ndo oferecer em formato académico o
fendmeno religioso e sua colaboracdo na constituicdo social, principalmente se tal expediente

o desliga artificialmente da histéria da humanidade.
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Diferentemente do posicionamento de alguns tedricos e professores, a perspectiva do
Ensino Religioso presente no processo ensino-aprendizagem ultrapassa o sentido da
catequese e do conhecimento acerca de rituais religiosos: pretende-se levar o
individuo a fazer uma releitura do fenémeno religioso, considerando a pluralidade
existente ao seu redor, que o leve a ‘conviver na diversidade, compreender a dimenséo
religiosa humana e se desenvolver integralmente enquanto ser humano e cidadéo’.%

O Ensino Religioso incorpora-se na dinamica do desenvolvimento do conhecimento.
Ultimamente a escola tem sido um local muito heterogéneo no que se refere a religiosidade e
aos costumes. Os desafios encontrados pelos professores de Ensino Religioso sdo varios e
demandam dele um empenho significativo para a obtencédo da estabilidade no dialogo na classe,
de modo a acolher essa pluralidade.

Considerando ndo s6 a diversidade religiosa, mas também o multiculturalismo em seu
formato mais global, comprova-se progressivamente o valor da escola como a fundamental
responsavel por essa integralizacdo da pluralidade social. Como ela é agregadora da
diversidade, necessita ainda ser motivadora de um ambiente proveitoso e da consideracao
dessas diferencas. O Ensino Religioso precisa tomar posse dessas atribui¢des justamente para
trabalha-las em classe, porque ao inicia-las serd provavel a superacdo dos comportamentos
intolerantes relativos as variedades culturais.'®

A religido é componente que integra a vida humana, ndo podendo continuar “presa” a
determinada entidade religiosa. Portanto, essa estruturacdo da préatica religiosa é indispensavel
na atribuicdo de um novo sentido para o fendmeno religioso diante da realidade expressa em
determinada classe. O docente de Ensino Religioso ndo pode seguir um posicionamento
sacerdotal em classe. Todavia, deve ser um moderador para o entendimento e um facilitador da

percepcao mais perfeita possivel do fato religioso.

A presenca do estudo da religido nas escolas visa fornecer elementos que favorecam
o discernimento do fato religioso por parte dos estudantes. A presenca ativa da religido
na sociedade e, consequentemente, na vida pessoal do cidaddo em formacdo exige da
escola uma palavra qualificada sobre essa questdo, no sentido de oferecer informac6es
corretas e abrangentes sobre as tradicdes religiosas, apresentar angulos de viséo do
fato religioso, superando endogenias e proselitismos religiosos e culturais e, ao
mesmo tempo, despertar nos estudantes o espirito de curiosidade sobre esse objeto.
As tradicdes religiosas costumam apresentar-se como um campo de verdade
constituida. O estudo delas podera lancar os germes para op¢des religiosas criticas e
maduras. %

188 SCUSSEL, Marcos André. O desenvolvimento de competéncias no Ensino Religioso e a formacéo para a
cidadania. In: BRANDENBURG, L. E. ; KLEIN, R. ; REBLIN, I. A.; STRECK, G. I. W.; COELHO, E. M. (Org.).
Ensino Religioso e docéncia e(m) formagdo. Sdo Leopoldo - RS: Sinodal, 2013. p. 38.

189 COELHO, 2013, p. 156.

19 pASSOS, Jodo Décio. Ensino Religioso: construgdo de uma proposta. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 105-106.
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Um aspecto significativo a ser enfatizado a respeito do Ensino Religioso é a
interdisciplinaridade que o permeia. Em oposicdo ao que se cogita, a disciplina ndo esta
exclusivamente atrelada a teologia, embora seu vinculo seja consideravel. Relacionar o Ensino
Religioso a uma Unica area do conhecimento € restringir a eficacia de sua performance em sala
de aula, ficando explicito dessa forma o quanto é imprescindivel o didlogo com outras areas do
conhecimento para o éxito da técnica pedagogica do professor.

A estrutura da proposicao curricular precisa adotar uma metodologia eficiente, de
maneira a integrar todos os participes nas respectivas necessidades, numa atuacao conjugada,
dindmica e interdisciplinar. Portanto, a proposta do Ensino Religioso necessita esclarecer o
valor da colaboracdo dos distintos campos da ciéncia na descricdo de seus contetdos
particulares, observando-se que o dialogo por meio delas é essencial, na medida em que enseja
a constituicdo do eixo articulador rumo a interdisciplinaridade.

A escola como entidade que propde conhecimento, desenvolvimento e cultura é
articuladora de toda a universalidade de metodologias capaz de proporcionar o encontro do
intelecto com a existéncia. Ela deve promover o ambiente de vivéncia com as pretensdes da
pessoa inventiva, em continuada evolucdo, a fazer e proporcionar cultura, conforme as suas
necessidades, as suas pretensdes e informacdes que a auxiliem a empreender confrontacfes
entre 0 que proporciona a vida e 0 que a arruina, entre o que promove o desprendimento do
processo e o0 que restringe a sua atuacao, induzindo a imobilidade do ser criativo, compreensivo
e ativo.'®! Consequentemente, o Ensino Religioso, desenvolvido como campo da ciéncia, nio
pode se privar do aporte das outras areas do curriculo, e certamente supera esse pensamento
individual, razdo pela qual devera analisar elementos do fenémeno religioso na totalidade,
observando a existéncia humana, a religido como objeto de estudo sem preferéncia ou
confissdo. Tais principios deverdo ser aperfeicoados em classe, com um procedimento
conveniente, integrados ao componente préprio de uma area de conhecimento e guiados
conjuntamente para a tematica do conhecimento religioso.

As Ciéncias da Religido, “novo” campo académico, nasceu do entendimento de que o
tema “religido” ou “religides” adquire intensidade mediante entendimento e clareza cientificos,

se observado de modo interdisciplinar. Tal investigagdo se daria mediante uma técnica ajustada

191 FIGUEIREDO, Anisia de Paulo. Ensino religioso, perspectivas pedagogicas. Petrépolis: Vozes, 1995. p. 30-
31.
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ao objeto e/ou, por isso, de diversas formas e por meio de inumeros artificios de captacdo de
informac@es de todas as partes.!9

Seguindo essa perspectiva, o carater interdisciplinar das Ciéncias da Religido é
esclarecido por meio do método da superacdo e reconstrucao das ciéncias auxiliares, enquanto
estas recorrem a religido em busca de exemplos cada vez mais coesivos com o processo instavel
e renovavel do fato analisado. Essas ciéncias, via de regra, ndo suportariam ser abrangidas em
definicbes monoliticas, oclusas e estagnadas. Longe disso, elas dispdem uma dinamica que
confronta individualidade e diversidade na sua organizacdo, como disciplina cientifica
determinada com finalidade e metodologia proprias.’®® O autor assegura que, tanto quanto as
outras ciéncias, esse dominio sustentar-se-ia com recursos derivados de distintos campos do
conhecimento, marchando para uma particularizacdo de seu comportamento como disciplina
independente.®* Por esse motivo, o autor justifica a variedade de procedimentos ou ciéncias
colaboradoras e a peculiaridade do objeto de investigacdo, a religido. Para ele, o estudo da
religido abrange a confrontacdo com a multiplicidade de modelos, a leitura de experimentos
qualitativos que incluem as pessoas, 0 enfoque de assuntos que ultrapassam pragmatismos
tedricos e sociais, da mesma maneira que a procura de valores que constituem o convivio
humano.!%

As Ciéncias da Religido oferecem o embasamento tedrico e metodoldgico para o
tratamento da dimenséo religiosa em suas multiplas perspectivas, interligando-a ao debate sobre
0 ensino'®®, A educagio normalmente estabelecida em nogdes cientificas e em valores admite
o fendmeno religioso como dado comum aos outros campos que constituem os curriculos e
como elemento histérico-cultural essencial aos designios morais intrinsecos a pratica educativa.
Portanto, as religides privadas sdo superadas na procura de um olhar aberto apropriado para
compreender as distincdes e, de modo simultdneo, compreender a individualidade que
determina o fendmeno como tal. Nessa perspectiva, refere-se a uma interpretacao transreligiosa,
capaz de dialogar com a perspectiva epistemoldgica contemporanea, que procura vencer a
fragmentacédo da informacéo introduzida pelas diferentes ciéncias com suas particularizagdes,

impetrando cendrios de visdo mais abertos a respeito do cidaddo. Para Passos, “o estudo da

192 DREHER, Luis Henrique. Ciéncia(s) da Religido. Teoria e pés-graduacéo no Brasil. In. TEIXEIRA, Faustino
(Org.). A(s) Ciéncia(s) da Religido no Brasil: a afirmacdo de uma &rea académica. S&o Paulo: Paulinas, 2001. p.
159.

193 PASSOS, 2007, p. 119.

1% PASSOS, 2007, p. 120.

1% PASSOS, 2007, p. 43.

1% passos, Jodo Décio. Ensino Religioso: MediagGes epistemoldgicas e finalidades pedagdgicas. In: SENA, L.
(Org.). Ensino Religioso e formagéo docente. Sdo Paulo: Paulinas, 2006. p. 21-45.
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religido na mesma sequéncia e intensidade das demais disciplinas visa a educacgéo dos sujeitos
para viver responsavelmente em sociedade”.'®’

O Ensino Religioso, como estudo da religido na escola, necessita ser ministrado e
aprendido “sem o pressuposto da fé (que resulta na catequese), € sem 0 pressuposto da
religiosidade (que resulta na educacdo religiosa), mas com o pressuposto pedagdgico (que
resulta no estudo das religides)”.1%®

A “Ciéncia da Religiao” residia na conveniéncia de multiplas ciéncias ndo interligadas,
mas naturalmente aproximadas, incluindo tanto o carater religioso e o da pratica religiosa como
a de suas expressdes materializadas. Com essa expectativa, ndo almeja instituir nenhuma
ciéncia protegida, nem tampouco um agrupamento de matérias cujas analises se produzem
particularmente, porém, por meio das ciéncias humanas, apresenta um tratamento articulado do
fendmeno religioso. Aceitavam-se concomitantemente dois planos de enfoque ao fenémeno
religioso, um que abordava a “experiéncia religiosa” propriamente dita, restrito a
Fenomenologia, a Psiquiatria e a Psicologia; e outro que discutiria a manifestacdo concreta
desse experimento religioso (ritos, doutrinas e instituicdes), objeto da Sociologia, da
Antropologia e da Historia.*®® Para a investigacdo dos dois planos que constituem o componente
religioso — “experiéncia” ¢ sua “expressdo objetivada” — diversas disciplinas escolares
necessitariam convergir com ferramentas proprias, todas inerentes a importancia para as quais
estdo credenciadas, numa iniciativa, contudo, de transferéncias mutuas e de cooperacdo de
habilidades que resulta, a seguir, na interdisciplinaridade.?’® Essa posicdo € atraente, pois
associa, praticamente na mesma acao epistemoldgica, as hipoteses essencialistas as hipdteses
funcionalistas da religido, entretanto produzindo intimamente diferencia¢des no conjunto.

Por causa dessas varias explicacGes aplicadas ao fendmeno religioso, produto da
variedade epistemoldgica com a qual é confrontado, a abordagem a ser oferecida nas pesquisas
em ciéncia(s) da religido precisa ser a da interdisciplinaridade.?°*

Na exposicao do exemplo interdisciplinar do Ensino Religioso entende-se que a atitude
de interacdo no arranjo da disciplina permite compreender a sua potencialidade para a

constituicdo de cidadania dos educandos. O Ensino Religioso esta em concordancia com sua

197 PASSOS, 2006, p. 33

198 PASSOS, 2006, p. 24.

19 CAMURCA, M. A. Ciéncia da Religido, Ciéncias da Religido, Ciéncias das ReligiGes? Observacdes de um
antropologo a partir da experiéncia no corpo docente de um programa de pos-graduacdo na area. In: TEIXEIRA,
FAUSTINO (Org.). A(s) Ciéncia(s) da Religiao no Brasil: Afirmagdo de uma area académica. S&o Paulo: Paulinas,
2001. p. 205.

200 CAMURCGA, 2001, p. 206.

201 CAMURCA, 2001, p. 211.
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competéncia como &rea de conhecimento da base nacional comum que os educandos precisam
estudar para participar da coletividade como cidad&os. O trabalho de conscientizacdo deve ser
feito em parceria com as outras disciplinas, que reverberam o Ensino Religioso como
interdisciplinarmente no debate de temas de relevancia para a sociedade em geral, como ja visto
no capitulo dois, com o tema da intoleréncia religiosa, bastante discutido em varias disciplinas
de forma interdisciplinar, e tomado também pela Geografia, em particular.

3.2 A Geografia e os temas religiosos

A Geografia escolar, de agdo essencial no desenvolvimento do cidad&o, deve fazer
com que as pessoas se tornem seres criticos e reflexivos, capazes de estabelecer competéncias
que possibilitem o exame da realidade, com apresentacéo das causas e efeitos, da intensidade e
das desigualdades, percebendo a conjuncdo espacial dos fenbmenos que caracterizam cada
sociedade, de modo a exercer a cidadania.

O estudo da Geografia é necessario por diversas razdes. A primeira delas € o
reconhecimento do planeta e a obtencéo de conhecimentos a ele concernentes; a segunda € que
a Geografia pesquisa e tenta esclarecer o ambiente criado pelo homem; a terceira razdo é o
desenvolvimento do cidad&o.

As anélises dos fendmenos religiosos no dominio da Geografia demoraram a se iniciar,
por oposicdo dos gedgrafos a admissao da relevancia desses estudos no &mbito da disciplina. A
Geografia surge em um periodo em que vigoram as reflexdes positivistas alicercadas nas
instrucBGes empiricas e naturalistas, que rejeitavam as analogias sociais como tema de analise.
No positivismo, os gedgrafos que se dedicaram a apresentar o debate religioso para a Geografia
aceitaram os conhecimentos primitivos de Geografia e Religido, oferecendo as primarias
colaborag0es a esse ramo de estudo.

Como ja dito, na década de 1970, com os aportes de gedgrafos classicos, como Yves
Lacoste, Milton Santos e David Harvey, entre outros, surge o movimento critico da Geografia,
fundamentado especialmente na abordagem metodoldgica do estudo da sociedade e na dialética
da interacdo entre sociedade e ambiente. Nesse contexto geogréfico, o pensamento religioso foi

desprezado, pois Karl Marx e Friedrich Engels acreditavam que a Religido constituiria a
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alienacdo e seria capaz de convencer a sociedade a validar sua classe social, conferindo-lhe um
anseio sagrado.?%2

A partir do movimento humanista, apos os anos 1970, os estudos religiosos comegaram
a tratar de temas de analise do pensamento geografico. Esse movimento viabilizou uma
promocao nos conhecimentos dos fendmenos religiosos pela Geografia, por apreciar o volta ao
humano, debatendo o homem a partir de suas defini¢des, objetivos, propositos, valores e
perspectivas do mundo.

A Geografia, por meio da analise do tempo, auxilia na analise da historia da sociedade,

por meio dessa memaria; e analisando o espaco, proporciona o descobrimento do outro.

[...] o papel da Geografia (bem como de outras disciplinas) na constru¢do de
referenciais posicionais do individuo no mundo — e, aqui falamos de mundo como
uma noc¢ado que atenta para a complexidade espaco-temporal das relagdes sociais do/no
espaco vivido, relagdes que o constroem, o influenciam, sdo influenciadas por ele,
enfim, o constituem, bem como séo por ele e nele constituidas, numa relagdo de
imanéncia que torna individuo e mundo algo tdo indissociaveis quanto estrutura
(social, econdmica, espacial, etc.) — é em relacio a experiéncia. E neste sentido que
apontamos, aqui, que se acreditamos que raca é um elemento que regula as relagées
raciais, de alguma forma suas manifestac6es estdo imbricadas na Geografia, e por isso
seu ensino deve atentar para tal fato social em suas multiplas espacialidades.?®

O reconhecimento dos desenhos espaciais do mundo compartilhado auxilia no
discernimento de posicBes simultaneamente espaciais, sociais, politicas e econdémicas. A
Geografia contribui para a consolidacao de uma identidade e para a criagdo de um grupo social,
relacionando a vinculacdo com o territorio e exibindo a dialética de constituicdo dos ambientes
para que o educando se identifique e também aprenda a detectar o processo de formacédo das
camadas sociais que exercem influéncia no seu trajeto social. Entdo, a analise das experiéncias
espaciais das relacGes sociais e de poder permite apontar como o cidaddo foi inserido em dado
contexto social 2%

A Geografia tanto pode focalizar a diversidade cultural quanto abordar as questdes dos
conflitos étnico-raciais e religiosos que apresentam fundamentos culturais. A reflexao sobre o
espaco como ambiente de conflitos é pertinente a disciplina, pois se trata de tema de destaque
na sociedade contemporanea, expondo a diversidade de vinculos espaciais na 6tica da cultura e

dareligido. Esses temas devem ser desenvolvidos na Geografia escolar, especialmente trazendo

202 ROSENDAHL, 1996, p. 21.

28 SANTOS, Renato Emerson dos. Diversidade, espaco e relagdes étnico-raciais: o negro no ensino de Geografia.
Belo Horizonte: Auténtica, 2007, p. 25.

204 SANTOS, 2007, p. 29.
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a luz, para discusséo, as relagdes étnico-raciais, no intuito de permitir a compreensdo das
distintas religiosidades e a influéncia que cada uma delas exerce sobre os fiéis.

Uma analise microgeografica da religido exibe exemplos de modelos geograficos de
influéncia mutua entre sistemas religiosos. Ela discute a atitude estratégica seguida por minorias
religiosas inclusas em esferas religiosas maiores e o conjunto de grupos religiosos em espagos
de transicdes.’® A territorialidade dos sistemas religiosos pode acontecer de trés formas
comportamentais: “por coexisténcia pacifica; por instabilidade e competicdo; e por intolerancia
e exclusdo.” 2%

A relacdo conhecida como coexisténcia pacifica retrata a estabilidade mantida por
anseios reciprocos de respeito, indiferenca ou inimizade. Nesse caso, sistemas religiosos étnicos
simples, ainda que numerosos e fortemente ligados, ndo se inquietam diante das religides
praticadas em outros sistemas.?%’

A arrumacdo de tolerancia religiosa em alguns territérios aceita que os cidaddos
estabelecam relagdes pluralistas entre religiGes, como rituais em santuérios de distintos sistemas
religiosos. A tolerancia religiosa admite o sincretismo por intermédio de todo o territorio
cultural. Pode acontecer, entretanto, em alguns grupos fanaticos e intransigentes em assuntos
religiosos, uma coexisténcia moderadamente pacifica, passivel de induzir a predisposicao
segregadora pela hostilidade reciproca entre 0s grupos.

Em contestacdo a segregacao de grupos religiosos, a tolerancia admite uma agradavel
multiplicidade sob as recomendac@es do Estado laico.

Outro tipo de intercambio no interior dos sistemas religiosos € a competicdo e a
instabilidade, em que um dos sistemas se caracteriza pela fragilidade. O convertimento por
influéncia e a agdo evangelizadora estdo intensamente relacionados a esse molde de interagéo.
Marchas missionarias nascem eventualmente entre componentes de uma sociedade simples,
formando uma relacdo inicial entre um principio generalizante e a crenca étnica fragilmente
disposta.?® A disposicdo e 0 empenho empregado pelas agdes missionarias tendem a instituir
um molde de conversdo insuficiente, a volta de julgamentos fundamentais. Em uma pratica
adiantada de intercambio, os centros de difusdo iniciais serdo dissipados e o molde de

convertimento a religi&o universalizante regredira, criando uma area de resisténcia.?®®

205 ROSENDAHL, 1996, p. 61.
206 ROSENDAHL, 1996, p. 61.
207 ROSENDAHL, 1996, p. 62.
208 ROSENDAHL, 1996, p. 62.
209 ROSENDAHL, 1996, p. 63.
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O terceiro exemplo de intercAmbio entre sistemas religiosos é a intolerancia religiosa.
A conduta exclusivista defendida por algumas religiées, como o judaismo, o cristianismo e 0
islamismo, requerendo o privilégio exclusivo da confianca religiosa, tem instigado a hostilidade
entre os seguidores dos principios religiosos orientais.?*

A destruicdo dos sistemas religiosos deve-se ao uso da pressao politica por meio da
conquista e da extensao de controles politicos, que levavam a conversdo por meio da violéncia.

Aversdes religiosas histdricas ainda afligem o ser humano. Ainda que a diferenciacéo
religiosa seja somente um componente de caracterizacao cultural, ela €, em determinados casos,
a origem de desavencgas dentro de Estados em busca de identificagdo com embasamento em
outros atributos culturais coesos.?!*

As analogias entre organizacdo politica e sistemas religiosos no espaco estabelecem
um importante contetdo de pesquisa na Geografia das religides.

Dessa maneira, destacam-se dois grupos religiosos, 0s neopentecostais e 0s adeptos
das religides afro-brasileiras, com o objetivo de perceber como cada um compreende o seu
espaco religioso, por meio do intercdmbio divergente entre eles, considerando a atuacdo da

pessoa religiosa e como a atuacao intolerante espalha o édio pelo espaco.

A configuracdo religiosa brasileira vem passando por transformacdes desde a década
de sessenta. Na década de noventa nos deparamos com um fendmeno que influenciou
0 protestantismo brasileiro: 0s grupos neopentecostais ou pentecostalismo autbnomo.
De inicio, os neopentecostais (representados principalmente pela Igreja Universal do
Reino de Deus) escolheram como inimigos a religiosidade afro. N&o tardou a aparecer
conflitos envolvendo intolerancia religiosa. A competicdo pelos fiéis se acirrou.
Agora ndo era suficiente apenas o templo como lugar de propaganda religiosa. Os
meios de comunicacdo de massa passaram a ser o principal veiculo de divulgacdo da
mensagem Cristd desses grupos neopentecostais.?'?

E importante entender de que forma os grupos religiosos atuam no espaco, ja que esses
atos séo norteados pelos principios que os envolvem. Apresentam-se aqui como sustentaculos
para acdes de intolerancia o eurocentrismo e o racismo.

A sociedade organizou suas relacdes mediante a pratica do racismo. Nessa perspectiva,
percebem-se na geografia ambientes caracterizados por esse atributo. A consolidagdo dessa
heranca redunda em discriminacéo racial e em atos de intolerancia religiosa, como elementos

presentes no cotidiano, conexos a etnia e constantemente apoiados pelo poder publico. Esse

210 ROSENDAHL, 1996, p. 63.

211 ROSENDAHL, 1996, p. 63.

212 S1LVA, Clemildo Anacleto; RIBEIRO, Mario Bueno. Intolerancia religiosa e direitos humanos: mapeamentos
de intolerancia. Porto Alegre: Sulina/Editora Universitaria Metodista, 2007. p. 14.
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dade brasileira a uma confusdo de identidade religiosa, geradora de

O desenvolvimento da identidade religiosa estd condicionado a uma determinada
temporalidade e especialidade e perpassa o reconhecimento institucional da religido.
Ja a ideia de pertenga permite um reconhecimento ndo necessariamente institucional
da opcédo religiosa. A identidade religiosa refere-se a uma imagem institucional
necessaria e demonstra a materialidade da religido e a representagdo pela qual o
individuo e o grupo se identificam.

Todavia, ao destacarmos a identidade religiosa, também estamos diante de uma
construcdo que remete a materialidade histdrica, a memoria coletiva, a espacialidade
da propria revelagio religiosa processada em determinada cultura.?'®

Ha trés formatos de constituicdo de identidades:

1. Identidade legitimada: introduzida pelas instituicdes dominantes na sociedade.

2. Identidade de resisténcia: propria da oposicdo dos atores sociais & acdo das
instituicGes dominantes.

3. Identidade projetada: quando os atores sociais constroem uma nova identidade
baseada na redefinicdo de suas posi¢des sociais, as quais possibilitam uma
transformacao da estrutura social.?**

A classificagdo dos moldes de formagéo da identidade fundamenta uma conexao

critica com a especifici

no quadro de referénc

dade do que designamos de identidade religiosa, construida com base
ia institucional da religido e, portanto, passivel de participar como

elemento de ligacdo social na criacdo de distintas territorialidades.?’> Nesse contexto, as

instituicGes dominantes

se estabelecem na categoria de identidades legitimadas.

Casos recentes de intolerancia religiosa levam a sociedade brasileira a reflexdo. O

eurocentrismo é uma das causas dessa discriminagdo de certos grupos, que autoriza as praticas

de intolerancia, cabendo a Geografia escolar analisar o espaco produzido pelas pessoas no

cotidiano. O cotidiano

deve ser posto como categoria da vivéncia, para uma abordagem

geogréfica do mundo vivido.

[...] Através do entendimento desse contelido geogréafico do cotidiano poderemos,
talvez, contribuir para o necessario entendimento (e talvez, teorizagdo) dessa relacdo
entre espaco e movimentos sociais, enxergando na materialidade esse componente
imprescindivel do espaco geografico, que €, ao mesmo tempo, uma condicdo para a
acdo; uma estrutura de controle, um limite a acdo, um convite a acdo. Nada fazemos
hoje que nédo seja a partir dos objetos que nos cercam. E enquanto outros especialistas
podem escolher, na listagem de acbes e nas populacbes de objetos, aqueles que

213 G FILHO, 2008, p. 83.
214 GIL FILHO, 2008, p. 84.
215 GIL FILHO, 2008, p. 84.
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interessam aos seus estudos setoriais, 0 gedgrafo é obrigado a trabalhar com todos os
objetos e todas as agoes.?

E notdrio que o tema da religido — e nele esta contido o topico da intolerancia religiosa
— recebe maior destaque nas outras ciéncias sociais, como a Sociologia e a Antropologia. Na
Geografia o estudo é recente, e estudar Geografia pelo método fenomenoldgico é pautar-se na
percepcao, na vivéncia e na subjetividade, nocdes significativas para o entendimento do espaco.

A fenomenologia na Geografia apresenta os acontecimentos da experiéncia dos seres
como participantes em intercambio com o ambiente e com os demais sujeitos. E interessante
lembrar que os conflitos resultantes dessas interacBes sdo praticados ou presenciados
cotidianamente pelas pessoas e a Geografia, como disciplina escolar, que busca desenvolver o
cidaddo critico, reflexivo e participativo, pode prestar assisténcia aos estudantes no
entendimento do espaco geogréafico, fundamentado a reflexdo em direcdo a saidas para as

dificuldades, numa acdo que as ameniza no ambiente compartilhado.

O que implica a fenomenologia do espago, conforme Merleau-Ponty, é uma anélise
da experiéncia espacial centrada no sujeito subjetivo. Desse modo é a percepgdo do
individuo o que edifica o conhecimento do espaco e, assim, estrutura o segundo
espaco. Contudo o pensamento e a a¢do do sujeito perpassam a possibilidade de haver
representacdes de carater social [...]%*"

As dindmicas do espaco urbano apontam que o espaco é vivido e explicado de
maneiras diferentes pelos varios grupos sociais, na ocasido em que sujeitos ou grupos
expressam suas experiéncias e entendimentos por meio de um agir politico/cultural/religioso
gue ndo se coaduna com as reflexes neoliberais de padronizacdo do espago. O estudo da
Geografia ndo pode ser apenas praticado de forma objetiva, devendo ser feito de modo
intersubjetivo. Portanto, a materialidade do espago “[...] é dotada de significaces especificas
para cada individuo (subjetividade), mas que sdo também, em certa medida, compartilhadas por
varios individuos (intersubjetividade)”.?*®

O (ltimo aspecto do método fenomenoldgico que pretendo abordar é o da

intersubjetividade. A meta final da consciéncia transcendental, segundo Husserl, era
a de ultrapassar a individualidade, para entdo se chegar ao carater plenamente objetivo

216 SANTOS, Renato Emerson dos. Sobre espacialidades das relaces raciais: raca, racialidade e racismo no espago
urbano. Questbes Urbanas e Racismo: Sobre espacialidades das relagdes raciais. Petropolis, RJ: ABPN, 2012. p.
591.

217 GIL FILHO, 2008, p. 101.

218 SANTOS, 1997, p. 23.
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que se da na constituicdo intersubjetiva do objeto na sua constituicdo por uma
pluralidade de sujeitos.?'®

A intersubjetividade ocorre no instante em que o individuo, como componente
flexivel, entra em contato com o externo e encontra o ulterior, compartilhando-o com outros
individuos e apreciando outras circunstancias??. Os individuos trazem dentro de si tracos de
suas espacialidades, do vestuario as maneiras de interagir e caminhar, entre outros costumes.
Sao corpos significativos, explorando e explicando. Assim, os métodos discursivos ordenados
culturalmente s&o executados pelos corpos que constituem desigualdades, em relagdes espaciais
de poder.??!

O tema da intolerancia religiosa no Brasil traz debates que ultrapassam o objeto
sagrado, provocando a complexidade das interagdes e relagcdes sociais, como no caso da
homofobia, da xenofobia e da discriminagéo social, entre outros.

As espacialidades de algumas praticas religiosas afro-brasileiras, que incluem néo
apenas os locais de cultos, mas também aqueles onde sdo realizadas coletas,
oferendas, manifestages, entre outros lugares sacralizados, nos mostram resisténcias
de formas de relagGes com a natureza mesmo em espacos dominados e transformados
pela emergéncia do meio técnico-cientifico-informacional, sobretudo as grandes
cidades cuja materialidade € quase exclusivamente composta por objetos técnicos [...]
Passado e presente se articulam, portanto, no espago, impondo diferentes grafias
espaciais das relacGes raciais. Fendmenos sociais do passado imprimem marcas
espaciais que se mantém, ou constituem praticas e manifestagcdes que permanecem no
tecido social reconstruindo espacialidades. Fendmenos e a¢des do presente também
imprimem grafias no espago e, como a raga é um instrumento de dominagao e controle
social, as lutas antirracismo também produzem legados e grafias espaciais.??

A discusséo da intoleréncia religiosa no Brasil e a énfase nas religides neopentecostais
e de matriz africana apresentam diferentes desenhos espaciais e distintas manifestac6es
religiosas, que colaboram para a formacdo de espacos e territorialidades, por focalizarem os
principios sociais complexos desenvolvidos com base na distin¢do e/ou classificagdes sociais e
raciais, decisivas para o desenho do espaco urbano. Essa escala é exemplo para as investigacdes

das dinamicas religiosas e pluralidades.

219 HOLZER, Werther. O método fenomenoldgico: humanismo e a construgdo de uma nova geografia. In:
CORREA, R. L.; ROSENDAHL, Z. (Orgs.). Temas e caminhos da Geografia Cultural. Rio de Janeiro: UERJ,
2010. p. 51- 52.

220 HOLZER, 2010, p. 52.

221 HOLZER, 2010, p. 159.

222 SANTOS, 2012, p. 64.
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O julgamento eurocéntrico evita que 0s rumos cruéis do nosso modelo de relagdes
raciais sejam desvendados e entendidos. A intolerancia religiosa € tambem caracteristica dos

primeiros estados territoriais.

[...] A limpeza religiosal dos territérios de Portugal e Espanha nos dd conta da
intolerancia que esteve subjacente a constituicdo desses primeiros estados territoriais
e, de certa forma, se fara presente enquanto colonialidade do saber e do poder na
conformacgdo dos mais diferentes estados territoriais. Lembremos que Santiago, o do
caminho de Compostela, é conhecido como mata-mouros. A ideia de uma mesma
lingua nacional, de um mesmo sistema de pesos e medidas, e de uma mesma religido
oficial da conta do projeto de homogeneizagdo em curso na constituicdo do Estado
territorial moderno que, assim, se mostra também colonial em suas fronteiras internas.
O colonialismo ndo foi simplesmente uma configura¢do geopolitica por meio do qual
o0 mundo se mundializou. Mais do que isso, o colonialismo constituiu os Estados
territoriais moderno-coloniais em todo lugar, inclusive na Europa. A colonialidade é
constitutiva das relag@es sociais e de poder do sistema-mundo nas suas mais diferentes
escalas.??

Portanto, o pesquisador deve investigar o fendmeno religioso a partir de diversas
perspectivas, sendo necessaria a ampliacdo da abordagem na Geografia com vistas ao
entendimento e enfrentamento da indiferenca social, a evidente invisibilidade que as religides
afro-brasileiras enfrentam dentro dessa area de estudos.

A Fenomenologia e a Geografia tendem ao mesmo objetivo, ao analisarem a
organizacdo do planeta. A Fenomenologia, ao expor as experiéncias materiais do sujeito, deve
adotar uma tendéncia que ndo as restrinja exclusivamente a uma sequéncia de

acontecimentos:?*

Ela ndo se atém a estudar as experiéncias do conhecimento, ou da vida, tais como se
apresentam na histéria. Sua tarefa € de: analisar as vivéncias intencionais da
consciéncia para perceber como ai se produz o sentido dos fendmenos, o sentido do
fendmeno global que se chama mundo.??®

As préaticas de pesquisas tradicionais consideram somente as dimensdes materiais e
objetivas do espaco. Entretanto, para o estudo dos seres humanos, devem ser analisadas as
perspectivas sobre o0 mundo idealizado e 0 mundo subjetivo. Assim, a Fenomenologia é fator

diferenciador no estudo da Geografia, pois mediante ela podem-se introduzir temas de

22 PORTO-GONCALVES, C. W. De saberes e de territdrios: diversidade e emancipacdo a partir da experiéncia
Latino-Americana.  GEOgrafias. Ano VIII, n. 16, ©p. 37-52, 2006. Disponivel em:
<http://www.posgeo.uff.br/sites/default/files/texto_carlos_walter.pdf>. Acesso em: 11 jul. 2017.

224 HOLZER, Werther. Uma discussdo fenomenoldgica sobre os conceitos de paisagem e lugar, territério e meio
ambiente.  Revista TERRITORIO, ano I, n. 3, p. 77-85  1997. Disponivel em:
<http://www.revistaterritorio.com.br/pdf/03_6_holzer.pdf>. Acesso em: 12 out. 2017.

225 DARTIGUES, André: O que é a Fenomenologia. Rio de Janeiro, Eldorado: 1973. p. 30.
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relevancia social, além do servico que presta na anélise da ordenagdo do espaco pela visdo da
percepcéo e da experiéncia do cotidiano.

Fenomenologia, Semidtica e Geografia da Percepcdo sdo formas indissociaveis de se
conhecer o mundo. A fenomenologia veio para mostrar que o ser humano vé o mundo
e seus fendmenos de acordo com sua cultura, meio ambiente, formag&o educacional,
estado emocional, entre outros fatores que formam seu entorno e seu interior. Através
da Semiotica, os fendmenos se nos apresentam por meio de signos que sao percebidos
e interpretados pela linguagem verbal e ndo-verbal (imagens, gestos, sinais, entre
outros). A Geografia, apoiando-se na Fenomenologia e na Semidtica, criou uma forma
peculiar de interpretar os fendbmenos humanos no espago: é a Geografia da
Percepgao.??®

O planeta é representado por signos, e qualquer forma de espaco geogréafico € inserida
em representacdes e explicacdes. A Geografia evidencia uma das diferentes formas simbdlicas
entre as outras, como a religido, a arte, a lingua, a tecnologia e a sociedade. Para a compreensao
dessa simbologia que permeia as relacdes entre os cidaddos e assim se sustém no cotidiano, é
necessario que a disciplina tome posse dessa capacidade e passe a discutir com maior frequéncia
problemas como a intolerancia religiosa, destacando a pluralidade e a influéncia que os meios
exercem sobre 0s seres.

Para tratar da intolerancia religiosa requer-se atencéo para a dimensao espacial das
relacBes raciais na conjuntura dos intercambios sociais. Para tanto, € imprescindivel envolver
as ocorréncias espaciais do racismo, a comecar por uma analise do racismo como aparelho de
controle social complexo, fundamentado em diversas convicgdes sociais de categorizacdo que
se revezam e estabelecem “principios de hierarquizacdo constituintes da colonialidade das
relagdes de poder”.??’ Tal perspectiva comprova de que forma raga e relagdes raciais instituem
e combinam relacGes sociais e condutas no espaco.

Com base nisso, sobressai a necessidade de uma analise da corporeidade espacial dos
que sofrem aintolerancia religiosa, em que sdo comprovadas as distingdes corporais e religiosas
que envolvem seguidores das religiGes afro-brasileiras e cristdos neopentecostais, ou seja, uma
religido de ascendéncia branca e outra de origem negra. Nos corpos, mantém-se 0s

materialismos das convivéncias, das identidades e respectivas religiosidades.

E isto que condiciona o entrelagamento de principios de hierarquizacdo social nos
diferentes contextos — um principio pode se somar a outro enfatizando uma posicéo
subalternizada ou valorizada, pode anular ou relativizar outro, ou ainda pode substituir

26 ROCHA. Lurdes Bertol. Fenomenologia, Semidtica e Geografia da Percepcdo: alternativas para analisar o
espaco geografico. Revista da Casa da Geografia de Sobral. v. 4/5, p. 67-79. 2002. Disponivel em:
<http://www.uvanet.br/rcgs/index.php/RCGS/article/view/79>. Acesso em: 28 jul. 2017.

22 SANTOS, 2012, p. 31.
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discursivamente outro. E neste sentido que a raga pode ser e pode ndo ser uma variavel
independente: ela pode estar num contexto atrelada a outra variavel (pertencimento
religioso, género, instrucéo, classe), ou pode ser mobilizada de maneira independente.
Da mesma forma, essas outras variaveis também podem ser mobilizadas atreladas a
raca — como, por exemplo, no caso da intoleréncia religiosa contra as religies afro-
brasileiras, que tem nitidamente uma dimenséo racial atrelada a religiosa, afinal,
religides orientais e de outras regiGes do globo ndo sofrem no Brasil das mesmas
violéncias simbdlicas e fisicas que as de matriz africana recebem. Nesse exemplo,
misturam-se a hierarquia racial, a espiritual, epistémica, com forte apelo de
identidades geoculturais, o que explica que em diferentes contextos cada uma delas
pode ser mobilizada como base para a discriminacdo — por exemplo, em falas do tipo
0 problema ndo é ele ser negro, mas sim, macumbeiro. Uma dissimulacdo que nada
mais é do que uma substituicéo discursiva de um principio hierarquico por outro, mas
que tem o racismo em sua base.??

As Geografias, ao serem ensinadas apenas de forma tradicional, possibilitam a
formagédo de vidas assinaladas pela submisséo, pela mudez e pela imperceptibilidade de
minorias representadas, em alguns casos, por religies que ndo recebem acolhimento das

midias, por ndo serem moldados no padrao eurocéntrico.

As auséncias e os siléncios de determinados grupos sociais sao resultantes de embates
desenvolvidos na comunidade cientifica, que criam hierarquias e dependéncias,
ratificando o poder de grupos hegemonicos e, consequentemente, de suas proprias
teorias cientificas. Embora a epistemologia contemporanea, abalada pela crise da
objetividade dos enunciados cientificos, ja tenha reconhecido que as teorias sao
sistemas de ideias derivados de uma cultura que se difunde pela linguagem e que
marca profundamente os saberes propagados e incorporados pelos cientistas, ainda
falta desenvolver, por parte dos produtores do saber cientifico, uma prética cientifica
reflexiva em torno do conhecimento do conhecimento. 22

O professor de Geografia deve abandonar essa visao a fim de destacar a atuagéo e a
manifestacdo de conhecimentos ndo hegemdnicos, e dessa forma contribuir para o nascimento

de novos atores que requerem seus direitos.

3.3 Uma proposta de interdisciplinaridade a partir da Geografia

Diversas entidades religiosas, por meio das atuacdes e dos argumentos que lhes sé&o
convenientes, discutem a sociedade reorientando ou “restaurando” valores como a autonomia,
a cidadania, a solidariedade e a liberdade, entre outros. Em contrapartida, a abordagem de temas
religiosos, mediante sua disciplina especifica ou pela Geografia conduzida em meio a

interdisciplinaridade, tem muito a colaborar para a constitui¢cao da cidadania.

228 SANTOS, 2012, p. 48.
229 SILVA, 2009, p. 25.
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Portanto, a abordagem de temas religiosos em sala de aula, ao contribuir para a
autenticagéo e aceitacdo das distintas confissoes religiosas provenientes da organizacéo cultural
dos povos, permite a interpretacdo do fenémeno religioso a partir das diversas fontes da cultura.

Entretanto, ainda restam suspeitas quanto as questfes a serem trabalhadas na escola,
dai ser essencial uma diferenciacdo: conforme o corpo social, as religides sdo declaracdes de
crenga e de fé, porém no espaco escolar, elas sdo temas de estudo a serem examinados nas aulas
de Ensino Religioso ou em outras disciplinas, a exemplo da Geografia, como ja debatido. Por
intermédio do conhecimento das manifestacdes, as diversidades culturais devem ser tratadas
com a finalidade de expandir o entendimento da diversidade religiosa como representagédo da
cultura, estabelecida historicamente e caracterizada por elementos politicos, econémicos e
sociais.

Segundo os Parametros Curriculares Nacionais para o Ensino Religioso (PCNER),

documento publicado em 1997:

Ao aprender a conviver com diferentes tradicBes religiosas, vivenciando a propria
cultura e respeitando as diversas formas de expressdo cultural, o educando estd
também se abrindo para o conhecimento. Ndo se pode entender o que ndo se conhece.
Assim, o conceito de conhecimento do Ensino Religioso, de acordo com as teorias
contemporaneas, aproxima-se cada vez mais da ideia de que conhecer é construir
significados.?

Compreende-se que a concretizacdo do ensino de temas relacionados a religido deve
seguir o indicado nos PCNs para a disciplina Ensino Religioso. Deve-se desenvolver no espaco
escolar o dialogo entre docentes e estudantes, buscando observar o fendmeno religioso de
maneira apartidaria, superando a perspectiva fragmentada que afastou a fé da razdo e associando
as ciéncias a valorizacdo do cidaddo em todos os sentidos, além de compreender o
conhecimento religioso como inerentemente humano, a ser ministrado numa escola que se
constitua como ambiente de construcdo e reconstrucdo de saberes, e especialmente de sua
socializagdo. Em geral, a escola € um ambiente de convivéncia de pessoas com

individualidades, no qual

Muitas vezes a convivéncia entre esses grupos é marcada por preconceito e
intolerancia e cabe ao professor problematizar essas questdes aos seus alunos e abrir
horizontes para que o aluno possa perceber o diferente, demonstrando que ndo ha a
religido certa ou a errada, mas ha a pluralidade religiosa.?!

230 BRASIL. Ministério da Educagdo. Lei n° 9475, de 22 de julho de 1997. Disponivel em:
<http://presrepublica.jusbrasil.com.br/legislacao/127108/lei-9475-97>. Acesso em: 27 jan. 2014.

231 XAVIER, Paula Martins; FAGUNDES Gustavo Henrique Godoy. Ensino Religioso: a tolerancia e a
intolerancia na sala de aula. In: ENCONTRO NACIONAL DO GT HISTORIA DAS RELIGIOES E DAS
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Por esse motivo, é indispensavel o acolhimento de toda e qualquer manifestacao
religiosa na qualidade de expressao cultural, sem prejulgamentos e repressoes.

A intolerancia religiosa é pouco perceptivel na conjuntura escolar. Contudo, diversos
relatos e pesquisas demonstram préticas de preconceito, discriminacdo e intolerancia
produzidas pela religido ou por sua auséncia, especialmente se a confisséo religiosa for de

matriz africana ou ndo crista?®?

. Mesmo que a educacéo brasileira seja caracterizada por um
discurso pautado na igualdade, ha muito que se elucidar acerca do respeito e da diversidade
religiosa.

Para tal, uma saida possivel € lecionar a religido como cultura, ligada as matérias que
oferecem a mesma viabilidade, como a Geografia, como ja discutido. A religido é um
acontecimento cultural que representa a cultura de um povo. Portanto, o espaco das religides
deve ser abrangido pela Geografia em sala de aula, tendo em vista a formagao do ser critico e
conhecedor das diferencas.

O entendimento da funcdo da Geografia por esse ponto de vista é fundamental para a
constituicdo da cidadania e do respeito as diferencas religiosas, visto que a religido e suas
fragmentacdes sdo elementos caracteristicos do espaco geografico, principalmente na producéo
territorial do Brasil. O professor de Geografia deve lidar com os temas relacionados a religido,
pois “a Geografia da Religido é uma subdisciplina da Geografia Humana que tem por objeto o
fendmeno religioso visto como um espaco de relacdes objetivas e subjetivas consubstanciadas
em formas simbolicas mediadas pela religido”. 2

O professor de Geografia deve partir da heterogeneidade do espaco geogréafico por
meio do espago da vivéncia, sendo este complexo, dindmico, diverso e estabelecido com
interminaveis propdsitos. Os varios aspectos da vida humana induzem ao empreendimento de

projetos, simbologias e dindmicas com finalidades especificas:

Os efeitos da relacdo religido x espago sdo decorrentes da caracteristica complexa pela
qual se organiza o fendmeno religioso. O pressuposto de que a religido esta

RELIGIOSIDADES — ANPUH, v. IIl, n. 9, p 1-7, 2011, Maringa. Anais do 1l encontro nacional do gt histéria
das religides e das religiosidades. Maringa: ANPUH, 2011. p. 1-7. Disponivel em:
<http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pub.html>. Acesso em: 27 jul. 2017.

232 CAPUTO, Stela Guedes. Educagdo em terreiros de Candomblé: contribuicGes para uma educagdo multicultural
critica. In: CANDAU, V.M. (Org.). Educacéo intercultural e cotidiano escolar. Rio de Janeiro: 7 Letras, 2006. p.
181-207.

28 GIL FILHO, S. F. Geografia da Religido: reconstrucéo tedrica sob o idealismo critico. In: 1 COLOQUIO
NACIONAL DO NUCLEO DE ESTUDO EM ESPACO E REPRESENTAC@ES — NEER, Curitiba. Anais 1V
Coloéquio Nacional do Nucleo de Estudo em Espago e Representacgdes. Curitiba: UFPR-NEER, n.1, v. 6, 2004. p.
1-5. Disponivel em: <http://www.neer.com.br/anais/NEER-1/mesas/sylvio-gil.pdf>. Acesso em: 8 out. 2017.
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impregnada de elementos miticos em sua dimensdo espacial revela a saturacdo do
sentir mitico; se a religido se diferencia do mito pela representatividade, o espago no
qual o Homem religioso se realiza também é representacional 23

O Brasil e 0 mundo séo palco de uma diversidade cultural, politica e social que resulta
da desigualdade, da tolerancia e da intolerancia religiosa?®®. Impde-se a necessidade do respeito
a diversidade religiosa, entendendo-se como direito inalienavel a op¢édo ou ndo por determinada
pratica religiosa. O trabalho do professor empenhado na toleréncia e na diversidade perpassa o

estudo das religides, objeto de pesquisa em que a maioria dos alunos, afinal, esta inserida.

Educar para a toleréncia adultos que atiram uns nos outros por motivos étnicos e
religiosos é tempo perdido. Tarde demais. A intolerancia selvagem deve ser, portanto,
combatida em suas raizes, através de uma educacdo constante que tem inicio na mais
tenra infancia, antes que possa ser escrita em um livro, e antes que se torne uma casca
comportamental espessa e dura demais.?3

O professor deve considerar a analogia homem-espaco como o relacionamento
prioritario de diagnostico da Geografia, conduzido por acdes que transformam o espaco e
situam o ser humano no centro. Essa introducdo ndo é, contudo, unilateral. O individuo atua
sobre 0 ambiente, altera-o, sendo ao mesmo tempo por ele modificado. Fica aparente, portanto,
nesse procedimento, o0 modo como os valores dialéticos influem na constituicdo espacial das
comunidades, conduzindo a vivéncia e a percepc¢do do espaco e das convivéncias espaciais dos
individuos. Os sistemas religiosos orientam 0s muitos comportamentos e relacdes espaciais
humanas, 0 que torna necessaria a vinculacao desses temas as religides nas aulas de Geografia,
cabendo ao professor analisar a forma mais conveniente de tratar o contetdo e contribuir para
0 combate as praticas de intolerancia e para o reconhecimento de todas as religides como

legitimas e sagradas para quem as pratica.

O primeiro passo da espacializacdo do fendmeno religioso é dado pelo discurso
fundador, que transforma experiéncias religiosas e miticas em verdades religiosas.
Trata-se de um discurso que é reestruturado pelo lider religioso que dirigidas aos
enunciatarios pode haver a eficacia simbdlica necessaria na espacializagdo e
nominacdo da experiéncia religiosa com o mundo.?¥’

234 SILVA, Alex Sandro da; GIL FILHO, Sylvio Fausto. Geografia da Religido a partir das formas simbélicas em
Ernst Cassirer: um estudo da Igreja Internacional da Graga de Deus no Brasil. REVER - Revista de Estudos da
Religido, S&o Paulo, v.2, n.9, p. 73-91. 2009. Disponivel em: <http://www.pucsp.br/rever/rv2_2009/t_silva.pdf>.
Acesso em: 11 jan. 2017.

25 XAVIER; FAGUNDES, 2011, p. 2.

236 ECO, Umberto. Cinco escritos morais. Rio de Janeiro: Record, 1998, p. 117.

237 SILVA, GIL FILHO, 2009, p. 79.
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Fundamentado nessas ideias, o professor de Geografia deve considerar as hostilidades
entre 0s neopentecostais e as religides afro-brasileiras, levando o debate para sala de aula e
aprofundando o entendimento de tais intolerancias.

O eurocentrismo promoveu a legitimacdo e o aperfeicoou a subalternidade entre as
populacbes e seus respectivos espacos, consistindo em praticas de humilhacdo como o
genocidio e o epistemicidio, dentre outras.

Para entender o comportamento social de sistemas religiosos que praticam a
intolerancia, é necessario que o professor trabalhe de forma interdisciplinar alguns conceitos
como o etnocentrismo, particularmente pertinente ao estudo das préticas intolerantes dos
neopentecostais contra as religides de matrizes africanas, sem perder de vista que a linguagem
€ 0 instrumento que proporciona o espaco de representacdes.

A linguagem enseja a representacdo, a posi¢do espacial, as distancias e possibilita ir
além das determinagdes subjetivas das sensa¢bes quando estabelece premissas de
objetivacdo de uma ordem espacial. Desde suas praticas primarias as mais complexas,

a linguagem permite a transposicdo de um espaco de expressfes para um espaco de
representacdes.?®

A linguagem ainda est& conexa a aspiracdo de dominagdo social, em geral quando a
via religiosa é usada para dominar um grupo social considerado “inferior”, demonizando-o0 em
nome do eurocentrismo, no caso especifico dos neopentecostais com as doutrinas cristads, em

franca depreciacdo e desrespeito para com a cultura ou religido do outro.

O neopentecostalismo, em conseqiiéncia da crenca de que € preciso eliminar a
presenca e a agdo do demoénio no mundo, tem como caracteristica classificar as outras
denominagdes religiosas como pouco engajadas nessa batalha, ou até mesmo como
espagos privilegiados da a¢ao dos demdnios, os quais se ‘disfargariam’ em divindades
cultuadas nesses sistemas.?*

O papel da Geografia escolar nesse contexto é tentar eliminar toda forma de
preconceito e exclusdo social; reconhecer todo sujeito e cada grupo que integra a sociedade
brasileira; assegurar a pratica da cidadania e o direito da manifestacdo religiosa; e possibilitar
ao distinto ser pessoa de sua propria cultura e de seus propdsitos pessoais de forma livre, sem

repressdes. Tais objetivos se constituem em desafios da atualidade.

238 GIL FILHO, 2004, p. 4.

239 SILVA, Vanger Gongalves da. Neopentecostalismo e religides afro-brasileiras: significados do ataque aos
simbolos da heranga religiosa africana no Brasil contemporaneo. Man&: Estudos de Antropologia Social, v.13,
n.1, p. 207-236, 2007. Disponivel em: <http://www.scielo.br/pdf/mana/v13n1/a08v13nl.pdf>. Acesso em: 17 out.
2017.
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A agressdo as religides afro-brasileiras, além de um abuso de proselitismo praticado
contra as comunidades de baixo nivel socioecondmico — alids, representantes de classes sociais
predominantes tanto entre os religiosos afro-brasileiros quanto entre 0s neopentecostais —
resulta da funcéo que as interferéncias magicas e o experimento do transe religioso exercem na

propria pratica do neopentecostalismo em contato com as religides afro-brasileiras.

[...] No Brasil, enquanto os processos de seculariza¢do e racionaliza¢do atingiam os
setores cristéos (catolicismo, protestantismo historico, etc.), o pentecostalismo surgiu
como uma possibilidade, ainda timida na primeira e segunda fases, mas muito forte
na terceira, de valorizacgdo da experiéncia do avivamento religioso. No
neopentecostalismo, essa caracteristica radicaliza-se em termos de transforma-la em
uma religido da experiéncia vivida no proprio corpo, caracteristica que
tradicionalmente esteve sob a hegemonia das religides afro-brasileiras e do
espiritismo Kardecista. Combater essas religides pode ser, portanto, menos uma
estratégia proselitista voltada para retirar fiéis deste segmento — embora tenha esse
efeito — e mais uma forma de atrair fiéis avidos pela experiéncia de religiGes com forte
apelo magico, extéticas, com a vantagem da legitimidade social conquistada pelo
campo religioso crist&o.?*°

O professor deve se abster da intencdo doutrinadora a favor de determinada religido,
dedicando-se antes a aperfeicoar a esséncia da solidariedade, da fraternidade e do respeito,
ensejando uma educacao sem proselitismo. Esse profissional deve, em primeiro lugar, ser um
investigador em todos os dominios das ciéncias das religides. Em segundo, deve valorizar a
ética, e ndo a ética com normas meramente restritivas, mas aquela comprometida com a
consciéncia do ser humano, como naturalidade da manifestacdo em todas as culturas e povos,
absorvida pelas distintas religides de maneiras diferentes. Assim, a funcdo do educador que
valoriza a diversidade deve ser distanciar do preconceito todas as manifestacdes religiosas e

culturais.

240 SILVA, 2007, p. 193.
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CONCLUSAO

A Geografia € uma ciéncia que examina 0 espaco no tempo, e por isso aqui se analisou
0 modo como essa disciplina pode contribuir para o estudo da religido a partir da analise de
casos de intolerancia religiosa expostos por Silva?*! em sua obra.

Apresentou-se inicialmente a Geografia, mais especialmente a sua subarea cultural,
buscando-se entender a analogia do progresso da Geografia da Religido com essa subarea. A
literatura informa que o inicio do estudo da religido pelos gedgrafos comecou tardiamente, se
comparado aos estudos em outras ciéncias, e quando finalmente se iniciou, refletiu na
interdisciplinaridade e nas formas de contato entre as matérias classicas e a espacialidade.

Na analise da histdria da Geografia como ciéncia, busca-se relacionar essa disciplina
ao estudo da religido e observa-se novamente, agora dentro do proprio campo de estudos, um
desenvolvimento lento, focalizado em intelectuais precursores.

O proposito de associar a Geografia com a religido por meio das propostas de estudos
dos gedgrafos Rosendahl?*? e Gil Filho?*, e também entender o motivo da negligéncia dessa
area com relacdo aos temas religiosos, € movido pelo empenho desses gedgrafos em garantir
argumentacdo e metodologia a subarea da Geografia cultural. Tanto é assim que eles inseriram
os temas religiosos na analise geografica brasileira ao apresentarem o fenémeno religioso e sua
andlise espacial.

Por meio da vinculacdo da histdria social da Geografia aos estudos da religido, cré-se
ter possibilitado um aporte ao estudo de temas de grande relevancia social, incluido nesse
conjunto aquele que mereceu o enfoque central deste trabalho, a saber, a intolerancia religiosa.

Foi essencial trazer para esse debate o conceito de campo de Bourdieu, entendido como
um sistema de forcas cujos atores e tecidos interatuam de forma consciente ou ndo, material e
imaterialmente, de modo a se contestarem e/ou unificarem em um estabelecido espaco-tempo
social e simbolico, historicamente produzido. A necessidade de estudar esse conceito de
Bourdieu reside no vinculo efetivo entre o campo religioso, representado pela Igreja
Institucional, sua ordem simbolica e a sustentacdo da ordem politica que se evidencia na

autenticacdo da ordem estabelecida, conforme sugere o soci6logo francés.

A estrutura das relagdes entre o campo religioso e o campo do poder comanda, em
cada conjuntura, a configuracdo da estrutura das relagfes constitutivas do campo

241 SILVA, 2007, p. 9-10.
22 ROSENDAHL, 1996, p. 29.
243 GIL FILHO, 2008, p. 28.
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religioso que cumpre uma funcdo externa de legitimacdo da ordem estabelecida na
medida em que a manutencdo da ordem simbdlica contribui diretamente para a
manutencdo da ordem politica, ao passo que a subversdo simbdlica da ordem
simbodlica s6 consegue afetar a ordem politica quando se faz acompanhar por uma
subversdo politica desta ordem.?*

Nessa perspectiva, dialogar sobre o campo € aceitd-lo como um locus de dominio
manifestado como mecanismo de interpretacdo do mundo de convivéncia social. O campo
estabelece uma ligagdo estreita com a sociedade historica na qual estd introduzido. Bourdieu

explica de que forma a igreja colabora para sustentar a ordem politica:

A Igreja contribui para a manutengdo da ordem politica, ou melhor, para o reforgo
simbdlico das divisdes desta ordem [...] pela imposicéo e inculcagéo dos esquemas de
percep¢do, pensamento e acdo objetivamente conferidos as estruturas politicas e, por
esta razdo, tendentes a conferir a tais estruturas a legitimag¢do suprema que é a
‘neutralizacdo’, capaz de instaurar e restaurar o consenso acerca da ordem do mundo
mediante a imposi¢éo e a inculcacdo de esquemas de pensamento comuns, bem como
pela afirmacéo ou pela reafirmagéo solene de tal consenso por ocasido da festa ou da
cerimdnia religiosa, que constitui uma acdo simbdlica de segunda ordem que utiliza a
eficacia simbdlica reforgando a crenca coletiva em sua eficacia [...]**

A finalidade desta pesquisa foi, portanto, aproximar a disciplina Geografia com o0s
temas religiosos e mostrar a importancia desta para o combate a intolerancia religiosa, por meio
das préticas religiosas que operam na l6gica de uma doutrina, sem juizo de valor, a certos grupos
dentro da sociedade. No entanto, os comportamentos religiosos dos diversos grupos religiosos
e nao religiosos tendem a se distinguir, especialmente nas préaticas de intolerancia e opressao
que estimulem a discriminacdo e reproduzam preconceitos, 0 que quebra a organizacéo social
e causa uma marginalizacdo socioespacial na sociedade.

O tema da liberdade religiosa é sempre ponto de debate, quando se discute o Estado
laico, posto que a liberdade religiosa € um direito assegurado pelo Estado brasileiro. Tal direito
progrediu bastante, inicialmente assistindo a diferentes manifestacdes religiosas cristas, além
do catolicismo romano, e logo a seguir autenticando também as manifestacGes ndo cristas.
Assim, no segundo capitulo, logo ap6s a abordagem do campo religioso, prestam-se
esclarecimentos acerca da diversidade religiosa e do pluralismo, elementos fundamentais para
o0 entendimento das intolerancias praticadas na sociedade atualmente.

O Brasil alcanca seu maior grau de evolugcdo no que tange ao direito a liberdade
religiosa a partir da Constituicdo de 1988, que o posiciona como direito essencial, acompanhado

244 BOURDIEU, 2007, p. 69.
245 BOURDIEU, 2007, p. 70.
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de garantias e vedacdes. E em nome do pluralismo religioso e laico organizacional que o Ensino
Religioso deve abandonar sua condigéo confessional, seguindo um caminho ndo evangelizador.

O que se pode entender, em geral, é que a questdo da liberdade religiosa gerou, por
meio do principio da tolerancia, uma atitude substitutiva a concorréncia confessional que,
muitas vezes, na histdria, redundou em guerras crueis. Convém destacar também que a
tolerdncia esta inserida nas ordenacdes juridicas nacionais em obediéncia a tratados
internacionais.?#

A liberdade religiosa, como direito essencial, precisa ser praticada na busca de
respostas e regulamentacdes no sentido da afirmacéo do direito, da emancipagéo, da liberdade
e da dignidade humana, como fundamentos bésicos de toda a organizacdo social, prevendo e
contendo as possiveis agressdes na pratica desse direito constitucional.

A Geografia mostra sua importancia na andlise dos casos de intolerancia e no
entendimento de ambientes de exposicdo religiosa, por meio da prética de rituais e sua
organizacdo no espaco, tanto dos adeptos das religides afro-brasileiras quanto dos
neopentecostais, bem como na compreensdo da distribuicdo no espaco desses grupos, com 0
fito de provisionar a avaliacdo do conflito entre os distintos sistemas de significacdes no, que
por sua vez criam e recriam 0s espacos mediante as praticas religiosas.

Para tal, € necessario o estudo dos espacos ocupados pelas diversas religides. O espaco
é 0 mundo vivido, levado a efeito pelo corpo, constituido pela pratica da linguagem religiosa
ou pelas a¢bes de movimentacdo espacial, ou ainda pelos simbolos religiosos, assim como 0s
caminhos espaciais dos corpos dos seguidores das religiGes afro-brasileiras, apontados como
marginalizados ou diferentes, que passaram por limitagdes de suas espacialidades. Entretanto o
que destacamos neste trabalho foi o fato de a intolerancia religiosa conectar-se a ambicdo de
controle social e territorial, fundamentando-se na discriminacdo social e racial. Ainda no
segundo capitulo, avaliamos as configuracdes da expansdo territorial dos neopentecostais, a
titulo de esclarecimento, focando no caso emblematico das a¢bes da Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD) nas midias em geral.

Os neopentecostais, principalmente a IURD, diferenciam-se das demais vertentes
pentecostais por evidenciarem a batalha espiritual contra as diferentes designacgoes religiosas,
especialmente as afro-brasileiras e o espiritismo, empregando a midia para o proselitismo em

larga escala e a publicidade religiosa, bem como para a préatica da teologia da prosperidade e da

24 REIMER, 2013, p. 109.
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experiéncia do transe religioso?*’ nos cultos televisionados em que os “demonios” sdo expulsos
para que todos passem a aceitar a aparicdo desse ser. Além disso, essa denominagdo bane a
possibilidade de santidade fora do seu espaco, capitalizando sua estratégia por meio da insercéo
de préticas de outras religides populares, visando atrair mais fiéis, como método de controle
socioespacial.

No terceiro capitulo inicia-se o debate da interdisciplinaridade, acreditando que todas
as disciplinas, inclusive a Geografia, devem manter relacfes de cooperacao no debate de temas
religiosos.

A interdisciplinaridade tem por pilar o interesse na superacéo da reparticdo didatica do
conhecimento humano que alimenta o contrassenso da percep¢do unidimensional de mundo. A
segmentacdo por campo de conhecimento com as matérias vedadas afasta e desorienta o
individuo do fato. Toda informacdo que relaciona contedo e realidade de maneira critica e
inteligente é considerada conhecimento util.

A temética de um plano interdisciplinar é a conexdo das distintas areas do
conhecimento em colaboragdo e cdmbio, interacdo e elaboracdo de planos sem fragmentacdes,
e uma das suas finalidades é a relacdo das disciplinas e dos diversos conhecimentos das
diferentes ciéncias. Nessa perspectiva, evidencia-se a atividade direcionada pela Pedagogia de
Projetos, que enfatiza uma educagio direcionada para as distintas habilidades. Destarte, a “[...]
interdisciplinaridade caracteriza-se pela intensidade de trocas entre os especialistas e pelo grau
de integracdo real das disciplinas no interior de um mesmo projeto de pesquisa.” 248

Entdo, a interdisciplinaridade € necessaria para elucidar e responder as indagacdes do
educando de maneira irrestrita, com vistas a vencer a fragmentacgdo do ensino.

A interdisciplinaridade apresenta como caracteristicas: inclusdao e compromisso das
disciplinas num projeto de pesquisa equivalente; superacdo das convicgdes desintegradas; e
busca da estruturacdo grupal de novos conhecimentos. Para Japiassu, “a interdisciplinaridade
caracteriza-se pela intensidade das trocas entre os especialistas e pelo grau de interacéo real das
disciplinas no interior de um mesmo projeto de pesquisa”.?*°

Atualmente se considera indispensavel a integracdo do conhecimento. Desse modo,
amplia-se a atencdo ao conhecimento interligado e, por conseguinte, aos estudos

interdisciplinares, aproximando e assimilando os multiplos conhecimentos.

247 SILVA, 2007, p. 12.
28 | (JCK, 1995, p. 88.
249 JAPIASSU, 1997, p. 74.
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O exercicio interdisciplinar ndo se limita apenas a uma definicdo, mas dispde de
diversas interpretacOes e significados na area educacional. Em todos eles estdo subentendidas
uma nova atitude perante a informacdo e uma transformacao do comportamento em busca da
unidade da reflexdo. Unidade, nessa conjuntura, diz respeito a constituicdo de um pensamento
em que se almeja o “todo”. O designio da interdisciplinaridade é, por conseguinte, solucionar a
interpretacgdo restrita do mundo e entender a heterogeneidade da existéncia, concomitantemente
recuperando o papel central do ser humano na realidade e na construcdo dos saberes, de forma
que admita de modo simultdneo um melhor entendimento da vida e do individuo como ser
protagonista.?®

Atualmente o debate geografico da religido dirige-se aos fendmenos religiosos e a sua
espacialidade, as territorialidades e aos territorios organizados pelas religides, aos lugares e
espacos sagrados e profanos e as paisagens santificadas, que possibilitam um entendimento
proveitoso entre Geografia e Religido.

A Geografia pode contribuir grandemente para o trabalho de temas de grande
repercussao na sociedade atual. No que concerne a questdes especificas de intolerancia religiosa
contra as religides afrodescendentes, a Lei n°® 10.639/03 deve ser utilizada nas disciplinas de
Histdria, Educacdo Artistica e Literatura, sem que se perca de vista a colaboracdo que a
Geografia oferece no estudo de tais temas.

O Ensino Religioso, em especial, tem a analise e a interpretacdo do fendmeno religioso
como alicerce que sustenta sua estrutura intelectiva e educacional, e busca observar tanto a
pluralidade que abrange a conjuntura de sua tematica quanto a complexidade dos campos por
ele integrados: a educacdo e a religido.?!

Observar o acontecimento da intolerancia religiosa, transformando-o em experiéncia
territorial multipla, ajuda a entender sua organizacdo, bem como as préaticas religiosas das
religibes afro-brasileiras e neopentecostais, as diversas explicacdes a respeito dos sistemas
simbolicos e principalmente os conflitos que provocaram reacfes por parte da sociedade que
tenta combater tais atos de intolerancia.

Fomentou-se aqui o debate do confronto de distintas experiéncias religiosas,
igualmente espaciais. A disputa de poder das religides é uma experiéncia espacial, e a Geografia

colabora com seu desvendamento, por meio de pesquisas académicas ou em classe, ao expor as

20 LUCK, 1994, p. 60.
21 OLIVEIRA, Lilian Blanck et al. Ensino religioso no ensino fundamental. Sdo Paulo: Cortez, 2007. p. 100-101.
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varias maneiras de observar o espaco e de analisar a organizacao territorial dessas religides,
além de levar ao debate os atos de intolerancia praticados, conhecidos por todos.

Confiamos na Educacdo como principal agente de transformacao. Sao indispensaveis
mais pesquisas sobre as consequéncias da sobreposicao de determinada religido em sala de aula,
além da problematizacdo do tema da diversidade religiosa, dado que o corpo é um agente
espacial da diferenca nos seus movimentos socioespaciais, e sofre com os atos de conversao.

Ao professor compete cultivar a interacao de ideias com outras areas, com a finalidade
de trabalhar conjuntamente para que o conhecimento seja detalhado e compartilhado — e ndo
dividido — pelo dialogo conectado dos saberes.

O professor de Geografia, exatamente por ocupar-se com uma disciplina
essencialmente interdisciplinar, pode cumprir a funcdo de integrador das colaboracGes
provenientes das distintas areas do conhecimento, orientando pesquisas didatico-pedagogicos

significativas inter-relacionadas na conjuntura escolar.
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