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RESUMO

A pesquisa visa fazer uma analise do fenbmeno da desinstitucionalizacéo religiosa de parte
dos evangélicos no Brasil e de suas possiveis implicacBes para o Ensino Religioso na
contemporaneidade. Tal analise tem como referencial tedrico o conceito de hipermodernidade
cunhado pelo filésofo francés Gilles Lipovetsky, incluindo a énfase dada pelo pensador ao
hiperindividualismo presente nas muitas esferas da cultura contemporanea. O fenémeno
religioso dos desigrejados tem sido objeto de debate entre muitos pesquisadores devido ao seu
acentuado crescimento dos ultimos anos alterando assim a composicdo do cenario religioso
evangélico brasileiro. Diante disso surge o seguinte problema: como o Ensino Religioso, na
qualidade de componente curricular, pode abordar em seus conteddos este emergente
fendmeno religioso? Para dar conta deste problema esta pesquisa tem como principais
objetivos: avaliar quem sdo os chamados desigrejados e quais sdo suas principais praticas e
crencas; analisar quais sdo as possiveis causas ou motivos que tém levado muitos fiéis a
evasdo institucional e, por fim, propor importantes reflexdes e aplicacdes praticas sobre como
0 estudioso e o profissional do Ensino Religioso deve se comportar diante da emergéncia
destes novos movimentos religiosos contemporaneos.

Palavras-chave: Desinstitucionalizacdo Religiosa, Hipermodernidade, Desigrejados, Ensino
Religioso
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ABSTRACT

The research aims to analyze the phenomenon of religious deinstitutionalization on the part of
evangelicals in Brazil and its possible implications for Religious Education in contemporary
times. Such analysis has as theoretical framework the concept of hypermodernity coined by
the French philosopher Gilles Lipovetsky, including the emphasis given by the thinker to
hyperindividualism present in the many spheres of contemporary culture. The religious
phenomenon of unchurched has been the subject of debate among many researchers due to its
marked growth in recent years, thus altering the composition of the Brazilian evangelical
religious scene. In view of this, the following problem arises: how can Religious Education,
as a curricular component, address this emerging religious phenomenon in its content? To
address this problem, this research has as main objectives: to evaluate who are the so-called
unchurched and what are their main practices and beliefs; analyze what are the possible
causes or reasons that have led many faithful to institutional evasion and, finally, propose
important reflections and practical applications on how the scholar and the professional of
Religious Education should behave in the face of the emergence of these new contemporary
religious movements.

Keywords: Religious deinstitutionalization, hypermodernity, unchurched, Religious education
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INTRODUCAO

O estudo em questdo consiste numa analise sobre o fendmeno religioso da
desinstitucionalizacéo religiosa evangélica brasileira, também conhecido como fenémeno dos
desigrejados, e suas implicacdes no exercicio e na docéncia do Ensino Religioso. O interesse
pela pesquisa nestes dois temas — que num primeiro momento parecem tdo desconexos—
surgiu de uma inquietacdo do autor ao observar tanto em sua peregrinacao religiosa pessoal
como também em seu cotidiano profissional como docente de Ensino Religioso, a emergéncia
de novas configuragdes religiosas evangélicas de carater ndo institucional no cenario religioso
brasileiro.

E surpreendente ver nos Gltimos anos a quantidade de fiéis e pessoas que, insatisfeitos
com sua experiéncia religiosa, acabaram optando pela evasdo institucional. Além disso, a
vivéncia como docente de Ensino Religioso em uma escola publica de Minas Gerais, também
chamou a atencdo do autor para um fato curioso: o crescente numero de alunos que se
declaram evangélicos, mas que ndo mais frequentam nenhuma igreja local. Fenbmeno este
que se mostra relativamente recente tendo em vista que até pouco tempo atrés era impensavel
no Brasil a existéncia de evangélicos ndo praticantes ou sem igreja.

A partir destas indagacgdes surgiu a curiosidade de conhecer mais sobre este crescente
fendmeno religioso que nos ultimos anos vem alterando a composicdo da diversidade
religiosa evangélica brasileira. Ademais, € justamente pelo motivo de trazer novas
configuracdes para o campo religioso brasileiro que se torna oportuno pensar na problematica
que suscitou esta pesquisa: como o profissional do Ensino Religioso pode acolher e
contemplar em seus contetidos o fenomeno destes novos movimentos religiosos de carater ndo
institucional que emergem na sociedade brasileira contemporanea?

Os dados do Gltimo censo religioso do IBGE 2010! apontaram um significativo
crescimento de evangélicos no pais cujo numero de adeptos ultrapassa 0s 42 milhdes.
Entretanto, o crescimento numérico dos fiéis que se declaravam sem vinculo denominacional
também chamou a atencdo de muitos pesquisadores, principalmente comparando seu
crescimento entre os anos 2000 e 2010. Dentro deste grupo de evangélicos declarados como

sem vinculos denominacionais, inclui-se o fendmeno religioso dos desigrejados?, que s&o

L INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E EASTTISTICA — IBGE. Censo demografico de 2010.
Numero de catolicos cai e aumenta o de evangélicos, espiritas e sem religido. Rio de Janeiro: 2010.

2 “Desigrejado” ndo diz respeito aquele evangélico que abandonou a fé ou se tornou um sem religido.
Desigrejado é aquele cristdo que se retira da igreja evangélica institucional sem deixar de exercer os principios
de sua fé de confissdo cristd, pois ainda se identifica com os ensinamentos do protestantismo, mas decidiu viver
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cristdos evangélicos que ndo abandonaram os principios da fé cristd, mas decidiram, por
diferentes motivos, sair de suas igrejas institucionais e passaram a buscar por uma experiéncia
religiosa cristd com novos formatos e novas configuragoes.

Por conseguinte, este trabalho se propBe a analisar este intrigante fendmeno da
desinstitucionalizacdo evangélica brasileira a fim de conhecer suas causas, caracteristicas e
principalmente como o Ensino Religioso deve interpretar este crescente fenomeno religioso
que tem alterado a composicdo da diversidade religiosa brasileira. Por conseguinte, 0s
objetivos que norteiam esta pesquisa sao: Quem sdo os desigrejados? Qual o perfil destes
cristdos desigrejados? Quais sdo os motivos que tém levado muitos evangélicos a sairem de
suas igrejas e assim buscarem por novas formas de vivéncia religiosa? E mais, quais sdo as
implicacdes deste fendmeno religioso para o estudo e a docéncia do Ensino Religioso?

A partir destes questionamentos, este trabalho investiga, dentre outros aspectos, como
0s impactos da cultura contemporanea tém influenciado e alterado a mentalidade e a praxis
religiosa vigente. A fim de dar fundamentacéo tedrica ao estudo das mudancas decorrentes da
cultura contemporanea, esta pesquisa traz como referencial tedrico as contribuicBes do
filésofo e pensador francés Gilles Lipovetsky, especialmente seus conceitos e analises sobre a
presente época denominada por ele de hipermodernidade. A escolha dos conceitos de
Lipovetsky como base tedrica desta pesquisa se justifica pelo fato de que, embora o fildsofo
francés ndo trate especificamente do tema da religido, sua maneira como interpreta o tempo
presente, incluindo suas ponderacfes sobre 0s excessos da cultura contemporanea,
especialmente o hiperindividualismo, o hiperconsumismo e o processo de personalizacdo, se
apresenta de forma sensata sendo de grande valia para a compreensdo da cosmovisdo religiosa
contemporanea. .

Para alcancar os objetivos que nortearam este trabalho, esta pesquisa foi dividida em
trés capitulos. No primeiro capitulo, o trabalho traz uma anélise conceitual do fendémeno dos
desigrejados evangélicos no Brasil visando tracar o perfil de quem séo estes religiosos bem
como quais sdo suas principais praticas, caracteristicas e crencas. Além disso, o capitulo
também faz um apanhado de numeros e dados de pesquisas que apontam o0 grande
crescimento da desinstitucionalizacdo religiosa evangélica no pais e de como este fenémeno

tem afetado o atual cenario religioso brasileiro.

sua fé fora da igreja formal ou organizada. Cf. SANTQOS, Douglas Alessandro Souza. Os Desigrejados: a
destradicionalizacdo de evangélicos brasileiros como caso de reconfiguracdo religiosa na modernidade
radicalizada. 2018. 182f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias Sociais) - Faculdade Ciéncias e Letras UNESP, Sao
Paulo, 2018.
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Em seu segundo capitulo, este trabalho se propde a apresentar quais sdo as possiveis
causas ou motivos que tém levado muitos evangélicos a deixarem suas igrejas e optarem por
uma experiéncia religiosa sem vinculo religioso institucional. Como hipoteses, a pesquisa faz
uso das contribuicbes teoricas de Lipovetsky para apresentar algumas das principais
incidéncias da hipermodenidade na religido contemporanea, especialmente as influéncias do
individualismo e do consumismo na préxis religiosa vigente. Além disso, para corroborar com
a analise destas possiveis causas de evasao religiosa institucional entre muitos evangélicos
brasileiros, o segundo capitulo também destaca como o desencanto de muitos religiosos com
as praticas da religiosidade neopentecostal tem servido de motivacdo para muitos evangélicos
brasileiros deixarem suas igrejas.

Por fim, em seu terceiro e ultimo capitulo, este trabalho traz importantes reflexdes
acerca das implicacBes que o estudo deste fenémeno religioso pode trazer para o Ensino
Religioso na qualidade de importante disciplina curricular da educacdo basica. O Ensino
Religioso vem se consolidando como um importante componente curricular no contexto
escolar, especialmente nos ultimos anos aonde a diversidade religiosa brasileira tem se
acentuado com a emergéncia de novos movimentos religiosos contemporaneos.

A fim de articular o Ensino Religioso com o tema central desta pesquisa, o Ultimo
capitulo deste trabalho discorre um breve histérico do Ensino Religioso no Brasil destacando
a importancia da compreensdo do fendmeno religioso como objeto de estudo do Ensino
Religioso e que, inclusive, serve de subsidio para tratar o crescente fendmeno dos religiosos
desigrejados como mais uma expressdo da diversidade religiosa brasileira. Desta forma, cabe
ao docente do Ensino Religioso e ao estudioso das religides a necessidade de se desenvolver
novos olhares e novas abordagens que possam contemplar e acolher estas novas
configuracBes religiosas contemporaneas. Para auxiliar o docente do Ensino Religioso na
desafiadora tarefa de acolher a diversidade destes novos movimentos religiosos, este terceiro e
ultimo capitulo da pesquisa, apresenta aos docentes de Ensino Religioso uma proposta pratica,
por meio de um plano de ensino, como abordar o tema dos desigrejados nas aulas de Ensino
Religioso.

Assim, compreende-se que este trabalho possa contribuir para o campo das Ciéncias
das Religides aplicadas a educacdo no sentido de fazer a juncdo entre uma anélise
investigativa de um emergente fendmeno religioso contemporéaneo e o estudo do componente
curricular do Ensino Religioso. A metodologia utilizada nesta pesquisa € resultado da

observacgdo cientifica por meio de revisao bibliogréfica em materiais publicados em livros,
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artigos cientificos e revistas eletrénicas das areas das Ciéncias da Religido, Teologia,
Educacdo, Filosofia e areas afins.

Ademais, o aprofundamento no estudo em torno deste tema contribuira para uma
melhor compreensdo das novas faces do panorama religioso evangélico brasileiro e
proporcionara tanto ao leitor comum quanto ao estudioso das religides uma maior capacidade

de interpretar a crescente e multiforme pluralidade religiosa evangélica no pais.
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1 DESINSTITUCIONALIZACAO RELIGIOSA: CONHECENDO O FENOMENO DOS
DESIGREJADOS:

Neste primeiro capitulo, a pesquisa pretende fazer uma andlise conceitual do
fendmeno religioso dos desigrejados evangélicos® no Brasil procurando tracar um perfil com
suas principais caracteristicas, crencas e praticas religiosas. Para tanto, serdo apresentados
nameros e relatos de pesquisadores que destacam o crescimento da desinstitucionalizacdo
religiosa evangeélica no pais e seus respectivos reflexos no meio protestante brasileiro.

Além disso, o capitulo também procura descrever quem sao os evangélicos sem igreja
propondo uma diferenciacdo entre pelo menos trés tipos: os desigrejados traumatizados e
feridos pelas instituicdes religiosas, os desigrejados que procuram algo a mais em sua
experiéncia comunitéria religiosa e, por fim, os desigrejados que se tornaram descrentes no
cristianismo institucional e, por isso, ndo querem mais saber de igreja.

Finalizando este capitulo, serdo apresentadas as principais caracteristicas e praticas
dos desigrejados como: a busca por uma experiéncia de espiritualidade comunitaria mais
afetiva e pessoal, a op¢do pelos espagos de comunhao virtual e as caracteristicas e praticas dos

evangélicos que ndo querem mais saber de igreja.

1.1 O Censo de 2010 e os evangélicos desigrejados.

E possivel ver que, nos ultimos anos, o cenario religioso evangélico brasileiro
tem sofrido consideraveis transformacdes tanto pelo fato de seu grande crescimento numérico
qguanto pelo crescente movimento de alguns cristdos que buscam novas configuracoes
religiosas que atendam os anseios, as aflicdes e as necessidades do tempo presente. Esta busca
por novas formas de vivéncias religiosas ndo institucionais parece refletir, em certos aspectos,
o crescente enfraquecimento das instituicGes religiosas e sua consequente crise de pertenca
por parte de muitos evangelicos contemporaneos. O estudo do campo religioso evangélico
brasileiro a partir destas premissas faz com que o trabalho do analista da religido seja ainda

mais instigante e desafiador®.

3 Os evangélicos desigrejados sdo oriundos de diferentes denominag@es, entretanto, como sera exposto mais
adiante no segundo capitulo desta poesquisa, a maior parte dos desigrejados sdo provenientes das igrejas
neopentecostais. Optou-se por usar a denominagdo “evangélicos” ao invés de “protestantes” a fim de caracterizar
o fendmeno como algo que ocorre com mais frequéncias em igrejas evangélicas de linha pentecostal e
neopentecostal.

4 Cf. TEIXEIRA, Faustino. O Censo de 2010 e as religides no Brasil. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES,
Renata (Orgs). Religides Em Movimento: o Censo de 2010. Petropolis: Vozes, 2013. p. 26.
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O fendbmeno crescente da desinstitucionalizagdo de alguns evangélicos denominados
de sem igreja ou desigrejados tem chamado a atencdo de muitos estudiosos®. Os dados do
ultimo censo religioso do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatisticas - IBGE 2010
destacam um expressivo crescimento de evangélicos no pais, cujo niumero atinge mais de 42
milhdes de fiéis. Neste quadro apresentado pelo érgdo de pesquisa, a quantidade de cristdos
evangélicos que se declararam sem vinculo denominacional surpreende, principalmente
considerando que o niamero de evangélicos caracterizados pelo Censo de 2010 como “religido
evangélica ndo determinada” cresceu de pouco mais de dois milhdes, no ano 2000, para mais
de nove milhdes de fiéis no ano de 2010°.

A categoria de evangélicos “ndo determinados” apontada pelo censo do IBGE inclui:
o0s evangelicos nominais ou ndo praticantes, os evangélicos afastados da igreja, os crentes que
optaram por ndo informar seu vinculo denominacional e os evangélicos que se diziam sem
igreja ou desinstitucionalizados, que sdo o objeto de estudo desta pesquisa. E importante
salientar que o termo “desigrejado” nao quer dizer um apdstata ou um desviado da fé
evangélica’, antes, o desigrejadoé aquele cristdo que saiu da igreja evangélica institucional
por diferentes motivos, mas ainda conserva 0s principios de sua confissdo de fé cristd se
identificando com parte dos ensinamentos protestantes. Entretanto, o desigrejado opta por
viver a experiéncia de sua fé, seja comunitaria ou individualmente, com outras
configuragdes®.

O professor e doutor em sociologia da Universidade Federal de Pernambuco (UFPE)
Péricles Andrade evidencia a necessidade de se analisar com cuidado esta complexa categoria

censitéria intitulada pelo IBGE de evangélicos ndo determinados:

Pode-se questionar ou analisar outro dado, que é estatistico, mas que nao contribui
para uma andlise qualitativa do campo religioso evangélico: quem sdo 0s
evangélicos incluidos no grupo daqueles que ndo declaram pertencimento a um
grupo denominacional, que pulou de pouco mais de 2 milhdes em 2000 para mais de
9 milhdes em 2010? Seriam fiéis omitindo seu pertencimento por estar vinculados a

5 “Desigrejados” é o termo mais comum usado entre os estudiosos. Autores como Hermes Carvalho Fernandes e
Augusto Nicodemos Lopes escreveram artigos em suas midias que contribuiram para uma maior popularizagao
do termo. Cf. FERNANDES, Hermes C. Desigrejados sim, desviados nao! Disponivel em:
<www.hermesfernandes.com>. Acesso em: 26 de jun de 2019. Confira também: LOPES, Augustus Nicodemos.
Os Desigrejados. Disponivel em: <temporaa-mores.blogspot.com.br>. Acesso em: 26 de jun de 2019.

& Cf. MARIZ, Cecilia L.; GRACIANO, Paulo Jr. As Igrejas Pentecostais no Censo de 2010. In: TEIXEIRA,
Faustino; MENEZES, Renata (Orgs). Religibes Em Movimento: o Censo de 2010. Petrdpolis: Vozes, 2013. p.
163.

7 Os desigrejados, em geral, rejeitam o estigma de desviados ou apéstatas da fé cristd. Cf. ZAFARI, Mauro.
Desgaste do corpo: movimento de contestacdo a institucionalizacdo da Igreja cresce, mas lideres apontam
essencialidade da comunh@o. Cristianismo Hoje, Nitero6i, ed. 19, ano 4, 2010. p. 20.

8 Cf. REIS, Allan. Os sem Igreja: o fendmeno dos evangélicos sem pertenca. Sdo Paulo: Fonte editorial, 2018. p.
41.
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grupos estigmatizados (Universal do Reino de Deus ou Mundial do Poder de Deus),
a semelhanca do que ocorria nas décadas passadas com os religiosos da Umbanda e
do Candomblé? Ou seriam fiéis vinculados aos grupos dissidentes menores e que se
espalham por todos os recantos do Brasil? E possivel que a primeira opgao seja
descartada, tendo em vista o clima de liberdade religiosa reinante no Brasil. Dessa
forma, muito provavelmente esses declarados sem denominacéo refletem o processo
de fragmentacdo no interior do universo pentecostal e/ou neopentecostal, no qual
liderancas insatisfeitas politica ou doutrinariamente rompem com seu grupo de
origem [...].°

Outro fendbmeno que também chama a atencdo no Censo de 2010 e que parece ter
reflexos na desinstitucionalizacdo de parte dos evangélicos brasileiros é o crescimento da
categoria denominada pelo 6rgdo de pesquisa como de “sem religido”. Apesar de o Brasil ser
reconhecido historicamente como um pais religioso, uma andlise detalhada dos ultimos
Censos deixa claro que, nas décadas entre 1970 e 2010, também ficou evidente um
crescimento consideravel dos autodenominados como sem religido'°. Entretanto, para muitos
especialistas®!, este crescimento dos sem religido ndo significa um crescimento do ateismo ou
do agnosticismo no campo religioso brasileiro, visto que, pesquisadores acreditam que muitos
dos individuos que se declaram sem religido durante as pesquisas censitarias ainda possuem
alguma forma de crenca subjetiva, ndo formal, tradicional ou ndo institucionalizada®?.

“O surgimento dos sem religido ¢ um fendmeno recente e s6 ¢ percebido lentamente
nos Censos brasileiros” 13, A socidloga e pesquisadora Silvia Fernandes destaca que entre 0s
declarados como sem religido no Brasil podemos distinguir cinco tipos'4: os sem religido de
religiosidade prépria, que sdo aqueles que ndo possuem religido mas tém algum tipo de crenca
pessoal; os sem religido que estdo desvinculados e descrentes, que sdo aqueles que nao
possuem nenhum tipo de vinculo religioso; os sem religido que séo criticos das religides; 0s
sem religido ateus; os sem religido destradicionalizados, isto é, pessoas que néo se identificam
com nenhuma tradicéo religiosa. Parte dos evangélicos desigrejados parece se adequar muito
bem nas definicBes propostas por Fernandes como individuos sem igreja, mas que ainda
exercem uma religiosidade prépria ou mesmo como cristdos evangélicos desvinculados ou

destradicionalizados.

® ANDRADE, Péricles; MENEZES, Jonatas. Censo 2010: antigas questdes e novos desafios interpretativos a
Sociologia da Religido. Cadernos do Tempo Presente, n. 11, p. 10-11, mar. 2013.

10 Cf. RODRIGUES, Denise dos Santos. Os sem religido: sinal de uma crise de pertencimento institucional.
Horizonte, Belo Horizonte, v 10, n. 28, p. 1134, out./dez. 2012.

11 Apesar do aumento do nimero de pessoas que se consideram sem religido, a religiosidade continua muito
presente entre os brasileiros. O ateismo e o0 agnosticismo sdo categorias com um percentual ainda muito baixo
entre os brasileiros. Cf. REIS, 2018, p. 44.

2 Cf. VILLASENOR, Rafael Lopez. Crise institucional: os sem religido de religiosidade propria. Revista Nures,
ano IX, n. 23, p. 3, janeiro-abril de 2013.

B REIS, 2018, p. 21.

14 Cf. FERNANDES, Silvia. Trajetorias religiosas de jovens sem religido — algumas implicag@es para o debate
sobre desinstitucionalizacdo. Intersec6es, Rio de Janeiro, v. 20, n. 2, p. 371, dez. 2018.
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Em sua tese de doutorado intitulada de “Os sem religido e a crise de pertencimento
institucional no Brasil: o caso fluminense”, Denise Rodrigues dos Santos também sustenta a
ideia de que parte dos denominados sem religido pode ser evangélicos que se evadiram de
suas igrejas institucionais e que, desde entdo, mesmo se identificando com alguns principios
cristdos, optaram por se declarar sem religido. Em sua pesquisa, Rodrigues afirma que existe

uma provavel relacdo entre os individuos sem religido e os evangélicos sem igreja:

A proximidade de caracteristicas demograficas e o compartilhamento de mesmo
espagco geografico nos faz levantar a hipdtese de uma possivel relagdo entre a
construcdo da identidade de alguns tipos de individuos sem religido com a
desconversédo de denominagdes evangélicas.®®

Sendo assim, seja pela categoria censitaria denominada de ‘“evangélicos nao
determinados” ou, até mesmo, identificados pela categoria chamada de “sem religido”, o
fendmeno dos evangélicos desigrejados vem, gradativamente, ganhando espaco no campo
religioso evangélico brasileiro provocando novas configuracdes e trazendo novos desafios as

instituicdes religiosas.

1.1.1 Evangélicos ndo determinados: as estatisticas.

O censo demografico de 2010 consolidou o crescimento do movimento evangélico no
pais destacando que a porcentagem de evangélicos saltou de 15,4% em 2000, para 22,2% na
primeira década deste século. O grupo religioso dos evangélicos foi dividido pelo censo em
trés subgrupos: evangélicos de missdo, evangélicos de origem pentecostal e evangélicos nédo
determinados. As pesquisas mostraram que destes subgrupos, a categoria dos evangélicos nao
determinados foi a que mais cresceu ultrapassando até mesmo o nimero de evangélicos de
miss&o®. Em nimeros exatos, conforme os dados do Censo, os ndo determinados passaram de
1.627.869 no ano 2000 para 9.218.129 pessoas em 2010, ou seja, um aumento de 466%,
saindo dos 6,21% para 21,8% do total de evangélicos, nimero maior que dos evangélicos de

miss&o que corresponde a 18,8%?’.

15 RODRIGUES, Denise. Os sem religido e a crise de pertencimento institucional no Brasil: o caso fluminense.
2009. 344 f. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) - Universidade do Estado do Rio de Janeiro, Rio de Janeiro,
2009. p. 22.

16 Em 2000, o grupo era de apenas 1%. Ja em 2010, saltou para 4,8%, ultrapassando até mesmo os “evangélicos
de missdo” que cairam para 4%. Cf. CENSO DEMOGRAFICO DE 2010: caracteristicas gerais da populagéo,
religido e pessoas com deficiéncia. Rio de Janeiro: IBGE, Diretoria de Pesquisas, 2010.

17 Cf. SANTOS, Douglas Alessandro Souza. Os Desigrejados: a destradicionalizacdo de evangélicos brasileiros
como caso de reconfiguracdo religiosa na modernidade radicalizada. 2018. 182f. Dissertagdo (Mestrado em
Ciéncias Sociais) - Faculdade Ciéncias e Letras UNESP. p. 93.
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A fim de facilitar a compreensdo deste fendbmeno, seguem abaixo algumas tabelas
construidas a partir dos dados fornecidos pelo censo de 2010 do IBGE com a contribuicdo de
outros autores. Primeiramente s3o apresentados registros referentes ao caso dos ‘“sem

religido” e, posteriormente, nimeros relacionados aos “evangélicos nao determinados”.

TABELA 1: Os sem religido no Brasil

Pesquisa: Os Sem Religido no Brasil Correspondente em namero
(%) de pessoas
CENSO de 1991 4,7% 7 milhdes
CENSO de 2000 7,4% 12,5 milhGes
CENSO de 2010 8,0% 15,3 milhdes

Fonte: Dados dos Censos IBGE, 2010.

Nos dados do Censo de 2010, os declarados sem religido sdo divididos em trés
subgrupos: pessoas sem religido que ndo possuem nenhum tipo de vinculo religioso, pessoas
sem religido que se dizem atéias e pessoas sem religido que se dizem agnosticas. Entre os que
ndo possuem vinculo religioso institucional somam-se 95,15%; entre os declarados sem
religido-ateus calcula-se 3,98%; apenas 0,87% declaram ser sem religido-agndsticos®®. Estes
registros revelam que o numero crescente dos sem religido ndo aponta para um avanco
acelerado do ateismo ou do agnosticismo no Brasil. Destarte, a maior parte dos sem religido
ndo sdo pessoas descrentes ou mesmo sem algum tipo de religiosidade propria, antes, estes
nameros parecem indicar uma consideravel evasdo ou mesmo resisténcia dos individuos
contemporaneos com a religido em sua forma institucionalizada.

O pesquisador José Alvaro Campos Vieira destaca que: “o que mais intriga os sem
religido em relacdo aos individuos que seguem uma religido e as Igrejas € o preconceito, 0
fanatismo, o falso moralismo e o mercado da fé” °. Inclusive, estes também s&o os principais
reclames e queixas de boa parte dos evangélicos que se evadiram de suas igrejas institucionais
conforme serd exposto mais adiante.

A seguir sdo apresentados alguns dados referentes a categoria denominada de

evangélicos ndo determinados. Em seu livro Os sem Igreja, o fenémeno dos evangélicos sem

18 Cf, VIEIRA, José Alvaro Campos. Os sem religifo: dados para estimular a reflexdo sobre o fendmeno. Revista
horizonte, v. 13, n. 37, p. 608, jan./mar. 2015.
P VIEIRA, 2015, p. 609.
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pertenca®®, Allan Nilton dos Reis propde algumas tabelas com nimeros importantes sobre o

perfil dos evangélicos ndo determinados no campo religioso evangélico brasileiro:

TABELA 2: Evangélicos ndo determinados

PESQUISA: Evangélicos ndo Populagdo evangélica em
determinados (%) geral no Brasil (%)
CENSO de 2000 1% 15,4%
CENSO de 2010 4,8% 22,2%

Fonte: Dados dos Censos IBGE, 2010.

TABELA 3: Total de evangélicos no Brasil.

Total de Evangélicos 42.275.440 (CENSO 2010). Destes:

Evangélicos de Misséo

Evangélicos pentecostais

Evangélicos ndo
determinados

18,8%

60,01%

21,8%

FONTE: REIS, 2018, p.47.

TABELA 4: Género dos Evangélicos ndo determinados

Evangélicos ndo determinados quanto ao género:

Homens

Mulheres

44,48%

55,52%

FONTE: REIS, 2018, p.47.

TABELA 5: Evangélicos ndo determinados quanto a raga.

Evangélicos ndo determinados quanto a cor ou raga:

Branca Preta

Amarela

Parda

Indigena

48,09% 8,50%

1,08%

41,89%

0,42%

FONTE: REIS, 2018, p.48.

TABELA 6: Evangélicos ndo determinados e localizacdo geogréfica.

Evangélicos ndo determinados quanto a situacdo do domicilio:

Urbanos

Rurais

93,91%

6,09%

2 REIS, 2018, p. 47-48.

FONTE: REIS, 2018, p.48.
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Evangélicos ndo determinados com 25 anos ou mais quanto ao nivel de instrucéo:

Sem instrucéo e Fundamental Médio completo Superior Né&o
fundamental completo e e superior completo determinado
incompleto médio incompleto
incompleto
42,15% 17,20% 30,03% 10,18% 0,41%
FONTE: REIS, 2018, p.48.
TABELA 8: Evangélicos ndo determinados nos estados
Evangélicos ndo determinados por estados brasileiros:
Sao Paulo Rio de Janeiro Minas Gerais Demais estados
brasileiros
30,24% 13,84% 9,74% 46,18%

FONTE: REIS, 2018, p.48.

Os numeros e os dados expostos acima proporcionam uma Vvisdo panoramica do

fendmeno crescente da desinstitucionalizacdo religiosa no Brasil. Em sua pesquisa baseada

nas informacdes e nas estatisticas do Censo de 2010, Reis conclui que:

E possivel inferir que a maioria dos evangélicos ndo determinados sdo: mulheres,
brancas ou pardas, que moram nas periferias das regides metropolitanas tendo como
instrucdo o fundamental incompleto e possuem um rendimento de mais ou menos
dois salarios minimos.?*

Em um livro especifico sobre 0 mesmo tema?, o tedlogo e escritor ldauro Campos

também contribui com alguns importantes nameros sobre o perfil dos evangélicos

desigrejados no Brasil. Sua fonte de dados principal foi o Censo de 2010 do IBGEZ que

aponta: 1) 62% dos desigrejados sairam de denominacBes neopentecostais, cuja énfase é a

teologia da prosperidade; 2) 63% dos entrevistados declaram que voltariam a se vincular a

uma comunidade que ndo apresentasse 0s vicios e as decepgdes que os afastaram da

comunhéo; 3) 29% declaram que ndo pretendem manter vinculo com outra igreja novamente;

4) O tempo médio de conversdo dos desigrejados € de 5,6 anos.

2L Cf. REIS, 2018, p. 49.
22 Cf. CAMPOS, Idauro. Desigrejados: Teoria, Histéria e Contradigdes do Niilismo Eclesiastico. Rio de Janeiro:

Editora Contextualizar, 2013. p. 30. nota 38.

23 Estes dados também podem ser acessados na pagina da internet do Centro Apologético Cristdo de Pesquisas
(CACP), no artigo denominado de “Desigrejados”. Disponivel em: <http://www.cacp. org.br/os-desigrejados/>.
Acesso em: 26 jun. 2019.
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Diante do conjunto de informacdes e elementos expostos até aqui, é possivel
depreender que o cendrio religioso evangélico brasileiro passa por significativas mutacdes.
Seja pelo crescimento dos sem religido de religiosidade prépria ou mesmo pela expansdo do
nimero de evangélicos ndo determinados e sem vinculos religiosos institucionais, fica
evidente que no Brasil, este € um fendmeno crescente, notavel e que vai formando novos

contornos no campo religioso evangelico brasileiro.

1.1.2 Os evangélicos desigrejados e o transito religioso denominacional.

O acelerado crescimento do ndmero de evangelicos apontado nos ultimos
recenseamentos traz consigo algumas caracteristicas tipicas do protestantismo, isto é, a
pluralidade e a diversidade de denominagdes?. Diante do cenario de mudancas e de crise de
pertenca no campo religioso evangélico brasileiro, outro fenémeno religioso chama atencéo e
parece estabelecer curiosa relacdo com a desinstitucionalizacao religiosa, a saber, o transito
religioso. O transito religioso também pode ser entendido como mobilidade religiosa ou a
circulacdo de pessoas entre instituicdes religiosas em busca daquelas que lhes dé maior

significado. Almeida e Monteiro confirmam e ampliam este conceito:

A literatura especializada convencionou denomina-lo, por economia, de transito
religioso. Esta no¢do aponta, pelo menos, para um duplo movimento: em primeiro
lugar, para a circulacdo de pessoas pelas diversas institui¢des religiosas, descrita
pelas andlises socioldgicas e demograficas; e, em segundo, para a metamorfose das
préticas e crencas reelaboradas nesse processo de justaposi¢cdes, no tempo e no
espaco, de diversas pertencas religiosas, objeto preferencial dos estudos
antropoldgicos.?®

Frente as muitas propostas religiosas contemporaneas, o sujeito religioso tende a
trafegar por diferentes instituicdes religiosas a fim de encontrar nelas tanto sentido existencial,
quanto as respostas para suas aflicdes e anseios. Além disso, as préoprias praticas religiosas do
individuo véo sendo reconfiguradas durante seu processo de mudancas, haja vista que o fiel
passa a viver uma experiéncia de multiplas pertencas?. Essa mobilidade religiosa e circulacio

de fiéis tém desafiado as organizagdes religiosas a repensarem suas praticas e posturas de

24 “A fragmentagdo tem sido uma caracteristica do protestantismo desde sua origem”. Cf. SILVEIRA FILHO,
Alencar. O processo de diversificagdo denominacional do protestantismo brasileiro. Revista Unitas, v. 5, n. 1, p.
192, 2017.

%5 ALMEIDA, Ronaldo; MONTEIRO, Paula. Transito religioso no Brasil. Sdo Paulo Perspectiva, v. 15, n. 3, p.
93, 2001.

% Cf. SANCHIS, Pierre. O campo religioso sera ainda hoje o campo das religides? In: HOONARERT, Eduardo.
Histéria da igreja na América Latina e no Caribe - 1945-1995: o debate metodoldgico. Petropolis: VVozes, 1995.
p. 92.
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convivéncia comunitaria. Pode-se afirmar que, de certa forma, o transito religioso tem

mudado o panorama religioso no Brasil. Como afirma Alessandro Bartz:

Os dados quantitativos e demograficos sobre a religido no Brasil evidenciam
dindmicas de deslocamento de pessoas pelos diversos grupos religiosos. A intensa
circulacéo de pessoas, ao redor de alternativas religiosas variadas, proporciona uma
situagdo de desestabilizacdo e de fragmentacdo das organizaces religiosas
tradicionais, ja que a mobilidade traz conseqliéncias nos planos das crengas e das
préticas religiosas.?”

A anélise do transito religioso ganhou maior atencdo e producdo de pesquisas no
comeco da década de 19802, Inicialmente estes estudos eram voltados para o grande
crescimento da migracdo entre os cristdos catolicos para a conversdo ao cristianismo
protestante, principalmente de linha pentecostal. Todavia, o crescimento expansivo dos
evangélicos nos ultimos censos aponta também para uma possivel circulacdo de fiéis dentro
do préprio protestantismo brasileiro, isto é, um trénsito intra-religioso ou transito
denominacional?®.

Em sua obra Mudangcas de Religido no Brasil, publicado em 2006, Silvia Fernandes®°
apresenta nimeros sobre o transito religioso no pais e procura tracar quais sao as motivacoes
que direcionam os fiéis para esta mobilidade religiosa. Os dados extraidos apontam que 23%
da populacdo brasileira mudaram de religido pelo menos uma vez nos ultimos dez anos®.
Além disso, a pesquisa também destaca que esta circulacdo de fiéis é ainda mais elevada no
meio protestante brasileiro, pois, entre 0s evangélicos, os histéricos e 0s pentecostais
apresentaram alto grau de mobilidade religiosa chegando as margens de 77,2% e 84,6%
respectivamente?.

O transito religioso tem crescido no pais e isto se deve, dentre outros fatores, ao
crescimento de novas ofertas de crencas e de simbolos religiosos presentes até mesmo dentro
de uma mesma confissdo, ou seja, o religioso circula ndo apenas entre religides de confissdes

diferentes, mas também entre as diversas praticas que uma denominacdo religiosa pode Ihe

2T BARTZ, Alessandro. Transito religioso no Brasil: mudancas e tendéncias contemporaneas. In: CONGRESSO
INTERNACIONAL DA FACULDADES EST, Sédo Leopoldo, n. 1, 2012. Anais do Congresso Internacional da
Faculdades EST. S&o Leopoldo: EST, p. 259, 2012.

28 Cf. COELHO, Lézara Divina. Transito Religioso: uma reviséo exploratéria do fendmeno brasileiro. Revista de
Ciéncias Humanas e Letras das Faculdades Integradas da Fama, v. 1, n 1, p. 2, 2009.

2 Cf. BITUN, Ricardo. Campo religioso Neopentecostal: Igreja Mundial do Poder de Deus e o transito religioso.
Revista Pandora Brasil — Ciéncias Sociais e religido na América Latina, n. 25, dezembro de 2010.

30 Cf. FERNANDES, Silvia Regina Alves. Mudanca de religido no Brasil: desvendando sentidos e motivagdes.
S&o Paulo: Palavra & Prece; Rio de Janeiro: CERIS, 2006.

31 Cf. FERNANDES, 2006, p. 9.

32 Cf. BARTZ, 2012, p. 265.
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oferecer. Refletindo sobre esta implicagdo do transito religioso denominacional, Alencar
Silveira Filho comenta:

Esse alto indice de transito interno entre os protestantes esta relacionado ao grande
nimero de denominagdes existente nesse seguimento. Essa infinidade de alternativas
no meio protestante, com nuangas variadas de doutrinas e de praticas, permite as
pessoas circularem sem se afastar tanto daquilo que sustenta a sua fé.33

E na busca pelo sentimento de pertencimento que muitos evangélicos tém circulado
em diferentes denominacgdes. Allan Reis destaca que ap6s a saida de uma denominagdo, 0
individuo tende a passar por um tipo de crise emocional oriunda da ressignificacao de valores,
crencas e dogmas. Reis define como “flutuacdo” essa sensacdo de ndo pertencimento que faz
muitos evangélicos transitarem por diferentes denominacdes em busca de sentido®. Em sua
pesquisa de campo, Reis entrevistou ex-alunos do curso de teologia que deixaram suas igrejas
evangélicas e chama a atencdo o fato de que, muitos deles, viveram um transito religioso e

tentaram pertencer a outra igreja, mas sem sucesso:

Com excecdo do entrevistado R., todos os outros tentaram de alguma forma se
manter dentro da igreja, para tanto tentaram migrar ou criar outra comunidade de fé
[...] C. ndo tentou criar uma igreja ou um grupo informal, porém tentou fazer parte
de outras igrejas evangélicas: “os dois primeiros anos foi complicado porque a gente
ainda tentava encontrar um lugar, tentamos vérias outras igrejas, varias outras
denominagdes, muito show, ndo deu” (C.).%

Ainda sobre esta mesma perspectiva, o tedlogo Idauro Campos destaca que o transito
religioso, assim como o fendmeno dos desigrejados, reflete diretamente a crise de
pertencimento institucional do tempo presente. Para o autor, o transito religioso dentro do
protestantismo evidencia a superficialidade das relacBes que é definida por ele como uma
“infidelidade denominacional em que o individuo muda de comunidade ou até mesmo de
denominagdo conforme o gosto da conveniéncia” *°.

Isto posto, é possivel inferir que o transito religioso denominacional é um fenémeno
que estabelece forte ligacdo com a desinstitucionalizacao religiosa evangélica brasileira, pois,
conforme o que foi analisado nesta se¢do, € muito comum que antes de oficialmente deixar
sua igreja local, o evangelico com crise de pertencimento religioso frequentemente transita

entre varias denominagdes na busca de sentido e de identidade religiosa.

33 SILVERA FILHO, Alencar. Transito Religioso no protestantismo na zona sul da cidade de Porto Velho/RO.
2017. 77f. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias das Religifes) — Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias das
Religides, Faculdade Unida de Vitoria, Vitoria, 2017. p. 27.

34 Cf. REIS, 2018, p. 29-30.

% REIS, 2018, p. 94-95.

3% CAMPQS, 2013, p. 184.
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1.1.3 Desigrejados: um movimento em expanséo

Quando se analisa 0os numeros dos ultimos censos religiosos € possivel chegar as
seguintes conclusdes: o numero de fiéis catdlicos continua diminuindo; o ndmero de
evangélicos no Brasil ainda permanece crescendo quando comparado aos nimeros de outras
religiGes; e, por fim, surpreende o curioso crescimento dos sem religido e dos apresentados
pela pesquisa como evangélicos ndo determinados. Todavia, vale ressaltar que a forca do
crescimento dos evangélicos vem diminuindo paulatinamente e deve se considerar também
gue o numero de evangélicos desinstitucionalizados pode sim ter alguma influéncia com o
aumento do nimero dos sem religido no pais®’.

Quando se trata da expansdo dos evangélicos®® no Brasil € preciso considerar a sua
grande pluralidade e o crescimento de suas muitas ramificacdes. O protestantismo no Brasil
surge no século XIX com o denominado “protestantismo de imigragdo®®”, considerado
historicamente como a primeira leva do protestantismo no pais. O “protestantismo de missao”
foi o nome dado pelo censo do IBGE do ano 2000 para caracterizar a segunda leva de
protestantes que chegou ao pais com uma énfase religiosa mais proselitista e missionaria. Os
presbiterianos que chegaram em 1859, os metodistas que chegaram em 1867 e as igrejas
batistas que chegaram em 1881séo0 alguns exemplos destes grupos de protestantes historicos®.

O acelerado crescimento dos evangelicos comeca a ganhar maiores contornos com a
chegada do movimento pentecostal no solo nacional. O advento do pentecostalismo ampliou
ainda mais o nimero de denominagdes dentro do meio protestante brasileiro. Durante as
primeiras décadas do século XX chegaram ao pais a Congregacdo Cristd no Brasil (1910) e a
Igreja Evangélica Assembléia de Deus (1911). Estas duas denominagdes tiveram crescimento
notavel se firmando como as maiores denominagdes evangélicas do pais. Posteriormente,
denominagdes como a Igreja do Evangelho Quadrangular (1951) e a Igreja Pentecostal Deus é

Amor (1962) deram ainda mais forca para o pentecostalismo no Brasil. Os pentecostais s&o

37 Cf. OLIVEIRA, David M; BROTTO, Julio C. de P. Sem religido no Brasil: um grupo que ainda ndo
ultrapassou a perspectiva religiosa? PLURA, Revista de Estudos da Religido, v. 9, n. 1, 2018. p. 226.

38 O termo evangélico também é comumente usado como sinénimo de protestante, ou seja, cristdos brasileiros
que ndo se consideram catdlicos ou ortodoxos. Portanto, por “evangélico”, em linhas gerais, entende-se 0S
protestantes historicos, os protestantes pentecostais, 0s neopentecostais bem como o0s evangélicos nao
determinados. Cf. SILVERA FILHO, Alencar. O processo de diversificagdo denominacional dentro do
protestantismo brasileiro. Revista Unitas, v. 5, n. 1, 2017. p. 189.

39 Caracterizado por ser um movimento nao-proselitista, o protestantismo de imigragdo entrou no pais em 1816
com os anglicanos e prosseguiu com a chegada de luteranos entre os anos de 1824 até 1868. Cf. COELHO, 2009,
p. 5.

40 Cf. COELHO, 2009, p. 5.
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caracterizados por sua liturgia mais avivada, pela valorizacdo da experiéncia com o Espirito
Santo e pela énfase na pregacéo da salvagio da alma do individuo®.

Foi a partir de 1970 e 1980 que as denominacdes evangélicas sofreram um grande
impacto com o0 surgimento e o grande crescimento do movimento denominado de
neopentecostal. Igrejas como Universal do Reino de Deus (1977), Internacional da Graca de
Deus (1980) e Igreja Mundial do Poder de Deus (1998), alcangaram uma quantidade
impressionante de fiéis fazendo com que o numero de evangélicos no Brasil aumentasse
consideravelmente nos ultimos censos. “Os neopentecostais ddo grande énfase nos
exorcismos e na chamada teologia da prosperidade” #2.

Fica claro através deste breve histérico que o protestantismo no Brasil vem crescendo
e se fragmentando de tempos em tempos com sua diversidade e suas muitas alternativas de
ofertas religiosas. Além disso, pode-se acrescentar neste panorama o curioso fenémeno
detectado nos Gltimos censos que € o crescente numero de evangélicos ndo determinados ou
sem igreja. Esta possivel “nova onda” de protestantes também denominada de evangélicos
sem vinculos institucionais parece caracterizar com precisdo 0 momento atual do
protestantismo no Brasil. Baseando-se nos dados do Censo de 2010, o professor e pesquisador
Ricardo Mariano corrobora sobre este surpreendente crescimento desta recente faceta do
protestantismo brasileiro:

Nada menos que sete denominagdes evangélicas, trés pentecostais e quatro de
missdo, perderam fiéis entre 2000 e 2010, algo inédito na historia dos evangélicos
no pais: a Congregacao Crista no Brasil passou de 2.489.079 para 2.289.634 adeptos
(perda de 8%); a Igreja Universal do Reino de Deus, de 2.101.884 para 1.873.243
adeptos (-10,8%); a Casa da Béncdo, de 128.680 para 125.550 (-2,4%); a Igreja
Evangélica Luterana, de 1.062.144 para 999.498 (-5,9%); a Igreja Evangélica
Congregacional, de 148.840 para 109.591(-26,4%); a Igreja Evangélica
Presbiteriana, de 981.055 para 921.209 (- 6,1%). A inusitada queda numérica de sete
igrejas evangélicas, com efeito, confere maior importancia a discussdo sobre o
repentino e extraordinario inchaco da categoria evangélica ndo determinada.*?

Com base nos ultimos Censos, somente entre os anos de 1991 e 2010, os evangélicos
sem vinculos institucionais cresceram cerca de 1100%, saindo de 0,4% da populacéo
brasileira em 1991 para 4,8% da populacdo em 2010. Este fenbmeno poderia ser considerado
como uma “nova onda” dentro do protestantismo brasileiro? A forma de ser um religioso

evangeélico desigrejado ou desfiliado de uma igreja institucional pode ser considerada uma

41 Cf. SILVEIRA FILHO, 2017, p. 197.

42 SILVEIRA FILHO, 2017, p. 198.

4 MARIANO, Ricardo. Mudancas no Campo Religioso Brasileiro no Censo de 2010. Debates do Ner, Porto
Alegre, ano 14, n. 24, p. 126, jul./dez. 2013.
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nova configuracdo dentro da pluralidade do protestantismo no pais? Os ndmeros e as

mudangas no cendrio protestante brasileiro parecem indicar que sim.

1.2 Os tipos de desigrejados

Apoiando-se nas pesquisas e nos relatos bibliograficos a seguir, € possivel supor que,
entre os evangélicos que nos ultimos censos se declaram como “sem igreja” ou “sem vinculos
institucionais”, existem diferentes tipos ou subgrupos: os desigrejados que foram feridos ou
traumatizados por alguma instituicdo religiosa ou mesmo por algum lider eclesiastico; os
desigrejados que sairam de suas igrejas porque buscam algo a mais para sua vida cristd, haja
vista que, as instituicbes as quais pertenciam, ndo mais atendiam suas necessidades
espirituais; os desigrejados que simplesmente ndo creem mais no cristianismo institucional e,

por este motivo, ndo veem nenhuma necessidade de fazer parte de uma igreja evangelica.

1.2.1 Os desigrejados traumatizados e feridos nas instituicoes religiosas

Em seu livro Os sem Igreja: buscando caminhos de esperanca na experiéncia
comunitaria®, o pastor e compositor cristdo Nelson Bomilcar trata do fendmeno religioso dos
desigrejados de maneira pastoral e acolhedora. Bomilcar destaca que entre os evangélicos
desigrejados existem varias pessoas que viveram situacdes reais de dores e traumas oriundos
de uma experiéncia comunitaria negativa em suas igrejas e que, por este motivo, precisam ser
tratadas com compaixdo e misericordia. Abordando o tema dos fiéis que sairam de suas

igrejas porque foram feridos nas instituicbes, Bomilcar reconhece:

De maneira geral, o fato é que muito dos que se espalham entre eles viveram sincera
e honestamente a igreja como comunidade local em servigo a Deus, mas hoje se
questionam e relutam diante da possibilidade de se integrar em uma igreja, a0 menos
de uma maneira mais estruturada e institucional. Essas pessoas resistem a novas
experiéncias, pois estdo cansadas de tentar. Muitas pessoas estdo desencorajadas
pelas cicatrizes trazidas pela institucionalizagdo, cristdos solapados por projetos
ministeriais impessoais, relacionamentos funcionais, falta de preocupacdo com o
discipulado, proclamacdo utilitarista, apelos financeiros exagerados, entre outros
motivos.*

Boa parte dos evangélicos que foram feridos e maltratados por liderancas ou

instituicOes religiosas acaba saindo de suas igrejas por causa do grande desapontamento e

4 BOMILCAR, Nelson. Os sem Igreja: buscando caminhos de esperanga na experiéncia comunitaria. Sdo Paulo:
Mundo Cristdo, 2012.
4 BOMILCAR, 2012, p. 25.
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desencanto com as pessoas nas quais depositavam tanta esperanca e apreco. Muitas destas
frustracdes e decepcOes parece ser resultado da incoeréncia entre o discurso cristdo e a pratica
cotidiana de muitas liderancas evangelicas. Em sua pesquisa de campo envolvendo cristéos e
ex-alunos do curso de teologia que resolveram deixar suas comunidades locais, Reis destaca
que as incongruéncias entre discurso e pratica sdo fatores motivadores cruciais para muitos
evangélicos abandonarem suas igrejas*®. Um dos entrevistados por Allan Reis denominado de

(J.) destaca sua experiéncia de desilusdo e frustracdo com a lideranca eclesiastica:

Eu achei que estava convivendo com pessoas muito bondosas, que pregavam bem,
mas era tudo teoria, na hora que elas se acham ameacadas, elas se viram com as
armas que vocé ndo viu quando entrou, mas que estdo 14, elas estdo armadas até os
dentes, e elas podem lhe passar a perna, e vocé cai de uma altura da qual, talvez
vocé ndo se levante.*’

Feridos em nome e Deus é o titulo do intrigante livro da jornalista Marilia de Camargo
César®. Nesta obra, a autora expde e discute sobre casos de cristdos que sofreram abusos
espirituais*® variados por parte de liderancas evangélicas dentro das comunidades onde
congregavam. Camargo relata que, além de sua experiéncia pessoal de desapontamento com
sua antiga lideranca religiosa, outro fator que a motivou escrever este livro foi a evasédo
institucional consequente dos traumas e sofrimentos vividos por muitos fiéis no meio

eclesiastico. Conforme relata Marilia Camargo:

Comecei a conversar com alguns amigos que ja tinham decidido sair da igreja e a
levantar os detalhes de sua historia. Foi assim que comegou a brotar a idéia deste
livro. As nuancgas das vivéncias na igreja, as luzes e as sombras, o claro-escuro. A
confianga excessiva depositada em seres humanos faliveis, a necessidade de
construir bezerros de ouro, a idealizacdo da imagem do pastor e a consequente
decepcdo, as mas teologias cheias de sutilezas sobre a necessidade de obedecer a
figura da autoridade e honra-la, todos esses elementos deixaram marcas profundas
na vida desses irmaos.>

Marilia reuniu diversos depoimentos confidenciais de varios fiéis que viveram
inimeras dores e alguns até tiveram traumas profundos com as experiéncias negativas vividas
nas igrejas. Um dos entrevistados pela autora € Marcos, um homem de 39 anos, formado pela
Universidade de S&o Paulo (USP) e que muito sofreu nas méos de sua lideranca eclesiastica

manipuladora e autoritaria. Depois de renunciar a um emprego estavel para servir a igreja e se

% REIS, 2018, p. 113

47 REIS, 2018, p. 114.

8 CESAR, Marilia de Camargo. Feridos em nome. S0 Paulo: Mundo Crist&o, 2009.

49 “Abuso espiritual poderia ser definido como o encontro entre uma pessoa fraca e uma forte, em que a forte usa
0 nome de deus para influenciar a fraca e leva-la a tomar decisdes que acabam por diminui-la fisica, material ou
emocionalmente” Cf. CAMARGO, 2009, p. 35.

0 CAMARGO, 2009, p. 20.
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chocar com a avareza e o despotismo de sua lideranga, Marcos acumula amarguras e
transtornos emocionais. Marilia Camargo ainda relata que entre as angustias que levaram o
seu entrevistado a buscar suporte terapéutico, a sensacdo de ser violentado emocionalmente
no convivio com a lideranca da igreja é o que mais marcou Marcos®?.

Além da ostentacdo e do autoritarismo religioso de seu pastor, o entrevistado de
Marilia relata o abuso espiritual sofrido através de um discurso de chantagem espiritual e de
manipulacdo em nome de Deus. Segundo Marcos, qualquer tentativa de fazer algo que nao
fosse conforme a vontade da lideranga era visto como rebeldia e, portanto, passivel de
disciplinas e maldigBes®2. A histéria de Marcos narrada pela jornalista termina com um tom de
ressentimento tipico de um evangélico que saiu da igreja por traumas nas relagdes pessoais.

Como afirma Camargo acerca de seu entrevistado:

Algum tempo depois, decidiu sair da comunidade. Seu ressentimento, contudo,
ainda é uma ferida aberta. Ele sente que perdeu um tempo precioso de sua vida
dedicando-se a pessoas que mostraram uma face mais cruel do que ele jamais
poderia imaginar. Marcos sente-se traido. “Comecei a achar que Deus tinha pisado

na bola comigo. Eu obedeci a tudo o que ele me dissera, e acabei me dando mal [...]

Desde entdo, ndo consigo me reerguer’.5

Desta forma, € possivel inferir que muitas vezes o controle institucional das igrejas
tem criado empecilhos e embaracos fazendo com que muitos fiéis se frustrem com suas
comunidades locais e assim optem por sair das mesmas. Os relacionamentos conturbados
entre lideranca e adeptos, e, entre cristdos e instituicbes vem gerando grande impacto na
desinstitucionalizacdo religiosa evangélica contemporanea. Nas palavras de Nelson Bomilcar:
“ndo ha davidas que a lideranca de uma comunidade local, mais ou menos institucionalizada,

pode ser causadora de muitas baixas e geradoras dos sem igreja” >*.

1.2.2 Os desigrejados que buscam algo a mais em sua espiritualidade.

Outra categoria entre os desigrejados que merece destaque é o subgrupo daqueles que
buscam algo a mais em sua vivéncia da fé cristd, ou seja, para estes desigrejados, o que a
igreja evangélica tem oferecido enquanto experiéncia de fé comunitaria e institucional parece
ndo mais saciar suas necessidades de nutricdo espiritual ou religiosa. Em geral, este subgrupo

busca espacos de convivéncia mais afetivos e menos enrijecidos do ponto de vista

5t Cf. CAMARGO, 2009, p. 26.
52 Cf. CAMARGO, 2009, p. 32.
5 CAMARGO, 2009, p. 34.

% BOMILCAR, 2012, p. 102.
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institucional®. Tratando da tematica dos sem-religido oriundos do meio evangélico, Oliveira e
Brotto apontam que estes individuos possuem espiritualidades proprias e que independem de

uma religido institucionalizada:

N&o estariam no rol de membros das igrejas de origem, no caso dos que estavam
vinculados ao cristianismo, mas reproduziam uma vivéncia em pequenos grupos em
espacos alternativos, seja em encontros em pizzarias, grupos de interesse em esporte
praticado em conjunto, entre outras formas de agrupamento ou de tribos urbanas,
como forma de recriar vivéncias significantes.

O engessamento institucional, as formas rigidas de culto, a impessoalidade de muitos
relacionamentos e a busca por uma experiéncia mais afetiva, dialogal e humana tem gerado
insatisfacdo em muitos cristdos que, por sua vez, acabam procurando novas formas de viver a
fé crista®’.

Com sua experiéncia ministerial, analisando os reclames de alguns evangélicos que
resolveram sair de suas igrejas, Nelson Bomilcar também reconhece que a falta de uma
comunhdo cristd mais fraterna e menos mecénica tem sido motivo de muita evaséo
institucional®®. Em sua obra ja mencionada, Bomilcar reuniu importantes depoimentos de
cristdos que, apesar do desencanto com a igreja institucional, muitos ainda almejam, seja pela
via dos moldes tradicionais ou pela via dos moldes informais, viver uma experiéncia cristd
comunitaria que os preencha e Ihes dé sentido®®. Entre os relatos coletados pelo pastor, chama
a atencdo o testemunho de um cristdo ndo identificado que deixa claro o seu desejo de viver a

espiritualidade cristd em sua dimensdo relacional de maneira mais plena e significativa:

Tenho uma necessidade interna de me relacionar e de conhecer a Deus. Disseram-
me que isso aconteceria na igreja ao me integrar a ela. Preciso construir minha
espiritualidade, isto €, buscar uma formacdo espiritual com raizes, com fundamentos
na experiéncia comunitaria, de celebragdo, comunhdo e servico. Tenho de construir
amizades mais genuinas na compreensao e na vivéncia da fé [...] Gostaria de ser
acolhido como sou, com meus erros e minhas virtudes. O acolhimento e a aceitacio
sdo clamores constantes no coragdo da maioria das pessoas.®

N&o so o desejo de um melhor ambiente para congregar, mas a busca por um ensino
biblico-teolégico mais satisfatério e por melhores pregacdes também parece ser um desejo
evidente entre os muitos evangélicos que resolveram deixar suas igrejas institucionais em

busca de uma melhor experiéncia de fé. O pesquisador Paulo Romeiro atribui este desencanto

55 Cf. SANTOS, 2018, p. 14.

5 Cf. OLIVEIRA; BROTTO, 2018, p. 224.

57 Cf. MATOS, Alderi Souza de. N3o deixemos de congregar: enfrentando o problema da evasdo de membros.
Fides Reformata XIX, n. 1, p. 30, 2014.

58 Cf. BOMILCAR, 2012, p. 60.

5% Cf. BOMILCAR, 2012, p. 70.

60 Cf. BOMILCAR, 2012, p. 71.
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religioso aos abusos tanto do neopentecostalismo fundamentalista quanto das pregacOes e
ensinos da teologia da prosperidade®. Em sua obra Decepcionados com a Graga: Esperancas
e Frustragbes no Brasil Neo-pentecostal®?, Romeiro apresenta varios depoimentos de fiéis
que se desiludiram com os ensinos recebidos em suas igrejas. No capitulo sete de seu livro, o
autor descreve a narrativa de desencanto religioso de um individuo decepcionado com as

pregacOes da sua igreja local:

Eu comecei a ver que a teologia da prosperidade ndo batia com a Palavra de Deus.
Entdo comecei a deixar de ouvir o pastor da Igreja, 0 que eles diziam, o que as suas
publicacBes diziam, e comecei a ouvir o que Jesus falava [...] Comecei a ver que
Jesus ndo pedia dinheiro, nem cobrava pelos milagres. Paulo em nenhum momento
disse que, se déssemos dinheiro a Deus, ele agiria em nosso favor. Entdo aquilo pra
mim foi o fim 63

Entre estes que buscam algo a mais no tocante ao conhecimento teoldgico e ao
discipulado cristdo, estdo os desigrejados que se nutrem espiritualmente e teologicamente com
bibliografias diversas e pregacdes via internet de pastores e lideres que consideram possuir
um ensino do evangelho mais biblico, puro e consistente®4. Em sua pesquisa ja citada sobre os
evangélicos sem igreja, Allan Reis relata as tensdes e os conflitos vividos por muitos
evangélicos que estudaram teologia e que resolveram sair de suas igrejas porque ndo
concordavam mais com parte dos ensinos que recebiam em suas instituicbes. Um dos

entrevistados de Reis denominado (R.) afirmou:

Acho que a maioria das igrejas que tem no Brasil, ndo tem uma cultura para suportar
um estudante de teologia, porque a educacdo em nosso pais é complicada, nas
igrejas pentecostais, neopentecostais algumas, aquelas que ndo estdo em evidencia,
que era 0 caso da minha, o pessoal ndo tem estudo e talvez ndo tenha compreensao
do que realmente é a teologia e de como um aluno de teologia pode ajudar. Talvez
seja a ignorancia deles que tenha me afastado e a minha covardia de desistir (R.).5

E importante reafirmar que os desigrejados que buscam algo a mais para sua
espiritualidade cristd ndo ficaram descrentes na possibilidade de ser igreja, pois estes ainda

desejam viver esta experiéncia comunitaria de maneira mais significativa e muitos até

61 Como sera exposto mais detalhadamente no préximo capitulo desta pesquisa, esta corrente teoldgica ganhou
espaco no Brasil nos anos 80 com o surgimento e o crescimento das igrejas neo-pentecostais. Segundo a
pesquisadora Magali do Nascimento Cunha, a teologia da prosperidade prega a inclusdo social por meio das
promessas de prosperidade material que sdo condicionados a fidelidade material e espiritual a Deus. Sendo
assim, os mais prosperos séo os “escolhidos de Deus”. Cf. CUNHA, Magali do Nascimento. A Exploséo Gospel:
Um olhar das Ciéncias Humanas sobre o cenério Evangélico no Brasil. Rio de Janeiro: Mauad editora, 2007. p.
51.

62 Cf. ROMEIRO, Paulo. Decepcionados com a Graga: Esperancas e Frustracdes no Brasil Neo-pentecostal.
Séo Paulo: Mundo Cristéo, 2005.

63 Cf. ROMEIRO, 2005, p. 150-151.

64 Cf. BOMILCAR, 2012, p. 76.

85 REIS, 2018, p. 104.
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procuram congregar em pequenos grupos e ambientes informais como veremos no decorrer da
proxima secdo. Com os relatos aqui descritos, é possivel inferir que a busca por uma
experiéncia congregacional mais afetiva e o desejo por uma teologia biblica mais consistente
ainda sao fortes anseios de muitos evangélicos que, por ndo encontrarem tais realidades em

suas igrejas, resolveram deixar as suas congregacoes.

1.2.3 Os desigrejados descrentes no Cristianismo Institucional.

Dentre os muitos evangeélicos que se professam sem vinculos institucionais é possivel
admitir a existéncia de um terceiro subgrupo, a saber, os desigrejados que deixaram de
acreditar na igreja cristd ou mesmo se tornaram céticos do cristianismo institucionalizado.
Além disso, alguns destes evangélicos que se desencantaram com a igreja e com 0
cristianismo, ddo a entender que 0s encontros comunitarios e os cultos coletivos ndo sdo
experiéncias t3o necessarias ou fundamentais & fé crista®®.

Com um viés religioso cristdio mais conservador e apologético, o tedlogo e
pesquisador Idauro Campos denomina este movimento de cristdos descrentes no cristianismo
e na igreja institucionalizada como niilismo eclesiastico®”. Campos destaca que ¢ crescente 0
namero de cristdos desigrejados que se tornaram verdadeiros criticos do modus operandi da
institucionalizacdo da igreja:

Atualmente sdo muitos os cristdos que ultrapassam a fronteira da comunidade
eclesidstica e que se tornaram seus detratores por considerarem que a
institucionalizacdo da igreja asfixou-a, tirando seu vigor espiritual, tornando-a, na

prética, uma instituicdo rigida, anacrénica, descontextualizada, estatica, indiferente e
irrelevante para o mundo contemporaneo.58

O te6logo também destaca que este desapontamento com o cristianismo institucional
parece ndo ser consequéncia apenas das decepc¢des e frustracfes vividas na igreja evangélica,
antes, esta critica ao cristianismo e a igreja institucionalizada muitas vezes passa por uma
convicgdo histérico-teoldgica por parte daqueles que deixaram de frequentar suas
comunidades locais e muitos chegam ao ponto de fazer apologia radical quanto a
desnecessidade da igreja institucional®®>. O tedlogo presbiteriano e ex-chanceler da

Universidade Presbiteriana Mackenzie Augustus Nicodemus Lopes, analisando o fendmeno

% Cf. BOMILCAR, 2012, p. 23.

67 O termo niilismo deriva do latim (“nihilo”) e significa “nada”. Com o construto “niilismo eclesidstico” se
pretende classificar os cristdos que advogam um cristianismo totalmente despido de formas, estruturas e
concretude institucional. Cf. CAMPOS, 2013, p. 25. nota 1.

8 CAMPOS, 2013, p. 49.

8 Cf. CAMPOS, 2013, p. 26
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dos sem igreja, propde uma lista de argumentos teoldgicos defendidos pelo grupo dos

desigrejados que sdo criticos do cristianismo institucional°:

1) Cristo ndo deixou qualquer forma de igreja organizada e institucional.

2) J& nos primeiros séculos os cristios se afastaram dos ensinos de Jesus,
organizando-se como uma instituicdo, a Igreja, criando estruturas, inventando
oficios para substituir os carismas, elaborando hierarquias para proteger e defender a
propria instituigdo, e de tal maneira se organizaram que acabaram deixando Deus de
fora. Com a influéncia da filosofia grega na teologia e a oficializacdo do
cristianismo por Constantino, a igreja corrompeu-se completamente.

3) Apesar da Reforma ter se levantado contra esta corrupcdo, os protestantes e
evangélicos acabaram caindo nos mesmissimos erros, ao criarem denominacoes
organizadas, sistemas interligados de hierarquia e processos de manutencdo do
sistema, como a disciplina e a exclusdo dos dissidentes, e ao elaborarem confissdes
de fé, catecismos e declaragdes de fé, que engessaram a mensagem de Jesus e
impediram o livre pensamento teoldgico.

4) A igreja verdadeira ndo tem templos, cultos regulares aos domingos, tesouraria,
hierarquia, oficios, ofertas, dizimos, clero oficial, confissdes de fé, rol de membros,
propriedades, escolas, seminarios.

5) De acordo com Jesus, onde estiverem dois ou trés que créem nele, ali esta a
igreja, pois Cristo esta com eles, conforme prometeu em Mateus 18. Assim, se dois
ou trés amigos cristdos se encontrarem no Frans Café numa sexta a noite para falar
sobre as ligdes espirituais do filme O Livro de Eli, por exemplo, ali € a igreja, ndo
sendo necessario absolutamente mais nada do tipo ir a igreja no domingo ou
pertencer a uma igreja organizada.

6) A igreja, como organizacdo humana, tem falhado e caido em muitos erros,
pecados e escandalos, e prestado um desservico ao Evangelho. Precisamos sair dela
para podermos encontrar a Deus.™

Oliveira e Brotto chamam a atencdo para o fato de que estas criticas ao cristianismo
institucional ndo sdo uma novidade recente na histéria’?. Tratando da tematica sobre os sem
religido de origem evangélica, os pesquisadores apresentam dois exemplos histéricos de
movimentos que fizeram duras criticas ao sistema religioso institucionalizado. O primeiro
citado pelos autores é a Reforma Radical do século XVI73, em que alguns lideres como
Gaspar Schwentifeld e Sebastian Franck, recusavam a ideia convencional de igreja e de
praticas como batismo e ceia. “Nesse caso, apesar de seus detratores afirmarem que eles eram

contra a religido, eles estavam mais para criticos do cristianismo institucional, especialmente

0 Em seu portal na internet, Nicodemus lista pensadores que, segundo ele, sdo promotores destas ideias e
conceitos teoldgicos entre os desigrejados. Dentre os citados pelo tedlogo em seu blog estdo alguns autores e
obras conhecidas no Brasil como: O Cristianismo Pagéo: analisando a Origem das Préaticas e Tradi¢es da
Igreja, de Frank Viola (2007) e A Bacia das almas: confissdes de um ex-dependente de igreja, de Paulo Brabo
(2009). Cf. LOPES, Augusto Nicodemos. Os Desigrejados. Disponivel em: <tempora-mores.blogspot.com.br>.
Acesso em: 11 set. 2019.

L Cf. LOPES, Augustus Nicodemos. Os Desigrejados. Disponivel em: <tempora-mores.blogspot.com.br>.
Acesso em: 11 set. 2019.

2 Cf. OLIVEIRA; BROTTO, 2018, p. 221.

3 “A reforma radical foi um tremendo movimento de renovagdo espiritual e eclesiastica que ficou as margens
das importantes igrejas territoriais, a catélica e a protestante, durante a grande convulsdo religiosa do século
XVI”. Cf. GEORGE, Timothy. Teologia dos reformadores. Traducdo de Gérson Dudus, Valéria Fontana. Sao
Paulo: Vida Nova, 2006. p. 251.
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do modelo de igrejas nacionais ou territoriais” 4. O segundo exemplo apresentado pelos
autores € mais remoto e refere-se a filosofia antiga, trata-se dos filésofos pré-socraticos que ja
naquele periodo criticavam com veeméncia o politeismo e o sistema religioso instituido’®.

O autor brasileiro do polémico livro publicado em 2009 cujo titulo é: A Baciadas
almas: confissdes de um ex-dependente de igreja’®, Paulo Brabo deixa claro e evidente suas
posicdes criticas sobre os males da dependéncia e da institucionalizacdo da Igreja
evangélica’’. Sobre esta obra, Allan Reis declara que: “mesmo sendo publicado por uma
editora evangélica, este texto é de um sem igreja” 8. J4 o pesquisador Marcos Rodrigues
Simas define esta obra como a de um “caracteristico cristdo liquido moderno brasileiro que

ndo se preocupou tanto com os resultados decorrentes de suas propostas sobre um

desigrejamento e um cristianismo liquido” *°.

Paulo Brabo relata em seu livro que suas criticas ao cristianismo institucional nao séo
frutos de crises interpessoais ou abusos emocionais vividos na Igreja. Segundo o autor, ele
que era um dependente massivo da igreja; “Minha impressao clara ndo ¢ ter sido prejudicado

pela igreja, mas de té-la usado de forma continua e consistente para satisfazer meus proprios

s 80

apetites Em seu site “A Bacia das almas” 8!, Brabo publicou um texto intitulado de “O

que eles estdo pensando da Igreja” onde deixa evidente sua condi¢dao de desigrejado e de sua

resisténcia com o engessamento institucional do cristianismo:

Desde a publicacdo de A bacia das almas, e em grande parte devido a um subtitulo
nada sutil, meu nome tem sido associado aqueles que defendem um cristianismo
sem igreja, uma espiritualidade comprometida com Jesus e descomprometida com a
religido. Sou contado entre os que sustentam que uma manifestacéo institucional de
igreja ndo foi de modo algum prevista por Jesus ou pelos autores do Novo
Testamento, e que por certo ndo receberia a san¢do deles. Aparentemente acredito
que um cristianismo secular, desigrejado e informal, nos moldes das Udltimas
inquietacBes de Bonhoeffer, descreve adequadamente ndo apenas a vocacao cristd do
vigésimo-primeiro século, mas também a do primeiro. No que me diz respeito, essa
é uma avaliacdo muito justa e equilibrada da minha disposicéo e, ao que tudo indica,
ndo apenas da minha. Porém é natural que uma critica a um sistema estabelecido néo
se levante em impunidade; a aparente proliferacdo de gente que se declara
apaixonada pelas prioridades de Jesus e desinteressada nas prioridades da igreja

" OLIVEIRA; BROTTO, 2018, p. 222

> Cf. OLIVEIRA; BROTTO, 2018, p. 222

6 Cf. BRABO, Paulo. A Bacia das Almas: confissdes de um ex-dependente de igreja. Sdo Paulo: Mundo Cristéo,
2009.

7 Segundo o autor, a igreja é um produto de consumo que gera seguranga e promove dependéncia em seus
adeptos. Cf. BRABO, 2009, p. 37.

8 REIS, 2018, p. 79.

% SIMAS, Marcos Rodrigues. Igreja liquida: fenémeno de uma nova forma de religiosidade cristd evangélica,
observada no site Genizah. 2015. 154f. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias das Religifes) — Universidade
Presbiteriana Mackenzie, Séo Paulo, 2015. p. 55.

8 BRABO, 2009, p. 37.

81 Cf. Disponivel em: <https://www.baciadasalmas.com/index.html>. Acesso em: 09 set. 2019.


http://www.baciadasalmas.com/livros/
http://www.baciadasalmas.com/a-aurora-do-cristianismo-secular/
http://www.baciadasalmas.com/a-aurora-do-cristianismo-secular/
https://www.baciadasalmas.com/index.html
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formal, acompanhada da proliferacdo daqueles dispostos a defender esses cristdos
seculares, vem despertando uma pequena, mas inflamada Contra-Reforma.®?

E importante destacar que, apesar da radicalidade e resisténcia com o cristianismo
institucional, muitos lideres e pensadores cristdos reconhecem que algumas criticas dos
desigrejados sobre o engessamento institucional sdo realmente plausiveis®. O que fica
evidente com o estudo destes possiveis tipos de desigrejados € que este fendbmeno ainda é de
dificil identificagdo. Sendo assim, para uma melhor compreensdo do movimento, cabe fazer

uma andlise mais detalhada de suas diferentes caracteristicas e préticas.

1.3 Caracteristicas e praticas dos desigrejados.

Conforme visto até aqui, ha diferentes tipos ou grupos de desigrejados. Cada
desigrejado tem o seu perfil, suas caracteristicas e praticas religiosas que lhes parecem mais
convenientes. A seguir sdo propostas trés caracteristicas e praticas dos desigrejados que
podem ser consideradas as principais, a saber: a busca por uma experiéncia comunitaria mais
afetiva e pessoal; a opcao pelas igrejas virtuais; as praticas ou posturas daqueles que nédo

guerem mais saber de igreja.

1.3.1 Igreja fora do templo: a busca por uma experiéncia comunitaria mais afetiva e pessoal.

Entre os desigrejados que ainda desejam viver a experiéncia comunitaria da fé cristd, a
alternativa que parece ser mais adotada entre eles é a convivéncia em pequenos grupos que se
reinem em casas, salas comerciais e em outros ambientes tidos como informais. Nas palavras
de Damido Nogueira Viana: “As igrejas domésticas tém sido uma alternativa dos desigrejados
para sobreviverem como cristdos diante do cenario desarrumado das instituicOes
evangélicas”®. Em geral, estes desigrejados fazem reunides devocionais com amigos ou
familiares, onde cantam, estudam a biblia e procuram uma comunhdo mais simples, informal
e fraterna, sem as impessoalidades e as formalidades engessadas de uma reunido meramente

institucional®.

8 Cf. BRABO, Paulo. O que eles estio pensando com a Igreja. Disponivel em:
<https://www.baciadasalmas.com/o-que-eles-estao-pensando-da-igreja/>. Acesso em: 13 set. 2019.

8 Nelson Bomilcar e Agustus Nicodemus reconhecem que certas criticas dos desigrejados sdo pertinentes. Cf.
BOMILCAR, 2012, p. 15. E também: Cf. LOPES, Augusto Nicodemos. Os Desigrejados. Disponivel em:
<tempora-mores.blogspot.com.br>. Acesso em: 11 de set de 2019.

8 VIANA, Damido Nogueira et al. Analise dos desigrejados na cidade de Manaus focado na zona sul.
Disponivel em: <http://repositorioinstitucional.fbnovas.edu.br/handle/prefix/347>. Acesso em: 13 set. 2019.

8 Cf. BOMILCAR, 2012, p. 23.


https://www.baciadasalmas.com/o-que-eles-estao-pensando-da-igreja/
http://repositorioinstitucional.fbnovas.edu.br/handle/prefix/347
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No ano de 2010 a Revista Epoca publicou em seu site um editorial intitulado de “4
nova reforma protestante” que trata do crescente grupo de evangélicos que critica a corrupgao
neopentecostal e tenta recriar o protestantismo inspirando-se no cristianismo primitivo. Além
de trazer abordagens de pastores e tedlogos sobre o tema, a revista traz na reportagem o caso
de um homem chamado Irani Rosique, médico cirurgido de 49 anos morador do interior de
Rond6nia. Rosique se retne informalmente com amigos, vizinhos e familiares a fim de orar,

cantar e estudar a biblia. Acerca de Irani, a reportagem também afirma:

Ele pode ser visto como um “simbolo” do periodo de transicdo que a igreja
evangélica brasileira atravessa. Um tempo em que ritos, doutrinas, tradigdes,
dogmas, jargBes e hierarquias estdo sob profundo processo de revisdo, apontando
para uma relagdo com o Divino muito diferente daquela divulgada nos horarios
pagos da TV. %

A reportagem ainda destaca que o cirurgido mobiliza mais de 2.500 pessoas no interior
do estado com seus estudos biblicos e reunides informais acerca do evangelho. Posturas como
estas de Rosique e de muitos outros anénimos parecem realmente indicar um grande
movimento de cristdos evangélicos que, ao sairem de suas igrejas locais, buscam nas reunides
caseiras uma forma de congregagdo mais singela e afetiva.

No Brasil um dos grupos mais conhecidos que afirma propor um movimento cristéo
ndo engessado institucionalmente é o Caminho da Graca, cuja lideranca é do Reverendo Caio
Fabio D”Araujo Filho®. Caio foi ordenado pastor aos 22 anos pela Igreja Presbiteriana do
Brasil e tornou-se uma das maiores vozes evangeélicas brasileiras na historia. “No cenario
protestante brasileiro poucos cristdos conseguiram a projecéo e a importancia de Caio Fabio
D’Aratjo Filho” 8. Entre os anos de 80 e inicio dos anos 90, Caio se tornou um pastor
famoso e muito bem quisto tanto no meio religioso quanto no meio secular, mas foi em 1998
qgue sua popularidade foi relativizada devido as experiéncias de crises pessoais e ao
envolvimento com questdes politicas polémicas®®. No inicio dos anos 2000, Caio decidiu se

desligar da Igreja Presbiteriana e romper com o movimento evangélico no Brasil®.

8 Cf. A nova reforma protestante. Disponivel em:<http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,, EM1161475-
15228-1,00-A+NOVA+REFORMA+PROTESTANTE.html>. Acesso em: 13 set. 2010.

8 Cf. MACIEL, Rebeca Ferreira Lobo A. Cristdos sem igreja: um olhar a partir da contemporaneidade.
Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 12, n.2, p. 87-99, jul.-dez. 2015.

8 CAMPOS, 2013, p. 68.

8 Caio foi acusado de envolvimento em um documento de natureza politica chamado “Dossié Cayman”. Este
suposto dossié tinha o objetivo de incriminar candidatos tucanos nas eleicdes de 1994. Em 2011, Caio foi
considerado inocente. Cf. D’ARAUJO FILHO, Caio Fabio. A volta de Caio Fabio em suas proprias palavras.
Vigosa: Ultimato. Edicéo 264, mai.-jun. 2000. Disponivel em:
<https://www.ultimato.com.br/revista/artigos/264/a-volta-de-caio-fabio-em-suas-proprias-palavras>. Acesso em:
13 set. 2019.

% Cf. CAMPOS, 2013, p. 70.


http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,,EMI161475-15228-1,00-A+NOVA+REFORMA+PROTESTANTE.html
http://revistaepoca.globo.com/Revista/Epoca/0,,EMI161475-15228-1,00-A+NOVA+REFORMA+PROTESTANTE.html
https://www.ultimato.com.br/revista/artigos/264/a-volta-de-caio-fabio-em-suas-proprias-palavras
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Em meados do ano 2001, D’Aratjo Filho retorna a sua atividade ministerial publica
quando participa de encontros com amigos denominados de “Café com Graca” na cidade do
Rio de Janeiro. Tais encontros, em certo sentido, foram um protétipo do que viria ser o
movimento do Caminho da Graga no Brasil. Em 2004, Caio é convidado para uma série de
pregacdes em Brasilia e, com a grande repercussdo dos muitos acessos ao seu site®, surge o
primeiro grupo (também chamado de estagio) do Caminho da Graca®2. Em seu endereco
eletronico, Caio Fabio descreve qual seja a proposta ndo religiosa, leve e singela do

movimento:

No entanto, a designagdo “o Caminho” propde que a Igreja seja a comunidade dos
que se relinem para adorar, discernir a Palavra, e ajudarem-se mutuamente, mas que
ndo se fecham num ambiente, e nem chama o ambiente fisico de Igreja, posto que
Igreja, de fato, € um movimento de discipulos que andam no Caminho no chédo do
mundo. Portanto, dizer “os do Caminho” seja, provavelmente, a melhor designacdo
para traduzir o espirito leve, livre, desinstalado, peregrino, ajustavel aos tempos e
aos desafios da jornada que o Evangelho propde aos discipulos de Jesus. O Caminho
é mais que um lugar ou um clube de iluminados. Trata-se de um movimento de
subversdo do Reino de Deus na Terra [...] Jesus nunca quis fundar uma religido.
Essa foi a razdo pela qual nada foi mais danoso para a genuina fé do que terem-na
feito tornar-se uma religido, entre as demais [...]“O Caminho da Graga” é a simples
busca de viver o Evangelho com tal consciéncia entre os homens. Nada mais e nada
menos do que isto!®®

Sobre o crescente movimento dos desigrejados, Caio Fabio reconhece que a maioria
dos frequentadores dos grupos (ou das estacdes, como ele denomina) do Caminho da Graca
espalhados pelo Brasil sdo de pessoas que sairam de igrejas evangélicas por diversos motivos.
Idauro Campos destaca que o Caminho da Graga € uma comunidade constituida de cristdos
rompidos com o movimento evangélico®®. Em seu site, o lider do Caminho da Graga comenta

sobre a presenca dos desigrejados em seu ministério:

Milhares, entretanto, foram encontrando o Evangelho no meu site hd ndo mais do
que oito ou nove anos... Naquele tempo quase ninguém ousava dizer o0 que 0
www.caiofabio.net dizia; e eu era criticado e dito como sendo um amargurado por
quase todos. Hoje vejo centenas dizendo as mesmas coisas como se elas ndo
tivessem sido negadas veementemente por muita gente boa que hoje as corrobora.
Milhares também vém sendo reagrupadas em fé simples pela Vem e V& TV e outros
meios de ensino, especialmente na Internet. Entretanto, ndo foi o IBGE quem me
esclareceu acerca disso, mas a vivéncia nas entranhas da “igreja”; e isto durante

%1 Cf. Disponivel em: <www.caiofabio.com>. Acesso em: 13 de set 2019.

%2 Cf. CHIROMA, Livan. Igrejas organicas — Mobilidade e reconfiguragdo religiosa: o caso do Caminho da
Graga. 2014. 138fl. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) Universidade Metodista de Sdo Paulo. Séo
Bernardo do Campo, 2014. p. 110.

% D’ARAUJO FILHO, Caio Fabio. Disponivel em: <https:/caiofabio.net/quem-somos>. Acesso em: 13 de set
2019.

% Cf. CAMPOS, 2013, p. 70.


http://www.caiofabio.com/
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décadas de genuino amor pelos “evangélicos”; coisa essa que, mesmo hoje, jamais
morre no meu coragao.*

O Caminho da Graga é um movimento que carrega muitas caracteristicas e praticas
dos desigrejados que hoje estdo em busca de uma alternativa mais leve e informal para a
experiéncia cristd comunitaria. Além de receber muitos desinstitucionalizados, o Caminho da
Graca é um movimento que incentiva a cria¢do dos chamados grupos informais do evangelho,
mesmo que estes ndo levem o nome do movimento®. Por fim, vale salientar que, apesar da
proposta de informalidade e ndo institucionalizagdo, o movimento Caminho da Graga,
enquanto fendmeno religioso acaba, conforme relata Campos, se tornando uma organizacao
religiosa com novas roupagens®’.

Além dos grupos informais anénimos, como citados pela reportagem da revista época,
e dos grupos, em certos aspectos, mais organizados, como no caso do Caminho da Gragca,
convém citar também o movimento das chamadas “Igreja organicas” %, cujo proposito é
justamente o de promover reunides e encontros humanos para a vivéncia comunitaria. O autor
estadunidense Neil Cole é um dos idealizadores desta proposta de igreja ao redor do mundo e
¢ incentivador deste movimento por onde passa. “No seu entender era necessario fundar ndo
apenas uma Unica igreja organica, mas um movimento de plantagio de igrejas” %°. Outro autor
gue comunga, em alguns pontos, com esta mesma compreensdo, é o americano Frank Viola
cuja proposta também é uma vivéncia comunitaria cristd sem vinculos institucionais!®. As
ideias e conceitos de Viola se espalharam rapidamente em muitos paises, uma vez que alguns
de seus livros sdo disponibilizados gratuitamente na internet e traduzidos em varios
idiomas®®t,

No que tange ao cendrio brasileiro, um dos nomes que também defende estas ideias de
igrejas organicas ou caseiras é o de Luciano Silva que, inspirado em Frank Viola, escreveu em

2009 o livro intitulado de Igreja de Casa em Casa'®?. Nesta obra, Luciano aponta quais S30 0s

% Cf. D’ARAUJO FILHO, Caio Fabio. Aos Desigrejados que ndo sofrem de Amnésia! Disponivel em:
<https://caiofabio.net/aos-desigrejados-e-aos-que-nao-sofrem-de-aminesia>. Acesso em: 13 de set 2019.

% Cf. Disponivel em: <https://caiofabio.net/gruposdocaminho>. Acesso em: 13 set. 2019.

% Cf. CAMPQS, 2013, p. 73

% O termo foi se tornando popular no Brasil a partir de 2007 com o livro “Igreja orgdnica: plantando a fé onde
a vida acontece”, do americano Neil cole. Este conceito de igreja serve para definir toda forma de se viver a
comunidade cristd, isto é, a igreja no lugar onde a vida acontece, como no seu trabalho, sua casa, ou seja, onde
estiver no dia-a-dia. Cf. MACIEL, 2015, p. 4.

% CHIROMA, 2014, p. 71.

100 Cf. MACIEL, 2014, p. 89.

01 O Livro “Cristianismo Pagdo” (2005) escrito em parceria com George Barna é um livro facilmente
encontrado na internet em formato digital. Cf. Disponivel em:
<http://igrejasimplesorganicanoslares.blogspot.com/p/livros.html>. Acesso em: 18 set. 2019.

102 Cf. SILVA, Luciano. A Igreja de Casa em Casa. Balneario Picarras: Casa Editora e Publicadora, 2009.
Disponivel em: <https://www.missoes2020.0rg/#1508515802659>. Acesso em: 18 set. 2019.


https://caiofabio.net/aos-desigrejados-e-aos-que-nao-sofrem-de-aminesia
https://caiofabio.net/gruposdocaminho
http://igrejasimplesorganicanoslares.blogspot.com/p/livros.html
https://www.missoes2020.org/#1508515802659
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fundamentos da Igreja sem vinculo institucional e descreve como deve ser a vivéncia desta
comunidade local. Com um foco mais pastoral a fim de direcionar os desigrejados que

desejam seguir este movimento, Silva relata como uma reunido caseira deve ser dirigida:

Como estas reunides acontecem? Da forma mais natural possivel. Pode comecar
com o pai de familia que redne sua esposa e filhos na sala para juntos meditarem
sobre textos e principios biblicos, cantar louvores e orar. No ambiente familiar é
onde tudo acontece. Tudo deve ser encarado como realmente é, o evangelho trata de
coisas simples, nés é que sempre complicamos tudo [..] Uma reunido informal no
lar, junto de alguns familiares e amigos,além de desenvolver uma comunhao intima,
permite que cada um desenvolva o seu sacerddcio livremente.1%

Conforme o que foi exposto até aqui € possivel concluir que muitos desigrejados estéo
optando pela alternativa congregacional dos pequenos grupos e das reunides caseiras. Em
geral, as reunifes seguem um tom mais espontaneo e simples cujo foco é a troca de
experiéncias e o matuo aprendizado. Bomilcar destaca que estes desigrejados “oram, estudam
a biblia, ceiam juntos, compartilham e interagem, tudo de uma forma leve e informal” 104 A
releitura e o estudo da biblia também parecem ocupar lugar de destaque nas praticas destes
desigrejados que buscam viver a experiéncia comunitéria fora do templo e sem os vinculos

institucionais.

1.3.2 Comunhdo na web: a opg¢éo pelos espagos virtuais.

Com o0 avanco das midias e a internet cada vez mais acessivel, principalmente nos
grandes centros urbanos, muitas igrejas e outros movimentos evangélicos brasileiros tém
abracado esta ferramenta para a divulgacéo e propagacio de suas mensagens'®. Além disso, a
internet também se tornou um grande campo de exposic¢do de ideias, doutrinas e protestos
religiosos como afirma a pesquisadora da Universidade Federal de Pernambuco Débora Silva
Costa: “de fato, as mais diversas expressdes de fé ao redor do mundo tém migrado para o
ambiente digital, enxergando a internet e as novas tecnologias como mais uma extenséo para a
religiosidade ja vivida nos templos e na vida cotidiana. .

A espiritualidade cristd passa por transformacBes que também sdo reflexos das

mudancas de mentalidade contemporanea e dos grandes avancos tecnoldgicos. Neste cenario,

103 SILVA, 2009. Disponivel em:<https://www.missoes2020.0rg/#1508515802659>. Acesso em: 18 set. 2019

104 BOMILCAR, 2012, p. 88.

105 Cf. JUNGBLUT, Airton Luiz. Os evangélicos brasileiros e a colonizacdo da internet. Ciencias Sociales y
Religion/Ciéncias Sociais e Religido, Porto Alegre, ano 4, n. 4, out 2002. p. 150.

106 COSTA, Débora Silva. Blogosfera protestante: a primavera dos movimentos contra hegemdnicos na igreja
evangélica brasileira. 2016. 226fl. Dissertagdo (Mestrado em Comunicacdo) Universidade Federal de
Pernambuco, Recife, 2016. p. 103.
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muitos evangélicos sem igreja tém optado por viver suas experiéncias de fé comunitaria
apenas no ambiente virtual promovido pela internet através daquilo que Bomilcar chama de
“igreja webiana, cibernética, televisiva ou radiofonica” /. As transmissdes de reunides e
celebragcbes on-line acabam sendo uma grande alternativa para os desigrejados que néo
querem mais frequentar uma igreja evangélica institucional e preferem este tipo de “igreja
eletronical®”.

Nestes ambientes online a ideia de templo ou espaco sagrado parece nao fazer tanto
sentido, pois “outro marco desta nova forma de viver a comunhao crista ¢ a substituicdo da
presenca fisica no espago do templo pelo culto eletronico” 1%°. Muitos desigrejados seguem
diligentemente os ensinamentos transmitidos pela web por textos ou por videos de mensagens
e se veem satisfeitos com tal experiéncia ndo precisando, portanto, recorrer a uma igreja fisica
para aprender sobre espiritualidade cristd. Em sua obra ja citada, Bomilcar, logo na introducéo

de seu livro, traz o relato de um cristdo que optou pela igreja webiana:

Né&o fui a nenhuma igreja no final de semana e, preciso ser sincero com vocé, ndo
senti a menor falta. Estou bem com a minha opg¢do atual, fazendo parte da
“Comunidade Virtual Webiana”, ¢ assim vou me alimentando aqui e ali com
algumas mensagens em mp3 e participando de foruns de discussdo online. E um
caminho de sobrevivéncia. Sinceramente, ndo acredito mais na proposta da
Igreja”. 110
Em sua dissertacéo intitulada de “Eu e meu mouse serviremos ao Senhor: um olhar
antropolégico sobre a blogosfera evangélica” ! Juliana Silva destaca como a presenca dos
evangélicos na rede tem impactado a experiéncia religiosa protestante ao ponto de muitos
conceberem esta pratica como um “Ministério Virtual”!'? cujo proposito é prestar servico a fé
cristd. No dizer da pesquisadora: “Tenho observado a formagao cada vez mais consistente de
verdadeiras comunidades na internet onde a interacao face a face €, de certo modo, obliterada
em favor de uma intensa interagdo virtual” 3,
A internet deu voz aos evangélicos e, entre eles os desigrejados, que expdem suas

opinides sobre assuntos diversos relacionados a espiritualidade cristd. Débora Costa destaca

107 BOMILCAR, 2012, p. 76.

108 “Entendemos aqui fé eletronica ou Igreja Eletronica como a pregagdo ou manifestagdo religiosa de padres e
pastores na televisdo ou ainda em outra midia eletronica”. Cf. SCHMIDT, Gerson. Tv Brasileira: novo pulpito
da Igreja eletronica. 2008, 135fl. Dissertacdo (Mestrado em Comunicagdo Social) Pontificia Universidade
Catolica do Rio Grande do Sul. p. 53.

109 COSTA, 2016, p. 113.

110 BOMILCAR, 2012, p. 15.

H1 Cf. SILVA, Juliana Cintia Lima E. Eu e meu mouse serviremos ao Senhor: um olhar antropoldgico sobre a
blogosfera evangélica. 2013, 153fl. Dissertacdo (Mestrado em Antropologia) Universidade Federal de
Pernambuco, Recife, 2013.

112 Cf. SILVA, 2013, p. 63.

13 SILVA, 2013, p. 64
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que a internet possibilita que pequenos grupos evangélicos possam se posicionar em reacao

aos grupos hegemaonicos e assim se unirem para divulgar suas ideias:

Ha, no entanto, aqueles pequenos grupos que, também discordando dos discursos
hegemonicos, utilizam-se das novas possibilidades midiaticas para propagar seus
ideais diferenciados, sendo considerados, portanto, contra-hegemonicos. As midias
digitais alternativas se tornam, portanto, o ambiente mais favordvel para o
florescimento desses grupos evangélicos (auto)criticos. O fato de serem contra-
hegemonicos, no entanto, nao significa que eles rompam com os ideais evangélicos,
mas sim que eles discordam com a interpretagdo que tem sido a mais divulgada.t**

Nesta mesma énfase, Reis relata em sua pesquisa sobre 0s sem igreja, COmo 0 acesso a
diferentes fontes de conhecimento pode influenciar na decisdo de um evangélico pertencer ou
ndo a uma instituicdo religiosa. Dos ex-alunos de teologia que foram entrevistados pelo
pesquisador, muitos optaram pela evasao institucional e, entre os depoimentos coletados por
Reis, destaca-se o0 relato de um sujeito denominado (l.) que deixa claro como 0 acesso a
determinados contetidos e autores!'® foi de grande importancia para a desconfianca com os

ensinos da igreja e a consequente releitura de sua espiritualidade:

Esta desconfianga veio por acesso... eu diria que por varios motivos, mas em
primeiro lugar, foi 0 acesso a uma bibliografia do Frank Viola, de um livro chamado
Cristianismo Pagdo e do Neil Colin de um livro chamado Igreja Organica e da
influéncia de um pastor brasileiro chamado Caio Fabio, tinha um movimento, tem
um movimento chamado Caminho da Graga, isto me ajudou a desconstruir estes
pilares que eu tinha. Ao estudar o0 Novo Testamento, também notei que o tipo de
igreja evangélica protestante aqui no Brasil era uma morfologia equivocada, dai
surgiu minha desconfianca (1.).11

Em outra entrevista realizada por Reis, desta vez registrada em sua dissertacdo de
mestrado®'’, a entrevistada de nome Kelly de 39 anos, também ex-estudante de teologia
igualmente optou pela ndo pertenca a uma igreja institucional. Por ocasido da entrevista,
Kelly afirma que mantém sua espiritualidade cristd bem nutrida frequentando um grupo
cristdo de ajuda humanitaria e participando de cultos online!!®,

114 COSTA, 2016, p. 124.

115 Cf. Os autores citados pelo entrevistado sdo muito populares na internet. Cf. Disponivel em:
<www.caiofabio.com>. Acesso em: 19 set. 2019. E também; Cf. Disponivel em: <https://frankviola.org/>.
Acesso em: 19 set. 2019.

116 REIS, 2018, p. 109. Os autores citados pelo entrevistado sdo muito populares na internet. Cf. Disponivel em:
<http://www.vemevetv.com.br/>.  Acesso em: 19 set. 2019. E também; Cf. Disponivel em:
<https://frankviola.org/>. Acesso em: 19 set. 2019.

17 Cf. REIS, Allan Nilton. Ndo entrei em crise com Deus: a desisntitucionalizagdo da religido na ética de ex-
alunos (as) do curso de teologia evangélica. 2014, 205fl. Dissertacdo (Mestrado em Ciéncias da Religido)
Universidade Metodista de S&o Paulo. S&o Bernardo do Campo. p. 136.

118 Cf. REIS, 2014, p. 147.
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No tocante a esta op¢do pela comunhdo ou convivéncia virtual, Leonildo Silveira
Campos confirma como tais espacos na web se tornaram mais uma alternativa para a

experiéncia religiosa protestante:

Conseqlientemente ha um crescente nimero de evangélicos que ndo mais se
adaptam as estruturas burocréticas (que exigem arrecadacdo de dizimos e ofertas) e
preferem limitar a frequéncia aos cultos de alguns dias por ano, aumentando a
pratica do lazer, ou até, fazendo parte do que temos chamado de “paroquia virtual”,
praticando uma religiosidade evangélica vinculada a rede mundial de computadores.
Como prova disso aumenta o nimero de igrejas que transmitem seus cultos pela
internet, chegando os pastores ao agradecimento pelas visitas presenciais e
invocando uma benc&o especial para os que acompanham o culto virtualmente 1%

Semelhantemente, Campos também avalia que o movimento dos desigrejados, de certa
forma, ajuda a compor este “rebanho virtual” que reflete muito a cosmovisdo e a concepg¢ao
individualista de nossos dias'%.

Portanto, considerando o que foi estudado nesta secdo, parece ficar claro que a op¢éao
pela vivéncia de uma espiritualidade que prioriza 0s espacos virtuais tem sido uma realidade
pratica na vida de muitos evangélicos que resolveram sair de suas igrejas. Em tempos de
muitas possibilidades e tantas conexdes, a espiritualidade crista se vé cada vez mais desafiada

a se adequar a estas novas tendéncias.

1.3.3 Mantenho minha fé: os desigrejados que ndo querem saber de igreja

Entre as principais praticas dos desigrejados convém levar em consideracdo a posicdo
daqueles que simplesmente ndo querem mais saber de nenhum tipo de Igreja. Estes individuos
tendem a priorizar uma espiritualidade individualizada e mais intima, que ndo necessita estar
associada a uma adesdo institucional'?. Eles praticam sua religiosidade cristd apenas na
dimensdo pessoal, afirmam fazer suas orac@es, leituras devocionais e meditacdes, mas nédo
veem necessidade de frequentar uma igreja ou qualquer ambiente religioso comunitario?2.
Muitos destes desigrejados até afirmam estarem melhores depois que sairam de suas igrejas
institucionais e “fazem questdo de reafirmar que estdo muito bem, ou melhor, nas palavras

deles, felizes com a sua espiritualidade, com a sua fé e a ndo pertenca a uma instituicio®?2,

119 CAMPOS, Leonildo Ferreira. Evangélicos de Missdo em declinio no Brasil. In: TEIXEIRA; MENEZES,
2013, p. 156.

120 Cf. CAMPOS, Leonildo Ferreira. “Rebanho virtual, fator que contribui para o individualismo religioso
evangélico. IHU On-line, n. 400, ano XIII, 24 de ago de 2012.

121 Cf. OLVEIRA: BROTTO, 2018, p. 220.

122 Cf, REIS, 2018, p. 100.

123 REIS, 2018, p. 101.
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Analisando os anseios dos sem igreja, o pastor Nelson Bomilcar também relata que
muitos desigrejados, convictamente, renunciam a experiéncia comunitaria cristd e ndo sentem
nenhuma necessidade de frequentar uma igreja local. Um relato de um sem-igreja registrado

pelo pastor em seu livro afirma o seguinte:

Nelson, estou sem igreja nos Gltimos anos. Ndo estou me reunindo em instituicdes
locais, nem frequentando seus cultos publicos, ndo estou filiado a nenhuma igreja e,
sinceramente, desculpe dizer, ndo estou sentindo falta.'?*

Este tipo de postura ou (ndo) préatica entre os desigrejados parece realmente refletir
aquilo que foi dito no inicio do capitulo desta pesquisa, ou seja, que o fenbmeno dos
desigrejados pode estar associado com o crescimento daqueles que se denominam sem
religido, mas que possuem algum tipo de espiritualidade prépria. Novamente, vale apena fazer
mencédo dos depoimentos coletados por Allan Reis em sua pesquisa sobre 0s sem igreja. Na
se¢ao denominada como ‘“Mantenho minha espiritualidade”, o autor reuniu depoimentos dos
desigrejados que afirmam manter sua fé em nivel pessoal, mas que ndo sentem nenhuma
necessidade de participar de alguma igrejal?®. O entrevistado por Reis denominado (C.),

afirma:

posso ndo frequentar a igreja, mas a esséncia do Cristo em minha vida eu nunca
perdi, entdo eu ndo frequento igreja por religido ou ndo. Eu sou cristdo, nem gosto
do termo evangélico que isso ai hoje virou (sic), mais, sei la, uma sigla nao sei?.

Em outro depoimento registrado em sua pesquisa, Reis mostra como o individuo
desigrejado consegue viver sua espiritualidade apenas em nivel pessoal a despeito de ter um
vinculo religioso institucional, como revela o depoimento do entrevistado (A.) de Allan Reis:
“Eu acho que o fato de vocé ndo estar participando diretamente, congregando, isso no meu
modo de ver, ndo alterou nada na minha fé, na minha fé em Cristo” ?’.

Se os desigrejados que ndo querem mais saber de igreja podem, em certos aspectos,
compor o quadro dos “Sem religido de religiosidade propria” no Brasil, o mesmo pode se
afirmar em relacdo ao crescimento dos chamados evangélicos nominais ou ndo praticantes.
Em agosto de 2011 a Revista Istoé publicou uma reportagem intitulada de “O novo retrato da

fé no Brasil” **®, onde o jornalista Rodrigo Cardoso destaca o crescimento dos evangélicos

124 BOMILCAR, 2012, p. 59.

125 Cf. REIS, 2018, p. 97.

126 Cf. REIS, 2018, p. 99.

127 REIS, 2018, p. 99.

128 Cf. CARDOSO, Rodrigo. Os Novos Retratos da Fé no Brasil. Revista Istoé. n. 2180, 24 nov. 2011.
Disponivel em: <https://istoe.com.br/152980_O+NOVO+RETRATO+DA+FE+NO+BRASIL/> Acesso em: 20
de set de 2011.
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nominais ou ndo praticantes, termo até entdo incomum no protestantismo brasileiro. Cardoso
relata que essa mudanca de cenario no meio evangélico nacional “€ possivel porque o
universo espiritual estd tomado por gente que constroi a sua fé sem seguir a cartilha de uma
denominagdo”. Desta forma, o fiel interpreta a sua trajetéria no mundo de maneira pessoal
sem se valer da orientacdo religiosa.

Sendo assim, entre as principais caracteristicas e praticas dos desigrejados faz-se
necessario reconhecer a op¢do pela ndo pratica da dimensdo comunitaria da fé crista.
Conforme indicam os estudos, novos ventos de expressdes religiosas sopram sobre 0 cenario

religioso evangélico do Brasil.
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2 MOTIVOS QUE LEVAM A EVASAO INSTITUCIONAL

Neste segundo capitulo, a pesquisa pretende fazer uma analise das possiveis causas ou
motivos que tém levado muitos evangélicos a deixarem suas igrejas e optarem por uma
espiritualidade sem vinculo religioso institucional. Para tanto, no primeiro momento seréo
apresentadas algumas importantes influéncias da pds-modernidade na fé crista evangélica
como: o processo de individualizacdo da religido; a crescente desinstitucionalizacdo religiosa
contemporanea e, por fim, a compreensdo do que vem a ser a espiritualidade na era pds-
moderna.

Além disso, para corroborar ainda mais com o estudo sobre os impactos da cultura
contemporanea na evasdo institucional de muitos evangélicos no Brasil, este capitulo traz a
pesquisa importantes contribuicdes tedricas do filésofo e pensador francés Gilles Lipovetsky.
Lipovetsky tem se destacado internacionalmente com seus estudos e anélises sobre a presente
época denominada por ele de hipermodernidade. Para fazer proveito de suas teorias, a
pesquisa pretende correlacionar trés importantes conceitos do autor com o estudo das
possiveis causas da desinstitucionalizagdo religiosa no Brasil, a saber: religido e
hipermodernidade, desinstitucionalizacdo religiosa e o processo de personalizacao e, por fim,
religido e hiperconsumismo.

Finalizando este capitulo, a pesquisa também procura descrever como o desencanto de
muitos evangélicos com a religiosidade neopentecostal tem sido justificativa para tanta evasao
institucional. “O nascimento do neopentecostalismo € concomitante as configuragdes das
sociedades desenvolvidas atuais, delimitadas por Lipovetsky como hipermodernas” 2. No
Brasil, o nimero de adeptos das igrejas neopentecostais cresceu muito nas Gltimas décadas,
contudo, esse mesmo movimento parece que vem gerando certo refluxo de fiéis no atual
cenario protestante nacional, isto €, muitos dos evangélicos que nos Gltimos anos se tornaram
praticantes destas doutrinas tém apresentado certa desilusdo com o discurso religioso
triunfalista destas denominacdes e, por isso, acabam por optar pela ndo pertenca institucional.
O comércio da fé e os abusos de uma religiosidade baseada numa Idgica consumista também

tém sido as explicacdes de muitos evangélicos que decidiram sair de suas igrejas.

129 PARAVIDINI, Jodo Luiz Leitdo; GONCALVES, Antdnio Marcio. Neopentecostalismo: desamparo e
condicdo masoquista. Revista Mal estar e Subjetividade, Fortaleza, v. 9, n. 4, p. 1175, dez. 2009.
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2.1 As influéncias da pos-modernidade na fé cristd evangélica.

Para uma proveitosa analise do fendmeno dos desigrejados no Brasil é de fundamental
importancia identificar, de uma forma geral, quais s8o as mudancas e as possiveis
transformacges que vem ocorrendo na mentalidade cultural e religiosa da contemporaneidade.
A partir desta premissa, € possivel detectar os reflexos desta nova visao de mundo na evaséo e
na desinstitucionalizacdo religiosa que vem acontecendo no cendrio protestante do pais. As
estatisticas relativas ao contexto religioso brasileiro indicam ainda que vagarosamente, uma
movimentacédo religiosa que tende a ser cada vez mais flexivel e que, em muitos aspectos,
apontam para um importante dialogo com o cenario cultural da modernidade e da pds-
modernidade **°.

Compreender o paradigma historico-cultural vigente se faz necessério a fim de que o
sujeito religioso contemporaneo tenha entendimento de como melhor agir e interpretar as
demandas de seu tempo e espaco. Esta nova forma de ver e compreender o mundo,
denominada por muitos estudiosos de pés-modernidade®*ou hipermodernidade, parece
provocar uma significativa reformulagdo na maneira do ser humano se comportar diante da
vida e da realidade, incluindo sua forma de interpretar a religido enquanto instituicdo. Nas
palavras de Campos: “Inconscientemente ou ndo, aceitando ou ndo a dentincia, 0 movimento
moderno dos desigrejados tem sofrido influéncias do pds-modernismo, sendo seus frutos,
entre muitos, o relativismo, o pluralismo e a crise de pertencimento” 32,

Discorrer sobre o tema da pés-modernidade é uma tarefa complexa, pois seu objeto de
estudo esta inserido numa perspectiva indefinida, difusa, fluida e plural**3. Além do mais, este
novo paradigma histérico-cultural aparenta ser um fenbmeno muito mais de desconstrucdo
daquilo que ja esta posto, do que, necessariamente, a construcao concreta de um novo modelo
de vivéncial®. Por se tratar de um cenario que ainda esta em processo de formagdo ou

consolidacdo definir uma datacdo cronoldgica e exata para o inicio da pés-modernidade nao

130 TEIXEIRA; MENEZES, 2013, p. 297.

181 Ao tratar deste possivel “novo paradigma cultural”, muitos autores usam diferentes termos como: pos-
modernidade, modernidade liquida (Zygmunt Bauman), modernidade reflexiva (Anthony Giddens),
hipermodernidade (Gilles Lipovetsky) etc. Optou-se neste primeiro momento da pesquisa pelo termo pds-
modernidade a fim de indicar um movimento de continuidade, reacdo ou mesmo posterioridade ao paradigma da
modernidade. Na préxima secao sera tratado o conceito de hipermodernidadeque interpreta o tempo presente ndo
como um momento posterior a modernidade, mas sim de exacerbacdo dos valores e principios oriundos da
modernidade.

132 CAMPOS, 2013, p. 177.

133 Cf. BAUMAN, Zygmunt. Modernidade Liquida. Rio de Janeiro: Editora Zahar, 2001. p. 15.

134 cf. BRANDAO, Sebastido Hugo. Religido na Pés-Modernidade. Ciéncia da Religido: histdria e Sociedade.
v. 14, n. 1, p. 59, jan./jun. 2006.
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parece ser algo consensual entre a maioria dos pensadores e estudiosos!®, entretanto, quando
se compara as caracteristicas do inicio do pensamento moderno em contraste com 0s anseios e
peculiaridades do tempo presente é possivel notar indicios de que uma nova cosmovisdo esta
paulatinamente se estabelecendo.

O paradigma cultural da era moderna®*® teve como caracteristica fundamental, dentre
outras, o rompimento com o forte tradicionalismo religioso sustentado pela visdo de mundo
medieval. Por conseguinte, concebia-se que o ser humano moderno, por meio de sua razao,

137 "0 advento de initmeros métodos

era suficientemente capaz de alcancar a verdade absoluta
e saberes racionais na busca pelo desenvolvimento moderno trouxe grandes avangos nos
campos da filosofia, ciéncia, tecnologia, politica e economia. Todavia, vale ressaltar que este
impeto da modernidade em busca de progresso também parece ter trazido sérias
consequéncias ou danos a experiéncia humana, uma vez que, na ansia pelo poder, sobretudo
do poder capital e politico, surgiram inumeros conflitos e guerras, além de uma acelerada
desigualdade social e econdmical®. Tais males afligiram e ainda assolam humanidade que
ainda sofre com seus reflexos no tempo presente.

Surgem entdo o0s seguintes questionamentos: como fica este novo momento cultural
posterior ou continuo a modernidade? E, qual sua relagdo com a religido? Analisando as
inquietacbes e os anseios da contemporaneidade, é possivel presumir que, ou 0 sujeito
contemporaneo saturou-se da modernidade, ou possivelmente o ideal moderno de alcancar a
verdade e o progresso ndo atendeu completamente as necessidades existenciais e humanas do
individuo hodierno®°. O socidlogo britdnico Anthony Giddens chama a atencio para esta

possivel transi¢do cultural e paradigmatica:

Hoje, no final do século XX, muita gente argumenta que estamos no limiar de uma
nova era, a qual as ciéncias sociais devem responder e que esta nos levando para
além da propria modernidade. Uma estonteante variedade de termos tem sido
sugerida para esta transicdo, alguns dos quais se referem positivamente a emergéncia
de um novo tipo de sistema social (tal como a “sociedade de informagdo” ou a
“sociedade de consumo”), mas cuja maioria sugere que, mais que um estado de

135 Cf. MCGRATH, 2005, p. 150.

136 pode-se entender a "modernidade” como o estilo, costume de vida ou organizacéo social que emergiram na
Europa a partir do século XVII e que posteriormente suas influéncias tomaram propor¢des mundiais. Cf.
GIDDENS, A. As Conseqiiéncias da Modernidade. S&o Paulo: Unesp, 1990. p. 8.

187 Cf. NICOLACI-da-Costa, Ana Maria. A Passagem Interna da Modernidade para a Pés-Modernidade.
Psicologia, Ciéncia e Profissdo, v. 24, p. 82, 2004.

138 Cf. GIDDENS, 1990, p. 14.

139 Cf. SALINAS, Daniel; ESCOBAR, Samuel. P6s-Modernidade: Novos desafios a fé crista. Séo Paulo: ABU,
1999. p. 23.
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coisas precedente, estd chegando a um encerramento (“pos-modernidade”, “pds-
).140

LR I3

modernismo”, “sociedade pds-industrial”, e assim por diante

Com a frustracdo de muitos ideais da modernidade, a pds-modernidade surge como
um movimento de continuidade, reacdo ou mesmo de respostas que propde o fim das utopias
modernas dando lugar a um novo projeto de vida, mais consciente, cauteloso e possivel*!.
Nesta nova forma de ver e viver a vida, a experiéncia religiosa ocupa um lugar de grande
importancia na interpretacdo da identidade e do perfil do ser humano contemporaneo. A
relagdo entre a pds-modernidade e a dimenséo religiosa é fator determinante para uma boa
compreensio do sujeito religioso pos-moderno’#?,

Sendo assim, para uma adequada analise do fenémeno religioso da
desinstitucionalizacdo religiosa evangélica no Brasil, conhecer os impactos da pds-
modernidade na religido ou na experiéncia religiosa contemporanea € de grande valia. A
seguir sdo propostas trés caracteristicas da mentalidade religiosa p6s-moderna que parecem
incidir de maneira direta nesses novos movimentos religiosos que vem ocorrendo no cenario

protestante brasileiro.

2.1.1 A individualizacdo da Religido

Como visto anteriormente, a pdés-modernidade € um conceito da sociologia e da
filosofia que aponta para um novo paradigma na histéria do ser humano. Esta nova concepc¢éo
de mundo tem como pressuposto a relativizacdo e a ressignificacdo das bases e dos ideais
culturais e filoséficos da modernidade, incluindo seu modo de compreender a religido. Para o
professor e pesquisador Pierre Sanchis, a pés-modernidade afeta consideravelmente a vida
religiosa contemporanea, porque, conforme o pensador, este novo padrédo cultural traz consigo
uma significativa mudanca na centralizacdo da experiéncia religiosa, ou seja, na pés-
modernidade, a religido passa a ser centrada no individuo e ndo mais nas grandes instituicdes

religiosas:

E a partir deste individuo e em torno dele — de suas necessidades, de suas aspiragoes,
de suas experiéncias — e ndo mais em torno e na esteira das instituicfes religiosas,
depositérias e distribuidoras legitimas do acervo dos bens da salvagdo, que iniUmeras
pesquisas recentes, dispersas em varias sociedades e nagdes, mostram que védo se

140 GIDDENS, 1990, p 8.

141 Cf. ESCOBAR, Samuel. O Pds Modernismo e a Fé Crista. In: SALINAS; ESCOBAR, 1999, p. 69.

142 Cf. SANTOS, Felipe M. dos; FARIA, Ana Clarice S. de. Religido e pés-modernidade. Rev. Filoséfica Sdo
Boaventura, Curitiba, v. 9, n. 1, jan./jun. 2015. p. 86.
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construindo, se desfazendo e se reconstruindo os conjuntos de ideias, conviccles e
préaticas religiosas identitarias.*

Nesta nova cosmovisdo religiosa, ganha espaco na pés-modernidade o fendmeno
denominado de individualizagdo da religido!**. Na modernidade, o deslocamento de parte da
populagéo rural em busca de progresso nos grandes centros urbanos culminou na expanséo da
industrializagdo e no fortalecimento das instituicbes de massa como igrejas, empresas e
outras. Por conseguinte, o individuo moderno, em meio as multidGes, possuia uma forte
“identidade coletiva” 5. J& no tocante a pos-modernidade, o sujeito passou a ter um
deslocamento cultural mais flutuante e desvinculado dos grandes grupos ou instituicdes. Por
conseguinte, devido ao pluralismo decorrente da pds-modernidade, identificar no cidad&o
contemporaneo um sentimento Unico de coletividade ou mesmo de pertencimento comunitério
exclusivo tem se tornado uma tarefa cada vez mais complexa e desafiadora®®.

O pesquisador Rafael Villasenor destaca como este processo de mudanca na
centralidade religiosa culmina em novas formas e expressdes de fé47. Segundo o pesquisador,
na pos-modernidade é o proprio sujeito que valida e legitima a sua experiéncia religiosa, isto
é, a religiosidade pds-moderna € cada vez mais individualizada e menos dependente da

mediacdo institucional:

O individuo procura a legitimag&o de sua fé, dentro de si mesmo. E o seu sentimento
subjetivo que decide. Neste sentido, ndo ha mais procura da instituicdo religiosa,
embora possa haver busca de experiéncias religiosas diversas, procuradas e
adquiridas no mundo religioso como se este fosse um supermercado em que o
cliente escolhe o que quer, e compra produtos de diversas marcas.'*®

Além disso, esta forca do individualismo pds-moderno traz grandes impactos na
escolha religiosa contemporanea porque a opcao religiosa do individuo estd relacionada,

dentre outros motivos, com uma “experiéncia sentimental, individual e subjetiva, desligada da

143 SANCHIS, Pierre. O campo religioso sera ainda hoje o campo das religides? In: HOONARERT, Eduardo.
Histéria da igreja na América Latina e no Caribe: 1945-1995: o debate metodologico. Petrdpolis: Vozes, 1995.
p. 88-89.

144 Individualizagdo da religido pode ser entendida como um processo onde o enfraquecimento das formas
coletivas e institucionais da religido da lugar a valorizacdo da experiéncia religiosa privada e individual. Desta
maneira, confirma-se uma mudanca nas formas e expressdes da religido. Cf. MUNIZ, Jorge Botelho. Os desafios
da religiosidade contemporanea: analise das teorias da individualizagdo religiosa e espiritual. Revista Lus6fona
de Ciéncias das Religides, n. 20, ano 2017, p. 395.

145 Cf. MATOS, Keila; SOUZA, Mirian M. de; GOMES, Rosangela da Silva. O Multiculturalismo e o
hibridismo religioso brasileiro. Fragmentos de Cultura, Goiénia, v. 19, n. 5/6, mai./jun. 2009. p. 479.

146 Cf. REIS, 2018, p. 20.

147 Cf. VILLASENOR, 2013, p. 8.

148 VVILLASENOR, 2013, p. 8-9.
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comunidade e da realidade” 4°. Em outras palavras, a tradicdo religiosa herdada e as
doutrinas aprendidas por mera imposicéo cultural vém, cada vez mais, perdendo forgas para o
individualismo e para a influéncia da subjetividade na hora da decisdo pela mudanca ou
mesmo pelo ndo pertencimento a uma religido. Em sua obra “O dossel Sagrado: elementos
para uma teoria sociologica da religiao”, 0 socidlogo Peter Berger destaca que, na
individualizagdo religiosa, o poder de decisdo ndo se encontra mais no ambito da autoridade

eclesiastica, mas sim na esfera do individuo e em seu ntcleo familiar:

Como tal localiza-se na esfera privada da vida social cotidiana e esta marcada pelas
caracteristicas tipicas dessa esfera na sociedade moderna. Uma dessas caracteristicas
essenciais € a da individualizacdo. Isso significa que a religido privatizada é assunto
de “escolha” ou “preferéncia” do individuo ou do niicleo familiar.!>

Desta forma, a individualizacdo da religido faz com que a experiéncia religiosa
contemporanea ndo almeje mais as burocracias e as normatizagdes sociais culturalmente
impostas como antes almejava a religido institucionalizada. Agora, a religido privatizada
detém-se aos seus proprios anseios particulares, subjetivos e pessoais®®:.

Esta forca da identidade religiosa subjetiva e individual em detrimento a compreenséo
de uma religido tradicional, coletiva e herdada desponta como uma das grandes marcas da
religiosidade pos-moderna’®. Dentro desta nova compreensio de religido € o proprio sujeito
que articula sua espiritualidade conforme suas demandas e necessidades, adaptando-as ao seu
proprio interesse. O pesquisador Jeyson Rodrigues confirma esse pressuposto evocando o
conceito de “o Deus de cada um” 2 idealizado pelo socidlogo alemdo Ulrich Beck para

expressar a forca da individualidade na construcdo da cosmovisao religiosa p6s-moderna:

Diversos atores religiosos ja ndo se percebem solidamente amparados por estruturas
coletivas durante a construcdo de suas identidades e experiéncias, devendo agora
moldar sua prépria trajetdria, quase que individualmente. A reproducéo da nogédo de
um “Deus pessoal” dai resultante e cuja principal fonte encontra-se numa elei¢do por
parte de cada ator, entre os elementos a serem constitutivos de seu préprio universo
religioso, impde-se em detrimento dos dogmas e exegeses tradicionais,

149 VILLASENOR, 2013, p. 8.

150 BERGER, Peter L.O dossel sagrado: elementos para uma teoria socioldgica da religido. Sdo Paulo: Paulinas,
1985. p. 145.

151 Cf. FEITOSA, Darlysson. A autoridade do texto biblico e a privatizagdo da religido: implicacdes na
perspectiva urbana. Fragmentos de Cultura, Goiania, v. 19, n. 1/2, jan./fev. 2009. p. 148.

152 Cf. PIERUCCI, Antonio Flavio. O crescimento da liberdade religiosa e o declinio da religido tradicional: a
proposito do censo 2010.Anuac, v. 1, n. 2, nov. 2012. p. 92.

153 Cf. BECK, Ulrich. O Deus de cada um: a capacidade das religides de promover a paz e o seu potencial de
violéncia. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 2016.
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possibilitando a construcdo de um imaginadrio mais adaptado as expectativas e
demandas individualizadas.'>

Com os impactos desta nova mentalidade social, também chamada pelo socidlogo
polonés Zygmunt Bauman de “sociedade individualista”, a religido em sua forma coletiva e
institucional, vem, ainda que vagarosamente, perdendo espaco de credibilidade e notoriedade
na sociedade!®. Por conseguinte, presume-se que estd forte énfase no individualismo
contemporaneo, associada a desconfianca no prestigio e na legitimacdo das instituicdes
religiosas tem igualmente refletido no modo de ser e de agir de muitos fi€is e que, por sua
vez, tem contribuido ainda mais com a crescente evasao institucional de muitos evangélicos
no pais'®®.

Portanto, diante do que foi apresentado nesta secdo, é possivel inferir que o recente
movimento de desvinculacgdo institucional religiosa no meio protestante brasileiro sofre forte
influéncia da chamada individualizacdo religiosa que emerge na pds-modernidade. A ideia de
um “Deus a sua propria maneira” sem as interferéncias autoritirias e dogmaticas de muitas
instituicdes religiosas parece contribuir muito com a evasao institucional de muitos religiosos
contemporaneos. Fica claro também que, junto com o crescimento da individualizagdo da
religido, a desinstitucionalizacdo religiosa se expande de maneira proporcional, afetando

inclusive as igrejas evangélicas brasileiras.

2.1.2 A crescente desinstitucionalizagéo religiosa.

Outro movimento que vem crescendo e ganhando maiores propor¢des na pos-
modernidade é o fendmeno denominado de desinstitucionalizacdo religiosa. A pesquisadora
Silvia Fernandes define este fendmeno como um “processo que se desenvolve nas esferas das
identidades pessoal e social e que leva a determinados individuos a se declararem sem vinculo
ou ndo pertencentes as instituigdes religiosas” 7. O crescente enfraquecimento das
instituicbes contemporaneas engloba ndo apenas a dimensédo religiosa, mas também varios

outros setores da sociedade. Segundo Bauman, as instituicdes, de um modo geral, séo as

154 RODRIGUES, Jeyson Messias. A construcdo de identidades religiosas plurais em face da globalizagdo da
individualizacdo do sagrado. In: 1l CONGRESSO NORDESTINO DE CIENCIAS DA RELIGIAO E TEOLOGIA,
Recife, 8 a 10 set. 2016. p. 324

15 Cf. BAUMAN, Z. Amor liquido. Sobre a fragilidade dos lagos humanos. Rio de Janeiro: Zahar, 2004. p. 87.
1% Cf. SANTOS, 2018, p. 45.

17 FERNANDES, 2018, p. 373.
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primeiras a sofrerem os “poderes do derretimento” e das relativizagdes da pos-modernidade
ou modernidade liquida®®®,

Com a centralidade da experiéncia religiosa migrando do coletivo para o individual, o
discurso de autoridade das grandes religides vem encontrando fortes resisténcias por parte de
muitos religiosos contemporéneos. E comum encontrar muitos fiéis se queixando dos
protocolos em excesso e das burocracias desnecessarias de muitas instituices religiosas e,
com isso, cresce cada vez mais 0 numero de pessoas que buscam sistemas e ambientes

relacionais mais leves e informais'®®

. Analisando as mudancas recentes no cenario religioso
atual, o pesquisador Joanildo Burity afirma que, no cenario cristdo protestante, o fendmeno da
desinstitucionalizacdo religiosa tem como consequéncia a difusdo de uma grande pluralidade
de igrejas e de pequenos grupos que esta para além do controle das grandes institui¢coes

religiosas:

uma proliferagdo de igrejas, movimentos e grupos informais, que ndo mais se
prendem aos protocolos de autorizagdo ou sangdo eclesiastica, bem como na
difusdo/disseminacdo do religioso para além das fronteiras reguladas pelas
instituicGes religiosas.°

A relativizagdo da hegemonia e da credibilidade das instituigdes religiosas também
parece ser consequéncia de uma mudanca de postura e de mentalidade do sujeito religioso
contemporaneo. Tratando sobre o tema da condicdo pos-moderna, o filésofo francés Jean-
Francois Lyotard afirma que o homem pds-moderno é caracterizado pela descrenca nas
explicagBes generalistas e absolutas da realidade, também denominado pelo autor de
metarrelatos ou metanarrativas. Conforme Lyotard, a p6s modernidade indica uma ruptura
com muitos absolutos da modernidade e, portanto, “considera-se “pds-moderna” a
incredulidade em relagdo aos metarrelatos”®t. O pesquisador colombiano Daniel Salinas,
associa o fendmeno do enfraquecimento das instituicbes a uma forte tendéncia pds-moderna
de erradicacdo dos sistemas ideoldgicos autoritarios e fechados. Para Salinas, estes
metarrelatos muitas vezes sdo usados de maneira excessiva e até arbitraria por muitas

instituigoes religiosas: “As metanarrativas sdo Vvistas pelos pés-modernos como autoritarias e

1% Cf. BAUMAN, 2001, p. 13.

159 Cf. SALINAS; ESCOBAR, 1999, p. 69.

160 BURITY, J. Religido e Politica na Fronteira: desinstitucionalizagdo e deslocamento numa relagéo
historicamente polémica. Revista Estudos da Religido, n. 4, p. 27-45, 2001. p. 34

161 LYOTARD, Jean-Frangois. A condicdo Pds-Moderna. Rio de Janeiro: José Olympio, 2009. p. 16.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 04/12/2020.

52

abusivas porque impde seu proprio significado de absoluto e de verdade de forma fascista”
162.

Além disso, nesta nova forma de compreender a autoridade das instituicdes religiosas,
0 individuo contemporaneo ja ndo se vé tdo atraido por aquele discurso religioso de
legitimac&o exclusivista e com pretensdo de verdade absoluta, antes, o religioso p6s-moderno
parece buscar uma mensagem que seja cada vez mais consciente de sua propria limitacéo,
revelando-se mais tolerante e aberta a novos didlogos e novas configuracdes ®3.. Para o
professor e pesquisador Rodrigo Portella, é por causa da relativizacdo da autoridade religiosa
e do discurso absolutista de muitas instituicdes que, no tempo presente, a religido em sua
forma institucional vem perdendo espaco no debate sobre diversos temas da realidade social e

da vida cotidiana:

A religido/instituicdo (seja catdlica ou alguma protestante, especificamente) ja ndo
tem a hegemonia definidora no campo da cultura, do estado, do direito, do lazer e
entretenimento, enfim, das instancias reguladoras do cotidiano. Hoje, a religido (ho
singular ou no plural de instituicGes religiosas em geral) é coadjuvante no debate
sobre temas candentes como ecologia, bioética etc.*64

Outro fator de grande relevancia no estudo sobre os reflexos da desinstitucionalizacdo
religiosa contemporénea é o avanco radical da modernidade secularizada'®®. Na modernidade,
o racionalismo iluminista propds a relativizacdo da subordinacdo ao dogmatismo religioso e,
com isso, parte da sociedade civil ja ndo se via mais tdo dependente da religido para tomar as
suas decisdes coletivas e pessoais. Este processo de autonomia humana em relacdo ao
dominio da religido institucional foi denominado na sociologia como secularizagdo®®®.. Pierre
Sanchis aponta que este processo de secularizagdo na modernidade fez com que a religido

viesse a ganhar uma nova identidade e um novo papel na vida humana, isto ¢, “secularizagao

162 SALINAS, Daniel; ESCOBAR, Samuel. Pés-Modernidade: Novos desafios a fé cristd. Sdo Paulo: ABU,
1999. p. 31.

163 Cf. BAUMAN, Zygmunt. O Mal Estar da Pés Modernidade. Sao Paulo: Zahar, p. 205.

164 PORTELLA, Rodrigo. Religido, Sensibilidade Religiosa e Pés-Modernidade. Revista de Estudos da Religi&o,
S8o Paulo, n. 2, 2006. p. 72.

185 Cf. BAUMAN, 2001, p. 13.

186 Em um primeiro momento de seu pensamento, o socidlogo Peter Berger definiu secularizagdo como:
“processo pelo qual setores da sociedade e da cultura sdo subtraidos a dominagdo das instituicGes e simbolos
religiosos”. Posteriormente, Berger ampliou sua compreensdo sobre seculariza¢gdo como um processo de
reconfiguracdo da experiéncia religiosa na sociedade contemporanea. Ainda segundo Berger, apesar de colocar
em cheque muitos dogmas religiosos, a secularizagdo ndo tem o poder de eliminar o elemento religioso da
realidade humana, antes, no tempo presente e em muitos casos, é possivel notar justamente um efeito oposto, isto
é, um re-encantamento religioso também chamado pelo autor de desseculariza¢do. Cp. BERGER, 1985, p. 119
com BERGER, Peter. Dessecularizacdo: uma visao global. Religido e Sociedade, Rio de Janeiro, v. 21, p. 9-24,
2000.
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ndo significa o desaparecimento e nem mesmo o recuo geral da religido, mas uma
transformacao na sua fungio societaria” 1°’.

No tocante a pés-modernidade, a relacédo entre secularizagéo e religido permanece em
curso e sob novas perspectivas fazendo com que a religido enquanto experiéncia humana
venha se re-ajustar cada vez mais sob a dimensdo intima e privada do individuo®®®. Para
Rodrigo Portella, a secularizacdo na pds-modernidade incide tanto num processo de
privatizacdo religiosa quanto numa ressignificacdo de conceitos e simbolos. Para o

pesquisador, a religido contemporanea se vé na necessidade de se reconfigurar e se reinventar:

Os individuos, contudo, continuam a viver dimensdes religiosas, agora bem
particulares a partir da propria l6gica da Modernidade: a autonomia racional (e
também emocional) em compor seu mundo, a sua totalizagéo e sentidos a partir —
tantas vezes — dos fragmentos, uma vez que na sociedade secularizada a religido nao
mais consegue estabelecer a totalizacdo. Assim, a religido ndo termina com a
seculariza¢do, mas ganha novas formas e contornos, novos saberes, uma dindmica
em que, a0 mesmo tempo em que se esgota, se dilui, renasce, ressurge e se
difunde.'®®

Diante desta nova mentalidade secularizada, plural e difusa da pds-modernidade, a
experiéncia religiosa institucional acaba se revelando como apenas mais uma alternativa
diante do pantedo de tantas outras opgOes de expressdes religiosas. Para Villasenor, na pés-
modernidade, “os individuos decidem livremente a respeito do tipo de religido a se adotar, ou
mesmo ficar sem religido; o que as organizacOes religiosas oferecem tem que ser muito
atrativo para os potenciais consumidores” 1%, Em outras palavras, na pés-modernidade, para
muitas pessoas, a religido em sua forma institucional ndo é mais a Unica forma de se viver a
religido, mas sim mais uma dentre as muitas alternativas de expressdo religiosa
contemporanea.

Em vista do que foi exposto nesta secdo € possivel depreender que o crescente
movimento da desinstitucionalizacdo religiosa evangélica no Brasil sofre influéncias da crise
institucional e da reconfiguracdo religiosa que acomete a pos-modernidade. Os cristdos
evangélicos que se autodenominam sem igreja, ao optarem pelo desligamento institucional,
exercem a autonomia de sua liberdade religiosa confirmando ainda mais sua independéncia da
igreja institucional para expressarem sua fé e espiritualidade. Portanto, conclui-se que, diante

da desinstitucionalizacdo religiosa contemporanea, o fenémeno evangelico dos desigrejados

167 SANCHIS, 1995, p. 89.

168 Cf. REIS, 2018, p. 18.

169 PORTELLA, 2006, p. 73.
170 \/ILLASENOR, 2013, p. 11.
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no pais pode sim ser tratado como um caso de reconfiguracdo religiosa com caracteristicas

préprias da pds-modernidade 1'%,

2.1.3 A espiritualidade na pés-modernidade

Como ja estudado, a pds-modernidade provoca significativa reformulacdo de ideias e
conceitos na mentalidade cultural e religiosa contemporanea. Dentro deste cenario de
possiveis ressignificacbes, o contraste entre a compreensdo de religido institucionalizada e
conceito de espiritualidade na p6s-modernidade parece ganhar espaco notavel. Para a maioria
dos pensadores, formular conceitos sobre espiritualidade e religido ainda continua sendo uma
tarefa complexa e desafiadora. Segundo Bauman, “definir religido importa em substituir um
inefavel pelo outro”, ou seja, qualquer tentativa de conceituar religido ainda deve ser
considerada insuficiente ou incompletal’2. Na pds-modernidade a busca por estas definicoes
ou compreensdes ainda vigora, entretanto, esse esforco parece ocorrer de maneira muito mais
humilde e consciente, sem a presuncao totalitarista da modernidade!’®. Esta se¢do da pesquisa
pretende refletir sobre o entendimento do que é espiritualidade na pés-modernidade e qual a
sua relacdo com a ideia de religiosidade institucional®’,

Com a heranca moderna da autonomia da razdo e da liberdade do individuo, a
experiéncia religiosa contemporanea ficou mais livre e independente da subordinacdo
institucional. O relativismo moderno e a crescente diversidade de ideias ndo fizeram com que
0 sentimento religioso desaparecesse como muitos racionalistas modernos esperavam, pelo
contrario, na contemporaneidade, nota-se um significativo “re-encanto” pelo elemento
sagrado onde “uma verdadeira explosao do que ¢ religioso, e um pluralismo religioso notavel
vem se impondo” . Se na modernidade o racionalismo iluminista tentou relativizar a
importancia e o valor da religido, ele ndo se pode dizer da pés-modernidade, pois, nos ltimos
tempos, a experiéncia religiosa vem ganhando forca e difuséo, tomando novos rumos e novas
compreensdes'’®.

E sob esta mesma mentalidade religiosa plural e individualizada que surge na pos-

modernidade um novo modo de se compreender o que € espiritualidade. Como visto

11 Cf. BARTZ, 2012, p. 259.

172 Ccf. BAUMAN, 1997, p. 206.

173 Cf. BAUMAN, 1997, p. 205.

174 cf. BRANDAO, Sebastido Hugo. Ciéncias da Religi&o: histdria e sociedade, Sdo Paulo, v. 14, n. 1, jan./jun.
2016. p. 62

175 ESCOBAR, 1999, p. 74

176 Cf. GONCALVES, Alonso S. Uma espiritualidade sem igreja: a emancipagao institucional e o surgimento de
novas experiéncias religiosas. Protestantismo em Revista, S&o Leopoldo, n. 32, set./dez. 2013. p. 125.
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anteriormente, na pos-modernidade a experiéncia religiosa institucional parece ndo atrair o
sujeito religioso como em outros tempos e, com isso, diferentes expressdes de fé e crencas
individualizadas estdo emergindo onde “o mistico, substitui o doutrinario, o afetivo supera o
ritual e o experiencial suplanta o institucional” '’’. Assim, nos tempos pés-modernos, a
religiosidade institucional parece dar lugar a um novo entendimento de experiéncia religiosa,
ou seja, uma concepcdo de espiritualidade mais privativa, autbnoma e que sobrepde a antiga
ideia de uma experiéncia religiosa mecanica, engessada e presa nas burocracias institucionais.

Em seu artigo O labirinto religioso ocidental. Da religido a espiritualidade. Do
institucional ao ndo convencional, a pesquisadora e doutora em sociologia Deis Siqueira
propde que, no ocidente contemporaneo, had um curioso deslocamento que parte do religioso
institucional para uma expressao religiosa denominada pela pesquisadora de “espiritualidade
ndo convencional” 178, Para Siqueira, espiritualidade é uma questio de natureza pessoal e de
“relacionamentos com o sagrado ou com o transcendente, o qual pode (ou ndo) levar ao
desenvolvimento de rituais religiosos e a formacdo de comunidades” . Ou seja, em muitas
situacOes, é possivel que a experiéncia religiosa contemporanea renuncie a certos formatos
religiosos convencionais e institucionais para entdo buscar novos caminhos, reformulando
suas proprias crencas, ritos e praticas, dando novos sentidos para a existéncial®,

Tratando do tema da espiritualidade na p6s-modernidade, Ed René Kivitz também
chama atencdo dos leitores ao ponderar que, na contemporaneidade, a liberdade, a autonomia
e a razdo do individuo privilegiam a experiéncia de uma espiritualidade pessoal em
detrimento daquela experiéncia de fé regida sob as tutelas das instituicdes religiosas'®'. Ao
afirmar que a espiritualidade na p6s-modernidade é subjetiva e independente, Kivitz destaca
também que essa nova percep¢do de religiosidade contemporanea tem resultado em uma
grande pluralidade de teologias e de crencas individualizadas, inclusive dentro do meio

religioso cristdo:

A espiritualidade na pos-modernidade € marcada, portanto, pela subjetividade
individual, livre de tutelas das instituicGes sociais e religiosas. Surge o mercado
religioso com uma fé privatizada. Isso, em parte, explica a Babel em que vivemos
hoje, ndo apenas no mundo religioso em geral, como também no emaranhado de
seitas cristds, pois onde ndo ha rei, cada um faz o que é certo aos préprios olhos.#?

7 GONCALVES, 2013, p. 126.

178 Cf. SIQUEIRA Deis. O labirinto religioso ocidental. Da religido a espiritualidade. Do institucional ao nio
convencional. Sociedade e Estado, Brasilia, v. 23, n. 2, p. 425-462, maio/ago. 2008. p. 435.

179 SIQUEIRA, 2008, p. 428.

180 Cf. SIQUEIRA, 2008, p. 428.

181 Cf. KIVITZ. Ed René. Outra espiritualidade: fé, graca e resisténcia. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 2006. p. 68.
182 KIVITZ, 2006, p. 69.
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Esta nova compreensdo de espiritualidade livre e autbnoma em detrimento a uma
religiosidade restrita apenas aos limites institucionais parece refletir com clareza a
mentalidade do sujeito religioso contemporaneo. O curioso e crescente numero daqueles que
nas pesquisas censitarias se autodenominam “sem religido” e que ndo sdo ateus, mas que
ainda mantém algum tipo de crenca ou de espiritualidade propria parece confirmar com
precisdo a ementa desta nova cosmoviséo religiosa 8. Além disso, esse movimento religioso
revelado nas ultimas pesquisas do censo também parece indicar que, se por um lado cresce na
pos-modernidade o desencanto religioso institucional, por outro lado também é
proporcionalmente crescente o interesse pelo tema da espiritualidade intimista e
individualizada, indicando assim uma forte e persistente busca pelo sagrado néo
institucionalizado®84,

Analisando esta mesma relacao entre religido e espiritualidade na pés-modernidade, o
pesquisador Marcelo Melchior também destaca como os reflexos desta mentalidade religiosa
contemporanea tém afetado vérias vertentes do fendmeno religioso, incluindo o universo dos
cristdos evangélicos, gerando pluralismo denominacional, transito religioso e a possibilidade

de uma espiritualidade cristd sem pertencimento institucional:

Na verdade, 0 que existe ¢ a formagdo do “coquetel religioso”. O homem pos-
moderno vive a religido “a la carte”, de tipo “self-service”, numa mistura de varios
aspectos que mais interessam e satisfazem as exigéncias e necessidades
momentaneas. Na busca do sentido da vida, cria-se o deus e a religido pessoal:
“Jesus Cristo sim, Igreja ndo”. O “boom” religioso revela isto: seitas, cultos,
esoterismos, filosofias orientais, yoga, etc., num verdadeiro “misticismo difuso e
eclético”, onde se vive a preferéncia religiosa ¢ o “suave consumismo religioso”. A
razdo disso se encontra também no fato de o sagrado ter-se libertado do dominio da
religido, isso é, qualquer pessoa pode atribuir-se o titulo de “bispo”, missionario e
oferecer o servico religioso como qualquer servico de tele-entrega réapida e solugGes
milagrosas. &

Portanto, é possivel inferir que, na pds-modernidade, a espiritualidade é vivaz e
fervorosa, a0 mesmo tempo em que consegue ser institucionalmente desvinculada, autbnoma
e plural. A expressdo de muitos cristdos que afirmam gostar de Jesus, mas ndo da lgrejal®
parece refletir muito bem a compreensdo do que vem a ser religiosidade e espiritualidade

cristd na pds-modernidade. Diante do que foi exposto até aqui parece ficar nitido que o

183 Cf. MELCHIOR, Marcelo do Nascimento. A religido pds-moderna em Zygmunt Bauman. In: XI Simpésio
Nacional Da Associagdo Brasileira Da Histdria Das ReligiGes. Goiania, UFG, mai. 2009. p. 5.

184 Cf. ESCOBAR, 1999, p. 74

185 MELCHIOR, 2009, p. 5.

186 O livro intitulado de “Eles gostam de Jesus, mas ndo da Igreja”do autor americano Dan Kimbal ajuda a
retratar muito bem qual seja a compreensdo de uma espiritualidade pds-moderna para além das tutelas
institucionais ou religiosas. Cf. KIMBALL, Dan. Eles gostam de Jesus, mas ndo da Igreja: insights das geracdes
emergentes sobre igreja. S&o Paulo: Vida, 2011.
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movimento dos evangélicos sem igreja, em muitos aspectos, sofre grandes impactos desta
mentalidade religiosa contemporanea, pois, ao abrir mdo de sua experiéncia religiosa
institucional, o evangélico desigrejado também busca viver sua espiritualidade a sua propria

maneira, de forma livre e pessoal, sem as interferéncias da religido institucionalizada.

2.2 Religido e cultura hipermoderna: contribuicdes de Gilles Lipovetsky

Ao tratar sobre as caracteristicas e as transformacgdes culturais da sociedade
contemporanea, o filésofo francés Gilles Lipovetsky também traz importantes contribuices
que podem ser de grande valia para a analise do fendbmeno da desinstitucionalizacdo religiosa
de parte dos evangélicos que vem ocorrendo nos Gltimos anos no pais. Gilles Lipovetsky
(1944 -) é um renomado fil6sofo e conhecido professor na Universidade de Grenoble, na
Franca. Seus estudos sobre as varias dindmicas e facetas da cultura contemporénea sdo
reconhecidos entre intelectuais e académicos, especialmente sua compreensdo sobre as
caracteristicas da presente era chamada por ele de hipermodernidade®’.

Analisando as contribui¢cfes teodricas de Lipovetsky, a professora Cassiana Matos de
Moura relata em sua dissertacdo sobre a religido na cultura hipermoderna que, apesar do
filésofo francés ndo tratar especificamente sobre o tema da religido, suas impressées sobre a
cultura e a cosmovisdo contemporanea podem ser usadas como importantes ferramentas para
analise de diversas areas do conhecimento, incluindo o fenbmeno religioso. Acerca das
contribuicbes de Lipovetsky, Moura afirma: “a maneira com que ele trata a
contemporaneidade, abordando a realidade como ela é e propondo uma reflexdo acerca do que
esta posto diante de nds, se apresenta a nés como razoavel e sensata”%,

Para demonstrar como as ideias e conceitos de Lipovetsky podem ser proveitosos para
0 estudo e a compreensdo do fendmeno da desinstitucionalizacdo religiosa evangélica no
Brasil, inicialmente, esta secdo pretende analisar o conceito Lipovetskyano de cultura
hipermoderna e quais sdo seus possiveis impactos na religido contemporanea. No segundo
momento, sera apresentada uma reflexdo sobre o processo de personaliza¢do proposto por
Lipovetsky procurando avaliar se a customizagédo presente na cultura contemporanea pode ter
alguma relagcdo com as posturas ou praticas dos evangélicos que tém buscado uma experiéncia

religiosa mais personalizada e sem vinculo religioso institucional.

187 Cf. LIPOVETSKY, Gilles; CHARLES, Sébastien. Os tempos hipermodernos. S&o Paulo: Barcarolla, 2004.
18 MOURA, Cassiana Matos de. A religido na cultura hipermoderna: a personalizagdo da crenga em uma igreja
midiatica. 2017. 83f. Dissertagdo (Mestrado em Ciéncias da Religido) — Pontificia Universidade Catélica de
Minas Gerais, Belo Horizonte, 2017. p. 11.
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Finalizando esta secdo, a pesquisa procura apresentar os possiveis reflexos do
hiperconsumismo na experiéncia religiosa contemporanea. A ideia de uma religiosidade
baseada numa logica de consumo e de mercado vem ganhando espago no atual cenario
religioso protestante do pais, por conseguinte, muitos cristdos evangelicos tém se
decepcionado com essa forma de vivenciar a religido crista e por esse motivo tém optado pela

evasao institucional.

2.2.1 Impactos da hipermodernidade na Religido

Para a compreensdo dos reflexos da chamada hipermodernidade na religido
contemporanea, primeiramente, faz-se necessario entender o porqué Gilles Lipovetsky,
diferente de outros teoricos, resolveu denominar o momento atual da sociedade de
hipermodernidade. Em suas conhecidas obras, A era do vazio: ensaios sobre o individualismo
contemporaneo (1983)e Tempos Hipermodernos (2004), o filésofo francés procura
estabelecer quais sdo as marcas ou tracos mais evidentes que caracterizam a presente época.
Em A era do vazio, Lipovetsky ocupa-se em relatar as importantes mudancgas culturais
ocorridas desde o inicio da modernidade até o seu momento posterior, também chamado
inicialmente pelo autor de p6s-modernidade.

Contudo, foi em sua obra Tempos hipermodernos, que Lipovetsky faz uma importante
reinterpretacdo do cenario cultural contemporaneo partindo de observacdes da propria
realidade que o cerca. Desta forma, o pensador se propds em elaborar um novo modelo
tedrico para compreensdo do mundo intitulado de hipermodernidade. Nesse novo conceito,
Lipovetsky preferiu deixar de lado a expressdo pds-modernidade, pois, segundo ele, ndo ha a
possibilidade de afirmar que a cultura contemporanea rompeu totalmente com o paradigma
cultural da modernidade. Para o pensador, hd no presente momento da sociedade, uma forte
exacerbagdo das caracteristicas e dos anseios que marcaram a modernidade. Dai 0 motivo do
autor preferir usar o prefixo hiper (hiperindividualismo, hiperconsumismo, hipercapitalismo
etc) em detrimento do pds. “Tudo se passa como se tivéssemos ido da era do pos para a era do
hiper” 18,

Conforme Lipovetsky, esta elevagdo dos ideais modernos a ultima poténcia faz com
gue, muitas das vezes, 0 ser humano contemporaneo experimente sentimentos ambivalentes e

contraditorios que podem alterar significativamente sua forma de ver e viver a vida®®®. Desta

189 ] IPOVETSKY; CHARLES, 2004. p. 56.
190 Cf. LIPOVETSKY; CHARLES, 2004, p. 71.
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maneira, a0 mesmo tempo em que o sujeito hipermoderno € otimista quanto ao seu progresso
e ao seu futuro, este mesmo sujeito também se revela consciente de seus riscos e de suas
incertezas. De modo semelhante, ao passo em que se observa na cultura e na sociedade
contemporanea uma acentuada pluralizacdo, também se percebe um intenso processo de
individualizagdo. Por conseguinte, os excessos da hipermodernidade parecem ndo saciar o
vazio de sentido que habita o individuo contemporaneo!®. Conforme Lipovetsky, “a era
hipermoderna produz, ao mesmo tempo, a ordem e a desordem, a independéncia e a
dependéncia, a moderacdo e a imoderagao” %,

Em vista disso, para preencher o vazio e reorganizar esta desordem causada pelos
excessos da hipermodernidade, o ser humano hipermoderno se vé em uma constante busca de
novidades e de novos significados que lhes dé sentido para a vida. Na ansia de dar respostas a
estes conflitos e a estas crises, a hipermodernidade vem se consolidando como uma cultura
onde todas as coisas se tornam mais intensas e mais urgentes. O consumismo (n&o apenas de
coisas, mas de tudo que pode promover sentido), o hedonismo!® e o narcisismo'®* se
tornaram grandes aliados na busca pela felicidade e a satisfacdo pessoal do sujeito

hipermoderno. Conforme Lipovetsky:

Tudo que é novo apraz [...] Nasce toda uma cultura hedonista e psicologista que
incita a satisfacdo imediata das necessidades, estimula a urgéncia dos prazeres,
enaltece o florescimento pessoal, coloca no pedestal o paraiso do bem estar, do
conforto e do lazer. Consumir sem esperar; viajar; divertir-se; ndo renunciar nada; as
politicas do futuro radiante foram sucedidas pelo consumo como promessa de um
futuro euférico.!®

Uma vez compreendido estas importantes caracteristicas da hipermodernidade cabem
entdo analisar como esta cosmovisdo cultural pode afetar a experiéncia religiosa
contemporanea. Curiosamente, mesmo diante desta cultura do individualismo e da

exacerbacdo proposta por Lipovetsky, nota-se que a religido na hipermodernidade permanece

191 Cf. VELIQ, Fabiano. O Conceito de Personalizacdo de Lipovetsky como chave para entender a nocédo de Pds-
Verdade. Sapereaude, Belo Horizonte, v. 10, n. 19, p. 239, jan./jun. 2019.

192 LIPOVETSKY; CHARLES, 2004, p. 56

193 “Hedonismo ¢ a busca indiscriminada por prazer. Trata-se de uma doutrina filoséfica que compreende o
prazercomo o Unico bem possivel. Podemos interpreta-lo como o principio e o fim de uma vida feliz associado a
buscapor bens materiais”. Cf. MOURA, 2017, p. 51. Nota 11.

194 Narcisismo pode ser compreendido como o amor do individuo por si mesmo ou por sua propria imagem. A
origem do conceito se da no mito grego de Narciso que, ao deparar-se com seu reflexo nas dguas de uma fonte,
apaixona-se pela propria imagem. A cultura do narcisismo é entendida por Lipovetsky como uma nova fase do
individualismo contemporaneo. CRUZ, L. S. da. Tempos hipermodernos: a felicidade em Gilles Lipovetsky.
2015. 103 f. Dissertacdo (Mestrado) - Programa de P6s-Graduagdo Stricto Sensu, Universidade S&o Judas Tadeu,
Séo Paulo, 2015. p. 39.

195 LIPOVETSKY; CHARLES 2004, p. 60-61.
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atuante na sociedade, se pluralizando e principalmente se reconfigurando %. O doutor e
pesquisador Fabiano Veliqg chama a atengéo para o fato de que, no contexto hipermoderno,
além da religido ter um importante papel na sociedade, ela também vem se consolidando
através da sua capacidade de criar novos formatos: “E dbvio que a Religido ainda ocupa um
lugar de destaque em nossa sociedade, e uma grande prova disso é o fato de que cada vez
mais vemos surgir novas formas de espiritualidades nos grandes centros” 1%’

O consumismo exacerbado e a busca pelo prazer imediato parecem ndo saciar por
completo os anseios e as aflicdes do ser humano hipermoderno. Por conseguinte, é também
por meio da experiéncia religiosa com o sagrado e o transcendente que 0 sujeito
contemporaneo busca encontrar os valores e os significados que estdo para além das
realidades materiais, temporais e cotidianas. Desta forma, a religido que emerge na
hipermodernidade ganha espaco exatamente com a premissa de oferecer seguranca e sentido a
este ser humano que convive com a instabilidade e as efemeridades que caracterizam o
presente momento histérico-cultural®®,

Ademais, ainda vale ressaltar que, num ambiente cultural onde predomina o
hiperindividualismo e onde tudo ¢ questionado, “o que se vé cada dia mais forte é o
surgimento de um religioso progressivamente mais desinstitucionalizado, subjetivo e afetivo”
19 Analisando a religido na hipermodernidade, Moura também salienta que devido aos
impactos da cultura na forma de ver e viver a religido, o sujeito religioso contemporaneo

desenvolveu uma mentalidade religiosa mais aberta, mais livre e desinstalada:

As religibes buscam manter o seu papel de construir um sentido para a existéncia
humana, agora com uma riqueza de possibilidades de se vivenciar tal encontro. O
individuo hipermoderno esta numa fase de experimentacdo do religioso, seja ele
institucionalizado ou ndo, o que aumenta o desafio das Igrejas estabelecidas, devido
a facilidade de transito religioso.?®

Portanto, diante do que foi exposto acima, é possivel depreender que as nogdes de
cultura hipermoderna propostas por Lipovetsky sdo de grande valia para a analise da religido
e do perfil do sujeito religioso contemporaneo. Na hipermodernidade a religido se apresenta
como uma importante fonte que oferece sentido e satisfacdo pessoal ao individuo. Além disso,
no ambiente plural e hiperindividualista da presente era, a experiéncia religiosa se fortalece a

partir da autonomia do individuo criando formas de crencas, inclusive ndo institucionalizadas

1% Cf. MOURA, 2017, p. 58.

197 VELIQ, Fabiano. Religido e Personalizagdo. Lipovetsky e a sociedade Hipermoderna. Espacgo E Cultura, n.
43, p. 21-37, 2018.

198 Cf. VELIQ, 2018, p. 33.

199 VELIQ, 2018, p. 33.

20 MOURA, 2017, p. 58.
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e ndao convencionais. Neste sentido, € possivel inferir que o fendmeno religioso dos
evangélicos desigrejados no Brasil também pode ser visto como uma destas novas
configuracdes religiosas que emergem na hipermodernidade. Por fim, ainda vale ressaltar que
essa capacidade de adaptacdo e reconfiguracdo da religido contemporanea é compativel com

outro importante conceito de Lipovetsky que sera analisado a seguir.

2.2.2 Desinstitucionalizacao, Religido e o Processo de Personalizacao

Atrelado a exacerbacdo do individualismo e do consumismo da chamada
hipermodernidade, Lipovetsky estabelece um dos principais conceitos de sua analise sobre a
cultura contemporanea denominado de personalizacdo. Esse fendmeno cultural proposto por
Lipovetsky pode ser compreendido como a maneira pela qual a sociedade contemporénea se
reorienta e se reorganiza tendo como pressuposto a satisfacdo dos desejos e das escolhas
pessoais do individuo?®. Em outras palavras, personalizacio é a capacidade da cultura e da
sociedade em se adaptar e se remodelar conforme os interesses pessoais dos individuos. Desta
forma, na mentalidade cultural da sociedade contemporanea, toda a produgéo de consumo gira
em torno da busca pela realizacdo plena do sujeito hipermoderno. A grande adesdo da
sociedade contemporanea ao consumo de servicos e produtos personalizados (como por
exemplo, personal trainer, personal teacher e outros) parece refletir muito bem esta nova
mentalidade de personalizacdo cultural?®?,

Neste ambiente hiperindividualista e narcisista da presente época, 0 sujeito
hipermoderno “libera de forma intensa um amor por si mesmo, promove uma deser¢ao dos
valores altruistas e acaba por instaurar um processo de personalizacdo, isolando-se em seu
mundo subjetivo” 2%, Para Moura, 0 processo de personalizacio é uma ideia chave para a
compreensdo da nocdo de cultura hipermoderna proposta por Lipovetsky. Conforme a
pesquisadora, este conceito Lipovetskyano pode ser entendido como um tipo de segunda
revolucdo individualista onde a cultura juntamente com todas as suas expressdes €
remodelada dando valor a autonomia individual em detrimento as normatizagfes e as

restricOes sociais estabelecidas:

Esse processo esta associado a légica que remodela de maneira superficial ou
profunda as esferas da vida social. Pode ser entendido como uma segunda revolucéo

201 Cf. VELIQ, 2019, p. 241.

202 Cf. VELIQ, 2018, p. 2019.

208 CRUZ, Daniel Nery. P4s Modernidade ou Hipermodernidade? Pensando o sujeito contemporaneo sob a dtica
de Lipovetsky e Bauman. Sapereaude, Belo Horizonte, v. 9 —n. 18, jul./dez. 2018. p. 361.
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individualista. Passamos de uma moral rigorista, em que a condenacdo do prazer, a
Igreja, Familia e as ldeologias balizavam o sentido de nossas vidas, em que ndo
podiamos escolher nem refutar o discurso de uma autoridade. O processo de
personalizacdo é caracterizado pelo foco nos aspectos particulares da vida, ou seja,
por uma obsessdo por si proprio. Desta forma, o individuo vive em busca de sua
realizacdo. Tal processo segundo Lipovetsky é uma estratégia global, capaz de
direcionar o curso da sociedade pés-moderna.2%4

Desta forma, se antes, no inicio da sociedade moderna o individuo era mais
conformado com as normatizacbes impostas pelas instituicdes, agora com O
hiperindividualismo e sua alta capacidade de personalizacdo, é o proprio sujeito que, de
acordo com suas vontades e caprichos, dita suas regras ou normas. Conforme afirma
Lipovetsky: “O ideal moderno de subordinagdo do individuo a regras racionais e coletivas foi
pulverizado, o processo de personalizagdo promoveu e encarnou maci¢camente um valor
fundamental: o da realizagdo pessoal” 2%,

Esta énfase da cultura hipermoderna na personalizacdo afeta diferentes esferas da
sociedade, incluindo o campo da religido. Assim como a cultura hipermoderna da ao
individuo a capacidade de, ao seu critério, formatar suas praticas, costumes e relagdes sociais,
da mesma forma o sujeito hipermoderno remodela e personaliza sua religiosidade. Por
conseguinte, surge no cenario religioso contemporaneo, uma crescente pluralidade de
religiBes e de crencas personalizadas onde a singularidade, a autonomia e a capacidade do
individuo propor e pensar a religio por si mesmo s&o supervalorizadas?®.

Em entrevista ao site extraclasse, Lipovetsky foi questionado sobre qual seria a relagcéo
do sujeito hipermoderno com as ideologias e as religides. Para o fildsofo, no contexto
hiperindividualista da sociedade contemporanea, a relacdo do individuo com a religido
obedece as mesmas tendéncias culturais da autonomia individual. Sendo assim, na busca de
seus préprios interesses o sujeito religioso hipermoderno, edita e personaliza suas religifes e

suas crencas. Nas palavras do fil6sofo:

O fendbmeno que me parece mais significativo € o modo como as religides estdo
sendo recicladas pela légica individualista. Concretamente isso significa religifes a
la carte. Ou seja, na época hipermoderna os individuos buscam algo na religido —
uma espécie de ancoragem comunitéria, uma busca de identidade, alguma resposta a
certas perguntas, uma espécie de paz interna — coisas que o consumo, o trabalho e
lazer ndo ddo. Mas, a0 mesmo tempo, cada um vai buscar isso do seu modo, com

204 MOURA, 2017, p. 51.
205 IPOVETSKY apud VELIQ, 2019, p. 240.
206 Cf. MOURA, 2017, p. 58.
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praticas muito diversas, misturas e sincretismos. Isso faz com que as prdprias
religiGes obedecam as aspiragfes e tendéncias do individuo autbnomo.?*

Desta forma, a mentalidade cultural hipermoderna contribui para que a experiéncia
religiosa contemporanea esteja sempre se reconfigurando e se remodelando sob a 6tica do fiel
religioso. Analisando a relacdo entre religido e personalizacdo em Lipovetsky, Veliq chama a
atencdo para o fato de que muitas das novas formas de crencas e de religido que surgem na
contemporaneidade sdo frutos de uma religiosidade personalizada que vé a religido como
mais um objeto de consumo pessoal do sujeito hipermoderno?®. Além disso, neste ambiente
cultural onde a palavra final é a do préprio individuo, as instituicbes religiosas vém
paulatinamente perdendo o seu papel de soberania e de autoridade como ja foi dito
anteriormente. Para Veliq, a desinstitucionalizacdo religiosa também pode ser considerada
mais uma consequéncia da personalizacdo das crencas dentro do cenério religioso

hipermoderno:

Na medida em que a instituicdo ndo mais condiz com as suas convicgdes, esse
individuo se sente mais que no direito de sair e procurar uma outra, ou até mesmo de
ndo se filiar a nenhuma outra instituicdo, mas ainda assim mantém para si a filiagcdo
a determinado discurso religioso [...] Esse processo de desinstitucionalizacdo da
Religido evidencia, a nosso ver, que o discurso religioso se tornou aberto e flexivel,
uma questao de cunho individual, que esta aberta a mudangas quantas vezes se fizer
necessarias. A Religido acaba por perder o seu carater comunitério e se torna ela
mesma algo a ser assimilada pelo prdprio sujeito hipermoderno. A Religido se torna
individual, sucumbe ao individualismo, e percebe-se que varias vezes 0 que rege a
relagdo do individuo com a Religido escolhida é o nivel de emogéo e satisfacdo que
ela é capaz de propiciar.2%

Portanto, diante do que foi apresentado nessa secdo, & possivel inferir que a
experiéncia religiosa contemporanea sofre grandes influéncias do hiperindividualismo e de
seu processo de personalizacdo cultural que desponta na hipermodernidade. Diante de um
cenario religioso onde a pluralidade de crengas personalizadas se mostra em franca expansao,
este fendmeno da desinstitucionalizacdo religiosa evangélica no Brasil também parece indicar
que muitos evangélicos contemporaneos estdo remodelando suas crencgas, renunciando uma
religiosidade meramente institucional e valorizando uma experiéncia religiosa mais autbnoma

e personalizada.

207 LIPOVETSKY, Gilles. Somos hipermodernos. Jornal Extra Classe, Porto Alegre, n. 084, ano 9, ago. 2004c.
Entrevista concedida ao Jornal Extra Classe em 17 jul. 2004. Disponivel em: <http://www.extraclasse.org.br/
edicoes/2004/08/somos-hipermodernos/>. Acesso em: 06 abr. 2020.

208 Cf. VELIQ, 2018, p. 34.

29 VELIQ, 2018. p. 34.
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2.2.3 Religido e hiperconsumismo

No ambiente hiperindividualista da cultura contemporanea, a busca pela felicidade,
pelo conforto e pela realizacdo pessoal do individuo se tornou um dos principais objetivos de
vida. Para Lipovetsky, o sujeito hipermoderno tem encontrado no consumo uma grande forma
de lidar com suas inquietacdes, ansiedades, aflicbes e angustias existenciais. Conforme o
pensador, a logica de uma vivéncia baseada no consumismo tem afetado praticamente todas

as esferas da vida hipermoderna:

Antes as pessoas iam a missa, agora elas vao ao shopping center. Comprar, ir ao
shopping, viajar - sdo as terapias modernas para depresséo, tristeza, soliddo. Vocé
pode comprar “terapias de desenvolvimento pessoal”. Um fim de semana zen, um
pacote de massagens. Todas as esferas de vida estdo subjugadas a légica do
mercado?,

Diante dos excessos e dos vazios provocados pela mentalidade hipermoderna, o ato de
consumir transcende a idéia materialista de apenas possuir coisas posto que, na presente
época, o consumismo também cumpre uma funcdo emocional e experiencial de bem estar e de
busca pela felicidade?'!. Se durante boa parte do século XX a sociedade foi marcada por sua
alta capacidade de producdo de massa e por seu sistema capitalista de consumo, na
hipermodernidade, o consumismo ganhou novas proporcdes, alcancando dimensdes e
complexidades até entdo desconhecidas. Conforme Lipovetsky: “a propria revolu¢do do
consumo foi revolucionada. Estabeleceu-se uma nova fase do capitalismo de consumo: ela
ndo é mais que a sociedade do hiperconsumo” 22,

Conforme as teorias propostas por Lipovetsky, o hiperconsumo presente na sociedade
contemporanea ndo significa apenas um tipo de consumo exagerado e compulsivo, antes, é
também algo ainda mais sutil, trata-se de uma mudanca no padréo e nas motivacdes do sujeito
consumidor. Para o pensador francés, ha na hipermodernidade um consumismo cada vez mais

personalizado, hiperindividualista e narcisista: “O consumo, ordena-se cada dia um pouco

mais em fungdo de fins, de gostos e de critérios individuais” 2'3. Assim, evidencia-se uma

210 | IPOVETSKY, Gilles. Qual o significado do consumo em nossas vidas? Fronteiras do Pensamento.
Disponivel em: <https://www.fronteiras.com/entrevistas/gilles-lipovestky-qual-o-significado-do-consumo-em-
nossas-vidas>. Acesso em: 09 abr. 2020.

211 Cf. LIPOVETSKY, Gilles. A felicidade paradoxal: ensaio sobre a sociedade de hiperconsumo. Sio Paulo:
Companhia das Letras, 20073, p. 15.

212 LIPOVETSKY, 2007a, p. 12.

23 LIPOVETSKY, 2007a, p. 37.
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intima ligac&o entre hiperconsumismo e hedonismo, pois o consumo baseado no bem estar e
na busca da felicidade individual é o principal objetivo da sociedade hipermoderna?%4,

Na sociedade do hiperconsumismo, a seducdo e o marketing ganham espacos notaveis,
pois 0 sujeito contemporaneo se Vé constantemente atraido pelos discursos e pelas
propagandas que prometem experiéncias de prazer e de bem estar pessoal. Nas palavras de
Moura:

O consumismo tem sua base na sedugdo, pois os individuos compram coisas, estilos,
formas de lazer, tudo ofertado por especialistas. Essa oferta se da mediante um
cardapio de opgdes, ante o qual os individuos conformam-se a algo em detrimento e
descarte de outro. E nesse caminho, quanto mais personalizado e mais independente,
mais consumo ocorre.?*

Como dito anteriormente, este consumismo ligado ao prazer e a satisfagdo do sujeito
hipermoderno nédo esta relacionado apenas com a aquisicdo de mercadorias tangiveis ou a
produtos materiais, hd também uma grande motivacdo para consumir servigos ligados as mais
diversas areas como diversdo, saude, bem estar fisico, bem estar emocional e até mesmo a
espiritualidade®®. Neste sentido, a cultura do hiperconsumismo presente na sociedade
extrapolou os limites das instituicdes afetando, inclusive a mentalidade religiosa
contemporanea. A incessante busca por novidades que produzem sentido e realizagao pessoal
também parece se manifestar com intensidade na experiéncia religiosa contemporanea. Moura
chama a atencdo para o fato de que as instituicdes religiosas como as igrejas também

passaram a ser vistas como artigos de consumo:

O individuo, motivado por sanar os problemas cotidianamente enfrentados, volta-se
para a luz de esperanca prometida pela igreja. N&o Ihe valendo tal luz como solucéo,
de pronto busca uma nova instituicdo, um novo espaco em busca de algo que possa
solucionar as suas demandas. Com isso, as instituicfes religiosas passam a ser artigo
de consumo. Elas valem-se dos meios de comunicacdo de massa para propagarem e
“venderem” sua imagem. Vendem artigos religiosos, montam shopping centers
dentro de suas instala¢fes, assim como comercializam os mais diversos produtos de
cunho religioso. Criam marcas para vestir os fiéis e disputam avidamente o mercado
musical e cinematogréafico, usufruindo das mesmas estratégias do mercado de
consumo para arrebanhar o maior nimero de fiéis possivel.?’

Em muitos aspectos, esta l6gica de mercado e hiperconsumo proposta por Lipovetsky,

também ja& pode ser percebida dentro do cenario religioso brasileiro, especialmente no meio

214 Cf. AMORIM, E. S. M. S; SILVA, E. R. S.; ROSA, J.; PEREZ, C. O principio do prazer: o hiperconsumo
como escape em tempos de modernidade liquida. Signos do Consumo, S&o Paulo, v. 10, n. 2, p. 74, jul./dez.
2018.

215 MOURA, 2017, p. 57.

216 Cf, CRUZ, 2015, p. 60.

21 MOURA, 2017, p. 58.
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evangélico?!8, De um lado, como sera exposto com mais clareza na proxima se¢do, tem-se 0
movimento evangeélico neopentecostal que parece refletir muito bem esta mentalidade
religiosa hipermoderna de consumo oferecendo promessas de prosperidade, satde, bem estar
e felicidade. Do outro lado, nota-se também o surgimento de novos movimentos religiosos

que fazem um consumo religioso mais seletivo e personalizado. Nas palavras de Veliq:

O discurso religioso na época da hipermodernidade, portanto, mostra-se de forma
dual. Se por um lado vemos um discurso institucional se aliando a uma dimensao
mercantil da fé, podemos perceber também o surgimento de um discurso que se
volta para o individuo — mas ndo o fazendo fechar-se sobre si mesmo em uma
atitude narcisista, como propdem as Leituras mais proximas da Teologia da
Prosperidade, porém abrindo para uma dimenséo transcendente.?*

Portanto, parece ficar claro que a cultura hiper consumista da sociedade
contemporanea tem fortes incidéncias na praxis religiosa contemporanea. Muitos religiosos
contemporaneos tém optado por uma experiéncia religiosa mais individualizada e ndo
institucional onde o fiel consome da religido apenas aquilo que lhe aprouver, sem vinculo ou
laco oficial de pertencimento. Por fim, é notavel também que esta ideia de uma religiosidade
baseada na logica de mercado e consumo tem gerado muitas crises e desencanto em muitos

fiéis que ndo concordam com a o0s abusos das instituicdes e com a mercantilizacao da fé.

2.3 O desencanto com a religiosidade Neopentecostal

Além das fortes influéncias da po6s-modernidade no fenbémeno da
desinstitucionalizacdo religiosa evangélica no Brasil, é possivel perceber certo desencanto de
muitos evangélicos contemporaneos com as pregacoes, praticas e promessas do movimento
neopentecostal que se tornou tdo popular no meio protestante brasileiro nos Gltimos anos. O
neopentecostalismo € um movimento relativamente recente dentro da histéria do
protestantismo no Brasil, por isso, faz-se necessario analisar suas praticas e expressdes que
muito coincidem com a cosmovisdo cultural da contemporaneidade hiperindividualista e
hiperconsumista. Embora a logica do consumismo atinja todas as esferas da sociedade
contemporanea, € possivel inferir que a proposta de espiritualidade neopentecostal traz

consigo uma peculiaridade, a forte énfase no consumo materialista. Para Fabiano Veliq:

218 Cf. MOURA, 2017, p. 59.
29 VELIQ, 2018, p. 36.
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“Consumismo ¢ foco em uma acdo presente caracterizam esse culto das igrejas evangélicas
neopentecostais, e isso também sdo caracteristicas marcantes da hipermodernidade” 2%,

Como sera apresentado mais adiante, o desapontamento de muitos evangelicos com
determinadas praticas e ensinos desta ramificacdo do protestantismo tem sido objeto de estudo
de muitos pesquisadores. Este fendmeno parece contribuir ainda mais com o aumento do
namero de evangélicos que tem optado pela evasdo institucional e a ndo pertenca. Para o
pesquisador Paulo Romeiro, este crescente movimento neopentecostal trouxe consigo uma
forte crise institucional no meio protestante do pais, uma vez que, segundo Romeiro, nos
ultimos anos, em razdo de seu discurso religioso baseado em muitas promessas de saude
inabalavel, sucesso material e prosperidade financeira, inimeros fiéis evangélicos tém saido
“pela porta de tras das igrejas neopentecostais, decepcionados, defraudados e enganados” 22,

Para demonstrar como o descontentamento de muitos evangelicos com a religiosidade
neopentecostal pode ter relagdo com a crescente desinstitucionalizacdo religiosa evangélica no
pais, esta secdo trata de analisar como a presenca do neopentecostalismo trouxe novas
impressdes para 0 meio religioso evangelico no Brasil. Para tanto, primeiramente sera
apresentado como esse movimento surgiu e se tornou tdo popular no cenario protestante
brasileiro. No segundo momento, serd analisado também como as promessas da chamada
teologia da prosperidade, carro chefe do discurso religioso neopentecostal, em muitos
aspectos tem sido responsavel por gerar muitas crises e frustracfes na vida de muitos fiéis.

Finalizando esta secdo, a pesquisa propde uma reflexdo de como o comércio da fé e os
abusos de uma religiosidade fundamentada numa ldgica hiper consumista de mercado
praticada por muitas igrejas neopentecostais tém contribuido para o desencanto e
descontentamento de muitos fiéis fazendo com que muitos, inclusive, venham a optar pela

evasdo institucional religiosa.

2.3.1 A exploséo do neopentecostalismo no Brasil

222

No Brasil, pesquisadores como Ricardo Mariano<<*, professor na area de sociologia da

religido da Universidade de S&o Paulo (USP); o tedlogo e pesquisador Paulo Romeiro®? e a

220 \VELIQ, 2018, p. 34.

221 ROMEIRO, 2005, p. 15.

22 Cf. MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. Sdo Paulo: EdicGes
Loyola, 2014.

22 Dentre as obras de Paulo Romeiro sobre o tema, podem-se destacar: Decepcionados com a Graca:
Esperancas e Frustracdes no Brasil Neopentecostal (2005); Super crentes: o evangelho segundo Keneth Hagin,
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jornalista e doutora em Ciéncias da Comunicacdo Magali do Nascimento Cunha se tornaram
grandes referéncias nos estudos desta denominagdo protestante que tanto cresce no cenario
religioso nacional. O advento do neopentecostalismo no pais trouxe novas caras, formas e
expressdes para 0 protestantismo brasileiro, pois, em muitos aspectos, a expansao das igrejas
neopentecostais também passou a influenciar consideravelmente a praxis religiosa das demais
igrejas evangélicas que, por sua vez, ficaram perplexas com a popularidade e o crescimento
destas denominagcdes religiosas??.

O neopentecostalismo € um movimento oriundo do protestantismo de linha pentecostal
que se expandiu em Varios paises tomando propor¢des internacionais. Para tratar do
surgimento e da expansdo do movimento neopentecostal no Brasil, o professor e doutor
Ricardo Mariano apresenta o neopentecostalismo como a terceira e Ultima de trés vertentes
pelas quais ele classificou o pentecostalismo no Pais. Conforme Mariano, tracar identidade ou
perfil do neopentecostalismo brasileiro sem relaciond-lo com as demais vertentes do
pentecostalismo no Brasil é uma tarefa muito complexa. Assim, o professor da USP
classificou o pentecostalismo brasileiro em trés vertentes ou subdivisdes: 0 pentecostalismo
classico, o deuteropentecostalismo e o neopentecostalismo??°.

Segundo Mariano, o pentecostalismo classico surge no Brasil a partir do ano de 1910
com a instalacdo da Congregacao Cristd do Brasil (CCB) e da Igreja Pentecostal Assembléia
de Deus (IAD). O pentecostalismo classico € caracterizado por amplo rigor ascético, pela
énfase no dom de linguas (também chamado de glossolalia) e pelo forte apelo religioso
anticat6lico??,

A segunda vertente, chamada por Mariano de deuteropentecostalismo, teve sua origem
nos anos de 1950 na cidade de Sdo Paulo com o trabalho de dois missionarios norte-
americanos durante as grandes cruzadas evangelisticas vinculadas a Igreja do Evangelho
Quadrangular. Os missionarios Harold Willians e Raymond Boatright trouxeram para o Brasil
a pratica do evangelismo de massa com uma énfase especial na mensagem da cura divina?’.
Com métodos sedutores e recursos inovadores este movimento pentecostal de segunda onda
atraiu inameros fiéis gerando relativa fragmentacdo nas denominagdes protestantes historicas

e pentecostais. Vale ressaltar também que foi no rastro destas cruzadas evangelisticas que

Valnice Milhomens e os profetas da prosperidade (1993); e Evangélicos em Crise (1995). Todos estes
publicados pela Editora Mundo Cristéo.

224 Cf. CUNHA, 2007, p. 49.

225 Cf. MARIANO, 2014, p. 23.

226 Cf. MARIANO, 2014, p. 29.

227 Cf. MARIANO, 2014, p. 30.
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surgiram importantes Igrejas como Brasil para Cristo (S&o Paulo, 1955) e a Deus é amor (S&o
Paulo 1962).

A terceira e maior divisdo do pentecostalismo no Brasil tem origem em meados de
1970 com uma grande contribuicdo da Igreja de Nova Vida no Rio de Janeiro que estava sob a
lideranca do missionario canadense Robert McAlister. Esta igreja foi considerada o berco de
onde sairam as principais liderancas das Igrejas neopentecostais do pais. Para Mariano, a

influéncia da Igreja de Nova Vida:

estd na origem das Igrejas Universal do Reino de Deus (Rio, 1977), Internacional da
Graca de Deus (Rio, 1980) e Cristo Vive (Rio, 1986). Estas trés ao lado de
Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (Goids, 1976), Comunidade da Graga
(S&o Paulo, 1979), renascer em Cristo (S& Paulo, 1986) e Igreja Nacional do Senhor
Jesus Cristo (S8o Paulo, 1994), constam entre as principais surgidas nesse
periodo.??8

O neopentecostalismo quando comparado com as demais vertentes do pentecostalismo
é caracterizado por suas diferencas: teolégicas (especialmente sua énfase na chamada teologia
da prosperidade); comportamentais (0 abandono do rigor ascético e de muitos legalismos
doutrinarios) e sociais, que seria 0 abrir mao do sectarismo religioso optando por uma nova
reinsercdo na sociedade®?°,

Analisando este mesmo fendmeno neopentecostal brasileiro, a doutora e pesquisadora
Magali do Nascimento Cunha também destaca que o0 sucesso deste movimento evangélico
estd relacionado, dentre outros motivos, com a reinsercdo social do fiel promovida por seu
discurso religioso triunfalista. Neste sentido, a expansdo do neopentecostalismo também
estaria relacionada com os fatores socioecondmicos e com as novas manifestacbes do
capitalismo contemporaneo. Para a pesquisadora, diante de um cenéario politico-econdmico
brasileiro de exclusdo esta denominacdo religiosa se tornou relevante porque tem como
premissa a inclusdo social do fiel por meio de suas promessas de sucesso financeiro e
prosperidade material. Ainda segundo Cunha, estas promessas de “vida de béncaos” pregadas
pelo neopentecostalismo estdo condicionadas a fidelidade material e espiritual do religioso, ou
seja, os “escolhidos de Deus” sdo aqueles adeptos mais fiéis e, consequentemente, sdo
também os mais prosperos?3.

Dito isso, ainda vale salientar que a maior diferenca e a grande peculiaridade do
neopentecostalismo em relacdo as demais denominagdes protestantes esta em sua énfase

teoldgica e doutrinaria. Como serd exposto a seguir, 0s ensinos da denominada doutrina da

228 MARIANO, 2014, p. 32.
229 Cf. MARIANO, 2014, p. 32.
230 Cf. CUNHA, 2007, p. 51.
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prosperidade ou da teologia da Confissdo Positiva de lideres e evangelistas americanos como
Kenneth Hagin, E.W. Kenyon, T.L. Osborn e Benny Him ganharam notoriedade entre muitos
pastores e lideres evangélicos do Brasil®!. A popularidade destas doutrinas em territorio
brasileiro se tornou ainda maior com o surgimento e a expansao das chamadas mega-igrejas
neopentecostais brasileiras como Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) e a Igreja
Internacional da Graga de Deus (1IGD). Algumas destas igrejas, inclusive, foram criadas
justamente com esta mesma premissa teologica de crescimento e prosperidade. Lideres como
R.R Soares (IIGD) e Edir Macedo (IURD) comungam desta mesma doutrina de confisséo
positiva com énfase na prosperidade e na palavra da fé. O jornalista e pastor Elben Lenz César
relatou como as igrejas de R.R Soares e Edir Macedo representam claramente a presenca da

teologia neopentecostal no cenario religioso brasileiro:

O maior e 0 mais estranho chamarisco da Universal ndo sdo as linguas estranhas
nem as curas nem 0s exorcismos, mas a chamada teologia da prosperidade da qual
ela foi porta de entrada no Brasil, ao lado da igreja de seu cunhado R.R. Soares € da
Associacdo de Homens de Negécios do Evangelho Pleno (Adhonep). Esta doutrina
de origem norte-americana, nos Estados Unidos chamada Health and Wealth Gospel
(Evangelho da salde e da opuléncia), ensina a pratica da afirmacdo positiva por
meio da qual, depois da oracdo de fé e da oferta de sacrificio (ndo segundo as
posses, mas muito além delas), o crente recebe salde e prosperidade material nunca
vista antes.?%?

Além das igrejas supracitadas, outra denominacdo que foi muito importante na
propagacao e divulgacdo dos ensinos e praticas do neopentecostalismo no Brasil foi a Igreja
Apostolica Renascer em Cristo fundada pelo casal de pastores Estevam e S6nia Hernandes. A
igreja Renascer em Cristo (IARC) tem como caracteristicas, aléem da énfase na cura e na
prosperidade, o alcance de muitos adeptos de classe média e de faixa etaria jovem fazendo

uso da musica e da midia como os principais recursos de comunicac¢io?3

. A lgreja Renascer
em Cristo foi fundada em 1986 sendo também uma das maiores representantes do
neopentecostalismo no pais. Atualmente a instituicdo conta com centenas de templos
espalhados pelo Brasil, além de possuir emissora de TV e radio, gravadora, editora de

publicacio e uma grande linha de confecgdes para atender o publico evangélico?®,

231 Cf. Além de grande admirador do evangelista americano T. L. Osborn, o pastor e lider da Igreja Internacional
da Graca de Deus R.R. Soares foi responsavel pela publicacdo da maioria dos livros de Kenneth Hagin no Brasil.
Cf. ROMEIRO, 1993, p. 20.

282 CESAR, Elben Lenz. Historia da Evangelizacdo no Brasil: dos Jesuitas aos Neopentecostais. Vigosa:
Ultimato, 2000. p. 150.

233 Cf. CUNHA, 2007, p. 49.

234 Cf. SIEPIERSKI, Carlos Tadeu. Fé, marketing e espetaculo: a dimensédo organizacional da Igreja Renascer
em Cristo. Civitas — Revista de Ciéncias Sociais v. 3, n. 1, jun. 2003. p. 132.
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O doutor em antropologia Carlos Tadeu Siepierski analisa o estrondoso crescimento
das igrejas neopentecostais e destaca que, em comparacdo com outras igrejas, a lgreja
Renascer em Cristo tem contribuicdo significativa nas estratégias de proselitismo de adeptos.
Por meio do bom uso das comunicagdes midiaticas, esta denominacdo ajudou ainda mais na

propagacao dos ensinos e das praticas neopentecostais:

Essas novas igrejas apresentam caracteristicas ndo encontradas nas suas
predecessoras. Entre os varios elementos que as distinguem estéo a énfase na guerra
espiritual, ou seja, 0 embate com o0 mal, e na teologia da prosperidade, que apregoa
que os fiéis tém o direito de usufruir as boas coisas da vida ainda nessa existéncia
terrena. Diferem também por se estruturarem empresarialmente e utilizarem
intensivamente técnicas de marketing para sua expansdo, fazendo uso da midia
eletrénica com invejavel desenvoltura. As tentativas de explicagdo de tal sucesso ora
enfatizam o uso eficiente das estratégias de marketing para atracdo de adeptos, ora
enfatizam a alienacdo da populacdo que acorre a essas igrejas [...] Tal é,
precisamente, o caso da Renascer em Cristo.?%

Em sua obra A explosdo gospel: um olhar sobre o cenario evangélico no Brasil, a ja
citada pesquisadora Magali Cunha também propde uma lista com o0s principais elementos que
contribuiram para a expansdo de uma cultura gospel®*®decorrente do grande crescimento do
namero de evangélicos nas ultimas décadas. A pesquisadora chama a atencdo de como a
midia e a musica, tdo bem explorada pelos neopentecostais, foram componentes fundamentais
para esta “explosdo gospel” no Brasil. Dentre os elementos listados por Cunha convém

destacar:

O surgimento dos ministérios de louvor e o privilégio ao lugar da mdsica na pratica
das igrejas como principal veiculo de louvor e adoracéo;

A utilizacdo de tecnologias e aparelhagem moderna de som e imagem para
realizagdo e transmissdo dos cultos;

A ampliacéo da presenca dos evangélicos nas midias como TV, radio e internet, bem
como 0 surgimento de um mercado exclusivo voltado para os evangélicos com
produtos variados como roupas, cosméticos, entretenimento e até cartdes de
crédito®’.

A fama e a popularidade dos artistas gospel que passaram a ser conhecidos e
copiados nos mesmos moldes dos artistas seculares;

Os espetaculos e 0s eventos evangélicos tornaram-se programas sociais de lazer,
bem como os espagos gospel de entretenimento como livrarias, bares e outros. 2%

235 SIEPIERSKI, 2003, p. 128.

23 A palavra Gospel, que na lingua inglesa significa “Evangelho”, é uma expressio relacionada a musica que se
popularizou no Brasil no inicio dos anos 90. Com o passar dos anos, tudo que era produzido pelas igrejas
evangélicas brasileiras foi sendo associado a uma cultura gospel. Isto esta diretamente relacionado a Igreja
Renascer em Cristo que foi responsavel por transformar o conceito em marca de sua propriedade utilizando-o em
diversos produtos geridos pela instituicdo como, por exemplo, a gravadora Gospel Records, a Revista Gospel € a
TV Gospel. Cf. CUNHA, 2007, p. 67.

237 André Valaddo lanca o cartdo gospel e causa revolta entre os evangélicos. Cf. Disponivel em:
<https://claudia.abril.com.br/noticias/andre-valadao-lanca-cartao-gospel-e-causa-revolta-entre-evangelicos/>.
Acesso em: 28 nov. 20109.

238 Cf. CUNHA, 2007, p. 66-67.


https://claudia.abril.com.br/noticias/andre-valadao-lanca-cartao-gospel-e-causa-revolta-entre-evangelicos/
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Além dos elementos supracitados, € importante também salientar o fato de que o
movimento neopentecostal provocou significativa mudanca de paradigma moral e
comportamental nos costumes de muitos evangélicos pentecostais. Conforme relata Paulo
Romeiro, enquanto os pentecostais eram marcados por rigidos legalismos e pregacdes
puritanas de rendncia pessoal e material, 0 neopentecostalismo cresceu e se expandiu por

causa de sua doutrina mais flexivel e de sua pregacdo moral mais amena:

De fato, muita coisa mudou. Os bens materiais ja ndo sdo inimigos da fé a ser
combatidos, mas grandes aliados na busca da felicidade e do sucesso. A
preocupagdo com o céu, com a vida ap6s a morte e com o retorno de Cristo
arrefeceu sensivelmente, dando lugar as buscas das beng¢des financeiras e da solucéo
de problemas e conflitos. Renunciar a0 mundo tornou-se tarefa mais amena, o que
levou a classe média a aderir, em grande escala, a0 movimento neopentecostal 2%

Diante do que foi exposto até aqui € possivel inferir que a expansdo do
neopentecostalismo no Brasil trouxe novas impressdes para 0 protestantismo brasileiro. Além
disso, o crescimento destas denominagdes nos Ultimos anos também aponta que muitas de
suas doutrinas e pregacdes obtiveram éxito e grande aceitacdo entre 0s protestantes
brasileiros. “Ndo se pode negar que a teologia da prosperidade produz em seus adeptos
esperanga e expectativas de sucesso” 2. Por outro lado, fica a reflexdo do porqué sera que
nos dias contemporaneos héa tanta saturagdo e desencanto com esta expressao da religiosidade
contemporanea. Uma das possiveis respostas para este questionamento pode estar na énfase
demasiada e até mesmo abusiva de muitos pastores nas promessas de béncdos e sucesso da

teologia da prosperidade.

2.3.2 Religiosidade neopentecostal: historia e expansao da teologia da prosperidade no Brasil.

Estudos apontam que a teologia da prosperidade teve seu inicio entre as décadas de
1940 e 1950 com um movimento protestante norte-americano denominado de “confissao
positiva” ou “evangelho da satide ¢ da prosperidade” (Gospel of health and wealth). Os
grandes lideres deste movimento ensinam que, como filhos de Deus, todos os crentes
possuem a natureza divina, que a pobreza material e as doencas sdo resultados de uma vida

espiritual fracassada ou da presenca de pecado na vida do fiel e muitos ainda sugerem que, do

23 ROMERO, 2005, p. 76.
240 ROMERO, 2005, p. 139.
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ponto de vista pratico, a vontade soberana de Deus pode ser relativizada pela vontade humana
ou pelas atitudes de fé do crente fiel 24,

Além das promessas de salde e sucesso terreno, a teologia da prosperidade tambem é
caracterizada pela afirmacdo da necessidade de se enfrentar e combater o mal através da
pratica denominada de “batalha espiritual”?*?. Segundo esta doutrina, maldicbes ou agGes
malignas podem impedir que os fieis alcancem as béncéos de Deus. Desta forma, os filhos de
Deus devem invocar todo o poder que lhes é direito para guerrear contra as potestades do mal
que estdo presentes no imaginario religioso evangélico?*. E por esse e outros motivos que a
prética das chamadas “oragdes fortes” e de muitos exorcismos sdo tdo comuns nas reunides e
nos cultos das igrejas neopentecostais.

Estudiosos atribuem aos pastores norte-americanos E. W. Kenyon e Kenneth Hagin o
pioneirismo do movimento da “confissdao positiva”, também conhecido como “Palavra da F¢”
244 Essek William Kenyon é considerado o verdadeiro pai do movimento palavra da fé que
posteriormente ficou popularmente conhecido como teologia da prosperidade??®. Kenyon foi
pastor em diversas denominacdes nos Estados Unidos, mas sua popularidade se tornou muito
maior como conferencista e evangelista itinerante entre as décadas de 1930 e 1940. Em sua
formacdo religiosa, o pastor Kenyon ndo teve estudos teoldgicos formais e sua educacgdo
secular foi muito influenciada por grupos americanos de estudos metafisicos?*®. Em varios
aspectos, a teologia proposta por Kenyon carrega muito dos pressupostos dos estudos
metafisicos norte-americanos, principalmente a ideia de que é possivel controlar as realidades
materiais a partir do sobrenatural. Conforme a teologia proposta por Kenyon, para curar
doencas e obter béngaos materiais, basta exercer a fé e o conhecimento das leis espirituais®*’.

Contudo, quem realmente deu fama e visibilidade ao movimento da confissdo positiva
nos EUA e posteriormente em muitos paises do mundo foi o famoso, e discipulo de Kenyon,

pastor Kenneth Hagin. Kenneth Erwin Hagin nasceu no ano de 1917, prematuro de alguns

241 Cf. ROMEIRO, Paulo. Super crentes: o evangelho segundo Keneth Hagin, Valnice Milhomens e os profetas
da prosperidade. S&o Paulo: Mundo Cristéo, 1993. p. 4.

242 Esta teologia ensina que o mundo material esta sob o controle de forcas espirituais e tais forcas podem ser
manipuladas e controladas por meio do exercicio da autoridade da fé. Cf. Cf. PIERATT, Alan B. Evangelho da
Prosperidade: analise e reposta. Sdo Paulo: Vida Nova, 1993. p. 86.

243 Cf. CUNHA, 2007, p. 51.

244 Cf. PIERATT, 1993, p. 23.

245 Cf. HANEGRAAF, Hank. Cristianismo em Crise. Rio de Janeiro: CPAD, 1996. p. 35.

246 Nos Estados Unidos entre as décadas de 1920 e 1930 se encontrava muitas escolas cuja énfase era o estudo
metafisico. Estes grupos ensinavam que a verdadeira realidade estava para além da realidade fisica. Desta forma
cria-se que “o homem tem a capacidade inata de controlar o mundo material por meio de sua influéncia sobre o
espiritual”. Muitas destas doutrinas se infiltraram nas igrejas protestantes americanas em meados do século
passado. Cf. PIERATT, 1993, p. 29.

247 Cf. PIERATT, 1993, p. 29.
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meses e com sérios problemas de sadde. O lider religioso cresceu em um ambiente de
escassez além de, desde a infancia, conviver enfrentando enfermidades e limitagdes devido a
sua fragilidade fisica. Durante uma grave crise de saude na adolescéncia, Hagin ficou
confinado na cama sem muitas expectativas de vida e foi a partir deste momento que sua vida
e espiritualidade mudaram radicalmente quando, no leito de sua enfermidade, afirmou ter
recebido visGes espirituais do céu e do inferno.

Depois destas experiéncias espirituais e de ter recebido a cura fisica de seus
problemas de salde, Hagin passou a ensinar aos seus seguidores o verdadeiro significado da
fé cristd. Tratando sobre a teologia de Hagin, o pesquisador norte americano Allan Pieratt
resume qual era a esséncia da pregacéo da confissdo positiva idealizada por Kenneth Hagin:

A esséncia desta revelagdo era que, para obter resultados da parte de Deus, o fiel
deve confessar em alta voz seus pedidos e nunca duvidar de que tenham sido
respondidos, mesmo que as evidéncias fisicas ndo indiquem que a oragdo foi
atendida. Uma vez feita a oracgdo, o fiel deve afirmar constantemente a resposta, até
que surja a prova. Essa &, por certo, a esséncia daquilo que é hoje ensinado como
confissdo positiva. Hagin afirma que a fonte disso ndo foi outra sendo o proprio
Senhor.2#

Expressdes religiosas comuns entre os evangélicos neopentecostais brasileiros como
“eu tomo posse”, “eu determino” ou, “eu profetizo a vitéria” sdo tipicas desta mentalidade
teoldgica de confessar positivamente de forma oral o milagre para entdo obter a cura e a
prosperidade. Desta forma, os adeptos e praticantes desta teologia sdo ensinados por seus
lideres a confessar pela fé suas béncdos e, de certa forma, sem muito se preocupar se tais
béncaos podem ou ndo estar de acordo com a vontade soberana divina®*°.

Paulo Romeiro destaca que esta corrente doutrinria se expandiu e se popularizou no
Brasil no final da década de 1970 e inicio de 1980 com o surgimento e o crescimento de
inmeras igrejas neopentecostais®®. Para o pesquisador, “a mola propulsora do
neopentecostalismo no Brasil é sua mensagem triunfalista, baseada na teologia da saide e da
prosperidade” 1. Ricardo Mariano afirma que a presenca da teologia neopentecostal no
cenario religioso brasileiro foi responsavel por fazer significativa mudanca de valores no

imaginario religioso pentecostal:

248 PIERATT, 1993, p. 25.

249 Cf. ROMERO, 1993, p. 36.

250 Segundo Romero algumas igrejas ja foram formadas e estabelecidas com a teologia da prosperidade. Alguns
exemplos sdo: a Igreja do Verbo da Vida em S&o Paulo; a Comunidade Rema, também em S&o Paulo e a Igreja
Verbo Vivo em Belo Horizonte. Cf. ROMERO, 1993, p. 18.

21 ROMEIRO, 2005, p. 14.
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Esta teologia estd operando e promovendo forte inversdo de valores no sistema
axioldgico pentecostal. Faz isso ao enfatizar quase que exclusivamente o retorno da
fé nessa vida, pouco versando acerca da mais grandiosa promessa das religides de
salvacdo: a redencéo apds a morte. Além de que, em vez de valorizar temas biblicos
tradicionais de martirio, auto-sacrificio, isto ¢, “a mensagem da cruz” — que apregoa
0 ascetismo (negacdo dos prazeres da carne e das coisas do mundo) e a perseveranca
dos justos no caminho estreito da salvagdo, apesar do sofrimento, das injusticas e
perseguicBes promovidas pelos impios contra os servos de Deus - a Teologia da
Prosperidade valoriza a fé¢ em Deus como meio de obter salde, riqueza, felicidade,
sucesso e poder terrenos.??

A teologia da prosperidade e da confiss@o positiva ainda € muito presente no cenario
protestante americano e também muito popular entre os evangélicos da América do Sul. No
meio neopentecostal brasileiro esta corrente teoldgica é ainda mais forte e, para surpresa de
muitos, também é possivel ver rastros desta doutrina em outras denominac@es evangélicas
mais tradicionais ou histdricas?>3. O balanco que se faz da presenca e do desenvolvimento da
teologia da prosperidade no campo protestante brasileiro tem chamado a atencdo de muitos
pesquisadores tendo em vista que, nos Ultimos anos, € possivel notar um ligeiro declinio no
indice de crescimento e também no ndmero de adeptos entre as grandes igrejas que pregam
esta doutrina neopentecostal, como por exemplo, a Igreja Universal do Reino de Deus?>.Para
o professor Ricardo Mariano, este decréscimo no numero de fiéis de Igrejas neopentecostais
como a IURD, pode ser reflexo do grande crescimento dos evangélicos ndao determinados
incluindo os desigrejados®®®.

As mudancas decorrentes da forte presenca da teologia da prosperidade no cenario
protestante brasileiro também parecem indicar que novas leituras desta doutrina estdo sendo
feitas por muitos cristdos evangélicos que, inclusive, tém optado por desistir de pertencer a
certas denominagdes devido aos abusos de muitos lideres que praticam tal doutrina. Segundo
Romeiro, “a confissdo positiva tem causado muita controvérsia ¢ deixado um rastro de
tragédias, desapontamentos e confusdo em muitas igrejas de diferentes denominagdes” 2.
Além do mais, como ja visto anteriormente, vale lembrar que este movimento de evangélicos

desiludidos com a teologia da prosperidade pode ter relacdo direta com o surpreendente

252 MARIANO, 2014, p. 138.

253 Cf, ROMEIRO, 1993, p. 4.

254 Comparando os dados dos Gltimos censos (2000 e 2010), a Igreja Universal do Reino de Deus apresentou um
decréscimo no ndmero de fiéis que caiu aproximadamente de 2,1 milhGes para menos de 1,9 milhdo. Cf.
MARIZ, Cecilia L; Graciano Jr, Paulo. As igrejas Pentecostais no Censo de 2010. In: TEIXEIRA; MENEZES,
2013, p. 168.

25 Para Mariano, a IURD é uma das grandes Igrejas neopentecostais que vem sofrendo com a evasdo
institucional de muitos de seus fiéis. MARIANO, 2013, p. 126.

2% ROMEIRO, 1993, p. 4.
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crescimento da categoria censitaria de evangeélicos ndo determinados e, entre estes, 0S

desigrejados®’.

2.3.3 O sagrado em liquidacao: o comércio da fé e os abusos do mercado religioso

Com a énfase na individualizacdo religiosa contemporanea aquele antigo provérbio
que diz “o sujeito que nasce numa religido vai morrer nela” parece nao fazer tanto sentido na
realidade religiosa do pais®®. A religido que antes era concebida como uma tradi¢do herdada
agora passou a ser definida pela escolha pessoal do individuo. Neste novo cenério religioso
surge, atrelado a mentalidade capitalista e hiperconsumista da contemporaneidade, o
estabelecimento de uma religiosidade baseada numa logica de mercado e de consumo onde
experiéncias e produtos religiosos sdo oferecidos de acordo com a conveniéncia do fiel
consumidor®®,

Um dos principais referenciais tedricos para analise do que vem a ser o conceito de
mercado religioso é o ja citado socidlogo Peter Berger. Conforme Berger, a compreensao de
um mercado religioso surge como resultado do pluralismo religioso que relativiza as
imposicdes das instituicOes religiosas colocando-as como mais uma opc¢do de mercadoria na
prateleira das experiéncias religiosas que estdo disponiveis para o consumidor religioso. Em

sua obra O dossel sagrado, o soci6logo afirma:

A situaclo pluralista é, acima de tudo, uma situagdo de mercado. Nela, as
instituicGes religiosas tornam-se agéncias de mercado e as tradi¢fes religiosas
tornam-se commaodities de consumo. E, de qualquer forma, grande parte da atividade
religiosa nessa situacdo vem a ser dominada pela légica da economia de mercado.?®

Desta forma, Berger parece deixar claro que a situagdo contemporanea de pluralidade
e diversidade religiosa faz com que a experiéncia religiosa se torne mais um produto de
consumo conforme a mentalidade capitalista de mercado. Em seu artigo intitulado de A
“Mcdonaldizagdo da fé”- um estudo sobre os evangélicos brasileiros, o pesquisador Eduardo

Guilherme Paegle confirma este pressuposto de religido como mercadoria de consumo:

257 Cf. MARIZ, Cecilia L; Graciano Jr, Paulo. As igrejas Pentecostais no Censo de 2010. In: TEIXEIRA:
MENEZES, 2013, p. 163.

2% Cf. PAEGLE, Eduardo Guilherme de Moura. A “Mcdonaldizagdo da fé”: um estudo sobre os evangélicos
brasileiros. Revista Eletronica do Nucleo de Estudos e Pesquisa do Protestantismo (NEPP) da Escola Superior
de Teologia. v. 17, set.-dez. 2008. p. 90.

259 Cf. PAEGLE, 2008, p. 90.

260 BERGER, 1985, p. 149.
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a religido passa a ser menos definida pelo nascimento e mais pela escolha ou pela
opcdo individual, quando esses produtos sdo oferecidos a la carte, constituindo a
idéia de um “supermercado religioso”, cabe ao fiel/consumidor montar
metaforicamente no seu carrinho de supermercado os elementos que considera mais
favoraveis a sua experiéncia religiosa.?!

O que se vé como resultado desse processo €, por parte de muitas instituicdes e
denominacdes religiosas, uma ferrenha disputa por adeptos e consumidores que muitas vezes
pode ser considerada como apelativa e controversa?®?. No meio cristio evangélico, a teologia
da prosperidade é uma das grandes responsaveis por aquecer este grande mercado religioso??,
posto que, ao pregar a centralidade religiosa no individuo, esta corrente doutrindria, como
uma tipica expressdo da religiosidade hipermoderna, incentiva a criacdo de novas ofertas
religiosas onde, no estilo self-service, o fiel se serve daquilo que religiosamente melhor lhe
agrada. Para Peagle, esta logica de mercado também é a grande chave para compreender o
crescimento dos neopentecostais que sdo 0Ss maiores representantes da teologia da

prosperidade e da religiosidade p6s-moderna no pais:

A centralizacdo no individuo, considerando os “produtos e servigos” religiosos
ofertados num amplo pluralismo e na concorréncia do mercado religioso, constitui
uma verdadeira concepcdo do self. [...] O self é uma das chaves para explicar o
crescimento dos neopentecostais. Neste sentido, é uma recusa da mediacao religiosa
institucional, abrindo espago para um sincretismo religioso na experiéncia individual
sem contestacdes eclesiasticas, onde ndo existe uma auséncia de contradi¢bes de
diferentes tradicdes religiosas. O que seria mais pés-moderno do que isso, em
termos religiosos?264

Nesta corrida em busca de mais fiéis consumidores, muitas igrejas evangélicas fazem
uso de uma importante ferramenta para promocao religiosa que também é muito usada em
empresas seculares no ramo comercial, a saber, o marketing institucional. O Marketing
religioso j& se consolidou como disciplina curricular de diversos cursos de Teologia
Evangélicas (e catolicas) e de cursos especializados em administracdo e marketing aplicado a

religido®®. Inimeras ofertas de consultorias de marketing estdo a disposicdo das igrejas

261 PAEGLE, 2008, 90.

%2 E possivel encontrar em muitos blogs e sites espalhados pela internet inimeros exemplos de enunciados e
ofertas religiosas que muitas vezes repercutem como estranhas ou apelativas. Um exemplo que gerou polémica e
muita repercussdo na midia foi o caso do pastor evangélico que resolveu tirar uma foto cheirando a biblia como
forma de atrair e convidar os jovens para os seus cultos. Cf. MONTEIRO, Amanda. Em foto na internet, pastor
“cheira a Biblia e gera polémica. Disponivel em: <http://gl.globo.com/espirito-santo/noticia/2012/08/em-foto-
na-internet-pastor-cheira-biblia-e-gera-polemica.html>. Acesso em: 06 jan. 2020.

263 SUNG, JunMo. Mercado religioso e mercado como religido. Horizonte, Belo Horizonte, v. 12, n. 34, p. 290-
315, abr./jun. 2014. p. 290.

264 pAEGLE, 2008, p. 91.

285 Cf. CUNHA, 2007, p. 54.


http://g1.globo.com/espirito-santo/noticia/2012/08/em-foto-na-internet-pastor-cheira-biblia-e-gera-polemica.html
http://g1.globo.com/espirito-santo/noticia/2012/08/em-foto-na-internet-pastor-cheira-biblia-e-gera-polemica.html
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evangélicas para contribuir no estabelecimento de metas e estratégias a fim de alcancar bons
resultados®®®.

Ao propor uma diversificada agenda religiosa semanal, muitas denominacfes
evangélicas de linha neopentecostal aderem o marketing religioso com a finalidade de seduzir
ou buscar novos adeptos. Como se fosse uma liquidacdo comercial, “igrejas como a IURD ¢ a
Renascer apresentam cada dia da semana como um cardépio diferente, no dia X, o culto da
libertagdo, no y, do empresario, no dia w, da familia e no f, a terapia do amor” ?%’. Além das
inimeras e inusitadas formas de atrair seus fiéis, diversas denominacGes neopentecostais
também usam de forte apelo financeiro em busca de ofertas e “sacrificios de fé¢” de seus
adeptos 268, Outro artificio também usado por muitas igrejas para atrair fiéis e alcancar uma
boa arrecadacdo é o uso do marketing religioso por meio do testemunho financeiro pessoal,
para provar que, pela fidelidade a Deus nas ofertas e nas campanhas, o fiel religioso que esta
passando por dificuldades econémicas pode sair do fundo do pogo e dar a volta por cima?®®.

Uma reportagem publicada no inicio do ano de 2018 no site G1 do grupo globo relata
um episodio que ilustra muito bem a realidade de decepcdo de muitos fiéis que se tornaram
vitimas dos apelos excessivos e dos abusos financeiros de muitas igrejas?’®. A matéria escrita
pela reporter Victoria Varejdo narra a histdria de uma mulher de 34 anos que ganhou na
justica o direito de receber de volta o valor de R$ 13.790,00 doados a uma Igreja evangélica
no final do ano de 2016. O editorial também descreve que na ocasido a mulher se encontrava
desempregada e ao pedir ajuda ao pastor, foi orientada pelo lider a doar tudo o que tinha como
sacrificio a Deus. Depois de doar todas as suas economias e ndo receber as béncdos de
retribuicdo prometidas pelo pastor, a mulher decidiu entrar na justica a fim de ter o
ressarcimento de seu prejuizo.

Em sua obra que trata especificamente das decepcGes de muitos religiosos com o
neopentecostalismo, Romeiro também descreve a frustracdo de um fiel que sofreu grande

prejuizo com as promessas de bencédo e prosperidade financeira e, por isso, acabou decidindo

266 Cf. CUNHA, 2007, p. 54.

267 pAEGLE, 2008, p. 91.

288 Em seu site na internet, 0 bispo Edir Macedo lider da Igreja Universal ensina que “sacrificios de f&” sdo
ofertas financeiras de grande valor e que a Biblia as estimula. Segundo o bispo, “Soa radical, mas néo existe
nada antibiblico sobre ofertas sacrificiais”.Cf. MACEDO, Edir. Resposta aos criticos do sacrificio. Disponivel
em: <https://www.universal.org/bispo-macedo/post/resposta-aos-criticos-do-sacrificio/>. Acesso em: 07 jan.
2020.

269 Cf. ROMERO, 2005, p. 135.

270 Cf. ANDRADE, Victoria. Desempregada doa rescisdo a Igreja Universal e ganha na justica o direito ao
dinheiro de volta no ES. Disponivel em: <https://gl.globo.com/es/espirito-santo/noticia/desempregada-doa-
rescisao-a-igreja-universal-e-ganha-na-justica-a-indenizacao-de-mais-de-r-13-mil.ghtml>. Acesso em: 07 de jan
de 2020.


https://www.universal.org/bispo-macedo/post/resposta-aos-criticos-do-sacrificio/
https://g1.globo.com/es/espirito-santo/noticia/desempregada-doa-rescisao-a-igreja-universal-e-ganha-na-justica-a-indenizacao-de-mais-de-r-13-mil.ghtml
https://g1.globo.com/es/espirito-santo/noticia/desempregada-doa-rescisao-a-igreja-universal-e-ganha-na-justica-a-indenizacao-de-mais-de-r-13-mil.ghtml
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sair da igreja. O pesquisador apresenta o depoimento de um sujeito chamado Felipe, um ex-
auxiliar de pastor que teve que doar tudo o que tinha em nome de grandes promessas de
prosperidade. Para piorar a situacdo, o seu pastor ainda disse que, caso Felipe ndo recebesse

as béncéos, ele poderia pedir seu dinheiro de volta:

Felipe doou uma quantia em cheque e para cobri-lo teve de fazer um empréstimo.
Como as coisas ndo progredissem, ele se lembrou da promessa do bispo de devolver
o dinheiro. Entretanto, ao contata-lo, o bispo ndo s6 desmentiu a promessa como
ouviu dele que sua vida ndo melhorara por falta de fé. Embora tivesse tentado por
todos os meios, Felipe néo recuperou o dinheiro.?*

Tratando desta mesma temaética de abuso religioso e espiritual na area financeira, a ja
citada autora Marilia de Camargo César acrescenta que muitos lideres religiosos usam de sua
posicdo de sacerdote e de autoridade religiosa para pedir ou até mesmo exigir de seus fiéis
grandes ofertas financeiras como forma de gratiddo ou recompensa por seus trabalhos e
servigos prestados:

Na éarea financeira, os limites podem ser ultrapassados, por exemplo, por meio de
pedidos de empréstimos de dinheiro e de bens ou pela manipulacdo visando obter
favores ou presentes [...] Muitos ministros sinceros e usados por Deus para ajudar
pessoas combalidas por problemas gravissimos passam a considerar normal a
receber bens valiosos como retribuicdo. Conheco pastores que foram “abencoados”
com carro importado, jéias, viagens ao exterior, roupas de grife [...] E o estatuto das
igrejas ndo contempla limites éticos para essas doagOes, como fazem, por exemplo,
as empresas.?’?

Infelizmente, histdrias de abusos financeiros e comércio da fé como as que aqui foram
descritas ainda sdo muito comuns e recorrentes. Na ansia de conquistar grandes multiddes de
fiéis, seja pela via da pregacdo do sucesso e da prosperidade a qualquer preco, seja pela via
ardilosa da seducdo ou da manipulacdo de pessoas para beneficio préprio, algumas
instituices religiosas e alguns lideres neopentecostais parecem ir longe demais?’®. O reflexo
desses abusos e excessos também pode ser visto no crescente numero de pessoas
decepcionadas e desiludidas com muitas denominagbes evangélicas neopentecostais,

especialmente as que sdo adeptas a esta forma de religiosidade de consumo e de mercado.

an ROMEIRO, 2005, p. 158.
212 CESAR, 2009, p. 36.
213 Cf. ROMERO, Paulo. Evangélicos em Crise. Sdo Paulo: Mundo Cristdo, 1995. p. 85.
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3 ENSINO RELIGIOSO E O FENOMENO DA DESINSTITUCIONALIZACAO
RELIGIOSA EVANGELICA NO BRASIL

Uma vez apresentado o crescente fendmeno da desinstitucionalizacdo religiosa
evangélica brasileira e alguns dos possiveis motivos ou influéncias que tém levado muitos
fiéis a evasdo institucional, cabe a pesquisa neste terceiro e ultimo capitulo, propor
importantes reflexfes acerca das implicacGes que a analise deste fendmeno religioso pode
trazer para o Ensino Religioso (ER) enquanto componente curricular nas escolas publicas
brasileiras.

A fim de situar o Ensino Religioso na discussdo sobre o tema central desta pesquisa,
na primeira parte deste Ultimo capitulo serd apresentado um breve histérico do Ensino
Religioso no Brasil evidenciando qual seja a identidade deste importante componente
curricular. Além disso, esta secdo inicial do capitulo também destaca a relevancia da
compreensdo do fendmeno religioso como objeto de estudo do Ensino Religioso e que,
inclusive, serve de subsidio para tratar o crescente fenémeno dos religiosos desigrejados como
mais uma expresséo da diversidade religiosa brasileira contemporanea.

Finalizando as discussdes acerca das implicacBes praticas que o estudo apresentado
por este trabalho pode trazer ao ER, a Gltima parte deste capitulo discorre sobre a necessidade
de novos olhares que tanto a disciplina quanto os profissionais do Ensino Religioso precisam
ter diante destes novos movimentos religiosos que vém surgindo no cenario religioso
contemporaneo. Para tanto, serdo propostas trés reflexdes: os desafios do Ensino Religioso na
pos-modernidade; o Ensino Religioso e 0os novos movimentos religiosos e, por fim, uma

proposta de articulacdo entre o Ensino Religioso os religiosos desigrejados.

3.1 Situando o Ensino Religioso na discusséo

O Ensino Religioso tem sido tema de muitos estudos de areas como Educagéo,
Teologia e Ciéncias das Religides?’®. Esta primeira parte do capitulo tem como ementa
articular o Ensino Religioso com o tema central da pesquisa apresentando uma nocao teorica e
interpretativa de sua identidade e de seu objeto de estudo. Acerca do objeto de estudo do

Ensino Religioso, a doutora Elisa Rodrigues afirma:

274 Cf. CASTRO, Raimundo Marcio Mota; BALDINO, José Maria. Ensino Religioso no Brasil: apontamentos
epistemoldgicos de um modelo em construcdo. Educagdo em Foco, ano 17, n. 23, jul. 2014. p. 181.
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[...] faz-se relevante indicar que o objeto do Ensino Religioso é a religido ou o
religioso, termos aqui empregados de modo semelhante as expressfes fendmeno
religioso, fato religioso, e/ou tradi¢des religiosas [...] Logo, a religido ou o religioso
sdo termos referenciais para expressar fendmenos, fatos e tradigdes ligadas ao
religioso que ndo se podem conter em um Unico signo. Parte-se do entendimento de
que a religido é para além de algo que se pratica (enquanto crenga), um tema a ser
estudado e compreendido a luz da razéo.?”

A fim de apresentar o que vem a ser o papel do Ensino Religioso enguanto
componente curricular, esta secdo se inicia apresentando um breve historico desta disciplina
no Brasil destacando as diferentes percepcdes acerca de sua finalidade que foram sendo
alteradas ao longo dos ultimos anos. Num segundo momento, a pesquisa versa sobre a
importancia de uma adequada compreensdo do objeto de estudo do Ensino Religioso Escolar.
Conhecer o objeto de estudo do ER é de fundamental importancia para o entendimento de
qual seja o lugar e a tarefa desta importante disciplina no curriculo da educacgdo. Finalizando
esta secdo, a pesquisa também discorre sobre como o ER deve promover o respeito e o
didlogo com todas as expressbes de fé e de crencas que compdem a diversidade religiosa

brasileira contemporanea, incluindo as manifestacdes religiosas néo institucionalizadas.

3.1.1 A identidade do Ensino Religioso

O Ensino Religioso possui uma identidade que vem sendo construida ao longo da
propria histria da educagio brasileira®’®. A origem deste componente curricular vem do
periodo denominado Brasil colénia quando os catequizadores impuseram aos povos nativos
0s costumes e a moral religiosa catdlica. Neste periodo, a educacgéo brasileira se estreitava em
trés esferas: a Igreja, a escola e a alta sociedade?’”. Por conseguinte, educar e catequizar eram
praticamente uma coisa s6 e 0 Ensino Religioso estava a servico de uma ideologia estatal que
muitas vezes subjugava escravos e indios ao dominio da religido e das classes mais abastadas.

Conforme relata Marcos Cardoso:

A acdo educacional se iniciou com a escola de alfabetizaco, e o ensino da leitura e
da escrita era direcionado para a catequese. A maioria das escolas se situava junto
aos senhores mais ricos para formar elites. Os negros e 0s mesticos eram excluidos
do procedimento formal. Com o tempo, a escola visava cada vez mais, junto com o

275 RODRIGUES, Elisa. Ensino Religioso e area do conhecimento. In: JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo;
BRAUDENBURG, Laude Erandi; KLEIN, Remi (Orgs.). Compéndio do Ensino Religioso. S&o Leopoldo:
Sinodal; Petropolis: Vozes, 2017. p. 119.

276 Cf. RODRIGUES. Edile Maria Fracaro. Histéria do Ensino Religioso no Brasil. In: JUNQUEIRA,
BRAUDENBURG; KLEIN, 2017, p. 45.

277 Cf. CARDOSO, Marcos Antonio. Breve trajetoria do Ensino Religioso no Brasil. Revista Unitas, v. 5, n. 2,
2017. p. 225.
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educador, dominar os negros e os indios tornando-os pertencentes a fé cristd, e sua
administracéo ficava sob a responsabilidade do Estado e da Igreja.?’®

No periodo imperial, apesar da presenca de muitos imigrantes com suas Vvisdes
religiosas distintas, 0 Ensino Religioso ainda permanecia sob a égide da religido oficial do
império e sua énfase conservava-se sob os interesses da Igreja-Estado. No ano de 1824, Dom
Pedro | aprovou a primeira Constituicdo Brasileira que legitimava o poder e a autoridade da
Igreja Catdlica. O artigo 5° desta primeira Constitui¢do evidencia como a religido oficial do
império gozava de supremacia e dominio na esfera pablica da sociedade:

[...] A Religido Catholica Apostélica Romana continuard a ser a Religido do
Império. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto doméstico, ou
particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma exterior do Templo.?”®

Dois anos depois em 1827, foi promulgada uma lei educacional que referenciava o
Ensino Religioso na educacédo brasileira. Conforme o doutor Sérgio Junqueira: “documentos
complementares do Império mencionavam que o ensino da doutrina religiosa era um dos
propositos da escola juntamente com o ensino da leitura, da escrita e das quatro operagdes”
280 Desta forma, o Ensino Religioso permanecia com sua forte énfase na catequizacéo
religiosa sendo realizada dentro do prdéprio ambiente escolar.

Entrementes, foi a partir do periodo republicano da histéria do Brasil que houve uma
mudanca significativa na educacao brasileira, posto que, com a separacdo entre a Igreja e o
Estado, o Ensino Religioso passou a ser tratado como uma disciplina facultativa na educacéo
ndo estando mais totalmente submetido a imposicdo dogmatica da religido. Sob as fortes
influéncias dos ideais positivistas, a republica deu fim ao regime monarquico e defendeu a

laicidade do Estado, inclusive no campo educacional®. Nas palavras de Junqueira:

De fato, foi com a implantagdo do regime republicano, a partir de 1890, que o
contexto educacional religioso assumiu uma nova perspectiva, quando a organizagédo
politica do Brasil sofreu uma forte influéncia das ideias positivistas, as quais
interferiram em diferentes aspectos da vida social, especificamente no campo da
escolarizacdo, sendo o pais declarado laico. Portanto, com a proclamagdo da
Republica e a formacdo de um Estado laico, o aspecto cultural ganha relevancia no
pais, considerando-se que a populacdo nacional é constituida por uma cultura
heterogénea, o que permite compreender a diversidade com base no pluralismo
cultural religioso.??

218 CARDOSO, 2017, p. 227.

219 BRASIL, Constituicdo Politica do Império do Brasil de 25 de margo de 1824. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm>. Acesso em: 17 de Jun de 2020.

280 JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. Educacio e Histdria do Ensino Religioso. Pensar a Educagdo em
Revista, Curitiba/Belo Horizonte, v. 1, n. 2, jul.-set. 2015. p. 5.

281 Cf. CARDOSO, 2017, p. 228.

282 JUNQUEIRA, 2015, p. 6.


http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao24.htm
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Posteriormente, acordos feitos entre a Igreja e o poder executivo endossaram a
instauracdo do decreto n° 19.941, de 30 de abril de 1931 que dispde sobre a prevaléncia da
instrucdo religiosa nos cursos de nivel primario, secundario e normal. Assim, ficou
estabelecido que a partir de entdo, o Ensino Religioso fosse admitido como disciplina
facultativa de acordo com a confissdo religiosa do aluno e de seus familiares. Os trés

primeiros artigos do decreto rezavam:

Art. 1° Fica facultado, nos estabelecimentos de instrugdo primaria, secundaria e
normal, o ensino da religido.

Art. 2° Da assisténcia as aulas de religido havera dispensa para os alunos cujos pais
ou tutores, no ato da matricula, a requererem.

Art. 3° Para que o ensino religioso seja ministrado nos estabelecimentos oficiais de
ensino é necessario que um grupo de, pelo menos, vinte alunos se proponha a
recebé-lo.28

Entretanto, vale ressaltar que mesmo com a separacédo entre Estado e Igreja, as escolas
publicas ainda professavam uma identidade confessional tradicional, onde a religido catdlica
continuou transmitindo de maneira implicita e as vezes até de forma explicita muitas de suas
doutrinas e preceitos?®*. A consolidagio do Ensino Religioso em carater facultativo deu-se
com a Constituicdo de 1934 que também reintroduziu o ER em carater multiconfessional.

Conforme relatado no artigo 153:

Art. 153 - O ensino religioso era de frequéncia facultativa e ministrado de acordo
com os principios da confissdo religiosa do aluno, manifestada pelos pais ou
responsaveis, e constituira matéria dos horarios nas escolas puablicas primarias,
secundarias, profissionais e normais.?

O Ensino Religioso obrigatério para as escolas e facultativo aos alunos permaneceu
durante as proximas Constituicbes. Com a Constituicdo de 1946, um cenario de
democratizacdo comeca a se desenhar permitindo a redacdo da Lei de Diretrizes e Bases da
Educagdo (LDBEN) no ano de 1961. O Ensino Religioso torna-se obrigacdo do Estado
assegurando o respeito a crenca e a liberdade religiosa do aluno. Conforme relata o artigo 97
da LDB n. 4.024/61:

Art. 97 — O ensino religioso constitui disciplina dos horarios das escolas oficiais, €
de matricula facultativa, e serd ministrado sem énus para os poderes publicos, de

283 BRASIL, Decreto n° 19.941, de 30 de abril de 1931. Disponivel em: <https://www?2.camara.leg.br/legin/fed/
decret/1930-1939/decreto-19941-30-abril-1931-518529-publicacacoriginal-1-pe.html>. Acesso em: 17 de jun de
2020.

284 Cf. TEIXEIRA, Talita Bender. Jornadas Alternativas: o ensino religioso e o0 movimento nova era. 2011. 194f.
Tese (Doutorado em Teologia) Programa de Pds Graduacdo em Teologia. Escola Superior de Teologia, Sao
Leopoldo, 2011. p. 87.

285 BRASIL, Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil de 16 de julhos de 1934. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao34.htm>. Acesso em: 17 de jun de 2020.
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acordo com a confissdo religiosa do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou pelo
seu representante legal ou responséavel 2%

Com a instauracdo do regime militar em 1964, o Ensino Religioso foi perdendo espago
em funcio da fusdo com a Educacdo Moral e Civica?®’. Somente com a redemocratizacdo do
Estado Brasileiro que o Ensino Religioso voltou a ganhar mais evidéncia no cenario
educacional. A Constituicdo da Republica de 1988 reza em seu artigo 5° que a religido é um
direito individual de todos e, por sua vez, a educacdo também é um direito social de todos 0s
cidaddos brasileiros?®®, Desta forma, a controvérsia sobre este componente curricular
permanecia, pois ainda parecia estranha e contraditéria a presenca de um Ensino Religioso
com caracteristicas confessionais dentro do espaco publico e social da escola.

O amadurecimento da democratizacdo no debate educacional acerca do tema deu-se na
década de 1990, principalmente com a formulacdo da Lei de Diretrizes e Bases da Educacéao
n° 9.394/96. Mesmo com a insercdo do Ensino Religioso na LDB 9.394/96 ainda existia
muita polémica acerca da identidade e do objetivo do ER na escola, por isso, no ano de 1997,
foi promulgada uma nova redacgdo do artigo 33 que autoriza 0 Ensino Religioso na escola
assegurando o respeito a diversidade religiosa e proibindo toda forma de doutrinagéo:

O ensino religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da formacéao basica do
cidaddo e constitui disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural religiosa do Brasil,
vedadas quaisquer formas de proselitismo.?°

N&o se pode deixar de mencionar que, nesta mesma ocasido, a criagdo do Forum
Nacional Permanente do Ensino Religioso (FONAPER) trouxe ainda mais forca para o
Ensino Religioso no cenario politico e educacional. O FONAPER, que tem como ementa
debater de maneira ndo confessional e democratica a presenca do ER na escola, foi o
responsavel pela criacdo dos Pardmetros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso
(PCNER) cuja finalidade era a caracterizacdo da disciplina, a organizacdo dos contetdos e 0

tratamento didatico deste componente curricular. Para Junqueira, o FONAPER “compreende

286 BRASIL. Lei n. 4024 de 20 de dezembro de 1961 — Diretrizes e Bases da Educacdo Nacional. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/leis/L4024.htm>. Acesso em: 18 jun. 2016.

287 Durante a ditadura militar, entre 1964 e 1985, houve um chamamento em todo o pais, ndo s6 nas escolas, para
0 cumprimento de deveres civicos e patridticos. A moral e civica foi uma doutrina elaborada, ao lado da
Seguranga Nacional, e fazia parte do projeto de construgdo de um “BRASIL GRANDE” ou “BRASIL
POTENCIA”, tal como desejavam os militares. Cf. ABREU, Vanessa Kern; INACIO FILHO, Geraldo. A
Educacdo Moral e Civica: doutrina, disciplina e pratica educativa. Revista HISTEDBR On-line, Campinas, n. 24,
dez. 2006, p. 125.

28 Cf. BRASIL, Constituicdo da Repulblica Federativa do Brasil de 1988. Disponivel em:
<http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constituicao34.htm>. Acesso em: 17 jun. 2020.

289 BRASIL. Lei n. 9475 de 22 de julho de 1997. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/
ccivil_03/leis/L9475.htm>. Acesso em: 17 jun. 2020.
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0 Ensino Religioso como um componente do curriculo. E, por isso mesmo, existe algo a ser
pesquisado e ensinado, por favorecer a formagdo do cidaddo” 2%,

A primeira década do presente século tambeém foi muito importante para o debate
académico sobre o Ensino Religioso quando, no ano de 2006, ocorreu o0 9° Seminario
Nacional de Capacitacdo Profissional para o ER realizado pelo FONAPER em parceria com a
PUC-SP?!, Segundo o doutor Junqueira, foi neste mesmo evento que: “pela primeira vez, foi
formalizada a relago entre o Ensino Religioso e a Ciéncia da Religido” 2. Ali foram tratadas
questdes epistemoldgicas e académicas sobre o ER incluindo discussfes sobre o crescente e
necessario oferecimento de cursos de Licenciatura em Ciéncias da Religido como referéncia
para formagdo de professores da area?®3, O professor e pesquisador Frederico Piepper destaca
como as Ciéncias da Religido podem contribuir para que o Ensino Religioso trate a religido de
maneira mais plural, cientifica e ndo proselitista. Nas palavras de Piepper: “a religido assim
deixa de ser alvo de pregacdo ou de critica apaixonada, para ser estudada como dimensao
constituinte do humano” 2%,

Por fim, ainda vale ressaltar também que a inclusdo do Ensino Religioso e a referéncia
feita as Ciéncias das Religides na Base Nacional Comum Curricular (BNCC) aprovada em
15/02/2017 ajudaram a reforcar ainda mais a identidade do Ensino Religioso como um
componente curricular autbnomo, ndo confessional e de grande valia para a formacao
humana®®. O professor Junqueira também resume com precisio como todo esse processo

historico colaborou na solidificacdo desta nova identidade do Ensino Religioso:

De fato, a identidade do Ensino Religioso no contexto das escolas tem sido
solidificada por uma leitura pedagdgica que propde a relagdo entre esse componente
curricular e o cendrio do ambiente da sala de aula (Resolugdo CNE/CEB n.° 07/10).
Portanto, a escolarizagdo do ER, na condi¢do de componente curricular, partiu da
aula de religido para uma resposta & leitura religiosa da sociedade, ancorada na
Ciéncia da Religido e nos novos pressupostos da educacdo brasileira, que
consideram a pluralidade cultural em um pais laico. A importancia do conhecimento
em dialogo tem sido discutida nas diferentes producdes cientificas produzidas em
todo o pais.?%

290 Cf. JUNQUEIRA, 2015, p. 10.

291 Cf. JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo; ROCHA, Terezinha Sueli. Identidade do Ensino Religioso n
espaco escolar. Fragmentos De Cultura, Goiania, v. 27, n. 4, p. 600, out./dez. 2017.

292 JUNQUEIRA, 2015, p. 10.

2% Cf. JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. Afonso: articulador de uma nova perspectiva para o Ensino
Religioso. Rever, ano 16, n. 01, jan./abr. 2016. p. 95.

2% PIEPER, Frederico. Ciéncia(s) da(s) Religido(des). In: JUNQUEIRA; BRAUDENBURG; KLEIN, 2017, p.
137.

2% Cf. BRASIL. Base Nacional Comum Curricular. Brasilia: MEC, 2017. p. 436.

2% JUNQUEIRA, 2015, p. 12.
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Desta forma, conforme a legislagdo vigente, o Ensino Religioso na qualidade de
componente curricular da educagdo bésica é identificado como ser um espaco de reflexao
sobre o0 elemento ou o fato religioso presente na vida e nas relagdes humanas. N&o se trata do
estudo de uma religido como ja foi outrora e ndo é somente o estudo da histdria das diferentes
tradigdes religiosas, antes, trata-se de um espaco para pensar no fendmeno religioso, sob a

Otica cientifica e sem o viés doutrinario de uma ideologia religiosa®®’.

3.1.2 O Fenébmeno Religioso como objeto de estudo do Ensino Religioso

Com as constantes mudancas nas percepcdes acerca do ER ao longo da histéria surgiu
a necessidade de se repensar qual seja o objeto de estudo desta disciplina que é instituida
legalmente como parte integrante da formacdo educacional do cidaddo brasileiro?®. Como
dito anteriormente, ao estabelecer a exigéncia de se assegurar o respeito a diversidade
religiosa no ambiente escolar proibindo toda forma de proselitismo, a lei n° 9.475/97 trouxe
consigo uma nova perspectiva para o Ensino Religioso escolar. Por conseguinte, o ER se viu
na obrigacdo de orientar e conduzir seus contetdos, ndo mais segundo uma visdo religiosa
doutrinaria, mas a partir de uma perspectiva pedagdgica, cientifica e neutra®®.

E senso comum que todas as areas do saber possuem um objeto de estudo proprio. A
biologia, por exemplo, se ocupa em estudar os seres vivos; a psicologia trata de estudar a
mente e as emogbes humanas, mas e o Ensino Religioso? Qual € o seu objeto de estudo? Em
seu artigo intitulado de Objeto proprio do Ensino Religioso Escolar: de Babel ao Mar
Vermelho®®, o professor e doutor Marlon Leandro Schock apresenta dados de sua pesquisa
feita com varios professores de ER durante um simpdsio sobre a disciplina realizado em 2009
na cidade de Sdo Leopoldo. Nesta pesquisa, Marlon levantou a seguinte questdo aos seus
entrevistados: Qual é o objeto de estudo do ER? Segundo o pesquisador, as diferentes e
variadas respostas obtidas confirmaram que ainda ha muita confuséo acerca da finalidade do

Ensino Religioso Escolar 302,

297 Cf. CARDOSO, 2017, p. 234.

298 Cf. ARAGAO, Gilbraz de Souza; SOUZA, Mailson Fernandes Cabral. Trajetorias e Modelos do Ensino
Religioso. Paralellus, Recife, v. 7, n. 15, set./dez. 2016. p. 433.

299 Cf. JUNQUEIRA, Sergio Rogério Azevedo. Objeto do ensino religioso: uma identidade. Rever, ano 12, n. 01,
jan./jun. 2012. p. 182.

300 SCHOCK, Marlon Leandro. Objeto préprio do Ensino Religioso: de Babel ao Mar Vermelho. Rev.
Pistis&Praxis, Teologia e Pastoral, Curitiba, v. 3, n. 1, p. 289-309, jan./jun. 2011

301 Respostas dadas a questdo: qual é o objeto proprio do Ensino Religioso escolar? As diferentes tradicdes
religiosas; a cultura religiosa e o fendmeno religioso; a diversidade cultural e religiosa; o conhecimento religioso
do fendmeno religioso; familia etc. Cf. SCHOCK, 2011, p. 293.
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Por ndo compreenderem de maneira clara qual é o objeto de estudo do ER, muitos
professores se limitam a ensinar em suas aulas apenas os valores que sdo comuns entre as
religibes. Com isso, no ambiente escolar, 0 Ensino Religioso frequentemente é confundido
como aula de valores éticos e morais®®?. Um artigo escrito pela doutora Vera Llcia Santt’Ana
juntamente com outros pesquisadores também reafirma este impasse que muitos educadores
tém acerca da compreensdo do objeto de estudo do ER. No periddico publicado pela revista
Pedagogia em Acdo da PUC Minas, os autores apresentam interessantes relatos de professores
e gestores escolares que reconhecem que, mesmo entre 0s préprios membros da comunidade
escolar, os objetivos e a finalidade do Ensino Religioso na escola ndo parecem tdo bem
definidos. Entre os relatos coletados pelos pesquisadores, chama a atencéo a confissédo de uma

diretora escolar que também destaca essas dificuldades:

Segundo o relato da diretora da Escola A, “os objetivos (para a disciplina de Ensino
Religioso) sdo muito confusos”, pois muitos professores acham que “o Ensino
Religioso precisa ser uma extensdo da catequese ou escola dominical, outros
trabalham com os alunos a formagdo humana, valores e ética [...] estamos tentando
tragar objetivos claros” para a disciplina. E preciso ter cuidado com praticas
proselitistas. “Tem-se percebido certo equivoco no espago escolar de educadores que
tornam a preocupacdo de valores como especifico da Educacio Religiosa. E
evidente, que a formacdo de valores deve ser uma preocupacdo de todos que

educam”.3%

A discussdo sobre o objeto de estudo do Ensino Religioso foi mais amplamente
abordada a partir da criacdo dos Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso
(PCNER) elaborados pelo FONAPER no ano de 1997. Tais documentos foram feitos com o
proposito de trazer novas referéncias para a elaboracdo dos conteldos e dos objetivos
didaticos do ER. Com uma abordagem mais pedagodgica e ndo confessional, os PCNER

definiram os seguintes objetivos gerais para o Ensino Religioso na escola:

a) Proporcionar o conhecimento dos elementos basicos que compdem o fendmeno
religioso, a partir das experiéncias religiosas percebidas no contexto do educando;

b) Subsidiar o educando na formulagcdo do questionamento existencial, em
profundidade, para dar sua resposta devidamente informado;

c) Analisar o papel das tradi¢cBes religiosas na estruturacdo e manutencdo das
diferentes culturas e manifestacfes socioculturais;

d) Facilitar a compreensdo do significado das afirmagdes e verdades de fé das
tradicGes religiosas;

e) Refletir o sentido da atitude moral, como consequéncia do fenémeno religioso e
expressao da consciéncia e da resposta pessoal e comunitéria do ser humano;

302 Cf. TEIXEIRA, 2011, p. 92.
308 SANTT’ANA, Vera Lucia Lins et al. A atuacio do professor na dinimica pedagégica do Ensino Religioso:
perspectivas e desafios (6° a 9° anos do ensino fundamental). Pedagogia em Acéo, v. 3, n. 1, 2011. p. 52.
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f) Possibilitar esclarecimentos sobre o direito a diferenca na construcdo de estruturas
religiosas que tém na liberdade o seu valor inalienavel 3%

A partir destes parametros, a disciplina do Ensino Religioso passou a se enquadrar
dentro dos mesmos moldes das demais areas do conhecimento, ou seja, um ramo do saber que
possui um objeto de estudo préprio denominado de fendémeno religioso. O fendmeno religioso
compreende as multiformes experiéncias religiosas expressas tanto nas tradi¢Oes religiosas
qguanto nas obras de arte, nos ritos, nos mitos e em outras manifestacdes de crencas
convencionais ou ndo convencionais, “de tal forma que o invisivel se torna visivel” 3. Com
base no estudo do fendmeno religioso presente nas relacbes humanas, o ER passou entdo a
cumprir sua funcédo de oferecer conhecimentos e saberes que envolvem o elemento religioso e
que se manifestam nas diferentes culturas, valorizando a diversidade, o respeito e a tolerancia
religiosa. Em outras palavras, a partir da compreenséo do fendmeno religioso como seu objeto
de estudo, 0 ER se consolida como um componente curricular cujo compromisso é contribuir
com a formagcao critica e integral do cidad&o®°%.

Ademais, ainda é importante também frisar que com a aproximacédo entre o ER e as
Ciéncias das Religides, os debates sobre o objeto de estudo do ER se intensificaram ainda

mais. Autores como Sergio Junqueira®’ e Afonso Ligorio Soares®®

apontam o Ensino
Religioso como uma especialidade da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(6es)®®. As Ciéncias das
Religides Aplicadas ao Ensino Religioso é uma subarea das Ciéncias das Religides que tem
na disciplina do ER um importante campo de atuacgdo para a aplicagéo dos resultados de suas
pesquisas e analises, principalmente no que diz respeito ao estudo do fendmeno religioso e a
mediacdo de conflitos que envolvem o universo religioso®°. A falta de conhecimento critico e

sistematico das religides tem sido uma das principais causas motivadoras para a intolerancia

304 Cf. FONAPER apud CONTRERAS, Humberto Silvano Herrera. A proposta didatica do Ensino Religioso no
Brasil. Educere, XII Congresso Nacional de Educagdo, Disponivel em: <https://educere.bruc.com.br/arquivo/
pdf2017/27143_14116.pdf>. Acesso em: 22 jun. 2020.

305 JUNQUEIRA, 2012, p. 191.

306 Cf, ARAGAO, 2016, p. 433.

307 JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. Ciéncia da Religido Aplicada ao Ensino Religioso. In: PASSOS;
USARSKI, 2013, p. 603-614.

38 SOARES, Afonso M.L. A transposicdo didética da pesquisa sobre religifo no Brasil. In: HULF JUNIOR,
Arnaldo Erico; RODRIGUES, Elisa (Orgs.). Experiéncias e Interpretacdes do Sagrado: Interfaces entre saberes
académicos e religiosos. S&o Paulo: Paulinas, 2012. p. 239-244.

309 No Brasil, a terminologia que nomeia esta area do conhecimento néo é homogénea. Alguns optam por nomear
esta disciplina como “Ciéncia da Religido”, que remete a tradi¢do dos Paises Baixos e da Alemanha e que sugere
a busca de uma unidade no estudo da religido, tanto epistemoldgica como tematica. Por sua vez, a expressao
“Ciéncias das Religides” ressalta a pluralidade de métodos e enfatiza as muitas tradi¢cdes religiosas como objeto
de estudo. E por fim, a nomenclatura “Ciéncias da Religido” remete a tradicdo francesa que ¢ herdeira das
Ciéncias Sociais da Religido. Cf. PIEPER, Frederico. Ciéncia(s) da(s) Religido(6es). In: JUNQUEIRA;
BRAUDENBURG; KLEIN, 2017. p. 137.

310 Cf. SANTOS, 2019, p. 89.
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religiosa e tantos outros casos de discriminacdo®!!. Para Junqueira, a Ciéncia da Religido
como area de referéncia do ER contribui para uma adequada compreensdo do fenémeno

religioso presente nas relagdes humanas:

A compreensdo da religifo como objeto de estudo do ensino religioso, esta
compreendida como o estudo das diferentes manifestagdes que interferem na
formacdo da sociedade e que sdo estudadas pela Ciéncia da Religido no espaco
académico, subsidia a transposicdo didatica para o cotidiano da sala de aula que
favorecera aos estudantes da educagdo basica a compreensdo da cultura das
diferentes comunidades que formam o pais. Portanto as ciéncias da Religido é a area
que constituird os fundamentos para o ensino religioso orientar seu contetido e sua
forma no processo da educacéo.3'?

Ainda sobre a relacao entre Ciéncias das Religides e Ensino Religioso, de acordo com
a resolucdo do Ministério da Educacdo publicada em 05 de dezembro de 2018, o curso de
licenciatura em Ciéncias das ReligiGes se tornou a principal matriz tedrica para a disciplina e
para a formacdo de professores de ER. Por este motivo, conforme narra o documento, o
profissional docente do ER por meio dos estudos e contetdos referentes as Ciéncias das
Religides, tem como objetivo promover a compreensdo e a interpretacdo critica dos
fendmenos religiosos que emergem na sociedade®®. Além disso, o principal e mais atual
documento normativo que dé referéncia aos objetivos do ER, a BNCC, também enfatiza que o
objeto de estudo das Ciéncias das Religides e do Ensino Religioso é o fenébmeno religioso,
incluindo aqueles que se manifestam na sociedade em diferentes culturas e épocas. Conforme
a BNCC:

O conhecimento religioso, objeto da area de Ensino Religioso, é produzido no
ambito das diferentes &reas do conhecimento cientifico das Ciéncias Humanas e
Sociais, notadamente da(s) Ciéncia(s) da(s) Religido(Ges). Essas Ciéncias
investigam a manifestacdo dos fendmenos religiosos em diferentes culturas e
sociedades enquanto um dos bens simbdlicos resultantes da busca humana por
respostas aos enigmas do mundo, da vida e da morte. De modo singular, complexo e
diverso, esses fendmenos alicercaram distintos sentidos e significados de vida e
diversas ideias de divindade(s), em torno dos quais se organizaram cosmovisoes,
linguagens, saberes, crencas, mitologias, narrativas, textos, simbolos, ritos,
doutrinas, tradi¢des, movimentos, praticas e principios éticos e morais. Os
fendmenos religiosos em suas mdaltiplas manifestagdes sdo parte integrante do
substrato cultural da humanidade.3'4

Portanto, de modo distinto das confissdes religiosas, 0 ER enquanto componente

curricular compreende a religido ou o fato religioso como mais uma dimensdo inerente a vida

311 Cf. SANTOS, 2018, p. 163.

312 JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. Ciéncia da Religido Aplicada ao Ensino Religioso. In: PASSOS;
USARSKI, 2013, p. 609.

313Cf.BRASIL. Resolugdo CNE/CP 5/2018. Diario Oficial da Unido, Brasilia, 31de dezembro de 2018, Segéo 1,
p. 64-65.

314 BRASIL. Base Nacional Comum Curricular. Brasilia: MEC, 2017. p. 436.
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humana. Além disso, o0 ER compreende o fendmeno religioso de maneira ampla e neutra, sem
privilegiar e nem preterir nenhuma religido ou crenca. Nas palavras de Elisa Rodrigues:
“Aquilo que o fendmeno religioso da a conhecer, em certa medida, se conhece via observacao
das evidéncias empiricas, ou seja, observacao das religides que compdem a paisagem social”
315 Desta forma, levando em consideragdo que nos Gltimos anos o Brasil vem apresentando
uma paisagem religiosa plural, diversa e com caracteristicas proprias da pds-modernidade, é
possivel inferir que o ER, na qualidade de componente curricular que tem como objeto de
estudo o fendbmeno religioso, deve também contemplar em suas investigacdes os recentes
fendmenos religiosos que emergem na diversidade religiosa brasileira, incluindo o crescente

fendmeno dos religiosos sem pertenca ou desigrejados.

3.1.3 O Ensino Religioso e a Diversidade Religiosa Brasileira

A diversidade religiosa se configura como um dos principais efeitos do pluralismo
religioso contemporaneo. Em sua raiz etimoldgica, o termo diversidade esta relacionado a
todo discurso sobre variedade, multiplicidade e principalmente a diferenca®. Em se tratando
do campo religioso brasileiro, o termo diversidade recai sobre a profuséo de religides e de
crencas que apresentam multiplas variagdes quantitativas e qualitativas®’.

Assim como em seu cenario cultural, o campo religioso brasileiro também tem como
caracteristica constitutiva a riqueza de sua diversidade. O doutor e pesquisador Wagner Lopes
Sanchez destaca que este cenario de profusdo de crengas variadas e heterogéneas se revela
como um grande desafio para o profissional e o estudioso que lida com as religides, pois
guanto mais diverso o campo religioso, maior sera a dificuldade de interpreta-lo. Nas palavras

de Sanchez:

Se do ponto de vista cultural podemos afirmar que o Brasil é um grande mosaico
formado por diferentes cores e contorno quando observados de perto e que tem a sua
beleza plural quando é observado a distancia, 0 mesmo ocorre com 0 campo
religioso brasileiro. S&o diferentes expresses religiosas que se revelam em
diferentes contextos sociais, sdo diferentes agentes do sagrado com suas diferentes
visdes do sagrado, do humano e do mundo, séo diferentes formas de compreender as
religides e as suas relagdes com o mundo e com as outras religiGes. Qualquer

315 RODRIGUES, Elisa. Ensino Religioso e area do conhecimento. In: JUNQUEIRA; BRAUDENBURG;
KLEIN, 2017. p. 126.

316 Cf. Etimologia da diversidade. Disponivel em: <https://etimologia.com.br/diversidade/>. Acesso em: 28 jul.
2020.

817 Cf. VERDUGO, Marcos Vinicius de Souza. Diversidade e Ensino Religioso. In: JUNQUEIRA;
BRAUDENBURG; KLEIN, 2017. p. 343.
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tentativa de classificacdo ndo consegue apreender a complexidade e a dindmica
propria deste universo.3t®

Como ja tratado no inicio deste trabalho, os dados mais recentes das pesquisas sobre
religido no pais reafirmam que o Brasil € um pais plurirreligioso com sua diversidade de
crencas e religides em ascensao. Sobre a diversidade religiosa no cenario religioso brasileiro
contemporaneo, Antonio Flavio Pierucci afirma: “Nunca houve tanta liberdade religiosa como
agora. Nunca as religides foram tdo livres para aqui aportar ou aparecer” 3!°. Conquanto a
maior parte da populacéo brasileira ainda se declare crista (cerca de 86%, entre evangélicos e
catdlicos), a diversidade religiosa tem crescido muito nos dltimos anos e, em seu mapa
religioso mais atual, o Brasil conta com a presenca de mais de 40 grupos religiosos
diferentes32°.

Diante deste cenario de mudancas, vale ressaltar que, nas Ultimas décadas, tanto o
enfraguecimento do catolicismo como o crescente nimero das pessoas que se declaram sem
religido, em muitos aspectos, tem contribuido para a eclosdo de novas expressoes religiosas
no campo religioso brasileiro®!, Além disso, o Brasil religioso que emerge nos ultimos anos
também ¢é marcado pelo acelerado crescimento da diversidade de denominacdes
evangélicas®?. Para Silvia Fernandes, a fluidez e a pluralidade destes novos movimentos

religiosos contemporaneos revelam ainda mais a riqueza da diversidade religiosa brasileira:

Né&o existe uma inversdo da sociedade catdlica para a protestante. O que se vé é um
processo mais agudo de diversificagdo. O brasileiro ndo tem mais constrangimento
de dizer que ndo é catolico. A diversificagdo da sociedade, a modernizagdo e o
acesso a novas tecnologias fazem com que as pessoas tenham mais liberdade para
dizer 'sou sem religido'. Mas essa afirmacéo de identidade tem carater muito fluido.
A religido passa a ser um aspecto da vida social, onde é permitido experimentar.
Com isso, catélicos e protestantes tradicionais ficam mais vulneraveis.3?

318 SANCHEZ, Wagner Lopes. Pluralismo Religioso: as religides no mundo atual. S&o Paulo: Paulinas, 2010. p.
105.

319 PIERUCCI, Anténio Flavio. O crescimento da liberdade religiosa e o declinio da religido tradicional: a
proposito do Censo de 2010. In: TEIXEIRA; MENEZES, 2013, p. 49.

320 Cf. SOUZA, Marselha Evangelista de; OLIVEIRA, Geovane Lopes de. A mediagdo escolar como
instrumento auxiliar de construcdo da tolerancia/respeito a diversidade religiosa. Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15,
n. 2, jul-dez/2018, p. 1512.

321 No ano 2000, os catélicos correspondiam a 73,8%. Este percentual caiu para 64,6% no ano de 2010. Cf.
Censo 2010: nimero de catdlicos cai e aumenta o de evangélicos, espiritas e sem religido. Disponivel em:
<https://cens02010.ibge.gov.br/noticias-censo?id=3&idnoticia=2170&view=noticia>. Acesso em: 20 de jun de
2020.

322 para Alencar Silveira Filho, o crescimento dos evangélicos no Brasil se da em duas formas. A primeira diz
respeito ao grande nimero de novos fiéis convertidos a este segmento. A segunda é a proliferacdo de inimeras
denominacdes evangélicas distribuidas entre igrejas historicas, pentecostais, neopentecostais e 0 seu mais novo
grupo: os evangélicos sem vinculos institucionais. Cf. SILVEIRA FILHO, 2017, p. 1886

32 FERNANDES, Silvia. Igreja Catdlica tem queda recorde e perde 465 fiéis por dia em uma década. Revista
Ihu Online. Disponivel em: <http://www.ihu.unisinos.br/noticias/511034-igreja-catolica-tem-queda-recorde-e-
perde-465-fieis-por-dia-em-uma-decada>. Acesso em: 25 jun. 2020.


https://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?id=3&idnoticia=2170&view=noticia
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/511034-igreja-catolica-tem-queda-recorde-e-perde-465-fieis-por-dia-em-uma-decada
http://www.ihu.unisinos.br/noticias/511034-igreja-catolica-tem-queda-recorde-e-perde-465-fieis-por-dia-em-uma-decada
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Outra importante caracteristica que também evidencia a complexidade da diversidade
religiosa brasileira contempordnea é o fendbmeno denominado de mudultiplas pertencas
religiosas. Segundo o professor Claudio Ribeiro: “Para se compreender as experiéncias de
dupla ou multipla pertenca religiosa, é fundamental conhecer o carater dinamico e inclusivo
da matriz religiosa e cultural brasileira” 324, Por ser historicamente marcada pela amalgama de
diferentes culturas, racas e crencas, a matriz religiosa brasileira favorece o sincretismo e o
processo de multiplas pertencas. Além disso, neste cenario religioso brasileiro diverso e de
dificil mapeamento, deve-se igualmente levar em conta o fato de que, para muitas pessoas, a
religiosidade e as crencas individuais muitas vezes sdo consideradas mais importantes do que

a propria filiagdo religiosa. Como afirma Ribeiro:

Nesse sentido, os dados quantitativos ndo sdo suficientes para uma analise mais
apurada do panorama do pluralismo religioso brasileiro, onde as crencas e préticas
sdo mais significativas do que o pertencimento formal ou institucional .3?°

Por conseguinte, a diversidade de crencas presente no campo religioso brasileiro esta
para além dos nimeros que representam a filiacdo declarada a uma religido. Como mais um
exemplo desta diversidade religiosa ndo catalogada pode-se ainda incluir os muitos individuos
que afirmam ndo ter uma religido oficial, mas sdo simpatizantes de pequenos grupos
religiosos informais, circulos misticos esotéricos e, principalmente, grupos de organizacao
eclesiastica, também conhecidos como células ou grupos de estudos biblicos que sdo tdo
comuns no meio evangélico®®. Para Gisela Streck, neste rico horizonte da diversidade
religiosa brasileira contemporanea, ndo se pode deixar de fora os muitos fiéis que se
encontram: em crise de pertenca religiosa, afastados de suas instituicdes ou mesmo
desinstitucionalizados®?’.

E justamente neste contexto complexo de pluralidade religiosa que o Ensino Religioso
estd inserido como um componente curricular que tem o desafio de educar o cidadao
brasileiro para o exercicio da alteridade e da tolerdncia, capacitando-o a conviver
pacificamente com as diferentes crencas presentes na sociedade e na escola. Além de
promover reflexdes sobre o fendmeno religioso e a constante busca do ser humano pelo

transcendente, o ER também tem como premissa abrir espaco para a alteridade e o

324 RIBEIRO, Claudio de Oliveira. Dupla e Multipla pertenga religiosa no Brasil. Estudos de Religido, v. 32, n.
3, set.-dez. 2018 p. 96.

325 RIBEIRO, 2018, p. 100.

3% Cf. RIBEIRO, 2018, p. 100.

327 Cf. STRECK, Gisela Waechter. O Ensino religioso e a diversidade religiosa no Brasil: desafios para a
educacdo. Rev. Pistis&Praxis, Curitiba, v. 4, n. 1, jan./jun. 2012. p. 270.
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compartilhamento destas diferentes buscas, mas “sem que isso se deva caracterizar como
ensino de uma determinada religido” 3%,

A intolerancia religiosa tem se revelado como uma das principais consequéncias da
incapacidade de se conviver com a diversidade de crencas presentes na sociedade brasileira®?®.
A escola é um ambiente social onde a diversidade religiosa se revela de forma evidente. Por
outro lado, é também no universo escolar que, infelizmente, muitos conflitos decorrentes da
intolerancia e da discriminagdo religiosa sdao externados. Para Souza e Oliveira: “A
intolerancia religiosa € um conflito que esta fora dos portdes da escola, esta na sociedade
brasileira e é transportado para o ambiente escolar” 3%, Por este motivo o0 ER se consolida
como um importante espaco de conhecimento e de mediacdo de conflitos, promovendo o
dialogo, a tolerancia e o respeito para com as diferentes crencas e tradicdes que se apresentam
em sala de aula®!.

A relacdo entre o Ensino Religioso e a diversidade religiosa brasileira também é
amplamente abordada no texto referéncia da BNCC. Na secdo que trata das competéncias e
dos objetivos de aprendizagem da disciplina, o documento assegura, além da defesa da
liberdade e da dignidade humana, o respeito para com todas as religides que compdem o
campo religioso brasileiro. Segundo a BNCC, as principais competéncias do Ensino Religioso

no Ensino Fundamental sdo:

Conhecer os aspectos estruturantes das diferentes tradicGes/movimentos religiosos e
filosofias de vida, a partir de pressupostos cientificos, filos6ficos, estéticos e éticos.
Compreender, valorizar e respeitar as manifestacfes religiosas e filosofias de vida,
suas experiéncias e saberes, em diferentes tempos, espagos e territorios.

Reconhecer e cuidar de si, do outro, da coletividade e da natureza, engquanto
expressao de valor da vida.

Conviver com a diversidade de crengas, pensamentos, convicgdes, modos de ser e
viver.

Analisar as relagdes entre as tradicdes religiosas e os campos da cultura, da politica,
da economia, da salde, da ciéncia, da tecnologia e do meio ambiente.

Debater, problematizar e posicionar-se frente aos discursos e préaticas de
intolerancia, discriminacdo e violéncia de cunho religioso, de modo a assegurar 0s
direitos humanos no constante exercicio da cidadania e da cultura de paz.3*?

328 STRECK, 2012, p. 271.

329 A intolerancia religiosa foi o tema da redacdo do Exame Nacional do Ensino Médio (ENEM). Cf. BRASIL.
Ministério da Educacdo. Caminhos para combater a intoleréncia religiosa no Brasil é o tema da redacdo do
Enem deste ano. Disponivel em: <http://portal. mec.gov.br/ultimas-noticias/212-educacao-superior-
1690610854/41291-caminhos-para-combater-a-intolerancia-religiosa-no-brasil-e-o-tema-da-redacao-do-enem-
2016>. Acesso em: 22 jul. 2020.

330 SOUZA, Marselha Evangelista de; OLIVEIRA, Geovane Lopes de. A mediagdo escolar como instrumento
auxiliar de construgdo da tolerancia/respeito a diversidade religiosa. Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2, jul-
dez/2018. p. 1509.

331 RIBEIRO, 2012, p. 273.

332 BRASIL. Base Nacional Comum Curricular. Brasilia: MEC, 2017. p. 437.


http://portal.mec.gov.br/ultimas-noticias/212-educacao-superior-1690610854/41291-caminhos-para-combater-a-intolerancia-religiosa-no-brasil-e-o-tema-da-redacao-do-enem-2016
http://portal.mec.gov.br/ultimas-noticias/212-educacao-superior-1690610854/41291-caminhos-para-combater-a-intolerancia-religiosa-no-brasil-e-o-tema-da-redacao-do-enem-2016
http://portal.mec.gov.br/ultimas-noticias/212-educacao-superior-1690610854/41291-caminhos-para-combater-a-intolerancia-religiosa-no-brasil-e-o-tema-da-redacao-do-enem-2016

Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 04/12/2020.

94

Dentre os objetivos supracitados, fica explicito que um dos principais focos da
disciplina do Ensino Religioso é conscientizar seus educandos sobre a importancia da
valorizacdo e do conhecimento da diversidade religiosa brasileira bem como o respeito para
com as multiformes experiéncias religiosas que emergem na sociedade contemporanea.

Ainda sobre a relagdo entre educagdo, Ensino Religioso e o tema da diversidade
religiosa brasileira, o pesquisador Marcos Vinicius Verdugo chama a atencdo para a
importancia do papel do professor na formacdo de uma nova mentalidade cultural em seus
alunos. Para o pesquisador, diante deste cenario religioso plural e diverso do pais, é preciso
que o educador faca o uso de uma pedagogia que estimule a convivéncia com a pluralidade
religiosa e o respeito para com todas as crengas. Para Verdugo, o bom professor deve ensinar

0s seus alunos a pensar de maneira plural:

Retomando a questdo da pedagogia da diversidade para o ER, o professor ou a
professora, por conseguinte, deve ndo apenas transmitir conteidos plurais, mas
também ensinar o “pensar plural”, a criticar o que ler, a pesquisar, a ser curioso e
acima de tudo respeitar os saberes do aluno e da aluna.3*

O doutor Sérgio Junqueira também chama a aten¢do para a importancia do professor
de Ensino Religioso como um dos principais agentes motivadores do respeito e da toleréncia
no ambiente escolar. Segundo Junqueira, além de dominar os conteudos especificos da
disciplina, o educador também deve fazer a adequada transposicdo didatica dos
conhecimentos religiosos adquiridos adaptando-os a realidade diversa de seus alunos. Desta
forma, o professor estimula o didlogo de ideias, a liberdade de consciéncia de seus alunos e

principalmente o respeito as diferentes visoes religiosas:

Comporta que o ensinante saiba ativar um processo dialdgico e um confronto aberto
e construtivo entre os alunos e com os alunos, promovendo, no rigoroso respeito da
liberdade e da consciéncia deles, a pesquisa e abertura ao religioso, e a
contemplagdo que permita aos alunos uma compreensdo unitaria e sintética dos
contelidos e dos valores da religido, em vista da escolha livre e responsavel .3

Portanto, o componente curricular do ER tem como um de seus principais objetivos a
abordagem da religido ou do fendmeno religioso de tal forma que crie em seus alunos uma
consciéncia de pluralidade, promovendo o respeito e a tolerancia com as diversas religides
presentes na sociedade e expressas em sala de aula. Conforme Junqueira, por meio dos

contetidos que subsidiam a compreensdo do fendmeno religioso, a disciplina do ER “tem por

3% VERDUGO, Marcos Vinicius de Souza. Diversidade e Ensino Religioso. In: JUNQUEIRA;
BRAUDENBURG; KLEIN, 2017. p. 348.

334 JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. Capacitacdo do Professor de Ensino Religioso: formar o formador!?
South American Journal of basic education, Technical and Technological, v. 5, n. 3, 2018. p. 64.
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finalidade o didlogo e a reveréncia ao Transcendente presente no outro” 33°. Em um momento
historico e cultural marcado pela profusdo de religides e de novas crencas, onde muitas vezes
atos de intolerancia e discriminacao religiosa se fazem tdo presentes na sociedade, 0 ER se
consolida como uma disciplina fundamental para a formagdo humana, integral e acolhedora

do aluno.

3.2 Ensino Religioso e religiosidade contemporanea: necessidade de novos olhares

Para se conviver de forma harmoniosa e pacifica numa sociedade plural e heterogénea
como a sociedade contemporanea é de fundamental importancia compreender e respeitar a
diversidade que a compde. Além disso, urge também se posicionar contra todo e qualquer ato
discriminatorio que possa ocorrer em funcdo da incompreensdo ou da incapacidade de lidar
com as diferencgas, sejam elas culturais, religiosas, ou de qualquer outra natureza.

A mentalidade religiosa contemporanea tem produzido um clima propicio ao Ensino
Religioso, pois o pluralismo religioso emergente tem trazido consigo a necessidade de novos
olhares e de novas leituras do atual cenario religioso. Para a doutora Maria Luiza Guedes,
neste contexto de pds-modernidade, “tanto foram criados espacos e legitimidade para o ensino
religioso, como também, novas exigéncias” 3%, especialmente a exigéncia de se estabelecer
um Ensino Religioso laico e com metodologias de ensino atuais que integram em seu
curriculo escolar as novas expressdes da diversidade da religiosa contemporanea. O professor
Sérgio Junqueira também reconhece que o Ensino Religioso contemporaneo tem requerido
uma discussdo mais ampla sobre o pluralismo religioso, pois, mesmo este sendo um
fendmeno tdo antigo quanto a histdria do pais, “a consciéncia de que somos uma sociedade
pluri-religiosa é relativamente recente”’,

A proposta desta Gltima parte da pesquisa € levantar importantes discussfes sobre a
necessidade de se reconhecer como estes novos movimentos religiosos contemporaneos, em
especial o fenbmeno dos desigrejados, tém trazido uma nova composicao para a diversidade

religiosa brasileira.

335 JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. Ciéncia da Religido Aplicada ao Ensino Religioso. In: PASSOS;
USARSKI, 2013, p. 612.

3% GUEDES, Maria Luiza. Pés-Modernidade, religido e educacéo: desafios epistemoldgicos. Disponivel em:
<http://www.dhi.uem.br/gtreligiao/pdf/st4/Guedes,%20Maria%20L uiza.pdf>. Acesso em: 23 jul. 2020.

337 JUNQUEIRA, Sérgio Rogério Azevedo. O estudo do Ensino Religioso: retomada de referenciais
bibliogréaficos dos anos noventa até inicio do séc XXI em um contexto pluralista. In: VI Seminério Internacional
de Préticas Religiosas No Mundo Contemporaneo (LERR/UEL), 2017, Londrina. Anais do LEER, Londrina:
UEL, 2017. p. 314.
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A fim de balizar a disciplina do ER para que esta também possa contemplar em sua
leitura da diversidade religiosa brasileira estes recentes fendmenos religiosos, esta Gltima
secdo se inicia refletindo sobre quais sdo os principais desafios enfrentados pelo Ensino
Religioso num contexto de religiosidade po6s-moderna. Num segundo momento, sera
apresentada uma discussdo sobre a possibilidade de se incluir no curriculo do ER o estudo
destes novos movimentos religiosos que emergem no cenario religioso brasileiro. Por fim, a
pesquisa conclui trazendo uma proposta de articulacdo entre o Ensino Religioso e o crescente

fendmeno religioso dos desigrejados no Brasil.

3.2.1 Desafios do Ensino Religioso em um contexto de religiosidade hipermoderna

Como visto no capitulo anterior, a pds-modernidade é caracterizada por mudangas
marcantes na maneira do homem agir, pensar e conduzir sua vida, incluindo o modo de viver
sua religiosidade que, no tempo presente, vem se apresentando de forma cada vez mais

diversificada, pluralizada e fluida®*®

. A proposta desta secdo é delimitar qual é o lugar ou a
relevancia do Ensino Religioso num contexto religioso aonde os modelos mais tradicionais de
religido vém se enfraquecendo e novas expressoes religiosas, inclusive ndo institucionalizadas
(como é o caso do dos desigrejados) vém, aos poucos, ganhando espaco na sociedade
contemporanea e no ambiente escolar.

Na hipermodernidade, a forte énfase na subjetividade e na autonomia do individuo tem
sido um dos principais combustiveis para o surgimento de novos formatos de crencas e de
religiao®*®. Além disso, o avanco da globalizacdo e das tecnologias de informagdo também
tem alterado o estilo de vida e o comportamento religioso do individuo contemporaneo.
Destarte, doutrinas, crencas e religides que até entdo pareciam distantes e inacessiveis, agora,
estdo cada vez mais préximas e a disposicao do individuo exigindo deste uma visdo de mundo
cada vez mais flexivel, contextualizada e plural. Assim, neste cenario de mudancas e de
variagfes do fenémeno religioso contemporaneo, urge pensar como o Ensino Religioso pode
dialogar e corresponder aos desafios impostos pelo tempo presente.

Em um artigo publicado no ano de 2018 e intitulado de Desafios do Ensino Religioso

em um mundo secular*®, os autores Walter Salles e Maria Augusta Gentilini propdem que,

338 Cf. RIBEIRO, Anto6nio Lopes. O Ensino Religioso na Pds-Modernidade. Encontros Teoldgicos, n. 55, ano 25,
2010. p. 124.

339 Cf. RIBEIRO, 2010, p. 126.

340 SALLES, Walter; GENTILINI, Maria Augusta. Desafios do Ensino Religioso em um mundo secular.
Cadernos de Pesquisa, v. 48, n. 169, p. 856-875, jul./set. 2018.
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em tempos de secularizagdo e mudangas no campo cultural e religioso, o ER tem pelo menos
trés grandes desafios. O primeiro, diz respeito “a sua estruturagdo como disciplina, aceitando
que a sociedade brasileira € uma sociedade secularizada e que as futuras geracdes surgirdo
num contexto pds-secular” 34, Ou seja, na contemporaneidade, o ER precisa se despir do
velho modelo pedagdgico convencional que se delimitava apenas a padronizacdo religiosa
mais tradicional e assim partir para uma abordagem mais abrangente do fenémeno religioso,
considerando que as novas geracfes trazem consigo nOvVos anseios e NOvVos questionamentos
religiosos. Sendo assim, € papel tanto da disciplina como do profissional do ER debater as
questdes mais profundas que envolvem o cotidiano e o universo religioso na sociedade.

Conforme Salles e Gentilini:

Existe, por parte dos professores responsaveis pela disciplina, a continuidade de um
pensamento de negacdo ou mesmo afastamento em relacdo ao conceito de educacao
religiosa e sua analise critica. O programa da disciplina, com raras exce¢des, ndo
busca avancar sobre questes ligadas aos problemas seculares [...] Tais questfes
estdo relacionadas a situacdes cotidianas como, por exemplo, a unido homoafetiva, o
feminismo, a liberacdo ou ndo das drogas e suas consequéncias, a discriminacao
étnica e de género, a violéncia generalizada, os crimes contra a natureza e 0s
animais, a questdo dos refugiados, o terrorismo, etc. Entendemos que ndo cabe a
disciplina ensino religioso estabelecer padrdes comportamentais para a sociedade,
menos ainda orientar suas escolhas. Mas cabe, seguramente, fornecer aos alunos a
possibilidade de discuti-los, segundo suas crengas e valores, em um ambiente de
esclarecimento maduro e néo de doutrinagéo religiosa de qualquer espécie.34?

O segundo desafio enfrentado pelo Ensino Religioso na contemporaneidade que
também é proposto pelos autores supracitados diz respeito ao reconhecimento da laicidade da
disciplina, especialmente nas escolas publicas brasileiras. Esta adequada compreensdo da
identidade laica do ER ajuda a promover o acolhimento e o respeito com todas as formas de
religido de novos formatos de crencas. Além disso, também ajuda a inibir a doutrinacdo e o
proselitismo que, infelizmente, sdo praticas ainda recorrentes em muitas escolas publicas
brasileiras. Desta forma, a abordagem de Ensino Religioso mais adequada a ser aplicada na
pos-modernidade é a abordagem laica e ndo confessional, pois, conforme Salles e Gentilini
“uma sociedade ética ndo deveria pautar-se por uma doutrina especifica, mas pela legitimagéo
de todas as experiéncias religiosas”**,

O terceiro e ultimo desafio do ER proposto pelos autores diz respeito a necessidade de

se estimular, de maneira mais incisiva, a pratica da tolerancia religiosa no ambiente escolar.

%1 SALLES; GENTILINI, 2018, p. 860.
%2 SALLES; GENTILINI, 2018, p. 860-861.
313 SALLES; GENTILINI, 2018, p. 861
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Com o pluralismo e a crescente diversidade religiosa contemporénea, a intoleréncia religiosa

no ambiente escolar tornou-se um dos grandes problemas para as escolas brasileiras.

Sao alunos com multiplas pertencas religiosas que dividem o mesmo espacgo. Sdo
criangas e jovens que, submetidos as condi¢fes do meio escolar, sofrem todo tipo de
assédio moral e tortura psicolégica relacionados as suas crengas e praticas religiosas
por parte dos grupos majoritarios, quando ndo por parte dos proprios professores
para quem os principios religiosos superam a humanidade.3*

Desta forma, no ambiente laico e cada vez mais plural das escolas publicas
contemporaneas, ndo convém admitir um Ensino Religioso confessional e preso a uma Unica
visdo doutrinaria majoritéria, antes, cabe a disciplina e ao profissional do ER promover um
conhecimento religioso que conscientize seus alunos sobre a importancia da tolerancia para
com todas as tradicdes e as novas expressoes religiosas presentes no ambiente escolar.

A temética sobre qual o melhor modelo pedagdgico a ser adorado pelo ER na
contemporaneidade também é uma preocupacédo apontada pelo professor e doutor em Ciéncias
da Religido Antonio Lopes Ribeiro. Ao examinar os modelos pedagogicos do ER propostos
pelo pesquisador Jodo Décio Passos na obra Ensino Religioso: construcdo de uma proposta,
Ribeiro chama a atencdo para aquele modelo que, em sua opinido, é o mais adequado para ser
usado num contexto de religiosidade p6s-moderna.

Na referida obra de Passos sdo apresentados trés modelos pedagogicos para o ER3%. O
primeiro é denominado de modelo confessional, também chamado de catequético. E o modelo
mais antigo da disciplina e que reproduz a visdo de uma Unica tradicdo religiosa. No Brasil,
este modelo foi praticado durante muitos anos pela Igreja Catélica. O segundo modelo é
chamado de inter-confessional, também conhecido como modelo ecuménico ou teoldgico. Tal
arquétipo costuma ser mais usado em algumas escolas de confissdes cristds diferentes e tem
como principal foco o ensino pautado nos valores morais que sd0 comuns ao cristianismo3®.
Por fim, o terceiro modelo proposto Passos € o modelo denominado de supra-confessional, ou
modelo das Ciéncias das Religides. Como ja estudado anteriormente, 0 modelo das Ciéncias
da Religido tem como objeto de estudo o fendmeno religioso em suas diversas manifestacoes
e € justamente por isso que Ribeiro o aponta como o mais apropriado para lidar com os

desafios impostos pela contemporaneidade:

Pautado no respeito a diversidade religiosa, esse modelo é o que mais atende ao
universo religioso caracteristico da pés-modernidade. O ER passa a ser visto nao
mais como ensino da religido ou de religides, mas assume postura cientifica [...]

344 SALLES; GENTILINI, 2018, p. 861.
345 PASSOS, J. D. Ensino Religioso: construcdo de uma proposta. Sdo Paulo: Paulinas, 2007. p. 59-65
36 Cf. RIBEIRO, 2010, p. 126.
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torna-se 0 modelo ideal na era da p6s-modernidade, superando os dois anteriores,
por ter uma visdo ampla do universo religioso, oferecendo base teérica e
metodoldgica para a abordagem da dimenséo religiosa em seus diversos aspectos e
manifestagcBes, articulando-a de forma integrada com a discussdo sobre a
educacdo.®*

O doutor e pesquisador Luis Alencar Libério também concorda com a premissa de que
a abordagem do ER pautada nas Ciéncias da Religido é a mais compativel para lidar com o
panorama cultural e religioso do tempo presente. E ndo somente isso, Libdrio também entende
que para o ER superar as dificuldades impostas pela contemporaneidade, especialmente o
pluralismo decorrente da hiper ou pds-modernidade, é preciso capacitar os professores com a

devida formacéo especifica na area das Ciéncias da Religido:

[...] é necessario conhecer as principais caracteristicas da P6s-Modernidade na qual
navegam nossos alunos, refletir criticamente sobre os principais entraves ao Ensino
Religioso, ministrado ndo de modo catequético, mas numa dimensdo ecuménica
segundo o molde das Ciéncias da Religido (fenémeno religioso) [...] E urgente a
formacdo de professores competentes (criar competéncias), por meio das
licenciaturas plenas, especializagdes, mestrados e doutorados em Ciéncias da
Religido, ainda muito embrionarios no Brasil, para que o Ensino Religioso possa ser
tragado pelos nossos alunos nos diversos niveis do Ensino Fundamental e Médio 348

Portanto, diante de um cenario de religiosidade hipermoderna onde movimentos
religiosos tém vagarosamente se deslocado do tradicionalismo religioso em direcdo a um
acentuado hiperindividualismo de variadas crencas®*®, é preciso propor um Ensino Religioso
que pense a religido contemporanea enquanto um fendmeno multifacetado, levando sempre
em consideracdo a identidade laica da disciplina, a pluralidade religiosa contemporanea e as

novas expressoes de fé que compdem a diversidade religiosa brasileira.

3.2.2 O Ensino Religioso e 0s novos movimentos religiosos

No Brasil, embora o cristianismo ainda seja a religido majoritaria, € notério que nas

ultimas décadas vem surgindo uma grande quantidade de novas crencas e de Novos

37 RIBEIRO, 2010, p. 126.

38 LIBORIO, Luis Alencar. Entraves ao Ensino Religioso na Pés-Modernidade. Rev. Pistis&Praxis, Teologia
Pastoral, Curitiba, v. 6, n. 2, mai./ago. 2014. p. 560-561.

349 Para Pierucci, o pais passa por um momento de “pés-tradicionalizagio religiosa” onde, além do aumento do
namero dos sem religido e do aumento da diversificagcdo evangélica, ao todo séo trés religibes mais tradicionais
que hoje mostram sérios sinais de cansago: o catolicismo, o luteranismo e a umbanda. Cf. PIERUCCI, Ant6nio
Flavio. O crescimento da liberdade religiosa e o declinio da religido tradicional: a propésito do Censo de 2010.
In: TEIXEIRA; MENEZES, 2013, p. 59.
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Movimentos Religiosos (NMR)**°. Para o pesquisador Julio Fontana, analisar estas recentes
mudangas no campo religioso brasileiro se faz necessario porque, além de revelar muitos
anseios e inquietacdes da mentalidade religiosa contemporanea, os NMRs também tém

alterado a composicdo da diversidade religiosa do pais®®

. A proposta desta secao é discutir se
o componente curricular do Ensino Religioso deve contemplar em seu curriculo o estudo
destes novos movimentos religiosos que emergem no cendario religioso brasileiro
contemporaneo.

Antes de entrar no mérito desta discussdo em torno da inser¢do do tema no curriculo
do ER é importante tecer algumas consideracdes a respeito deste fendmeno religioso
contemporaneo. Definir os NMRs ndo parece ser uma tarefa simples, pois a maioria destes
movimentos religiosos emergentes ndo é uniforme e nem possui uma organizacdo formal.
Todavia, considera-se como NMR todo movimento ou grupo de cunho filosofico-religioso
que surgiu apds a segunda guerra mundial e que se prop8e a oferecer novas construcées de
sentido e significado que normalmente séo atribuidas as religides mais tradicionais®?. Para a
doutora Elisa Rodrigues, “a emergéncia dos NMRs vincula-se a um processo de
reconfiguracdo da propria idéia de religido®?3”, isto ¢, ha por parte de alguns destes novos
grupos religiosos a tentativa de trazer novos parametros e novas perspectivas para a
experiéncia religiosa contemporanea.

Na lista dos NMRs contemporaneos existem grupos oriundos de diferentes tradigdes e
matrizes religiosas. Alguns sdo originarios das grandes tradi¢cbes (especialmente do
cristianismo); outros tém suas raizes na matriz religiosa oriental e ainda outros originarios das
matrizes africanas e indigenas. “Pode-se observar que ha nestes grupos um grande
sincretismo, sendo esta uma caracteristica comum a muitos deles” 3. Em geral, estes
movimentos religiosos surgem na marginalidade das grandes religiGes instituidas como
resultado da oposicdo ou da ruptura com crencas e doutrinas ja existentes. Para o doutor em

Ciéncias da Religido Edson Martins:

30 Cf. OLIVEIRA, Amurabi Pereira. Disputas e estratégias de legitimacdo no campo religioso: uma
interpretacdo a partir da teoria de Bordieu dos novos movimentos religiosos brasileiros. Revista espago
académico, n. 109, jun. 2010. p. 152.

31 FONTANA, Julio. Novos Movimentos Religiosos: o quadro brasileiro. Ciberteologia - Revista de Teologia &
Cultura, ano 2, n. 12, p. 65. Disponivel em: <https://ciberteologia.com.br/assets/pdf/post/novos-movimentos-
religiosos-o0-quadro-brasileiro.pdf>. Acesso em: 03 ago. 2020.

%2 Cf. RODRIGUES, Donizete. Novos Movimentos Religiosos: realidade e perspectiva socioldgica. Revista
ANTHROPOLOGICAS, ano 12, v. 19, n. 1, 2008. p. 29.

358 RODRIGUES, Elisa. A emergéncia dos novos movimentos religiosos e suas repercussdes no campo religioso
Brasileiro. Numen: revista de estudos e pesquisa da religido, Juiz de Fora, v. 12, n. 1-2, p. 47.

354 MARTINS, Edson. Novos Movimentos Religiosos: duas questdes. Teologia e Espiritualidade, v. 4, n. 08,
Curitiba, dez. 2017. p. 8.


https://ciberteologia.com.br/assets/pdf/post/novos-movimentos-religiosos-o-quadro-brasileiro.pdf
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[...] todo e qualquer novo movimento religioso surge nas brechas deixadas pelas
religides existentes. O surgimento do novo é um atestado da insuficiéncia das
respostas que as igrejas institucionalizadas estdo fornecendo e que ndo conseguem
atender as expectativas dos fiéis.®®

O desencantamento com as religides tradicionais tem se revelado como um dos
principais fatores para o crescimento dos NMRs. No tocante aos movimentos procedentes do
cristianismo contemporaneo, o professor e pesquisador Donizete Rodrigues afirma que uma
das maiores causas para 0 surgimento de novos grupos religiosos € a falta de relevancia das
igrejas cristds na vida cotidiana das pessoas. Conforme o pesquisador, a igreja tem
apresentado, “de uma forma geral, um discurso desatualizado quanto a realidade social,
cultural e religiosa de hoje” 3.

A doutora Elisa Rodrigues também chama a atencdo para o aumento dos novos
movimentos religiosos oriundos do meio cristdo evangélico brasileiro. Para a pesquisadora,
devido a sua prépria génese na Reforma Protestante, ha por parte destes novos grupos
evangélicos uma forte énfase na individualizacdo da fé que muitas vezes se encarrega de
contestar e de relativizar dogmas e ensinamentos tradicionais®®’. Assim, para muitos destes
NMRs, a experiéncia religiosa individual sobrepde a tradicdo herdada, criando significados e
provocando o que Rodrigues denomina de desregulacéo institucional:

Esse processo denominado desregulacdo do religioso ou desregulacdo institucional,
paralelamente, corresponde & constru¢do de novas identidades religiosas baseadas
nas trajetorias especificas dos individuos e suas experiéncias.®*

Como exemplo destes NMRs oriundos do meio evangélico brasileiro, Eduardo
Martins faz mencéo das muitas denominacdes evangélicas destinadas a publicos especificos
como jovens, homossexuais e outros. Além disso, Martins também chama a atencdo para a
grande profusdo de comunidades evangélicas independentes cujos lideres iniciaram seu
ministério em denominacBes mais tradicionais, mas delas sairam e resolveram comecar outro
grupo®®. Pode-se ainda incluir nesta extensa lista de NMRs originarios do meio evangélico, o
crescente fendmeno dos evangélicos sem pertenca ou desigrejados, principalmente aqueles
desigrejados que se relinem em pequenos grupos e em ambientes informais. Para Rebecca

Maciel, os desigrejados também “podem ser entendidos como uma das novas movimentagdes

3 MARTINS, 2017, p. 9.

3% RODRIGUES, 2008, p. 33.

37 Cf. RODRIGUES, 2008, p. 50.
3% RODRIGUES, 2008, p. 55.

39 Cf. MARTINS, 2017, p. 11.
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da religido evangélica que se diferenciam da estrutura comumente associada a esta de fiel-
pastor-igreja”3,

Desta maneira, é diante deste cenario de emergéncia de novos movimentos religiosos
na sociedade brasileira que o Ensino Religioso se faz presente como um componente
curricular que tem como desafio propor reflexdes que visam o estudo, a compreensédo e a
valorizacdo desta nova paisagem religiosa contemporanea. Para o doutor Sérgio Junqueira, as
constantes mudancas religiosas no contexto brasileiro, principalmente dentro do cristianismo,
criaram uma nova realidade cultural e religiosa que interferem diretamente no exercicio do
Ensino Religioso, principalmente em suas abordagens nas Escolas Publicas®®!. Diante disso,
faz-se necessaria a discussdo de uma leitura plural e contextualizada do fenémeno religioso
contemporaneo a fim de que a disciplina do ER também possa contemplar e acolher em seus
estudos estas novas expressoes religiosas.

Para demonstrar como a disciplina do ER € capaz de dialogar com as diferentes
expressoes religiosas que emergem na contemporaneidade, a professora e pesquisadora Talita
Bender Teixeira escreveu sua tese de doutorado estabelecendo uma conexdo entre o
componente curricular do ER e o movimento religioso da Nova Era*®2. Em sua pesquisa
intitulada de Jornadas alternativas: o Ensino Religioso e 0 Movimento Nova Era, Teixeira
tratou de discutir sobre a possibilidade de se inserir no curriculo do ER o tema do movimento
religioso da Nova Era. Para a pesquisadora, novos movimentos religiosos como o da Nova
Era, devem sim estar presentes nos conteldos que versam sobre a diversidade religiosa

contemporanea:

Percebi de uma maneira muito didatica que é necesséria, sim, a inser¢do da tematica
no contelldo programatico do Ensino Religioso, uma vez que ndo sdo todos os
alunos que constroem sua religiosidade através de arranjos pessoais [...] A Nova Era
pode estar presente nos contetidos que versam sobre a diversidade e também quando
se abordam movimentos religiosos contemporaneos.3%3

360 MACIEL, 2015, p. 89.

31 Cf. JUNQUEIRA, 2017, p. 315.

362 Assim como muitos outros NMRs, 0 movimento religioso da Nova Era é de dificil conceituacéo, pois ndo se
trata de uma religido ou mesmo de um grupo religioso, mas de uma forma de ver e compreender a
espiritualidade. Suas origens estariam pautadas nos cultos esotéricos de 1950 e na crenca apocaliptica da
chegada da Era de Aquério, que segundo crencas da astrologia significa que o planeta estaria entrando em uma
nova era de paz e unido contrariando a atual Era de Peixes, marcada pelo dualismo entre realidade espiritual e
mundo material. Grande parte deste movimento se organizou através de comunidades religiosas alternativas. Cf.
GUERREIRO, Silas et al. Os componentes constitutivos da Nova Era: a formacgéo de um novo ethos. Rever, ano
16, n. 2, mai./ago. 2016. p. 13.

363 TEIXEIRA, 2011, p. 163.
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A preocupagdo com uma abordagem mais contextualizada dos contetdos do Ensino
Religioso tem endossado varios debates acerca do curriculo desta disciplina®®. No ano de
2018, varios cientistas da religido e professores de ER das redes de ensino do Estado do Para
se reuniram para elaborar uma proposta de curriculo para 0 ER no Ensino Fundamental®®®,
Apoiando-se nos referenciais tedricos das Ciéncias da Religido e na BNCC do ER, os
organizadores elaboraram um curriculo levando em conta uma perspectiva laica e plural do
cenario religioso brasileiro contemporaneo. Acerca da relevancia da producdo académica e
pedagdgica do ER no estado do Para, Rodrigo Oliveira do Santos e Sérgio Junqueira afirmam:
“Nao ¢ de hoje que o Para tem servido de parametro nacional para um ER escolarizado, ao
reconhecer essa disciplina académica para a formagao”3,

Neste documento homologado no ano 2019 pela Secretaria de Educacdo do Estado do
Pard (SEDUC-PA) é possivel ver o cuidado dos organizadores com a aplicacdo de um ER
contextualizado e que contemple em seus contetdos as diferentes manifestacdes religiosas
contemporaneas. Nos eixos tematicos destinados ao 8° ano do Ensino Fundamental, o
curriculo elaborado pelos organizadores apresenta em um dos seus objetivos de
aprendizagem: “Conhecer os novos movimentos religiosos e espiritualidades do mundo
contemporaneo” 37, Além disso, o documento também relata que uma das habilidades a ser

4

desenvolvida é a capacidade de “Reconhecer e respeitar as praticas misticas, magicas e
esotéricas presentes nos novos movimentos religiosos e espiritualidades” 2.

A inclusdo destes eixos tematicos na grade curricular do Ensino Religioso da rede de
ensino Para evidencia aquilo que ja é proposto pela prépria BNCC do ER, ou seja, que é papel
da disciplina do ER contemplar com isonomia as novas expressoes religiosas que emergem na
contemporaneidade e que estdo presentes na sociedade brasileira.

Portanto, além de serem incluidos no curriculo do ER como mais uma expressdo da
pluralidade e da diversidade religiosa contemporanea, os NMRs também devem receber a
mesma atencdo e 0 mesmo tratamento didatico que geralmente a disciplina do ER fornece as

demais tradicbes religiosas. Por fim e ndo menos importante, cabe aos pesquisadores e

34 Em um artigo publicado pela revista Religare e intitulado de Ciéncia da Religido aplicada no curriculo do
ensino religioso do Para, os autores discutem sobre a importancia de um curriculo para o ER que seja pautado
nos referenciais tedricos das Ciéncias da Religido. Cf. SANTOS, Rodrigo Oliveira; JUNQUEIRA, Sergio
Rogério Azevedo. Ciéncia da Religido aplicada no curriculo do ensino religioso do estado do Para. Religare, v.
15, n. 1, ago. 2018. p. 97-126.

%5 pPARA, Documento curricular do estado do Para: documento curricular para a educago infantil e o ensino
fundamental do Estado do Para. Belém, PA: SEDUC/PA, 2019. Disponivel em: <https://ipfer.com.br/gper/wp-
content/uploads/sites/2/2019/05/PAR%C3%81-Documento-Curricular.pdf>. Acesso em: 06 ago. 2020.

36 SANTOS; JUNQUEIRA, 2018, p. 123.

%7 PARA, 2019, p. 326

38 PARA, 2019, p. 326


https://ipfer.com.br/gper/wp-content/uploads/sites/2/2019/05/PAR%C3%81-Documento-Curricular.pdf
https://ipfer.com.br/gper/wp-content/uploads/sites/2/2019/05/PAR%C3%81-Documento-Curricular.pdf
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professores de ER o desafio de estimular os seus alunos a terem novos olhares que
reconhecam a identidade, a autonomia e o valor destas novas expressdes que compdem a

diversidade religiosa contemporanea.

3.2.3 Ensino Religioso e o fendmeno dos religiosos desigrejados: articulagfes necessarias

Tendo em vista tudo que foi tratado até aqui acerca das implicagcbes da mentalidade
religiosa contemporanea no exercicio e na docéncia do Ensino Religioso, cabe a pesquisa
nesta sua ultima parte refletir sobre como os professores de Ensino Religioso podem
compreender em seus debates na sala de aula o grupo de pessoas que se declaram religiosas e
vivem sua religiosidade de forma autdnoma, privada ou desinstitucionalizada.

Como ja visto anteriormente, € papel do ER compreender, valorizar e respeitar as
diferentes expressdes religiosas que surgem no cenario religioso brasileiro, inclusive, como é
o caso do fenébmeno religioso dos desigrejados, aquelas crencas ou religiGes que nao se
organizam na forma institucional®®®. Por conseguinte, compete aos professores de Ensino
Religioso o desafio de buscar meios que promovam o conhecimento e o acolhimento destes
novos movimentos religiosos que compdem a diversidade religiosa contemporanea.

O pluralismo religioso contemporaneo tem exigido dos professores e dos estudiosos
das religibes a necessidade de novos olhares e de novas posturas. Em um artigo publicado em
2017 e intitulado de O Estudo do Ensino Religioso: retomada de referenciais bibliograficos
dos anos noventa até inicio do século XXI em um contexto pluralista, Sergio Junqueira trata
de analisar como os pesquisadores da area do ER compreendem o atual cenario do pluralismo
religioso brasileiro e como eles interpretam as implicagdes deste fenbmeno no Ensino
Religioso escolar. Segundo Junqueira, a sociedade contemporanea possui novas perspectivas
religiosas nao apenas de mobilidade entre as crengas, “mas também, de modo particular, a
desinstitucionalizagdo religiosa dos brasileiros™"® interferindo no didlogo com este
importante componente curricular.

Por conseguinte, diante deste novo cenario social e religioso, os professores de ER

precisam ter em mente que no ambiente escolar e entre os seus educandos existem diferentes

369 As diretrizes curriculares do Ensino Religioso do Estado do Parana afirmam que, como objeto do ER, 0
estudo do fendmeno religioso “tem como objetivo a compreensdo, o conhecimento e o respeito das expressoes
religiosas advindas de culturas diferentes, inclusive das que ndo se organizam em institui¢cdes, e suas elaboragdes
sobre o fendmeno religioso”. Cf. ESTADO DO PARANA, Diretrizes curriculares da Educagio Basica — Ensino
Religioso: Curitiba, 2008, p. 56.
370 JUNQUEIRA, 2017, p. 308.
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concepgdes religiosas que vao desde as tradicdes religiosas mais convencionais até as
experiéncias religiosas mais individualizadas e de dificil definicdo. Por isso, é fundamental
que o educador faca uma adequada interpretacéo da diversidade religiosa presente no contexto
escolar para que a partir desta compreensao ele promova conhecimentos e a¢fes pedagogicas
voltadas para o respeito, a tolerancia e a cidadania. Para Junqueira, o Unico modelo de ER
capaz de fornecer a compreensdo deste complexo cendrio do pluralismo religioso
contemporaneo € o modelo fenomenologico baseado nas Ciéncias da Religido, pois, segundo

0 pesquisador:

Esta nova concepcdo permite a professores e alunos compreenderem, cada vez mais,
o0 espelhamento da sociedade da qual fazem parte e seus mecanismos de mediacdes,
condigBes essenciais para o inicio de mudangas concretas. E 0 ensino religioso,
percebido e aplicado como componente da educacdo, contribuird e muito na
formacédo da vida de cidadania dos educandos, pois 0s conhecimentos gerados pelas
tradicbes religiosas sempre estiveram direcionados para a formagdo do homem
integral, dando-lhes uma base ético-humanizadora, elemento tdo carente neste
modelo social, cujo fundamento essencial passou a ser o econdmico.3*

Assim, a partir da leitura contextualizada da diversidade religiosa presente no
ambiente escolar ndo sera surpresa se o professor encontrar em sua sala de aula alunos que se
declaram como religiosos ndo praticantes, ou afastados de suas igrejas ou mesmo
desigrejados. Alem disso, a propria curiosidade dos alunos sobre estas novas expressoes e
categorizac0es religiosas pode ser usada como gatilho para a promogéo destes conhecimentos.
Para Teixeira, o docente do ER é um interlocutor privilegiado das questfes relativas ao
imaginario religioso de seus alunos e, desta forma, podera contribuir dialeticamente para o
acesso ao conhecimento destes novos fendmenos religiosos®’2.

Por fim ainda vale ressaltar que atualmente o professor de ER precisa trabalhar numa
perspectiva multicultural que venha garantir o respeito e a liberdade de opinido de seus
alunos. Assim, € preciso ensinar os alunos a necessidade de renunciar atitudes de intolerancia

e de preconceitos a fim de estimular o acolhimento indiscriminado a crenca do outro.

O ensino religioso vai se configurar, no final das contas, numa &rea de conhecimento
da educacéo basica com objetivo de formar a consciéncia dos alunos, tendo principal
base que o sustente a inclusdo da diversidade religiosa ou seja, ela se trata de um
processo educativo religioso com vista ao desenvolvimento de uma sensibilidade

371 JUNQUEIRA, 2017, p. 318.

372 Tratando da relacéo didatica entre o Ensino Religioso e 0 movimento religioso da Nova Era, A pesquisadora
Talita Bender Teixeira afirma em sua pesquisa que o professor tem o papel fundamental de protagonismo frente
ao Ensino Religioso, pois cabe a ele o recorte a énfase em determinados contetidos abrangentes ao fendmeno
religioso contemporaneo. Cf. TEIXEIRA, 2011, p. 166.
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solidaria baseada numa perspectiva interpessoal em relacdo as opc¢des de fé dos
outros. 3"

Desta forma, através de uma abordagem plural e contextualizada do fenémeno
religioso contemporaneo o professor de Ensino Religioso pode incluir em seus debates o
fendmeno da desinstitucionalizacdo religiosa evangélica no Brasil considerando a emergéncia
dos religiosos desigrejados como mais uma expressao da diversidade religiosa brasileira. Por
conseguinte, a abordagem deste fendmeno religioso contribuira para a formagédo de estudantes
que possuam uma leitura mais consciente e respeitosa com as novas formas de crenca
contemporanea.

Para finalizar este trabalho e com o amparo da BNCC, que afirma que é competéncia
do Ensino Religioso “conhecer os aspectos estruturantes das diferentes tradi¢des religiosas,
movimentos religiosos e filosofias de vida”®'4, segue disponivel na secdo de anexos uma
proposta de plano de aula que visa auxiliar o docente do Ensino Religioso na forma de
abordar o fendmeno religioso dos desigrejados em seus contetdos referentes aos novos

movimentos religiosos e a diversidade religiosa presente na sociedade brasileira.

373 ALVES, Alan Nickerson. A influéncia pedagégica do Ensino Religioso para a formagéo cidada. Diversidade
Religiosa, v. 1, n. 2, 2015, p. 49.
374 BRASIL. Base Nacional Comum Curricular. Brasilia: MEC, 2017. p. 437.
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CONCLUSAO

A desinstitucionalizacdo religiosa evangélica ja é uma realidade notavel no cenério
religioso brasileiro dos ultimos anos. Seja pelas influéncias da mentalidade religiosa pos ou
hipermoderna, ou mesmo pelo desencanto com o sagrado institucionalizado, parece ficar
nitido que o fiel contemporaneo € um religioso mais independente, mais leve e mais exigente
para com sua experiéncia religiosa comunitaria. Por outro lado, diante deste cenario de
religides e fiéis em constante fluidez e movimento, reconhecer a autonomia e a independéncia
do sujeito religioso contemporaneo em relacéo as tutelas institucionais € um importante passo
para uma adequada compreensdo da mentalidade religiosa vigente.

Em se tratando do movimento religioso dos desigrejados, os dados das pesquisas
censitarias estdo ai para comprovar que a emergéncia deste fenbmeno pode sim estar
indicando uma possivel nova onda na histéria do protestantismo brasileiro. Conforme visto no
primeiro capitulo deste trabalho, os indicativos do Censo de 2010 que apontaram oS
evangélicos indeterminados com um ndmero expressivo de mais de 9 milhdes de pessoas
também nos induzem a compreender que a religiosidade evangélica contemporanea nao se
delimita apenas a experiéncia religiosa institucional. Além disso, os dados e pesquisas
apresentadas por este trabalho igualmente nos ajudam a compreender que o fenbmeno da
desinstitucionalizacdo religiosa evangélica brasileira ndo significa necessariamente auséncia
de fé ou de pratica da espiritualidade cristd, antes, aponta para novas composicGes da
experiéncia religiosa contemporanea.

Com o propésito de procurar entender as causas e as motivacdes que tém levado
muitos religiosos contemporaneos a evasao institucional, ao longo do deste trabalho foram
propostas varias reflexdes sobre as influéncias da cultura contemporénea na experiéncia
religiosa vigente. Neste sentido, as contribuicGes de Gilles Lipovetsky foram fundamentais
para dar luz e fundamentacéo tedrica a analise proposta por esta pesquisa. A compreensdo do
conceito de hipermodernidade como uma exacerbacdo das caracteristicas e dos anseios da
modernidade, especialmente as nogOes de hiperindividualismo e de hiperconsumismo, foram
de grande valia para a compreensdo do porqué de tanta mobilidade e fluidez nos vinculos
religiosos contemporaneos.

Ademais, este trabalho também procurou compreender e dar ouvidos a um dos
principais motivos e queixas apresentados por muitos desigrejados, a saber, o desencanto de
muitos evangélicos com muitas doutrinas e praticas da chamada teologia da prosperidade, tao

comum no discurso religioso das igrejas neopentecostais brasileiras. Por conseguinte, foi
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possivel constatar que muitas destas doutrinas presente na religiosidade neopentecostal
carregam consigo a mesma légica individualista e consumista da mentalidade cultural
hipermoderna cunhada por Lipovetsky, ou seja, uma mentalidade religiosa baseada na logica
de mercado e de consumo, onde se coloca Deus como mais um mero objeto de oferta e
liquidacdo. Igualmente, os muitos abusos praticados pelo mercado religioso bem como o0s
escandalos envolvendo corrupcdo e desonestidade na arrecadagdo de dizimos e ofertas
também tém feito muitos evangelicos optarem por viverem sua espiritualidade crista longe de
muitas instituicGes que possuem tais praticas.

Por fim, a escolha para que a anélise proposta por esta pesquisa tivesse sua aplicacao
junto ao Ensino Religioso, primeiramente, visou atender o devido enriquecimento tedrico e a
devida capacitacdo profissional decorrente de um curso de mestrado. Por outro lado, é notério
gue esta nova mentalidade religiosa hipermoderna traz consigo muitos desafios para o docente
do Ensino Religioso e o estudioso das Ciéncias das ReligiGes. Por conseguinte, é fundamental
que o profissional que lida com as religides saiba interpretar e compreender os mais diversos
movimentos religiosos que emergem na contemporaneidade.

Sendo assim, apesar de num primeiro momento 0 tema desta pesquisa parecer unir
assuntos téo distantes um do outro - Ensino Religioso e o fendmeno da desinstitucionalizagdo
religiosa — é possivel depreender, ao final deste trabalho, que o Ensino Religioso em tempos
hipermodernos precisa sim aprender dialogar com estas novas dindmicas impostas pela
mentalidade religiosa contemporanea. Isto posto, se 0 objeto de estudo do Ensino Religioso é
o chamado fendmeno religioso, logo, € também papel do Ensino Religioso contemplar e

acolher estes novos movimentos religiosos que emergem na paisagem religiosa brasileira.
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APENDICE

Faculdade Unida de Vitoria

Plano de Aula: Ensino Religioso — Ensino Fundamental

Professor: Samuel da Silva Nepomuceno.

Publico alvo: Alunos do 6° e 7°s anos do Ensino Fundamental.

Tema da aula:

Quem séo os Desigrejados?

Unidade Temética conforme a BNCC: Crengas religiosas e Filosofias de vida

Habilidades a serem desenvolvidas conforme a BNCC:

(EFO6ER06) Reconhecer a importancia dos mitos, ritos, simbolos e textos na estruturacao das
diferentes crencas, tradicdes e movimentos religiosos.

(EFO7EROQ7) Identificar e discutir o papel das liderangas religiosas e seculares na defesa e
promogéo dos direitos humanos.

Objetivo Geral:
Conhecer e analisar o fendmeno religioso dos desigrejados que consiste na
desinstitucionalizacéo religiosa que vem ocorrendo com parte dos fiéis evangélicos brasileiros

nos Ultimos anos.

Obijetivos especificos:

1. Analisar nimeros e dados das pesquisas censitarias que evidenciam a crescente
desinstitucionalizacéo religiosa de parte dos evangélicos brasileiros nos ultimos anos.

2. Conhecer os possiveis tipos de desigrejados: os desigrejados feridos pelas institui¢oes
religiosas; os desigrejados que vivem sua experiéncia religiosa comunitaria fora das
grandes instituicbes religiosas e o0s desigrejados descrentes no cristianismo
institucional.

3. Conhecer as principais crencas e praticas dos desigrejados: a busca por experiéncias

religiosas mais informais como reunides caseiras e pequenos grupos de estudo biblico;
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a opcéo pelos ambientes virtuais e a opgdo por viver a espiritualidade crista apenas em

sua dimensdo pessoal e subjetiva.

Conteddo e desenvolvimento:

Os dados do dltimo censo do IBGE 2010 apontaram um grande crescimento dos
evangélicos no pais cujo numero de fiéis ultrapassa a casa dos 42 milhdes. Todavia, 0
crescimento numérico de fiéis que se declaravam ndo freqientar nenhuma igreja também
chamou a atencdo principalmente comparando seu crescimento entre os anos 2000 e 2010.
Dentro deste grupo de evangélicos sem vinculos, incluem-se os chamados desigrejados, que
sdo cristdos evangélicos que por diversos motivos sairam de suas igrejas institucionais.

Desigrejado ndo é um apostata ou um desviado da fé evangélica, antes, é aquele
cristdo que saiu da igreja evangélica institucional por diferentes motivos, mas ainda conserva
os principios de sua confissdo de fé cristd, entretanto, o desigrejado opta por viver a
experiéncia de sua fé, seja comunitaria ou individual, com outras configuracdes.

Apoiando-se nas pesquisas e em relatos bibliograficos, é possivel inferir que, entre 0s
evangélicos que nos ultimos censos se declaram como “sem igreja” ou “sem vinculos
institucionais”, existem diferentes tipos ou subgrupos: os desigrejados que ficaram
decepcionados com alguma igreja ou lider religioso; os desigrejados que sairam de suas
igrejas por que ndo concordaram com certas praticas e preferiram buscar algo a mais para sua
vida cristd e, por fim, os desigrejados que simplesmente ndo creem mais no cristianismo
institucional e, por este motivo, ndo querem mais saber de igreja.

No tocante as principais praticas e crengas entre os desigrejados é possivel notar que
boa parte destes evangélicos ainda deseja viver a experiéncia comunitaria da fé crista e, por
isso, a alternativa que parece ser mais adotada entre eles é a convivéncia em pequenos grupos
que se relinem em casas, salas comerciais e em outros ambientes tidos como informais. Outra
pratica comum entre muitos desigrejados é a opcéo pela igreja virtual. Com o avanco das
midias e a internet cada vez mais acessivel, principalmente nos grandes centros urbanos,
muitas igrejas e outros movimentos evangélicos brasileiros tém abracado esta ferramenta para
a divulgagdo e propagacdo de suas mensagens. Ainda vale lembrar também que muitos
desigrejados optaram por simplesmente ndo querer mais saber de nenhum tipo de Igreja. Estes
individuos tendem a priorizar uma espiritualidade mais individualizada e mais intima, que ndo

necessita estar associada a uma adesdo a alguma igreja.
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Metodologia:
Aula expositiva com ampla participacdo dos alunos através de uma roda de conversa,

seminarios e debates sobre o assunto tratado.

Recursos didaticos:
Apresentacdo de graficos com numeros das Ultimas pesquisas censitarias por meio de slides.

Exposicao de reportagens em sites e midias eletronicas.

Avaliacao
Além da realizacdo de tarefas e atividades de aproveitamento, a avaliacdo também serd
realizada através da observacdo do docente quanto a participacdo e interesse dos alunos sobre

o tema trabalhado.
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em: 20 de set de 2011
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membros. Fides Reformata XIX, n. 1, 2014, p.21-33.
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2018, p.217-231.

REIS, Allan. Os sem Igreja: o fendbmeno dos evangélicos sem pertenca. Sdo Paulo: Fonte
editorial, 2018.

TEIXEIRA, Faustino. O Censo de 2010 e as religides no Brasil. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES, Renata
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