Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

FACULDADE UNIDA DE VITORIA
PROGRAMA DE POS GRADUACAO EM CIENCIAS DAS RELIGIOES

ZILDA ISABEL OROSCO DE ZORZE RODIGHERO

O IMPACTO DO PENTECOSTALISMO NA COMUNIDADE INDIGENA TERENA NA
CIDADE DE CAMPO GRANDE - MS

VITORIA
2020



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

ZILDA ISABEL OROSCO DE ZORZE RODIGHERO

O IMPACTO DO PENTECOSTALISMO NA COMUNIDADE INDIGENA TERENA NA
CIDADE DE CAMPO GRANDE - MS

Trabalho Final de

Mestrado Profissional

Para obtencdo do grau de

Mestre em Ciéncias das Religides
Faculdade Unidade Vitoria

Programa de Pés-Graduacéo

Linha de pesquisa: Religido e Esfera Publica

Orientador: Dr. Abdruschin Schaeffer Rocha

Vitoria— ES
2020



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

Rodighero, Zilda Isabel Orosco de Zorze
O impacto do pentecostalismo na comunidade indigena Terena na cidade de

Campo Grande - MS / Zilda Isabel Orosco de Zorze Rodighero. -- Vitoria:
UNIDA / Faculdade Unida de Vitdria, 2020.

vi, 63 f. ;31 cm.

Orientador: Abdruschin Schaeffer Rocha

Dissertacdo (mestrado) — UNIDA / Faculdade Unida de Vitoria, 2020.

Referéncias bibliogréficas: f. 59-63

1. Ciéncia da religido. 2. Religido e esfera publica. 3. Cultura Terena.
4. Pentecostalismo. 5. Comunidade Terena. 6. Interculturalidade. - Tese.
I. Zilda Isabel Orosco de Zorze Rodighero. Il. Faculdade Unida de Vitoria,
2020. I1I. Titulo.




Certificado pelo Programa de Pds-Graduacgdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

ZILDA ISABEL OROSCO ZORZE RODIGHERO

O IMPACTO DO PENTECOSTALISMO NA COMUNIDADE INDIGENA TERENA NA
CIDADE DE CAMPO GRANDE - MS

JiL &

Dissertacdo para obtencédo do grau
de Mestre em Ciéncias das
Religides no Programa de Mestrado
Profissional em  Ciéncias das
Religibes da Faculdade Unida de
Vitéria.

Doutor Abgrifschin Schaeffer Rocha — UNIDA (presidente)

=

Doutor Francisco-te Assis Souza dos Santos — UNIDA

Doutor Sidney de MbraesESanches — Faje



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

RESUMO

A pesquisa consiste em aferir o impacto do pentecostalismo na comunidade indigena terena
na cidade de Campo Grande, MS, especialmente na comunidade localizada no Bairro Margal
de Souza. Busca confirmar, a partir do microcosmo investigado, uma série de estudos que ja
estdo previstos na literatura especializada. A metodologia usada foi de carater bibliogréfico e,
além disso, delineou-se por meio de pesquisa de campo de natureza qualitativa e exploratdria.
Privilegiou-se o conceito de interculturalidade, especialmente tratado pelo filésofo cubano
Raul Fornet-Betencourt, a partir do qual se torna possivel interpretar a influéncia evangélica
na cultura Terena. Ou seja, apresenta-se o0 conceito de interculturalidade como horizonte
teorico atraves do qual se busca pensar os indios Terena, suas relacbes com a sociedade e as
demais culturas, donde se pode perceber mudangas ocorridas na identidade desse povo. A
pesquisa explora a capilaridade do pentecostalismo e seu impacto transformador na cultura e
avalia criticamente os seus modos de intervencdo a luz da interculturalidade. A pesquisa foi
realizada com 11 Terena, de diferentes faixas etarias, ao longo do ano de 2019, a partir da
qual foi possivel avaliar como esses indigenas lidam com as diferencas religiosas que podem
ser notadas entre as tradi¢des de seus ancestrais e a nova religido pentecostal.

Palavras-chave: Cultura Terena; Pentecostalismo; Interculturalidade; Ciéncias da Religiao.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

ABSTRACT

The research aims to assess the impact of Pentecostalism on Terena culture, especially in the
community located in the Margal de Souza neighborhood, in Campo Grande, MS. It seeks to
confirm, from the investigated microcosm, studies that are already foreseen in the specialized
literature. The methodology used was of bibliographic character and, in addition, it was
outlined through field research of qualitative and exploratory nature. The concept of
interculturality was privileged, especially addressed by the Cuban philosopher Raul Fornet-
Betencourt, from which it becomes possible to interpret the evangelical influence in Terena
culture. In other words, the concept of interculturality is presented as a theoretical horizon
through which the Terena Indians, their relations with society and other cultures are sought to
think, from which changes in the identity of this people can be seen. The research explores the
capillarity of Pentecostalism and its transforming impact on culture and critically evaluates its
modes of intervention in the light of interculturality. The research was carried out with 11
Terena, from different age groups, throughout 2019, from which it was possible to assess how
these indigenous people deal with the religious differences that can be noticed between the
traditions of their ancestors and the new Pentecostal religion.

Keywords: Terena culture; Pentecostalism; Interculturality; studies of religion.
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INTRODUCAO

A comunidade de Campo Grande constituiu a “primeira aldeia indigena urbana do
Brasil”, a Aldeia Marcal de Souzal. O contexto social atual, no qual as diferencas sociais e
culturais constituem-se um verdadeiro desafio de convivéncia e respeito, somados ao contexto
religioso, elevam um pouco mais a complexidade de compreensdo dessa nova realidade para
os Terena — objeto principal da presente pesquisa —, € leva a questionamentos sobre 0s
fatores que influenciam a formac&o desta nova cultura.

Com grande atuacdo na comunidade objeto deste estudo, o pentecostalismo, mais
especificamente o neopentecostalismo?, € um dos protagonistas mais impactantes na formagcéo
ou reestruturacdo de valores, tradices e costumes. Logo, conhecer 0s impactos do
pentecostalismo na cultura e assim na vida dos indigenas Terena de Campo Grande tornou-se
um desafio importante para orientar os mais diversos atores em agdo nesse cenario, de forma a
sugerir uma abordagem intercultural dos povos envolvidos e ndo a extingdo da cultura Terena.

O objetivo da presente pesquisa é apresentar o impacto do pentecostalismo dentro da
cultura Terena de Campo Grande do Mato Grosso do Sul. Para chegar a essa resposta,
verificou-se como problematica a necessidade de identificar quais os motivos que levaram
esses indigenas a se converterem ao pentecostalismo, considerando que 0s mesmos ja
possuem em sua origem uma religido ou culto com suas tradi¢fes, crengas, ou seja, com uma
cultura ja constituida. A metodologia utilizada na pesquisa foi a pesquisa bibliogréfica e a
pesquisa de campo (vide questionario no “Apéndice A” ¢ as entrevistas no “Apéndice B”), de
carater qualitativo, descritivo e exploratdrio®.

O conceito de interculturalidade, na perspectiva de Raul Fornet-Betancourt —
presente especialmente em sua obra Religido e Interculturalidade —, constitui-se como
referencial tedrico a partir do qual se tornara possivel considerar os conceitos e resultados do
presente estudo®. Auxiliado por esse conceito, o estudo desenvolve-se a partir de uma

compreensdo da cultura, sua origem e formacdo historica, notadamente no que se refere ao

L BATISTOTI, Aleida Fontoura; LATOSINSKI, Karina Trevisan. O indigena e a cidade: panorama das aldeias
urbanas de Campo Grande/MS. Revista Rua, Campinas, v. 25, n. 1, p. 329-355, jun./ 2019. p. 339.

2 FRESTON, Paul. Breve histdria do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Alberto et al (orgs.). Nem
anjos, nem deménios: interpretacdes socioldgicas do pentecostalismo. Petrépolis: Vozes, 1996. p. 51.

3 O carater exploratério se verifica no fato de que a pesquisadora se inseriu na comunidade, na busca por
conhecer suas praticas mais de perto e, principalmente, pela oportunidade de poder dialogar de forma direta e
orientada com os participantes. Essa acio permitiu aos sujeitos dessa nova realidade uma manifestacdo mais
aberta quanto as suas percepcdes sobre 0 novo em construcao e aquilo que era vivenciado por eles em sua
comunidade de origem, antes da atuacdo dos neopentecostais.

4 FORNET-BETANCOURT, Ralil. Religido e interculturalidade. S&o Leopoldo: Nova Harmonia; Sinodal,
2007. p. 48.
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impacto das religibes na formagéo cultural, realidade vivenciada pelo Brasil em sua
“descoberta” e hoje ainda observada no contexto do presente estudo. Atualmente verifica-se 0
pentecostalismo como principal fator de transformacéo dessa realidade que ndo apresenta a
radicalidade das primeiras abordagens cristds no Brasil no momento de seu descobrimento,
nem se insere no contexto de uma interculturalidade, conforme defendida por Fornet-
Betancourt.

Essa expansdo das abordagens pentecostais € observada de forma ampla em todo o
territério nacional, influenciando comunidades, notadamente aquelas de menor renda. H4 uma
quantidade significativa de “denominac¢des” que se definem como pentecostais, e que
aumenta de 15% no ano de 2000 para 22% no ano de 2010. Os que se declararam pentecostais
somaram 60%, conforme pesquisa do IBGE que abrangeu todas as Religides em 2010°.

O aprofundamento desses conhecimentos agugou a percepcdo da capacidade que o
pentecostalismo desenvolveu ao longo de sua trajetoria de evolugdo em ser mais bem aceito
pelas comunidades indigenas e, de uma forma mais ampla, pelas comunidades com menor
capacidade econdmica. Notadamente, o que ficou conhecido como “Teologia da
Prosperidade™® teve um papel fundamental nessa aproximag&o, sobretudo quando se considera
a plausibilidade desse discurso nos contextos sociais citados.

Assim, considerando a delimitacdo da proposta de pesquisa, passa-se a uma
abordagem mais detalhada da comunidade Terena de Campo Grande e seu contexto socio-
cultural-religioso. Aqui, a percepc¢ao trazida pelos nimeros do IBGE (de 60%) se confirma: o
crescimento das igrejas com abordagem pentecostal é notdrio e a sua influéncia nos costumes
e crencas provocam 0 questionamento dos antigos conceitos e assim constitui uma nova
realidade cultural, ainda ndo bem definida’.

O melhor cenario que poderia ser descortinado como resultado dessa busca intensa
por ocupar tais espacos seria a promocdo de uma efetiva interculturalidade, capaz de levar a

constru¢do de uma “nova religido destradicionalizada”®, conforme cita Fornet-Betancourt.

5 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Censo 2010. Disponivel em:
<https://cens02010.ibge.gov.br/noticias-censo?id=3&idnoticia=2170&view=noticia>. Acesso em: 30 jun. 2019,
[n.p.].

® MARIANO, Ricardo. Os Neopentecostais e a Teologia da Prosperidade. Revista Novos Estudos CEBRAP, Séo
Paulo, n. 44, p. 24-44, 1996a. p. 27.

" Verificou-se no decorrer da pesquisa manifestagdes e préticas divergentes entre as vivéncias pregadas e
esperadas pelo neopentecostalismo, coexistindo assim praticas e crengas em chas, ervas, rezas e benzimentos
com a nova fé e espiritualidade trazida pelos neopentecostais.

8 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 116.


https://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?id=3&idnoticia=2170&view=noticia
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Entretanto, hé outras teorias do que podem fundamentar esse intenso interesse por arrebanhar
os fiéis, como a que Mariano nomeia como Teologia da Prosperidade®.

Os novos conhecimentos construidos a partir do presente estudo, embora ainda
devam ser ampliados e aprofundados, apontam para a existéncia de um longo caminho a
percorrer com vistas a uma interculturalidade efetiva que promova “o equilibrio em um
mundo diverso e pluralistico”.?® No intuito de pavimentar esse caminho, o presente trabalho
apresenta em seu primeiro capitulo conceitos basicos da cultura e da interculturalidade,
buscando a compreensdo da integracdo de determinado grupo na sociedade, cujo enfoque
baseia-se nos povos indigenas. Deste modo, é relevante mencionar que a interculturalidade
pode ser compreendida como um conjunto de policitacdo de convivio democréatico entre as
mais diversas culturas existentes, a qual visa a inclusdo sem qualquer possibilidade de anular
a diversidade. O capitulo ainda aborda as mudancas ocorridas na sociedade indigena a partir
do momento em que eles passaram a conviver com a sociedade civilista.

O segundo capitulo apresenta a cultura do pentecostalismo, cujo objetivo baseia-se
em analisar e observar a influéncia dela na constituicdo dos valores defendidos por suas
organizagOes, ja que a religido se refere a um traco tradicional conhecido em todas as
sociedades. Para o delineamento, construcdo e compreensdo desse capitulo, torna-se
imprescindivel a definicdo dos conceitos de cultura e do pentecostalismo. Tais delimitagdes
favorecem a construgdo de um conhecimento, na medida em que possibilitam maior
aprofundamento das primeiras manifestacfes da religiosidade indigena da cultura Terena e
sua evolucao histérica até o pentecostalismo. Vale ressaltar que o objeto da presente pesquisa
também se justifica no fato de que a cultura Terena encontra-se entre as que mais tém sido
impactadas pelo pentecostalismo atualmente!®.

O terceiro capitulo apresenta o pentecostalismo na comunidade indigena Terena, que
estd localizada na regido do Mato Grosso do Sul, na cidade de Campo Grande, e identifica
algumas particularidades dessa comunidade, contribuindo para uma melhor compreenséo do
contexto mapeado por esta pesquisa. Porém, apesar de apresentar as particularidades da
comunidade, o foco da pesquisa baseia-se no crescimento da participagdo das igrejas
pentecostais nessa comunidade. Nesse sentido, estuda-se os principais motivos que levam os

seus integrantes a participarem e aderirem, por meio da conversdo, a essa nova forma de

® MARIANO, 19964, p. 27.
“ FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 115.
11 SIMOES, Jorge. Cultura religiosa: o homem e o fendmeno religioso. 2. ed. Sdo Paulo: Loyola, 1998. p. 16.
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pratica religiosa ou cultural, mesmo estando debaixo de uma forte tradi¢do ainda viva, cuja

cultura e praticas originais podem ser encontradas na Aldeia Marcal de Souza.
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1 CULTURA E INTERCULTURALIDADE

Neste capitulo, o intuito é apresentar conceitos basicos da cultura — em especial o
conceito de interculturalidade —, buscando a compreensdo da integragdo de determinado
grupo indigena na sociedade. Sendo assim, € relevante mencionar que, a interculturalidade
pode ser compreendida como um conjunto de policitacdo de convivio democratico entre as
mais diversas culturas existentes, a qual visa a inclusdo sem qualquer possibilidade de anular
a diversidade. Nesse sentido, o presente capitulo considerard as mudangas ocorridas nas
sociedades indigenas a partir do momento em que eles passaram a conviver com a sociedade

civil.

1.1 Cultura indigena

Entre os maiores grupos étnicos que habitam o Brasil, estdo os povos indigenas,
presentes no pais antes mesmo da “invasdo” portuguesa. Diante disso, pode-se afirmar que o0s
indigenas contribuiram muito na formacdo da cultura brasileira'?, destacando-se o
aproveitamento de diversas plantas nativas, como a batata, o feijdo, o milho, a mandioca,
entre outros. Além disso, os indigenas difundiram o costume de dormir em redes, nos legaram
importantes contribuicdes na lingua e na incorporacdo das lendas presentes no folclore
brasileiro, os quais passaram a ser conhecido mundialmente?2,

As culturas indigenas compdem um mosaico original de vises, tradicbes e linguas
no mundo. Posteriormente passaram a ser desprezadas, consideradas atrasadas, barbaras e
ingénuas, ou quando diferente, eram apreciadas por curiosos por seu carater exotico. Porém,
com a modernizagdo e reestruturacdo da sociedade tais culturas passaram e ser vistas como
protagonistas da mais larga escala de culturas e, inclusive, até com certa sofisticacdo em
determinados aspectos, portadores de valores importantes para a evolucdo da sociedade. Além
disso, tornaram-se importantes por si proprias com relacdo ao respeito pela natureza diante da
necessidade de um mundo sustentavel'.

O primeiro contato dos indios com os europeus é considerado um enorme choque

cultural, pois a superioridade militar dos portugueses rapidamente acabou se impondo. A arte

12 No Brasil ja existia uma cultura. Os povos indigenas ja tinham uma cultura, o que houve foi uma imposicéo de
uma cultura europeia. Através do processo de colonizagdo europeu, também se impds uma cultura ocidental
Crista.

13 NARLOCH, Leandro. Guia politicamente incorreto da histdria do Brasil. Sao Paulo: Leya, 2010. p. 18.

14 CUNHA, Manuela Carneiro. Cultura com aspas e outros ensaios. S&o Paulo: Cosac Naufy, 2009. p. 242.
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foi usada em favor dessa dominagdo, visto que o fascinio desses povos pela mdsica ocidental
era irresistivel, e certamente isso contribuiu para a aculturagdo, ndo havendo acréscimo, mas,
substituicdo de crencas e valores®™. Por outro lado, havia também ordens religiosas que
enviavam missionarios para a catequizacdo e evangelizacdo de forma a “pacificar” esses
povos. Tratava-se de religiosos bem preparados, muitos dos quais professores, médicos, entre
outros que poderiam suprir as necessidades de toda aquela regido. Entre as ordens religiosas,
as mais frequentes eram de jesuitas®. Esse cenario levou & formagdo de um sistema mais
reduzido de aldeamentos menores, fixos, autossuficientes, semelhantes as vilas europeias,
porém, administrados pelos missionarios em parceria com os indigenas®’.

Vale mencionar que, nessa formac&o das pequenas aldeias, os indigenas encontravam
protecdo contra as barbaridades que ocorriam com esses povos na época e grandes lideres
religiosos acabaram se notabilizando por empreender, mediante sua influéncia moral e
politica, constantes esforcos para garantir a protecdo aos mesmos. Entretanto, o preco pela
protecdo acabou influenciando fortemente na perda das suas raizes culturais, levando a
extincdo desses povos indigenas, visto que na homogeneizacdo de cultura ao manto dos
missionarios e do império portugués, muitos se transformaram em pequenos grupos de
produtores rurais, sendo essa a origem de algumas cidades brasileiras. Tal fato também
desempenhou um importante papel aculturador?8,

Nas ultimas décadas, tem aparecido novas historias que oferecem diferentes
percepcOes e permitem distintas e divergentes analises com relacdo as questfes indigenas.
Porém, sem negar a violéncia dos europeus com os indios, e para além de sua condi¢do de
vitima da historia colonizatoria, é possivel percebé-los, também, como importantes agentes
que de certa forma contribuiram no processo de construcdo da sociedade moderna. Sendo
assim, afirma-se que sem a interferéncia dos indios, a propria colonizacdo europeia nado teria
qualquer possibilidade de sucesso, visto que os indios amistosos forneciam, em forma de
comércio, produtos valiosos e naturais aos europeus, além de condimentos e substancias
medicinais. Alem disso, de certa forma, muitos desses indigenas também contribuiram para a

exterminagdo e/ou escravizagio de indios de outras tribos?®.

15 NARLOCH, 2010, p. 9.

6 MEDEIROS, Inacio. Histdria da Igreja: a agdo missionaria das grandes ordens religiosas. Disponivel em:
<https://www.al2.com/redacaoal?/historia-da-igreja/historia-da-igreja-a-acao-missionaria-das-grandes-ordens-
religiosas>. Acesso em: 29 Out 2019, [n.p.].

" LADEIRA, Maria Elisa. AZANHA, Gilberto. Terena. Verbete do Centro de Trabalho Indigena (CTI). 2014.
Disponivel em: <https://pib.socioambiental.org/pt/Povo: Terena>. Acesso em: 26 jul. 2019.

18 NARLOCH, 2010, p. 20.

19 CUNHA, 2009, p. 246.
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Com a chegada dos portugueses, muitos indios acabaram se beneficiando, visto que
essa “parceria” com os brancos, por vezes, tornava-se atrativa e, desta forma, muitos deles de
forma voluntéria deixavam suas aldeias para viver com os portugueses, afinal, as tecnologias
trazidas eram totalmente desconhecidas pelos indios, o que acabou por provocar uma intensa
revolucdo nas tribos. Essas tecnologias que encantavam os indios, incluiam anzol para pesca e
machados de metais que contribuiam muito com os cortes de madeira. Também a introducédo
de outros frutos, até entdo exoticos, como manga, banana, laranja, jaca, 0s quais constituiram
novos recursos de alimentos para toda a tribo. Além disso, teve a introducdo do gado e
cavalos que contribuiu para aragem de terras e lavouras e, principalmente, para o
deslocamento de cargas e de si préprio. O cavalo em especial, além de ajudar em tudo isso,
ainda era usado na caca e nas guerras e, com isso, alguns grupos, aproveitando dessa
tecnologia e dos portugueses, acabaram exterminando outros grupos indigenas que eram
rivais?.

Durante o século XIX, mediante a corrente conhecida como indianismo, corrente
romantica, cuja idealizacdo derivou do lluminismo, o indio passou a ser reconhecido pelas
artes eruditas como um bom selvagem, dono de uma pura moral e que vivia em constante
harmonia com a natureza, sendo vitima sem defesa de toda a crueldade europeia®’. Nesse
periodo, tanto artistas como literatos referenciavam os indios como o0s primogénitos
brasileiros, perspectiva essa que se tornou fundamento de um grupo nacional, repleto de
ideologia sentimental, progressista e ufanista, que adotou um grande programa de reformas
em diversas areas da vida brasileira, da politica, da economia e da educacdo. Porém, na
pratica, a verdadeira realidade para os indios era muito diferente, visto que, mesmo com
varias normas e leis criadas para os proteger — que garantiam-lhes os direitos as terras que
habitavam, bem como os demais direitos humanos —, a sociedade civilista, de forma ilegal
realizava aces contra sua legitimidade e ndo os aceitava como iguais?.

De acordo com Barreto?, existem registos que mostram que, por diversas vezes o
governo interferiu na tentativa de proibir a escraviddo dos indios, porém, constantemente

despertou revoltas nos colonos, pois 0s mesmos nao queriam perder seus capitais que vinham

20 CUNHA, 2009, p. 247.

2L FERREIRA, Andrey Cordeiro. Conquista colonial, resisténcia indigena e formagdo do Estado-Nacional: os
indios Guaicuru e Guana no Mato Grosso dos séculos XVI11-X1X. Revista de Antropologia, v. 52, n. 1, p. 97-
136, jan. 2009.

22 FERREIRA, 2009.

23 BARRETO, Cristiana. Entre mistérios e malogros: os primeiros contatos com amerindios da Amazonia. In:
SCATAMACCHIA, Maria Cristina M.; Solano, Francisco E. (orgs.). América, Contacto y Independéncia.
Ciudad de México: Instituto Panamericano de Geografia y Historia, 2008. p. 116.
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da forca de trabalho dos povos indigenas escravizados. Porém, outras normas da mesma época
contradiziam as normas de protecdo, em que se asseguravam que os indigenas eram incapazes
judicialmente, e desta forma tinham que ser tutelados pelo proprio Estado, sendo confinados
em pequenas reservas ou ainda expulsos de suas préprias terras. Sendo assim, na realidade, a
escravidao, perseguicdo e torturas até a morte durou por muito tempo. Ao término do
processo de colonizacdo, estima-se que a populacdo indigena tenha diminuido de 5 milhdes
para 600 mil indios, e a maioria desses ainda estava sob a condi¢o de miséria e opressio?.

Vale mencionar que essa grande diminuicdo dos povos indigenas se deu pela
escravidao, seguida de torturas e morte, nas guerras, nas perseguicdes de outras tribos, porém,
0 maior numero de mortes decorreu de contaminacGes das doencas que vieram com 0S
europeus, afinal, os indios ndo tinham imunidade, visto que por muitos anos viveram isolados
de qualquer outro tipo de populacéo. Inclusive, documentarios revelaram que durante o século
XIX, época de grande avanco epidemioldgico, houve desencadeamento proposital de
epidemias de variola na forma de arma bioldgica contra os indigenas®.

Uma referéncia a essa pratica foi apresentada em 2008, pelo “O Globo Online”, no
Sul do Maranhédo, na vila de Caxias, quando ocorria uma epidemia de malaria. A matéria
também fazia referéncia a um caso de epidemia ocorrida em 1816. Naquela ocasido as
infecgBes se deram em decorréncia do virus variola, no contexto do qual fazendeiros
presenteavam os indios Timbira com pertences de pessoas que ja haviam morrido com a

doenca, cujo intuito era infecta-los para poder ficar com as terras e aumentar a criagio?®.

1.2 O conceito de Interculturalidade e a questao indigena

A interculturalidade aqui abordada, a partir da perspectiva de Radl Fornet-
Betancourt, prop8e-se como um horizonte alternativo a chamada inculturacdo. O filésofo
cubano defende, portanto, a passagem da inculturacdo a interculturalidade, como imperativo
que deve ser assumido pelo Cristianismo, se, de fato, este deseja estar a altura das exigéncias
de um mundo no qual a convivéncia humana com a pluralidade das culturas e religides se
torna cada vez mais premente. Para ele, a inculturacdo, embora se constitua avanco,

comparada aos projetos colonizatdrios, ndo basta a uma fé que pretenda viver no dialogo e na

24 NARLOCH, 2010, p. 22.

% BARRETO, 2008, p. 119.

2 O GLOBO ONLINE. Reserva indigena: Vale do Javari, no Amazonas, agoniza com maldria e hepatite. 2008.
Disponivel em: <https://acervo.oglobo.globo.com/consulta-ao-acervo/?navegacaoPorData=200020080525>.
Acesso em: 26 jun. 2019, [n.p.].
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convivéncia com o0s outros, ja que se apresenta ainda tributdria da tradicional “missdo”, da
colonizagdo epistemoldgica do outro, elementos vinculados ao conceito de tradicdo crist,
marcado por seu programa de interferéncia na ordem religiosa e cultural do outro. %’

O conceito de interculturalidade, portanto, constitui “uma alternativa com forca para
quebrar definitivamente este (antigo) paradigma eurocéntrico no qual se move ainda [...] 0
programa da inculturacdo” 26, Ndo se pressupde mais uma substituicdo de pensamentos e
costumes, e uma consequente imposicéo da tradicdo cristd, no final das contas, mas, exige-se
uma atitude de acolhida e respeito irrestrito a alteridade.

O Brasil ¢é reconhecido, atual e internacionalmente, “como um pais megadiverso,
tanto no que se refere a sua enorme biodiversidade, quanto a sociodiversidade que o
conforma”?®, e no se pode negar que os indigenas representam uma importante contribuicéo
ao incremento dessa diversidade cultural brasileira. As culturas brasileiras existentes
representam para a humanidade a constituicdo de diversos patrimonios no sentido de
proporcionar varias solu¢des na dimensdo do pensamento e da exploracdo de um campo que
é, a0 mesmo tempo, natural e social®®. Quando se menciona o valor da sociodiversidade®!, ndo
se fala apenas de simples tracos, mas, sim, de grandes processos e, para poder manté-los vivo
e em andamento, é necessario garantir também a sobrevivéncia das mesmas sociedades que as
produziram.

Conforme dados apresentados pelo Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica
(IBGE) do ano de 2010, a populacdo indigena no Brasil era de 817 mil pessoas, a qual era
organizada em duas vertentes, sendo 180 linguas indigenas distintas e 270 etnias falantes®?.
Porém, o reconhecimento de sua contribuicdo para essa diversidade sociocultural na formagéo
da nacdo brasileira € um processo recente, afinal, até a prépria Constituicdo Federal de 1988
considerava esses povos indigenas como relativamente incapazes, cuja formalidade acabou
estabelecendo algumas metas de progressdo dos indios na comunhao nacional®.

Vale mencionar que o dispositivo de “relativamente incapaz” foi estabelecido para

atribuir protecéo para os indios até que adquirissem necessarias condi¢fes para poder requerer

2 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 48-49.

28 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 49.

29 BRASIL. Plano Setorial para as culturas indigenas. Brasilia: Ministério da Cultura, 2012. p. 12.

30 CUNHA, 2009, p. 246.

31 Constituido pelos termos social e diversidade, o conceito quer abranger a coexisténcia em um mesmo contexto
social de mais de uma cultura, costumes, religides, padrdes, valores etc.

32 INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFICA E ESTATISTICA (IBGE). Tendéncias demograficas: uma
andlise dos indigenas com base nos resultados da amostra dos Censos demogréaficos de 2010. Disponivel em:
<https://biblioteca.ibge.gov.br/pt/biblioteca-catalogo?view=detalhes&id=228099>. Acesso em: 26 jul. 2019,
[n.p.].

33 CUNHA, 2009, p. 246.
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a emancipagao, ou seja, até que viessem a se tornarem trabalhadores nacionais desprendidos
de sua cultura original. Desta forma, um projeto integracionista acabou reprimindo os modos
de vida desses indigenas ao facilitar a sua captagéo cultural.

Os grupos mais antigos de indigenas no Brasil, aqueles que tinham mais contatos
com o0s colonizadores e estrangeiros foram motivados a aprender novas linguas.
Primeiramente foi a linguagem geral, derivada do tupi, que acabou sendo propagada pelos
jesuitas; posteriormente foi o portugués, imposto pelo Direito dos indios Pombalino®*. Neste
periodo 0s povos indigenas passaram por varios processos de discriminacdo em relacdo as
suas linguas, em cujas situagdes estiveram presentes. “Sao conhecidas ainda as situagdes,
impostas pelo desprezo dos regionais pelos ‘caboclos’ ou ‘bugres’, em que os indios se
envergonhavam do uso de suas linguas™®®.

Além do contexto mencionado, a interferéncia nas culturas indigenas tradicionais
alcancou também os costumes matrimoniais, habitos alimentares, organizacdo politica,
religido, assim também como a pauperizacdo de territrios na pesca e caca. Apesar de haver
essas interferéncias, a resisténcia de alguns dos indios, resultou no apego de alguns tracos
culturais e tornou-se uma identidade preservada do grupo®.

Porém, com a chegada da Constituicdo Federal de 88, tal diversidade cultural passou
a ser reconhecida como caracteristica do Estado brasileiro. Ap6s esse reconhecimento, surge 0
Direito dos Povos Indigenas, baseado em suas linguas, tradicdes, organizacdo social, crencas,
além das terras que tradicionalmente ocupam e/ou ocupavam. A partir desse momento,
supera-se a tutela jurisdicional e a pessoa indigena torna-se um sujeito de direitos e um
cidaddo brasileiro®.

Além da Constituicdo Federal, outros documentos nacionais e internacionais foram
criados, reconhecendo-se que 0s povos indigenas tiveram uma enorme contribuicdo para a
diversidade cultural brasileira, a qual foi reconhecida como patriménio comum da
humanidade. Dentre esses documentos tem-se a Convencdo n° 169, que trata dos Povos
Indigenas e dos Tribais de paises independentes, a Convencgédo de Protecdo e Promocdo da

Diversidade de Expressdao Cultural da UNESCO, a Convencdo para Salvaguarda do

34 Referente a Lei publicada em 1758, caracterizada por uma série de diretrizes a serem seguidas pelas colonias
portuguesas no periodo em que o Marqués de Pombal era Ministro de Estado portugués, conhecido como
Periodo Pombalino.

35 CUNHA, Manuela Carneiro. Histdria dos indios no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1992. p. 71.

% CUNHA, 2009, p. 72.

3" SANTOS FILHO, Roberto Lemos dos. Apontamentos sobre o direito indigenista. Curitiba: Jurua, 2005. p.
46.
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Patrimbnio Cultural Imaterial, entre outros®. Tais documentos apresentam diversas linhas de
diretrizes que formaram a sociedade nacional e a identidade sociocultural, os quais
proporcionaram que o0s Estados Nacionais viessem contemplar os direitos culturais,
econdmicos e sociais da cultura desses povos, a partir dos quais enfatiza-se o respeito pela
identidade tradicional de costumes, tradi¢Ges e suas institui¢des.

Vale mencionar que a Constituicdo Federal, em conjunto com todos esses
documentos e marcos legais, conseguiu estabelecer bases para politicas publicas voltadas para
a cultura e direcionadas para a efetivacdo dos direitos diferenciais baseado nos povos
indigenas. Nota-se que as culturas indigenas se tornaram um tema transversal no
desenvolvimento de novos temas como, por exemplo, desenvolvimento sustentavel, meio
ambiente, satde e cultura, entre outros mais. A Constituicio Federal®® em seu Art. 210 § 2°,
prevé aos povos indigenas o acesso a educacdo, a partir de uma configuracdo de ensino
bilingue — ou seja, a lingua portuguesa e a lingua indigena —, além da utilizagdo dos
préprios processos de aprendizagem.

Com o advento da lei n° 11.645/2008 foi obrigatério incluir na rede de ensino
nacional conteddo a respeito da cultura e historia dos indigenas. Posteriormente, com o
Decreto n° 6.861/2009, estabeleceu-se a educacéo escolar indigena e a sua organizacdo em
territorios etnoeducacionais, cumprindo, assim, o direito garantido pela constituicdo®. Vale
mencionar que caberia ao Ministério da Cidadania®*', em parceria com os povos indigenas,
elaborar e implantar material de apoio as iniciativas que fossem, de fato, concretas das
comunidades, com objetivo de reafirmar e expressar publicamente os contextos interétnicos
das aldeias, além de seus valores, costumes e crengas ancestrais. Sendo assim, seria possivel
estabelecer de forma prioritaria e de forma permanente um compromisso de real valor dessas
culturas, como também os esforcos da coletividade para a atualizacdo das novas geracoes.

Mas, no periodo de 2003, o entdo Ministério da Cultura aderiu a um conceito que
atua com trés vertentes, quais sejam: simbolica, cidadad e econémica. Sendo assim, a partir da
dimensdo simbdlica, compreende-se a cultura mediante simbolos expressos pela linguagem,
saberes, valores e praticas, ou seja, compreende-se que toda acdo humana é de certa forma

construida socialmente a partir de simbolos, que em algum momento acabaram sendo

3 SANTOS FILHO, 2005, p. 61.

39 BRASIL. [Constituicdo (1988)]. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia: Presidéncia da
Republica. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/constituicao/constituicao.htm>. Acesso em: 22
out. 2019, [n.p.].

40 SANTOS FILHO, 2005, p. 81.

41 O Ministério da Cidadania agora engloba também as atividades do antigo Ministério da Cultura.
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entrelacados, formando correntes de diferentes significados, tendo suas variaveis nos
contextos histdricos. Na dimensdo cidadd, compreende-se a cultura a partir do pressuposto de
que no principio os direitos culturais basicamente sdo parte dos direitos humanos, devendo
constituir uma plataforma que sustentard as politicas publicas. Por fim, na dimenséo
econdmica, quando se encerra uma geracdo de renda ou de trabalho, tem-se a contribuigéo
para obter o desenvolvimento sustentavel*?,

Apesar de adotarem essas vertentes oficiais, no ambito das politicas do Ministério da
Cultura, existem mdaltiplos sentidos que foram adotados nessa nogédo, em especial quando se
aborda a cultura brasileira de carater indigena, pois constantemente existem inovacfes no
plano nacional de cultura, sendo tanto para tornar as culturas indigenas um setor que muito
podera ser contemplado, como também para aderir uma forma antropoldgica que possa
delinear o conceito da cultura, objetivando uma forma mais intima da forma de viver e ser dos

povos indigenas brasileiros*.

1.3 A dignidade da interculturalidade indigena

Fornet-Betancourt propde que a partir da interculturalidade, “enquanto processo
contextual-universal de capacitagdo para uma cultura de culturas”, somos convidados a
renunciar a missao em favor da demissdo. Ou seja, a interculturalidade ndo se projeta como
transmissdo ao outro do que se € (missdo), mas, como permanente demissdo dos direitos
culturais que se tem com vistas a, por meio de uma certa contracdo do que se €, abrir espagcos
livres ndo ocupados em um contexto de acolhida do outro. Trata-se, portanto, de um espaco
de convivéncia em seu sentido forte.** Entender como a cultura indigena foi percebida,
vivenciada e paulatinamente incorporada a cultura do pais, possibilita a compreensdo de
tracos importantes para o estudo dos Terena. A interculturalidade, na medida em que renuncia
a sacralizacéo das origens culturais e religiosas das tradi¢fes, permite uma maior valorizacdo
dos Terena, com sua historia, tradicGes e valores e assim com a sua dignidade; valoriza o seu
individuo como pessoa racional e que “existe como um fim em si mesma, ¢ ndo como um
meio para o uso discricionario de uma vontade externa™*. Entretanto, quando abordamos a

realidade do ponto-de-vista da nossa formacdo cultural, desde o inicio do processo de

42 BRASIL, 2012, p. 56.

4 BRASIL, 2012, p. 17.

4 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 50.

4 BARROSO, Luis Roberto. A dignidade da pessoa humana no direito constitucional contemporaneo: a
construcdo de um conceito juridico a luz da jurisprudéncia Mundial. Belo Horizonte: Forum, 2013. p. 72.
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colonizag&o, a relagdo com os indigenas ocorreu mediante interesses econdmicos, a partir da
exploracdo de trabalho e aprisionamento e, posteriormente, ocorreram tentativas de incluir e
integrar esses povos a sociedade nacional. Por fim, a partir do século XIX, verifica-se a
disputa de quem iria controlar as comunidades indigenas, e ficou claro que o intuito era sua
exploragdo como mé&o de obra escrava, adotando como base fundamental uma concepgéo de
fragilidade permanente, o que durou até o século XX*°.

Em decorréncia da democratizacdo, 0s movimentos indigenas em conjunto com
algumas figuras publicas da sociedade promoveram um grande e importante processo de
conscientizacdo, mobilizacdo e organizacdo politica baseado nos direitos indigenas, cujo
resultado contemplou-se com dispositivos da Constituicdo Federal de 1988 no direito dos
povos indigenas. Sendo assim, a Constituicdo acabou alterando o prototipo da politica
indigenista e, neste aspecto, diante do plano juridico, tal mudanca foi compreendida como
uma importante vitoria*’. Porém, vale mencionar que, na prética, ndo houve muito avango e o
desenvolvimento foi muito lento. De certa forma, as coisas praticamente ficaram estabelecidas
no plano formal. Ou seja, € notorio que muitas garantias estabelecidas para a defesa dos
indigenas acabaram ndo sendo totalmente contempladas e muito menos efetivadas de forma
concreta.

Porém, de outra forma, a defesa e as lutas dos direitos e da vida dos indigenas foi se
intensificando cada vez mais, mediante persisténcia dos grandes problemas das violagdes e
das formas mais brutais de violéncias que foram praticadas contra essas populac@es. Nota-se
que, para além de suas sobrevivéncias fisicas, tais lutas foram marcadas pelo esforco em se
superar a invisibilidade, pela exclusdo da hierarquizacdo social em relagdo as quais essas
comunidades indigenas ainda sdo constantemente vitimas, como também pela descolonizagéo
dos vinculos que os envolveram ou ainda envolvem, firmados em paradigmas etnocéntricos e
monoculturais ainda nos dias atuais®.

Vale mencionar que no contexto dos direitos humanos, por vezes, tem-se constituido
um campo mais conceitual-tedrico, além do politico-juridico, e esses campos sdo
suficientemente elasticos para poder abranger uma ampla defesa de diversos segmentos da
area social, alcancando-se principalmente as populagdes indigenas. Nesse contexto,
proporcionou-se o fortalecimento das lutas indigenas —pratica cada vez mais comum e

frequente — e, dessa forma, ajudou-se a colocar essas populagdes no centro de debates dos

4% BARRETO, Helder Girdo. Direitos indigenas vetores constitucionais. Curitiba: Jurug, 2003. p. 104.
4" BARRETO, 2003, p. 86.
48 BARRETO, 2003, p. 93.
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mais altos escaldes que estdo ligados aos direitos humanos*. Este fato contribuiu para uma
maior clareza dos fatos, consolidando, assim, a consciéncia de que todos os povos indigenas
sempre seguiram de forma distante do verdadeiro lugar social que lhes esta garantido quando
se considera as condigdes indispensaveis relacionadas a dignidade humana.

Porém, € importante mencionar que a conformacdo dos direitos humanos, em
nenhum momento sofreu qualquer influéncia dos elementos que estéo ligados ao contexto das
especificidades da cultura brasileira. Pelo contrario, 0 mesmo acabou sendo formatado com
base em uma sé cultura: a ocidental liberal, marcada pela expansdo colonial, a qual era
comandada por homens de etnias europeias. I1sso implicou de forma geral na predominancia
de homens brancos e de seus respectivos valores, o que acabou por fomentar uma cultura
extremamente machista e racista, e isso desde a colonizacdo do Brasil®®. Sendo assim,
entende-se que seu processo de construcdo acabou ignorando os importantes elementos que
estdo ligados & cultura e a diversidade das verdadeiras identidades culturais dos povos
indigenas, os quais estdo presentes em praticamente todos os ambientes sociais que se
conhece, cuja homogeneizacdo resultou por subjugar a diversidade e principalmente a
pluralidade, excluindo, assim, qualquer possibilidade de uma interculturalidade.

Vale mencionar que a exclusdo das diferengas identitarias resultou, de forma
reducionista, na operacdo dos direitos fundamentais, tais como a liberdade e a igualdade.
Desta forma, o plano presente no sistema juridico hegeménico reconhece, de forma geral,
uma igualdade de carater formal, concebida para poder vigorar em um espa¢o mais universal,
o qual possui a capacidade de encobrir as diferengas concretas existentes °1. Nota-se que a
implementacdo da igualdade exige que essas diferencas sejam aproximadas paulatinamente,
levando a constituicdo de um modelo padronizado e universal, tornando os seus titulares
idénticos diante dos mesmos direitos, anseios e valores®.

A liberdade, se vista também em sua face constitutiva, é ferramenta indispensavel a
defesa da dignidade humana. Quanto mais efetiva a liberdade de um segmento social, maior
sua capacidade de autodeterminacdo e mais amplas as condi¢des de alcance da dignidade
humana®®. Entretanto, a tal medida oferecida de liberdade no formato constitutivo, que esta

assegurada nas sociedades ditas democréaticas ou ainda de grau baseado na autodeterminagéo,

49 SANTOS FILHO, 2005, p. 72.

% BARRETO, 2003, p. 109.

51 BARRETO, 2003, p. 120.

52 ASSIRATI, Maria Augusta. Os povos indigenas e a dignidade intercultural. Teoria e debate, ed. 161, 19-06-
2017. Disponivel em: <https://teoriaedebate.org.br/2017/06/19/%EF%BB%BFos-povos-indigenas-e-a-
dignidade-intercultural/>. Acesso em: 30 jul. 2019, [n.p.].

% ASSIRATI, 2017, [n.p.].
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é limitada em razdo das ferramentas e mecanismos do proprio poder constituido. Neste
contexto, nota-se que os individuos sempre estdo submetidos a uma relacdo de coercdo e
subordinagdo, o que significa sempre uma liberdade relativa®. Entretanto, naquelas onde o
poder é exercido no formato de ndo coercitivo e ndo representativo, tem-se a possibilidade da
maximizacdo da autodeterminagdo. Sendo assim, diversas comunidades indigenas, mais
especificamente as que foram situadas em um formato de isolamento voluntario ou ainda de
poucos contatos com a sociedade dita organizada, sdo praticamente exemplos reais do
exercicio do elevado grau da autodeterminacéo.

Porém, por outro lado, na medida em que mais se aprofunda a relacdo entre a
sociedade e uma comunidade indigena que de fato é envolvente, se reforca a intervencao do
Estado na sua organizacao, e consequentemente torna-se mais reduzida mediante a sua prépria
autodeterminacdo. Isso obriga a tal comunidade indigena reconfigurar-se em sua primordial
nocéo da liberdade®.

Nota-se que essa mitigacdo acaba atingindo niveis extremos quando um determinado
grupo indigena se depara, por qualquer razdo, como uma situacao que 0s obriga a deixarem
seu tradicional territorio e a viverem de forma totalmente contraria a sua cultura e, por muitas
vezes, de forma indesejada. Isso reduz a situacdo desses povos indigenas a condicdo de
sobrevivéncia, seja ela cultural ou fisica. Neste contexto, existe a possibilidade de aproximar
esses elementos juridicos, igualdade e liberdade, porém, a atencdo acaba sempre se
deslocando dos processos de legalizacdo referente aos direitos humanos para um ambito mais
discursivo e/ou ainda bem mais pratico, a partir do qual este manejo origina-se como um
instrumento de ampla disputa politica mediante a constituicdo da dignidade das pessoas. Ou
seja, permitem-se que o tratamento da dignidade humana possa de fato extrapolar os limites
do positivismo e da positivacio ao tentarem determinar o contexto®®.

Diante da aplicacdo de uma Gtica normativa relacionada aos direitos humanos, tende-
se a buscar uma simplificacdo para as complexas relagcbes de subordinacdo e poder para
aparentar que é possivel que a adogdo de uma norma podera resolvé-las. Porém, trata-se de
um grande equivoco, pois, embora os diversos direitos dos indigenas estejam de fato
expressos e garantidos pela Constituicdo Federal vigente, existem muitas violagdes de sua

dignidade, sendo inclusive recorrente. Existem recursos e instrumentos legais que podem ser

5 ASSIRATI, 2017, [n.p.].
55 ASSIRATI, 2017, [n.p.].
5 ASSIRATI, 2017, [n.p.].
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adotados de forma isolada, mas infelizmente ainda é sempre insuficiente, principalmente
quando se trata de uma estratégia de defesa para os direitos humanos dos indigenas®”.

Assirati destaca ainda que

E preciso, contudo, apontar que, mesmo sem efetividade plena, a submiss&o de casos
de violagOes a direitos indigenas ao acolhimento e tratamento pelos Sistemas das
Nagdes Unidas e Interamericano de Direitos Humanos tem sido crescente. Mas seus
resultados se restringem a casos pontuais de grupos especificos, demandando
mobilizacdo conjugada de outros recursos juridicos e politicos para promogdo menos
exclusiva de politicas de direitos humanos. E viabilizar tal conjugacgdo é algo que
recobra sempre o enfrentamento ao imponente obstaculo da monocultura. Supera-la
é uma acdo-chave para ressignificar os direitos humanos no rumo da promogédo de
uma noc&o de dignidade de que possam fazer parte os povos indigenas.*

Trilhar por este caminho é construir uma efetiva realidade onde todo o processo de
inculturacdo vivido até aqui pelos indigenas do Brasil possa, por relacBes e transformacdes
abertas, chegar a “[...] interculturalidade, enquanto processo contextual-universal de
capacitacdo para uma cultura de culturas [...]”°°, como afirma Fornet-Betancourt. Como se
disse anteriormente, a interculturalidade se alinha mais a demissédo do que propriamente a
missdo, tal como, em geral, 0 processo de evangelizacdo foi pensado nos contextos de
colonizag&o. Pensar as comunidades indigenas em termos interculturais implica sempre numa
paciente renuncia: rendncia da sacralizacdo das tradi¢bes culturais e religiosas; renincia a
conversdo das proprias tradigdes “num itinerario escrupulosamente estabelecido”; renuncia a
dilatacdo das “zonas de influéncia” das culturas; renuncia ao enaltecimento das identidades e
delimitacdo entre o proprio e o alheio; renincia a um centro cultural estatico; rendncia a
sincretizacdo das diferencas sob o argumento de um suposto fundo comum estavel. ©
Segundo Fornet-Betancourt, a “interculturalidade habilita o cristianismo para a pluralidade
das culturas e das religides, que o habilita para o exercicio plural de sua prépria memoria e
para renascer desde a rendncia a todo centro de controle, com forca de lugares a toda
pluralidade.”®!

Conforme entendimento de Assirati com relagdo ao tema, o contexto cultural
almejado trata-se de um multiculturalismo de formato interativo, o qual acaba de certa forma
acentuando a interculturalidade, visto que a considera adequada para poder de fato realizar a

construgdo de uma sociedade, seja ela inclusiva ou democrética, onde seja possivel articular

57 BARRETO, 2003, p. 122.

58 ASSIRATI, 2017, [n.p.].

59 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 50

6 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 50-51.
61 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 53.
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as politicas de igualdade em conjunto com as politicas de identidade®2. Entretanto, ha de se

considerar que

A interculturalidade representa um avanco no que diz respeito ao multiculturalismo
no sentido que este se refere a presenca em um mesmo lugar de culturas diversas,
que ndo estdo necessariamente ligadas entre si. O multiculturalismo pretende
defender a liberdade e a igualdade entre as culturas, buscando conquistar o respeito e
a tolerdncia, com isso complementa a necessidade do reconhecimento da
interculturalidade por sua parte independente da manifestacdo cultural que se
apresente, buscando somente o respeito e o reconhecimento. Dai a evolucdo de uma
sociedade multicultural para uma intercultural deve ser realizada mediante dialogo
entre eles.5®

Portanto, o conceito de interculturalidade aponta ndo somente para uma perspectiva
multicultural, em que diferentes culturas convivem lado a lado e a partir da qual se busca
conquistar liberdade e igualdade das culturas. A interculturalidade aponta também para
diferentes culturas que convivem lado a lado e que podem estar imbricadas entre si ou estar
em processo de imbricamento. Sendo assim, nota-se que a igualdade pode ser compreendida
como uma chave a partir da qual é possivel lutar pelos direitos humanos, afinal, de certa
forma, esta associada a defesa da diversidade cultural, estando em processos de
assimilacionismo®.

A interculturalidade, portanto, é fundamental para se garantir os direitos humanos
dos povos indigenas. Ou seja, significa que a realizacdo dos dialogos de formatos circulares é
predominante na sociedade desses indigenas, 0s quais Sd0 pertencentes aos Qrupos
socioculturais das diversidades. Tal exercicio é a certeza da contribuicdo para a constituicdo
de uma ferramenta estratégica, de instrumentos politicos-juridicos sensiveis e tangiveis para
esses grupos indigenas. Existe, portanto, a possibilidade de realizar a concretizagcdo de
arranjos de carater institucional que possam ser eficazes no enfrentamento das condicdes
indignas, que por vezes sdo amplamente desumanas. E fundamental reconhecer que os povos
indigenas sdo os principais protagonistas da diversidade cultural do Brasil hd muito mais do
que cinco séculos®. Vale mencionar que a tarefa de assegurar os direitos humanos tem como
premissa para 0s povos indigenas o total reconhecimento e, principalmente, a valorizagdo das
identidades de suas mais diversas culturas, cuja tarefa nunca podera ser cumprida se existir a

dissociacdo da nocao de dignidade, baseada na relagdo com a terra.

62 ASSIRATI, 2017, [n.p.].

8 LIMA, Rodrigo Viana de. Interculturalidade latino-americana em Raul Fornet-Betancourt. Didlogos — Revista
de Estudos Culturais e da Contemporaneidade, n. 9, p. 101-133, mai./jun. 2013. p. 104.

8 ASSIRATI, 2017, [n.p.].

5 CUNHA, 2009, p. 256.
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Nos dias atuais, embora ainda possa existir um risco de retrocesso baseado nas
poucas relacbes de avancos que foram conquistados pelos indigenas nas questdes de garantir
as suas terras, é extremamente importante que os direitos humanos também se preocupem e se
ocupem em garantir a defesa intransigente dos direitos territoriais dos indigenas. A relacdo
que existe entre 0s povos indigenas e a terra € um dos temas mais importantes quando se trata
da defesa da dignidade e da vida do indigena®®. A terra significa vida em plenitude para os
povos indigenas, pois 0s povos a entendem como a mde que da o alimento a todos. Nao ha
preocupacdo com a acumulacdo, mas sim com uma vivéncia integral com tudo que a terra
contém: agua, ar, montanhas, flora, fauna. A terra é viva e produz todas as formas de vida.®’
Neste sentido, o territdrio significa espaco de vida para os povos indigenas e esta diretamente

relacionado a sua identidade.

1.4 Evangelizagéo e aculturacéo

Conforme ja mencionado, desde o principio da colonizacdo, 0s portugueses tiveram
interesse em transformar os indigenas em cristdos, visto que diversos costumes e atos dos
povos indigenas foram considerados como pecaminosos e imorais em relagdo aos conceitos e
dogmas trazidos pelos colonizadores. As religides dos povos indigenas foram consideradas
primitivas. Os europeus queriam “salvar” os povos indigenas e, assim, impuseram o0
cristianismo, com a cruz e a espada.5®

Historicamente, quando os portugueses iniciaram a evangelizacdo, uma grande parte
dos indigenas estava permanentemente sob forte pressdo de diversas religies. 1sso exigiu que
usassem todos 0s argumentos possiveis e, inclusive, voltassem mais para a civilizacdo do que
para a evangelizacdo, pois revelavam uma visdo mais subjacente e preconceituosa sobre as
praticas religiosas primitivas indigenas. 1sso resultou na substituicdo ou desvirtuacdo das
crencas originais e ainda provocava um profundo conflito de consciéncia. Diante de tantas
informagdes, batalhas e torturas pelas quais passaram, por vezes, os indigenas acabavam

aceitando a situacdo, porém, sem muito entendimento do real sentido da evangelizag&o, ja que

8 ASSIRATI, 2017, [n.p.].

7 BOFF, Leonardo. Saber Cuidar: ética do humano, compaix&o pela terra. 15. ed. Séo Paulo: VVozes, 2008. p.
64.

8 DREHER, Martin Norberto. A igreja latino-americana no contexto mundial. 3. ed. v. 4. Sdo Leopoldo:
Sinodal, 2007. p. 61.
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algumas das religides levavam a palavra de Deus ao indios, como se 0S mesmos nunca
tivessem ouvido falar em um poder espiritual®.

Num caso ocorrido no ano de 1986, seringueiros ainda estavam escravizando indios
na exploracdo da borracha. O cacique Biracis se pronunciou nos seguintes termos: “nosso
povo estava ndo apenas perdendo a lingua, mas perdendo o nosso espirito. Nossa conexdo
espiritual com no6s mesmos, com a natureza, com o nosso mundo, com 0s nossos ancestrais”
0. E a partir desse momento eles se uniram e mandaram embora todos os missionarios que ja
atuavam na aldeia por aproximadamente trés décadas.

Porém, na contemporaneidade, religiosos e associados ao trabalho missionario
enfatizam que a evangelizacdo é diferente do que aconteceu na historia pregressa, pois
supostamente ofereceria aos indigenas op¢des — o que significaria ndo se tratar de algo
imperativo —, além de ajuda-los na conscientizacdo de politicas, nas lutas sociais, podendo
ainda capacita-los para a convivéncia na sociedade de forma construtiva e de forma digna’®.

Vale mencionar que, algumas dessas missGes acabaram ajudando os indigenas a
reconstruirem algumas de suas tradices, ja que algumas foram perdidas, buscando até mesmo
entender sua religifio e, se ainda fosse o caso, retornar para elas. E fato que muitas
denominagdes oferecem ajudas importantes aos indigenas e com isso contribuem para evitar
muitas injusticas e sofrimento. N&o significa que essa ajudas tem anulado de forma unanime a
cultura, a saude ou as tradicGes, apesar de ser uma das causas que mais modificaram a forma

de viver dos indigenas.

89 SUESS, Paulo. Lugar e finalidade da catequese na pastoral indigenista a partir do contexto histérico-social dos
povos indigenas hoje. In: CNBB. 111 Seminario de Catequese Indigena: Catequese, Protagonismo Indigena e
Inculturagdo. Manaus. 2013. p. 2.

O MILANEZ, Felipe. O mercado de almas selvagens. Rollingstone, 04-01-2012. Disponivel em:
<https://rollingstone.uol.com.br/edicao/edicao-63/0-mercado-de-almas-selvagens/>. Acesso em: 26 jun. 2019,
[n.p.].

" SUESS, 2013, p. 3.
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2 CULTURA E PENTECOSTALISMO

A religido é um traco comum em todas as sociedades conhecidas, sendo comum
observar a sua influéncia na cultura e constituicdo dos valores defendidos por essas
organizagdes, com variagGes em suas crencas e rituais. Assim, para delineamento, construcéo
e compreensao deste estudo, torna-se imprescindivel a definicdo dos conceitos abordados,
visto que, através destas delimitagdes, pode-se orientar melhor a busca por um conhecimento
mais profundo das primeiras manifestacdes da religiosidade e sua evolucdo historica e, dentro
da delimitacdo proposta por este estudo, perguntar de que forma as sociedades Terenas hoje

sdo impactadas pelo pentecostalismo’?.

2.1 A Cultura e os Modos de Intervencéo Religiosa

Por sua colonizacgdo, culturalmente o Brasil foi um pais hegemonicamente catdlico
até a segunda metade do século XIX, quando o protestantismo e posteriormente 0s
pentecostais entraram no cenario religioso do pais. A partir daquele momento, 0s agentes
religiosos iniciaram uma disputa ndo so pelos espacos religiosos, mas também nas diferentes
maneiras de desempenhar o papel religioso”. As duas vertentes do Cristianismo procuravam
modelar a religido, bem como suas praticas para conquistarem fiéis ou assegurarem aqueles
consagrados na religido oficial, até entdo entendida como o catolicismo.

O termo “pentecostal” é oriundo de Pentecostes - um termo grego que descreve a
festa judaica das semanas, nome atribuido no Antigo Testamento a uma das trés festas do
povo Judeu: Pascoa, Pentecostes e Tabernaculos. O pentecostalismo € um movimento de
renovacao de dentro do cristianismo que da énfase especial numa experiéncia direta e pessoal
de Deus através do Batismo no Espirito Santo™.

Formado no inicio do século XX nos Estados Unidos, o pentecostalismo vem
crescendo em varios paises em desenvolvimento do Sul do Pacifico, da Africa, do Leste e do
Sudeste da Asia, sobretudo da América Latina, onde o Brasil se destaca abrigando cerca de

milhdes de evangélicos.

2 SIMOES, 1998, p. 11.

8 AGNOLIN, Adone. Histdria das religides: perspectiva histérico-comparativa. Sdo Paulo: Paulinas, 2013. p.
220.

" SILVA JUNIOR, Eliel Rafael da. A religiosidade do municipio de boa viagem. Histéria de Boa Viagem, 11 de
marco de 2013. Disponivel em: <http://www.historiadeboaviagem.com.br/categoria/religiosidade/>. Acesso em:
26 jun. 2019, [n.p.].
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De acordo com Mariano, “no Brasil, a expansdo pentecostal ndo é muito recente
muito menos episodica, visto que ocorre de forma constante por hd quase meio seculo, o que
acabou permitindo que o pentecostalismo se tornasse o segundo maior grupo religioso do

pais”’®.

Mas, seu avanco ndo foi expressivo somente nos planos demogréafico e religioso,
mas também nas areas das comunicacBes, midias, politico partidario, assistenciais,
editoras e de produtos religiosos. Seus adeptos ndo se restringem mais somente aos
estratos pobres da populagéo, encontrando-se também nas classes médias, incluindo
empresarios, profissionais liberais, atletas e artistas. Ao lado e por meio disso, o
pentecostalismo vem conquistando crescente visibilidade publica, legitimidade e
reconhecimento social e deitando e aprofundando raizes nos mais diversos estratos e
areas da sociedade brasileira.”

O Pentecostalismo tornou-se um dos fendémenos religiosos mais discutidos nas
ultimas décadas. No Brasil € visivel seu crescimento e 0 espago que esse movimento tem
conquistado no quadro social e politico do pais, pois 0 mesmo acabou desenvolvendo a busca
do carisma, sendo este sentido o principal objetivo da contemporaneidade, ou seja, 0 dom do
Espirito Santo, o qual considerava-se indispensavel para o crescimento da igreja em sua tarefa
de evangelizagéo.

Ap0s o sentido da busca do carisma, o pentecostalismo passou a dar énfase na cura e
libertacdo, pois, diante dos ensinamentos do Novo Testamento sobre a cura do corpo e a cura
e libertacdo da alma, pressup6s-se que tais efeitos derivavam da operacdo do Espirito Santo.
Sendo assim, o pentecostalismo da cura e libertacdo, ndo abandonou o perfil de ser uma
comunidade em torno do Espirito Santo, mesmo dando énfase a libertacdo e cura divinas’’.

Ainda segundo Mariano:

apesar do elevado nimero de denominacBes pentecostais no pais, Assembleia de
Deus, Congregacdo Cristd no Brasil e Universal do Reino de Deus, juntas,
concentram 74% dos pentecostais, ou treze milhdes™. Tamanha concentragéo
institucional do pentecostalismo brasileiro, além de minimizar até certo ponto a
importancia da fragmenta¢do denominacional ou do divisionismo organizacional
desse movimento religioso, permite compreender por que a Assembleia de Deus e a
Universal sdo as igrejas que logram, por exemplo, maior visibilidade publica e
sucesso na politica partidaria.”

> MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 2. ed. Sdo Paulo:
Loyola, 2005. p. 88.

® MARIANO, Ricardo. Expansio pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal. Estudos Avangados, v. 18,
n. 52, p. 121-138, 2004. p. 121.

" FRESTON, 1996, p. 207.

8 MARIANO, 2005, p. 165.

 MARIANO, 2004, p. 122.
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Com a profusdo de seitas ou denominagdes e para fins de organizacdo do estudo do
movimento pentecostal, essa nova vertente do protestantismo foi dividida em trés grupos,
classificando-se de acordo com os periodos em que as igrejas foram criadas, também de
acordo com suas defini¢cdes teoldgicas e comportamentais, notadamente no ritual de cultos e

crencas. Dentro dessa estrutura, no primeiro grupo, Mariano, aborda da seguinte maneira:

0 pentecostalismo classico abrange as igrejas pioneiras: Congregacdo Cristd no
Brasil e Assembleia de Deus. A Congregacdo Crista foi fundada por um italiano em
1910, na capital paulista, e a Assembleia de Deus, por dois suecos, em Belém do
Pard, em 1911. Embora europeus, 0s trés missionarios converteram-se ao
pentecostalismo nos Estados Unidos, de onde vieram para evangelizar o Brasil. De
inicio, na condigdo de grupos religiosos minoritarios em terreno ‘hostil’, ambas as
igrejas caracterizaram-se pelo anticatolicismo, por radical sectarismo e ascetismo de
rejeicdo do mundo®.

Ainda de acordo com Mariano, considerando a estrutura de estudo citada,

no plano teoldgico, enfatizaram o dom de linguas (glossolalia), seguindo a énfase
doutrindria primitiva dessa religido. A Congregacdo Cristd, além de permanecer
completamente isolada das demais igrejas e organiza¢Bes pentecostais, manteve-se
mais apegada a certos tragos sectarios, enquanto a Assembleia de Deus mostrou,
sobretudo nas duas Gltimas décadas, maior disposi¢do para adaptar-se a mudangas
em processo no pentecostalismo e na sociedade brasileira.

No segundo grupo sdo abordadas as igrejas que teve seu inicio na década de 50 em
um movimento de dois missionarios norte-americanos da International Church of The
Foursquare Gospel, denominado O Evangelho Quadrangular. Sdo eles os fundadores da
Cruzada Nacional da Evangelizacdo em S&o Paulo. Neste grupo, a abordagem tem elevado
foco na cura divina, atraindo multidfes aos seus cultos e as concentragdes evangelisticas. Este
movimento foi um dos principais responsaveis pela rapida expansdo do pentecostalismo
brasileiro®2. Outra inovacéo trazida pela Cruzada Nacional da Evangelizacgo, e que lhe rendeu
muito destaque, foi 0 uso massivo dos meios de comunicacao: na época, o radio e, também, a
pregacao itinerante.

De acordo com Freston, “0 neopentecostalismo representante da terceira fase, teve
inicio em meados da década de 707%. Aqui encontra-se as igrejas Universal do Reino de
Deus, a Internacional da Graga de Deus, a Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra € a

Renascer em Cristo. Cabe destacar que todas estas denominagdes tiveram suas origens

8 MARIANO, 2004, p. 123.
81 MARIANO, 2004, p. 123.
8 MARIANO, 2005, p. 123.
8 FRESTON, 1996, p. 51.
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construidas por pastores brasileiros e constituem as principais igrejas neopentecostais
brasileiras.

No plano teoldgico, as igrejas dessa fase caracterizam-se por potencializar a guerra
espiritual contra o Diabo e todos os seus suditos na Terra, intenso foco na Teologia da
Prosperidade (que defende a crenca de que o cristdo deve ser préspero, saudavel, feliz e
vitorioso também em seus empreendimentos terrenos). Outra caracteristica marcante é a
rejeicdo aos usos e costumes de santidade pentecostais, tradicionais simbolos de converséo e
pertencimento ao pentecostalismo. As igrejas neopentecostais sdo marcadas ainda pelo apelo
a emocao, aos sentimentos e as necessidades humanas®.

Assim, € dentro dessa realidade que delineou o pentecostalismo no Brasil e que atua
de forma direta no objeto de estudo proposto, que se busca identificar os motivos que levam o
povo indigena Terena, foco desta pesquisa, a se converterem a essa nova forma de
manifestacdo religiosa.

Portanto, ha um sincretismo religioso que parte de uma cultura eminentemente
catdlica, fortemente vinculada ao processo de colonizacao portuguesa que impés uma religido
por meio da catequizacdo abrangente também dos povos nativos. Tal catequizacdo, por outro
lado, também foi reforcada pelo quesito legal, conforme ja citado, gerando uma religido
oficial®. Mas, a despeito de uma religido oficial, a pluralidade cultural também favoreceu o
surgimento de outras matrizes religiosas e, de certa forma, o pentecostalismo resulta de todas
essas influéncias, tanto religiosas quanto culturais.

Conquanto a pluralidade que se materialize tanto em termos de cultura quanto em
termos de religido, percebe-se uma tendéncia, muito comum, a um discurso monolitico. Isso

traz desafios para o futuro do proprio cristianismo, como afirma Fornet-Betancourt.

E assim [...] que em nosso enfoque do tema venha unida muito intrinsecamente a
pergunta pelo futuro do cristianismo com a questdo da possibilidade de arrancar o
cristianismo do monopdlio de uma tradigdo cultural, isto é, libertd-lo de toda
determinacdo mono cultural que pretenda converter dogmaticamente na expressao
na qual todos os cristdos devam expressar sua fé.

Nota-se que, nas mais diversas abordagens até aqui ja citadas, o impacto da cultura
notadamente religiosa trazida pelos colonizadores trouxe repercussdes a cultura indigena e,

assim, as suas crencas e conceitos de fe. Isso provocou um “choque ou conflito inter-

8 MARIANO, 2004, p. 127.
% MARIANO, 2005, p. 12.
% FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 11.
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religioso”, que acabou por destruir muitas tradi¢cGes nativas ao provocar uma desestruturagéo
ritual, cdltica e simbdlica. Segundo Fornet-Betancourt, a pregacdo cristd encontra-se sub

judice diante dos elementos verdadeiramente essenciais da experiéncia religiosa.

Observar-se-4 que, neste nivel, o sabio mexica [sic] pde em primeiro plano seu
sistema religioso referencial. Quer dizer que explicita sua propria tradi¢do da fé, a fé
herdada de seus antepassados, a fé em um deus vinculado a histéria e a vida de seu
povo. [...] convém ressaltar que talvez o essencial nela seja a experiéncia de deus
como principio doador e conservador da vida (‘nds sabemos a quem se deve a
vida’).%

Traz ainda Fornet-Betancourt em sua obra Religido e Interculturalidade a posicéo
radical religiosa em contraste com a cultura e tradicdo locais dos indigenas, o que levou a
destruicdo de sua cultura e tradigdes. Certamente esse radicalismo contrasta-se com uma
perspectiva intercultural, que pressupde um processo aberto de didlogo inter-religioso, capaz
de levar a um mdtuo enriquecimento das partes. A postura agressiva, que se manifesta no
desejo de conversdo do outro, na realidade andina, especialmente, levou a morte da religido e
da cultura indigenas locais. Cabe destacar um ponto de inflexdo na forma de atuacdo do
cristianismo proposta e discutida na realizacdo do Concilio Vaticano Il, sendo uma referéncia
importante na orientacdo de uma nova atitude e capacidade de didlogo tanto com outras
culturas como com outras religides®®.

Embora cite a necessidade de uma analise critica do conceito e do programa de
inculturagdo do cristianismo, “palavra chave de um paradigma de teologia crista e de vivéncia
da fé cristi que deve ser resposta do outro”®, reconhece o avango proporcionado pelo
programa de inculturacdo da fé cristd que, pela maneira culturalmente diferenciada, superava
o conceito de que “fora da Igreja ndo existe salvagdo”, abrangendo assim nao so a relagao do

evangelho e as culturas, mas também do cristianismo com as demais religides da humanidade.

Entretanto, para o autor:

A inculturacdo, pelo fato mesmo de propor-se como resposta ao desafio de encarnar
a fé cristd na pluralidade das culturas, parece ter que supor e trabalhar com uma
visdo metacultural ou transcultural da Mensagem cristd que lhe assegura um nicleo
duro, cultural e historicamente incontaminado, que representa, por sua Vvez,
precisamente o horizonte que torna possivel a perspectiva da inculturagéo, posto que
sem esta suposta extraterritorialidade cultural carece de sentido falar da inculturagéo
como dindmica de ‘encarnacio’ de uma mensagem corretora nas culturas.®

8" FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 20.
8 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 37.
8 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 41.
% FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 44.
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Entretanto, a inculturacdo “nao ¢ suficiente para passar a heterotopia e heterologia da
fé cristd, que [...] parecem ser os verdadeiros desafios que sdo postulados pela inter-
religiosidade e a interculturalidade.”®* Este Gltimo como novo contexto que o cristianismo
deve assumir, ja que, a inculturacdo ndo leva necessariamente ao respeito ao outro e a sua
realidade cultural e religiosa, mas comporta-se apenas como um conceito ambivalente da
antiga tradicdo cristd, apresentando-se como “tributaria da tradicional missdo e da conseguinte
colonizagdo do outro”®. A interculturalidade, nesse sentido, substituiria o antigo paradigma
eurocéntrico, a partir do qual se move o programa de inculturagéo.

Como se pontuou anteriormente, a interculturalidade, enquanto processo contextual
universal de capacitacdo de cultura para uma outra cultura, ndo implica na transmissdo de si
ao outro, mas em contracdo do préprio volume, possibilitando o surgimento de livre espacos.
E nesse sentido que se poderia proporcionar ao outro uma nova experiéncia de convivéncia,
ndo ao modo de uma agdo ativa, mas nos termos de uma rendncia de praticas e dogmas que
submetem e eliminam as crencas e tradi¢cdes ndo cristas. Sendo assim, conforme entendimento
de Fornet-Betancourt, essas rentincias “podem inspirar e orientar uma nova transformagio do
cristianismo; uma transformagcéo que mudaria suas inculturagdes em interculturagdes™®2.

Neste contexto, pode-se afirmar que a interculturalidade “é¢ uma perspectiva que nao
vé previsivel a morte das religides tradicionais ou, melhor dito, a emergéncia em nivel

universal de uma nova religido destradicionalizada™®*.

2.2 O Pentecostalismo e sua Capilaridade

O IBGE anunciou no dia 29 de junho 2012 os dados do Censo demogréafico 2010
com respeito as religides. A sua Comunicagdo Social explicando os resultados, demonstrou,
entre outros aspectos, a nitida evolugdo que aconteceu desde o ultimo censo, em 2000, a
principal sendo a decadéncia da Igreja Catolica e o expressivo desenvolvimento das religides

evangélicas e ainda do nimero de pessoas que se assumem sem religido.%

%1 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 46.

%2 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 49.

% FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 51.

% FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 116.

% RITTO, Cecilia apud AZEVEDO, Reinaldo. O IBGE e a religido: cristios sdo 86,8% do Brasil; catélicos caem
para 64,6%; evangélicos ja sao 22,2%. Veja, 29 jun. 2012. Disponivel em:
<https://veja.abril.com.br/blog/reinaldo/o-ibge-e-a-religiao-cristaos-sao-86-8-do-brasil-catolicos-caem-para-64-
6-evangelicos-ja-sao-22-2/>. Acesso em: 08 fev. 2019, [n.p.].
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Ritto, em artigo para a Veja On Line, cita que “o Brasil ainda é a maior pétria
catélica do mundo, mas, na ultima década, a Igreja teve uma diminuicdo da ordem de 1,7
milhdo de fiéis, uma diminuicdo de 12,2%"%. Ressalta-se que os dados s&o da nova fase de
divulgacdo do Censo de 2010, do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE). A
reducdo dos catolicos e a expansdo das correntes evangélicas era algo ja esperado. Porém,
pela primeira vez o Censo detectou uma queda em ndmeros absolutos. Anteriormente no
levantamento de 2010, o quadro era somente de aumento de cat6licos em ritmo cada vez mais
lento. Estabelecida essa tendéncia, em no maximo 30 anos catolicos e evangélicos estardo
igualados em tamanho no nimero de fiéis. Os numeros relatam uma diminui¢do acentuada de
poder da Igreja Catolica no pais nas ultimas décadas: a mudanca foi menor entre 1872 e 1970,
com perda de 7,9% de participacdo no absoluto da populacédo ao longo de quase um século; e
tornou-se acelerada nas ultimas duas décadas, quando a retracéo foi de 22%.

Ritto afirma que se no ano de 1970 havia 91,8% de brasileiros catdlicos, em 2010
esse nimero passou para 64,6%. Os que mais crescem sao 0s evangélicos, que, nessas Ultimas
quatro décadas pularam de 15,4% da populacdo brasileira para 22,2%, 0 que representa um
aumento de 6,8 pontos percentuais na Ultima década, e ocasionalmente ilustra cerca de 42,3
milhdes de pessoas, sendo essa a segunda religido com o maior nimero de fiéis no Brasil.

Ainda no mesmo artigo, a autora aborda expressivo crescimento do segmento
evangélico, notadamente na classe de menor favorecimento, cujas igrejas se instalaram na
periferia das regiGes metropolitanas. Nesses lugares, os evangélicos construiram igrejas no
vacuo da estrutura catolica e atuaram como guias espirituais com destaque para 0s cultos
pentecostais.

Segundo Ritto “existiu uma altera¢do na distribuicdo espacial das pessoas. A Igreja
Catolica é como um grande transatlantico, que retarda muito para mudar um pouquinho a rota,
devido ao grande porte de sua estrutura burocratica”®’. Ja os evangélicos s&o como baixas
embarcacdes. A analogia se aplica com perfeicdo quando se compara o tempo e o valor para
se ordenar um padre comparado ao periodo de formatura de um pastor.

Quanto a familia, o artigo cita que “a conservagdo familiar ¢ um dos motivos que,
segundo Jacob, serve para esclarecer o crescimento da Assembleia de Deus no Brasil”®,
Considerando o censo de 2010, ela é o maior segmento evangélico, com 12 milhGes de fiéis
espalhados, e 0 segundo maior do pais, atrds somente da Igreja Catolica. Em comparacdo com

% RITTO apud AZEVEDO, 2012, [n.p.].
9 RITTO apud AZEVEDO, 2012, [n.p.].
% RITTO apud AZEVEDO, 2012, [n.p.].



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

33

a igreja Universal do Reino de Deus, por exemplo, que perdeu 228 mil fiéis nos ultimos 10
anos e hoje tem 1,8 milhdes de arrebanhados, a Assembleia de Deus prega valores morais
mais duros.

Ritto observa ainda que:

Na década de 90, periodo da expansdo da favelizacdo, a mde ndo desejava a
desestruturacdo da sua familia, o que a Assembleia ndo permite, advertindo da
proibicdo, por exemplo, de bebidas alcodlicas e de roupas femininas mais
insinuativas.*®

Entende-se que a favelizacdo e a ocupacdo das periferias sdo efeito da migracdo das
décadas de 80 e 90, que deixou de ser motivada pela probabilidade de elevacdo social e
passou a acontecer pela expulsdo das pessoas do campo, em sua maioria, menos favorecidas.
As correntes pentecostais seguiram esses deslocamentos e, ainda nos anos 90, encaminharam-
se macicamente para a politica.

A politica se transformou em meio ao crescimento da propria igreja pentecostal. De
acordo com o entendimento de Ritto “é um povo com baixa remuneracdo salarial e
escolaridade. Dentre pessoas autbnomas economicamente e bem formadas fica mais
complicado o voto de cabresto”®. A pesquisa do censo ressalta que, apesar de 0s
pentecostais ascenderem na populacao pobre e de baixa renda salarial, na Gltima década se fez
presente também na nova classe média. Observa-se que a “teologia da prosperidade” ¢ uma
das caracteristicas desse processo.

No Brasil, a expansdo pentecostal ocorre de modo constante hd meio século, visto
que o crescimento anual constatado em todas as regibes do pais, conforme Censo
Demogréafico do IBGE, percebeu-se na ordem de 8,9% entre 1991 e 2000, permitindo que o
pentecostalismo se tornasse o segundo maior grupo religioso.

Assim, essa é a realidade que, muito além da estatistica, tem sido observada também
de forma empirica e de forma recorrente nos mais variados recortes de localidade. Observa-se
gue o pentecostalismo ndo ficou restrito as religides evangélicas, mas também se infiltrou
dentro do proprio catolicismo, ainda que de maneira mais sutil e restrita a grupos.

Segundo Laraia, a primeira definicdo de cultura foi formulada do ponto de vista
antropologico e na forma como é utilizada na atualidade, por Edward Tylor, que procurou

9 RITTO apud AZEVEDO, 2012, [n.p.].
10 RITTO apud AZEVEDO, 2012, [n.p.].
101 MARIANO, 1996, p. 27.
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demonstrar que cultura pode ser objeto de um estudo sistematico %2, afinal, trata-se de um
fendmeno natural que possui causa e regularidades, permitindo um estudo objetivo e uma
analise capazes de proporcionar a formulacédo de leis sobre o processo cultural e sua evolugéo.

A cultura pode ser referida, sobretudo, como um extenso grupo de fundamentos,
simbolos, conceitos e atos que padronizam uma sociedade e atinge o que idealizamos,
realizamos e temos como componentes de um conjunto social’®®. Dessa maneira, todas as
comunidades humanas, da pre-histdria aos dias de hoje, desenvolveram uma cultura contendo
suas particularidades. Pode-se acrescentar que, por finalidade e numa discussdo mais
filosofica, o costume é o resultado proporcionado pelos grupos ao problema da existéncia.
Uma finalidade que se expde em modos de conhecimento (demasiados), paixdo (pathos) e
atos (ethos) — ou seja, em formas de razo, afeto e atividade®.

Cultura sdo sistemas de padrGes de comportamento socialmente transmitidos que
servem para adaptar as comunidades humanas aos seus embasamentos bioldgicos. Esse modo
de vida das comunidades inclui tecnologias e modos de organizacdo econdmica, padrdes de
estabelecimento de agrupamento social e organizacgdo politica, crencas e praticas religiosa, e
assim por diante 1%

Laraia menciona ainda que existem dois tipos de mudangas culturais que podem
incidir em uma sociedade. A mudanca interna que acontece de modo lento, sendo originada
pela importancia da propria sociedade que determina modificar seu padrdo de comportamento
para melhor se ajustar a0 meio em que vivem. O outro tipo de mudanca é mais severa e
advém especialmente pelo contato interétnico que é referente as relacGes e trocas em meio as
etnias distintas®®®.

A concepcdo antropoldgica prevé que no encontro com outros costumes e modos de
vida ndo se estabeleca conceitos fundamentados na prépria cultura. Ao contrario, é necessario
que se perceba as diversas culturas conforme seus proprios conceitos e entendimentos por
meio dos quais demonstram uma concep¢do de mundo Unica, capaz de auxiliar em suas
atividades, saberes e atos. Ou seja, fala-se de um relativismo cultural necessario! E ele que
possibilita entender o porqué das tarefas e dos segmentos atribuidos a elas de maneira
racional, sem classifica-los ou julga-los, mas apenas, e principalmente, identificando-os como

distintos!

192 | ARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropoldgico. 24 ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2009. p. 14.
1031 ARAIA, 2009, p. 14.
1041 ARAIA, 2009, p. 59.
1051 ARAIA, 2009, p. 14.
161 ARAIA, 2009, p. 51.
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Ao mencionar que o objetivo da cultura € um fato total e que, consequentemente,
isso prové uma concepcdo do mundo, os individuos que a distribui auxiliando os seus saberes,
atividades e atitudes, a situacdo da conversdo estd compreendida neste aspecto do mundo,
além da realizacdo social e religiosa.

A ideia de conversdo deve ser considerada a luz dos elementos fundantes de uma
cultura: concepgdo de mundo, saberes, atividades, atitudes etc. Quando se estuda as
populacdes indigenas € possivel identificar suas particularidades historicas, seus conteudos,
seus atributos, seus costumes, seus espacos/territorios, elementos que Ihes conferem uma face
Unica e exigem que qualquer contato religioso seja feito de modo a respeitar essas
peculiaridades. E nesse sentido, também, que se deve considerar aqui a comunidade indigena
Terena da Cidade de Campo Grande, principalmente compreender como esse povo se
desenvolve culturalmente, como e porque acontece a conversdo religiosa.

No Brasil, mesmo diante da relevante importancia que esses indios tiveram para a
formacdo socioecondmica, sendo esses 0s protagonistas da historiografia do pais,
infelizmente, por vezes, foram ocultados em funcdo da primazia dada a escraviddao dos
africanos.'®” Até meados de 1992 essa situagdo ainda n&o tinha apresentado muitas mudancas.
E a partir de entdo que os indigenas comegcaram a conquistar mais perceptibilidade na
historiografia brasileira.’®® Vale mencionar que, mesmo com o crescente interesse pela
histéria indigena, 0 processo para a conversao ao cristianismo e suas implicagdes ainda néo
tiveram tratamento adequado na pesquisa sobre os povos indigenas Terena que, até o
momento, tém sido estudados, em grande medida, pela Antropologia. E, mesmo no campo da
Antropologia, verifica-se ainda um baixo volume de estudos que abordem o cristianismo em
populacbes ndo ocidentais. As tensbes existentes entre historiadores, antrop6logos e
missionarios contribuiram, em parte, para esse pouco interesse pela analise dos diversos
significados da conversdo de indios,'® bem como os reflexos que ela tem promovido em
varios ambitos das sociedades tradicionais.

Na cidade de Campo Grande, os indios passam por uma experiéncia de migracao

semelhante ao modo como historicamente existiu no passado o éxodo rural, isto €, o processo

107 MONTEIRO, John Manoel. Negros da terra: indios e bandeirantes na origem de Sdo Paulo. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1994. p. 65.

108 EREMITES de OLIVEIRA, Jorge. A Histdria indigena no Brasil e em Mato Grosso do Sul. Espaco
Amerindio, Porto Alegre, v. 6, n. 2, jul./dez. 2012.

109 MORAES, José Augusto Santos. O pentecostalismo entre os indios da reserva indigena de Dourados: da
Década de 80 até os Dias Atuais. Disponivel em: <https://www.encontro.ms.anpuh.org
%2Fresources%2Fanais%2F38%2F1412825204 ARQUIVO_comunicacao-anpuhms-2014_jose-augusto-santos-
moraes.pdf&usg=A0vVaw2QRZiDS1cybqiNz_ Ov3Cgn>. Acesso em: 09 nov. 2019, [n.p.].
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a partir do qual trabalhadores rurais buscavam trabalho na cidade. O mesmo fendmeno social
esta ocorrendo com a civilizagéo indigena: indios migram para cidade em busca de melhores
condicdes de vida, principalmente trabalho, ja que o Governo ndo promove politicas publicas
para manter tanto a cultura indigena, suas origens culturais, quanto sua prépria. Esses indios
constantemente sofrem ameacas de latifundidrios que almejam suas terras para fins de
exploracdo. Mas, ndo se trata apenas do descaso do Governo federal. Assim como no passado
o catolicismo agiu de forma intolerante com a cultura religiosa indigena — ao enviar seus
padres missionarios, que criaram as aldeias para os indios aprenderem a religido crista e a
lingua dos estrangeiros —, 0 mesmo se repete com 0s evangélicos no seu processo de
evangelizacdo. Bittencourt e Ladeira afirmam que a presenca dos brancos provocou muitas
mudancas na vida dos indios!*°.

Entretanto, Magalhdes cita que Carlos Justino Terena, presidente do Conselho
Nacional de Pastores e Lideres Evangélicos Indigenas, conseguiu 0 que para muitos
antropdlogos € impossivel: tornou-se evangélico sem deixar de ser indio. Integrante de uma
das principais nacdes indigenas do Brasil, os Terenas fazem parte de um povo bem
evangelizado!!'. Dos quase 18 mil individuos da etnia, que vivem em aldeias na regido de
Aquidauana (MS), quase todos sdo crentes. Os indios que ainda ndo se converteram conhecem
o evangelho, ou seja, foram evangelizados. Prosperos quando comparados a outras tribos que
vivem praticamente na miséria, os Terenas se destacam pela organizacdo e modo de vida.
Segundo Carlos Terena, nas suas aldeias ndo existe fome e todos trabalham, asseverando
ainda que o diferencial foi a chegada do Evangelho.

Magalhdes destaca que o fendémeno de conversdo ao cristianismo foi para
aproximadamente 250 povos indigenas brasileiros, sendo estes de origem centenaria,
podendo-se afirmar mais precisamente que esse processo se inicia no ano de 1905,
exatamente quando os primeiros missionarios britanicos chegaram as terras dos Terenas''?.
Nesta época, ndo se falava em treinamento transcultural ou principios antropoldgicos. O
sucesso da missdo pioneira, que levou praticamente toda a tribo aos pes de Cristo, pode ser

explicado como um milagre, como conta Carlos Terena: “Meu tataravd, que era pajé da

110 BITENCOURT, Circe Maria; LADEIRA, Maria Elisa. A histéria do povo Terena. Brasilia: MEC, 2000. p.
38.

111 MAGALHAES, José Geraldo. Misséo transcultural leva esperanca. Igreja Metodista — Portal Nacional, 19-
04-2011. Disponivel em: <http://www.metodista.org.br/missao-transcultural-leva-esperanca>. Acesso em: 19
fev. 2019, [n.p.].

112 MAGALHAES, 2011, [n.p.].
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aldeia, recebeu uma revelacdo sobrenatural de que o nosso povo deveria seguir 0s ensinos dos
missionarios brancos que viriam”*3,

Hoje o povo terena tem igreja propria, lideranca local e até um seminario teoldgico
voltado, entre outras coisas, ao evangelismo entre os indigenas. Ao contrario do que se pensa,
diz Carlos Terena, ndo é facil para um indio evangelizar outro indio: “como somos de na¢des
e tribos diferentes, trata-se de uma missdo transcultural”**. Apesar disso, enfatiza, é um erro
levar o indio ao abandono de sua tradicdo cultural. Para ele a fé cristd ndo descaracteriza a

natureza do indigena, se pregada e assimilada de forma consciente.

Assim, o pentecostalismo inventado nas aldeias do cone sul de Mato Grosso do Sul
ndo é, do ponto de vista da mediacdo de varios desses grupos indigenas, por
exemplo, o suspiro final dos oprimidos, martires de sua prdpria causa nativa, nem
somente a revanche de um cristianismo mais experimentalista, magico e emotivo em
relagdo as missOes cristds mais tradicionais em seu forte logocentrismo racional e
dogmatico. E procurar entender melhor como os proprios indigenas reinventam seus
mitos e, a partir dai, fundam novas tradicbes em torno de vérias traduces
culturais.®

Mesmo que sobre as praticas pentecostais dos indigenas ainda pesem grandes
estigmas, ndo seria 0 pentecostalismo uma das possibilidades de invencdo do cotidiano nas
aldeias. Por viverem historicamente e dramaticamente em situacdo de desterritorializagéo, os
indigenas precisam acionar as traducdes culturais em meio as memdrias traditivas. No caso, as
comunidades indigenas pentecostalizadas assumem essa ambiguidade: ja sdo processos de
traducdo cultural, posto que os indigenas ndo sao simplesmente assimilados e/ou inculturados,
ao mesmo tempo que, sem necessariamente abandonarem tragos de suas memorias e praticas
tradicionais traduzem-se em varias “historias e culturas interconectadas”'®: Isso é necessario
sem perder de vista as ambiguidades e conflitos que ai surgem, principalmente nas relacdes de

poder instituidas. Reis, por exemplo, cita que:

Quando se trata de pensar os pentecostalismos nas aldeias, em que pese o lastro
fundamentalista do discurso religioso de varios desses grupos, é preciso ter em
mente que as Igrejas pentecostais ndo sdo somente mais um capitulo que destrdi as
culturas tradicionais dos povos indigenas **

113 BITENCOURT; LADEIRA, 2000, p. 141.

114 MAGALHAES, 2011.

115 REIS, Gustavo Soldati. “Nanderu é meu pastor e nada me faltara”: pentecostalismos, invengdes culturais e
povos indigenas guarani. Fronteiras: Revista de Histéria, Dourados, v. 19, n. 34, p. 302-318, jul./dez. 2017. p.
313.

116 REIS, 2017.

17 REIS, 2017.
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Acredita-se que o0s proprios pentecostais, dentro da instituicho dos campos
simbdlicos de poder religioso nas aldeias sdo, ndo raro, estigmatizados, por exemplo, por
outras Igrejas consideradas mais tradicionais e com suas tradicbes de conhecimento

historicamente mais longas e duradouras.
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3 O PENTECOSTALISMO NA COMUNIDADE INDIGENA TERENA DA CIDADE
DE CAMPO GRANDE-MS

Diante do objeto desse estudo, até mesmo pela sua delimitacdo, estima-se como
fundamental realizar um aprofundamento nas particularidades da comunidade Terena da
Cidade Campo Grande MS, proporcionando uma melhor compreensdo das variaveis que
poderéo ser encontradas durante o seu desenvolvimento.

Com esse objetivo, além da contextualizacdo dos indios Terena da Cidade de Campo
Grande MS, traz-se para o presente trabalho o crescimento da participacdo das igrejas
pentecostais nas comunidades indigenas levando seus conhecimentos e ensinamentos, ou seja,
0 presente estudo traz os tais motivos que levam esse seguimento do cristianismo a

intensificar sua atuacdo nessas comunidades.

3.1 Os Indios Terenas na regido de Campo Grande e o crescimento das igrejas
pentecostais

Por aproximadamente duzentos anos, a regido do Mato Grosso do Sul foi ocupada
por diferentes povos indigenas, destacando-se os Aruak, Macro-Gé e os Guarani, sendo estes
ultimos dizimados mais tarde em decorréncia da ocupacdo do “homem branco”, processo que
se iniciou com a passagem das Bandeiras e a tentativa de ocupacao econdmica do Estado Sul
de Mato Grosso''®, Essas Bandeiras, que constantemente cruzavam o planalto de Maracaju
para poder chegar a foz do rio Paraguai, estavam aliadas a expansao econémica do pastoril,
sempre buscando novos rebanhos e pastos.

Assim como a Guerra do Paraguai, esse processo também provocou lutas e tratados
gue marcaram a histéria de muitos povos. Os remanescentes da familia dos Aruak, assim
também como do complexo cultural da regido do Chaco e os Terena, 0s quais constituiram
um grupo totalmente isolado, acabaram sofrendo diversas transformacgdes a partir do
momento da agregacdo da sociedade envolvente, em especial no decorrer da guerra contra o
Paraguai. Acredita-se que esses foram os ultimos povos indigenas que entraram em Guerra,

razdo pela qual ndo foram totalmente destruidos'*®. Conforme contexto histdrico,

118 GRUBITS, Sonia. et al. Semelhangas e diferencas nos desenhos de criancas indigenas brasileiras. Avaliagéo
Psicologica, v. 11, n. 3, p. 461-474, 2012.

119 CABRERA, Denise Silva Pereira. O cotidiano das familias terena: um estudo exploratério. Dissertacdo
(Mestrado em Psicologia). Universidade Catolica Dom Bosco, Campo Grande, 2006. p. 22.
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os Terena auxiliaram o exército brasileiro lutando nas batalhas e principalmente
servindo como guias, visto que ja conheciam toda aquela regido, fornecendo
alimentacéo vinda de sua propria agricultura e também acolhendo nas aldeias as
tropas luso-brasileiras.'?°

Desta forma, apds o final da guerra, os Terenas que anteriormente estavam
incorporados a Guarda Nacional, tornaram-se méo-de-obra no formato semiescravo, visto que
esta regido era um palco de diversas disputas entre brasileiros e espanhdis. Tais disputas
acabaram sendo ganhas pelos brasileiros, cujo resultado, no entanto, foram as invasdes de
fazendeiros criadores de gado nos territérios dos Terenas, estabelecendo-se por toda aquela
regiéo.

Conforme menciona Cabrera, os indios ficaram dispersos nas fazendas, porém todos
na condicdo de empregados e somente no inicio do século XX ocorreu o reagrupamento dos
Terenas nas menores reservas gue foram demarcadas por Marechal Candido Mariano da Silva
Rondon'?!, Esse periodo coincide com a participacdo dele na construcdo de uma Linha
Telegrafica, a qual estaria ligando Sao Paulo até Cuiaba. Posteriormente também participaram
da construcdo da Estrada de Ferro que interligava o Noroeste do Brasil a diversas cidades da
regiao.

Contudo,

Os Terenas nunca aceitaram a serviddo nas fazendas e chegaram algumas vezes a se
rebelar contra os fazendeiros. Mesmo vivendo fora das aldeias, espalhados pelas
fazendas, os antigos nunca se esqueceram que eram Terena, continuando a falar a
lingua e a sonhar em voltar para suas terras. Algumas das poucas familias Terena
existentes conseguiram se manter em pequenos nucleos préximos as fazendas que
constantemente aumentavam na regido de Mato Grosso.?

O pequeno grupo que formou esse nucleo foi encontrado por Candido Rondon, em
1904, e se tornou integrante da Comissdo das Linhas Telegraficas. Aproveitando o trabalho
juntamente com Rondon nas instalacdes das linhas telegraficas, os Terenas solicitaram ao
governo garantia da posse de suas terras, ja que mediante acordo, os fazendeiros ocuparam
essas terras e as tomaram de forma ilegal. Sendo assim, através de Rondon, mediante
Decretos, o governo de Mato Grosso reservou terras aos indios, as Glebas. Posteriormente,

por intermédio de Rondon, outras comunidades, como Cachoeirinha, Bananal e Ipegue,

120 CABRERA, 2006, p. 22.
121 CABRERA, 2006, p. 23.
122 BITENCOURT; LADEIRA, 2000, p. 96.
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também tiveram suas terras demarcadas no periodo de 1905 a 1919, os quais ficaram
reconhecidos pelo extinto Servico de Protecéo aos indios (SPI)*?3.

Vale mencionar que as novas reservas que foram demarcadas se encontravam bem
préximas aos centros urbanos, visto que a politica indigenista presente que vigorava na época
pretendia integrar a populacdo indigena a sociedade. Sendo assim, esse fato acabou
proporcionando intencionalmente um maior intercdmbio entre as culturas, indigenas e néo-
indigenas. Sendo assim, pode-se dizer que 0s Terena so 0s que mais Se caracterizam por uma
abertura de contato pacifico com outros povos e com a sociedade ndo-indigena.

Nesse contexto, nota-se que em sua historia normalmente eles aparecem em uma
situacdo em que estdo submetidos a influéncia de outras nacGes. Mesmo diante da
descaracterizacdo originada por sua submissdo, alguns elementos culturais ainda foram
mantidos até os dias atuais, garantindo sua identidade indigena. Exemplos disso incluem o
artesanato e as dangas que ainda sdo desenvolvidos na comunidade Marcal de Souza em
Campo Grande MS*?*. A histdria que se delineou pelos Terena é um dos fatos mais raros
ocorridos no Brasil, em decorréncia de sua quase aculturacdo de forma simultanea a
conservacao de um independente percentual populacional que se manteve ainda participativo
na vida regional e, ainda assim, conseguiu manter a identidade indigena!?.

Atualmente o Mato Grosso do Sul é a regido que abriga uma das maiores populac@es
indigenas de todo o pais, sendo os Terena uma populacdo bastante numerosa por se manterem
em intenso contato com a populacao regional. Trata-se, portanto, de um povo indigena com a
maior presenca no Estado. Essa presenca, por exemplo, se revela de forma explicita nas
mulheres que trabalham como vendedoras nas ruas de Campo Grande, ou nas legides de
cortadores de cana-de-aclcar que constantemente estdo se deslocando as destilarias para
trabalhos temporarios em usinas de alcool, de agticar, e nas fazendas*?®.

Conforme mencionado acima, essa intensa atuacdo no dia a dia do sul-mato-
grossense, de certa forma, acabou estereotipando os Terena como indios urbanos e
aculturados. De acordo com Accolini, os indios Terena da regido do Mato Grosso do Sul,
desde o século XVII tém um histérico de contato e convivéncia com a sociedade, cujo

envolvimento proporcionou muitas alteracBes, além de outros exdgenos que foram

123 BITENCOURT; LADEIRA, 2000, p. 96.

124 CABRERA, 2006, p. 24.

125 GRUBITS, 2006, p. 465.

126 INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL (ISA). Terena. Povos indigenas no Brasil, 2014. Disponivel em:
<https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Terena>. Acesso em: 26 jul. 2019, [n.p.].
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introduzidos nas ldgicas desse povo!?’. Vale mencionar que sdo fatos mascarados de uma
constante e resistente luta que ha séculos esse povo vém enfrentando para poder manter viva a
sua cultura. Nesse processo, aprenderam a reverter varias situacfes adversas que estavam
ligadas a antigos contatos, como também lidar com as bruscas mudancas no ambiente
ecoldgico, social, sobretudo aquelas que derivaram do poder colonial'?,

Atualmente a grande maioria dos indios Terena do Estado de MS localiza-se em
basicamente seis municipios, quais sejam: Miranda, Anastacio, Aquidauana, Sidrolandia,
Dois Irméos do Buriti e Nioaque, os quais totalizam 12 reservas que demandam uma area de
aproximadamente 19.572 hectares, area essa que foi requerida pelo antigo Servigo de
Protecdo aos Indios (SPI), nas décadas de 20 e 30'%°. Hoje ainda ha um contingente — os
denominados “desaldeados” — vivendo em fazendas, cidades e em uma aldeia urbana na
capital do Estado, Campo Grande. "Poucas tribos mantém com os brancos um repertério tdo
variado de autonomia e dependéncia como os Terena”, segundo Brand&o,™*° que ainda cita
que muito se perdeu dos aspectos importantes de seu antigo modelo de vida, ndo sendo mais
possivel recuperar e manter vivos o0s antigos padrdes.

Cabrera, abordando a singularidade desse povo, afirma:

Reconhecidos como eximios agricultores, os Terena participam da comercializagdo
de produtos agricolas, cultivando principalmente arroz, feijao, milho e mandioca. No
artesanato, as mulheres trabalham com cerdmica e 0s homens com a cestaria, além
da caca e da pesca. Porém, atualmente, nem todas as aldeias conseguem manter
essas tradi¢des, tal como ocorre com a Reserva Cérrego do Meio, onde as mulheres
tém reaprendido a arte da ceramica com uma india Terena vinda de outra reserva.!®

Da familia Aruak, a lingua terena é falada pela maioria das pessoas que se
reconhecem, hoje, como Terena. Mas, 0 seu uso e frequéncia sdo desiguais nas varias aldeias
e terras indigenas. Por exemplo: em Buriti e Nioaque, sdo pouquissimas pessoas que a
utilizam. Em outras, como Cachoeirinha, existem casos de jovens que dominam mal o
portugués. A comunidade Margal de Souza tem em sua escola a lingua Terena como uma de
suas disciplinas. Entretanto, mesmo nessa condi¢do, ndo é unanime o uso da lingua, mesmo

dentro da aldeia urbana®®2.

127 ACCOLINI, Graziele. Xamanismo e protestantismo entre os terenas: contemporaneidades. Espaco
Amerindio, Porto Alegre, v. 6, n. 1, p. 24-47, 2012. p. 44.

128 INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL (ISA), 2014, [n.p.].

129 INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL (ISA), 2014, [n.p.].

130 BRANDAO, Carlos Rodrigues. ldentidade e etnia: construgdo da pessoa e resisténcia cultural. Brasilia:
Brasiliense, 1986, p. 77.

181 CABRERA, 2006, p. 24.

132 CABRERA, 2006, p. 31.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

43

Esse contexto da lingua carrega um pouco do que Branddo se referiu como
“autonomia e dependéncia”!®® dos Terena em relagdo aos brancos. Assim, a lingua materna
para 0s Terena ndo é determinante como socializadora, no sentido de isolar o individuo em
um mundo proprio, conceitualmente diferente do “mundo dos brancos”. Pode-se afirmar que
seu uso esta ligado a uma sociabilidade exclusivamente afetiva. Em outras palavras, a lingua
terena ndo é usada nessas sociedades enquanto sinal diacritico para assegurar sua diferenca

frente aos "brancos"

Na verdade [...] os Terena tém orgulho de dominarem, inclusive por meio do uso da
lingua do purutuya, a situagdo de contato com a sociedade nacional, e é este dominio
que lhes permite continuar existindo enquanto um povo politica e
administrativamente auténomo.*3

De um modo geral, pode-se definir os Terena como um povo estritamente bilingue
— entendendo por isso uma realidade social em que a distin¢do entre uma lingua "mé&e" (por
suposto, indigena) e uma lingua "de contato" ou "de adogéo" (0 portugués, no caso) ndo tem
sentido socioldgico. Porém o "ser" indio vai além dessas simples caracteristicas; ser indio é
ter uma cultura, uma identidade. Para muitas etnias indigenas, essa identidade tem se perdido,
direta ou indiretamente, desde o0 momento em que o ndo indio impds sua cultura, religido e
tecnologias pela primeira vez, gerando, assim, novos valores e crengas diferenciadas'®.
Entretanto, pode-se observar que a tematica indigena vem ocupando mais espaco no ambiente
politico e social, com a preocupacédo tanto de indios como de ndo indios, na tentativa de se
manterem vivas a cultura e as tradi¢des de cada povo.

A histéria do povo Terena tem sido de mudancas no seu modo de viver. Os
diferentes contatos que no decorrer de sua histdéria foram estabelecidos com povos diversos,
como os Guaicurus, portugueses e demais povos ndo nativos, fizeram com que muitos
costumes e habitos de vida tenham se transformado. Ha muitas mudancas que tém ocorrido,
dentre as quais: o trabalho e as relagbes com a terra e 0os produtos que dai derivam; as
construcdes das casas; as vestimentas; os alimentos; a cultura religiosa e muitos outros
habitos do cotidiano. Mas, existem caracteristicas de vida que sdo mantidas e permanecem,
comprovando, assim, a resisténcia dos Terena em manter sua identidade como povo. A lingua,

as festas, as relagdes familiares e politicas, o artesanato, dentre outras manifestacdes, sdo

133 BRANDAO, 1986, p. 77.

134 L ADEIRA, Maria Elisa Martins. Lingua e historia: analise sociolinguistica em um grupo terena. Sdo Paulo:
USP, 2001.

135 BRANDAO, 1986, p. 35.
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exemplos da manutengdo das caracteristicas culturais dos Terena. Conhecer e refletir sobre as
diferentes manifestacdes culturais da vida cotidiana é importante para o estudo da histéria do

povo Terena, ja que se trata de uma histéria que tem sido marcada por permanéncias e

mudangas.**

Desde os anos 50, o Pentecostalismo cresceu muito no Brasil. Mas sua expanséo
acelera-se acentuadamente a partir da década de 1980, momento em que esse movimento

religioso passa a conquistar igualmente crescente visibilidade publica, espaco na tevé e poder

politico partidario.*®’

No contexto brasileiro percebe-se um crescimento das igrejas pentecostais —
conforme pesquisa do IBGE ja citada —, considerando aquelas caracteristicas que acabam
atraindo as pessoas a conhecerem esses espacos que se distinguem significativamente das
igrejas protestantes tradicionais e das catdlicas. Fiéis de distintos seguimentos do cristianismo
— catdlicos, evangelicais, protestantes historicos etc. — tém buscado esses espacos em
fungéo da apelagédo proporcionada pelo marketing religioso, em busca de uma experiéncia de
fé diferente, em busca de espetaculos e até mesmo de fenbmenos, como o “transe”, o falar em
linguas etc. Contudo, um segmento de expressiva riqueza cultural — os indios — também
estd migrando para essas igrejas pentecostais, abrangendo tanto pessoas idosas, como
criangas, jovens e adultos.

Wolfart entrevistando Ricardo Mariano afirma o seguinte:

Vérios fenbmenos tém contribuido, em maior ou menor medida, para o crescimento
pentecostal desde meados do seculo passado. No plano juridico, a separacdo entre
Estado e igreja e a garantia de liberdade religiosa permitiram a insercéo e criagao de
novos grupos religiosos no pais, bem como sua expansdo e legitimacdo. O que, por
sua vez, possibilitou a formagdo e consolidacdo do pluralismo e de um mercado
religioso. Nos planos social e econdmico, a enorme desigualdade social, a exploséo
da violéncia e da criminalidade urbana, as altas taxas de pobreza, a elevada
proporcdo de lares monoparentais, chefiados por mulheres pobres, a precariedade da
situagdo de grande parte dos trabalhadores no mercado de trabalho, sobretudo no
informal, favorecem uma religido que tende a direcionar sua misséo de salvagédo aos
sofredores e desprivilegiados. Nao é a toa que o lema proselitista da Igreja Universal
¢ ‘Pare de sofrer: Nés temos a solugdo’. Nos planos cultural e religioso, a
disseminada religiosidade popular, marcada por crencgas e praticas de cunho magico
e taumatdrgico de matriz cristd, o elevado contingente de catélicos ndo praticantes e
a relativa fragilidade institucional da Igreja Catdlica, caracterizada pelo baixo
nimero de vocagdes sacerdotais e de padres, facilitam o transito religioso e o
trabalho evangelistico dos pentecostais. E, no campo politico, 0s pentecostais tém

13 BITENCOUT; LADEIRA, 2000, p. 107.
137 MARIANO, 2005, p. 103.
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sido demandados a participar da politica partidaria e influir na esfera publica por
candidatos, partidos e governantes.*%®

A comunidade pentecostal passou a influenciar até mesmo os indigenas que estao se
convertendo cada vez mais ao pentecostalismo. As pesquisas realizadas por Anténio Brand,
Katya Vietta, Levi Marques Pereira, Graciela Chamorro e Gustavo Soldati Reis, entre outros,
tém mostrado o rapido crescimento de igrejas pentecostais entre os indigenas, bem como a
apropriagdo que eles vém fazendo do pentecostalismo. De acordo com os historiadores
Antbnio Brand e Katya Vietta, as igrejas pentecostais e neopentecostais comegaram a inserir-
se dentro dos aldeamentos indigenas no sul de Mato Grosso do Sul em fins dos anos 70 do
século passado®°. O impulso e diversificacdo das referidas Igrejas dentro dos aldeamentos
acompanhard o crescimento dessas mesmas lIgrejas presentes no entorno urbano dos
municipios préximos as aldeias, principalmente a partir dos anos 90 do século passado.

N&o é facil precisar o nimero total de igrejas pentecostais e neopentecostais nas
aldeias sul mato-grossenses hoje. Se o Brasil evangelico contemporaneo é majoritariamente
pentecostal e neopentecostal, esse Brasil também passa pelas aldeias.!®® Brand e Vietta
afirmam que ndo é possivel precisar niUmeros, uma vez que 0s adeptos indigenas dessas
igrejas neopentecostais exercitam uma grande mobilidade entre as Igrejas. Talvez seja melhor
falar de “deslocamentos pentecostais” ao invés de crescimento pentecostal ou
neopentecostal*l. Aqui é importante trazer para o dialogo a ideia do socidlogo Stuart Hall, na
medida em que pensa a construgcdo de identidades religiosas, portanto culturais, a partir da
nocdo de deslocamentos em didspora. Essa categoria, tdo cara a Hall, serve bem para pensar
como grupos étnicos constroem suas identidades em situacdo de pluralidade de fronteiras
postas por grandes arranjos de disputas hegemdnicas de poder.#?

Reis enfatiza que ao penetrar as aldeias, os discursos e praticas pentecostais
contribuiram para adensar os processos de diaspora vividos pelos indigenas, ou seja, 0 intenso
esparramento e disseminacdo das ressignificacfes identitarias com o potencial de transformar

as proprias préaticas cristds ja existentes. Com a metafora do deslocamento diasporico, Hall

138 WOLFART, Graziela. O pentecostalismo no Brasil, cem anos depois: uma religido dos pobres. Ihu Online,
ed. 329, 17 de maio de 2010. Disponivel em: <http://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/3206-ricardo-mariano-1>.
Acesso em: 19 fev. 2019; [n.p.].

139 BRAND, Antonio; VIETTA, Katya. Os impasses na relagdo com sobrenatural e a entrada das Igrejas
Neopentecostais entre os Kaiowa/Guarani no MS. Comunicagdo apresentada no Il Congresso Internacional de
Filosofia Intercultural. Mesa Redonda Interdisciplinar e Intercultural: Culturas Latino-Americanas. S&o
Leopoldo: UNISINOS, 1997. p. 12.

140 REIS, 2017, [n.p.].
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ajuda a pensar a cultura e a religido, ndo a partir de uma perspectiva estritamente ontoldgica,
hipostatizada, mas, como um complexo devir. N&o é uma questdo de somente pensar 0 que as
tradicdes fazem de nds, mas, também, 0 que fazemos com nossas tradi¢des: ‘“Paradoxalmente,
nossas identidades culturais, em qualquer forma acabada, estdo a nossa frente. Estamos
sempre em processo de formacdo cultural. A cultura ndo é uma questdo de ontologia, de ser,

mas de se tornar”'*

3.2 Interesse dos pentecostais em evangelizar os indios: motivacdes e métodos

Uma forma de entender o modo como o pentecostalismo foi acontecendo é por meio
da metafora das “ondas” (trés ondas), conforme explicitado anteriormente. Para Niebuhr, a
primeira onda se caracterizou pela conversdo, tendo como base uma teologia de vertente
fundamentalista que levava a uma interpretacdo literal dos textos biblicos**4. Os templos eram
lugares de fuga da cultura, caracterizados por um isolamento politico e uso limitado da
musica. Entretanto, a partir de 1950, algumas frentes rompem com o tradicionalismo
assembleiano e partem para uma abertura maior de interacdo com o mundo. Radios, tendas e 0
inicio de abertura a participacdo da mulher, assim como uma aproximagao maior com a
politica, traduzem a busca por “pertencer aquela cultura™*. Por fim, tendo como referéncia o
ano de 1970, o pentecostalismo entra em uma fase de aculturacéo, intensificando o louvor,
participando ativamente da politica, e investindo significativamente em comunicacdo de
massa, como redes de TV, por exemplo. Adota uma visdo empresarial com forte apelo de
marketing. Entretanto, nesta fase, cabe destacar a forte énfase ao Espirito Santo4°,

Uma das tradicGes da cultura indigena é o xamanismo. Para Langdon*’ xamanismo é
o fendmeno que emana de uma coletividade, exteriorizando, através dos ritos, os valores de
uma cultura e refletindo sua organizacdo social, formando, assim, um sistema de
representacdes que expressa e se nutre da sociedade e pela sociedade. Possui a capacidade
para organizar essa sociedade, dando ordem ao mundo vivido pelos homens, influenciando

sua vivéncia no cotidiano. Assim, trata-se de um sistema, ja que forma uma visdo de mundo.

143 HALL, 20086, p. 46.
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Levi Strauss'*® cita que o xamanismo possui como um de seus elementos mais
importantes a relacdo com os espiritos. O xama pode ser dominado ou dominar os espiritos.
Outro elemento que forma o complexo xamanismo ¢ a confianca da coletividade nesse
conhecimento e em sua eficacia. O estado de transe caracteriza a viagem do xamd ao mundo
dos espiritos, fazendo-se presente nos processos de iniciacdo, nas sessfes de cura e nas
cerimonias premonitérias ou profilaticas. E nesta viagem ao mundo dos seres sobrenaturais,
dos mortos, que recebe os seus poderes através de instrucGes materializadas em objetos
consagrados, como pedras e penas, que servem como instrumentos nos rituais. Observa ainda
Levi Strauss que esse estado de transe ndo significa isolamento, ao contrario, a comunidade
participa de todo o processo, reforcando o sistema de crencas'®®.

Entre os Terena, o xama koixomuneti pode ser identificado em portugués como
purungueiro, feiticeiro e pela nomenclatura mais popular como o pajé. Mas também existe o
curandeiro, aquele que possui as mesmas prerrogativas que particularizam um xama e cuja
historia parece indicar o cenério terena ap0s a apropriacdo da doutrina protestante e
pentecostal*®’.

As citaces trazidas por Levi-Strauss no contexto do xama, destacando o transe,
apresenta uma proximidade importante com o pentecostalismo vivenciado na terceira onda,
notadamente pela forte presenca do Espirito Santo e os rituais envolvidos. Conforme o
referido estudo, isso explica, a0 menos em parte, a aceitagdo/adesdo maior dos Terena ao
pentecostalismo quando comparado com outras praticas religiosas®!. Nesse contexto, a figura
do pastor — que recebe a comunidade e conduz o culto, que incorpora 0 Xxama e proporciona
a cura e as revelacdes — é facilmente associada ao pajé, destacado integrante de sua cultura.

Uma outra vertente, ndo necessariamente oposta e nem excludente, traz em sua
teorizacdo uma caracteristica importante da primeira onda do pentecostalismo: a interpretacdo
literal dos textos. Essa pratica, embora esteja presente no inicio do crescimento do
pentecostalismo, ndo foi extinta ou mesmo substituida na sua evolucdo. Nesse contexto,

Ferreira afirma:

Fazendo uso de teorias oriundas da histdria cultural, e particularmente da histéria da
leitura, os pesquisadores analisam o fenébmeno da percepcdo investigando como
elementos concretos — grau de alfabetizacdo, pertencimento aos grupos sociais,

148 | EVI-STRAUSS, Claude. Antropologia estrutural. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1958. p. 182.
149 LEVI-STRAUSS, 1958, p. 182.

150 ANGDON, 1996, p. 164.

11 LEVI-STRAUSS, 1958, p. 182.
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ideologias, suportes de leitura, etc — interferem no processo de leitura e producédo de
sentido.%?

Na busca por compreensdo da aproximacdo da cultura terena ao pentecostalismo,
deve-se considerar alguns elementos. Destacam-se a literalidade de interpretacdo dos textos
biblicos praticada pelos pentecostais, também a realidade terena de baixo nivel de
alfabetizacdo, que acaba limitando a capacidade de interpretacdo autdbnoma desses textos.
Soma-se a isso a busca de reinsercédo social, ndo possivel de ser negada no caso em estudo e,
por fim, deve-se recuperar o contexto do xama trazido por Levi-Strauss e a associagéo da
figura do pastor ao pajé. Todos esses elementos lancam luz a essa aproximagao™®.

Chamorro, por exemplo, sugere a possibilidade de que a auséncia de vivéncia dos
xamds dentro das comunidades indigenas tem se tornado um terreno fértil para o
pentecostalismo. De certa forma, as liderancas das igrejas pentecostais tendem a se tornar o0s
neo-xamas, ja que por meio dos rituais que promovem, ainda que ndo tradicionais, sS40
capazes de manter o indio ligado ao sagrado®.

Situacdo semelhante ¢ observada na Reserva Indigena de Caarapo. Ela diz que
muitos veem o0s pastores pentecostais como mediadores de conflitos, como conselheiros e
curadores. Isso denuncia, em parte, as transformacdes pelas quais passam as comunidades
indigenas, ja que: “[...] dar conselhos e garantir a intermediacdo com o sobrenatural era parte
integrante dos antigos fianderu [...]. Parece que para um significativo segmento da populacéo,
essa expectativa hoje recai sobre os pastores.”*>® H4, todavia, rezadores da mesma reserva que
rebatem a ideia de que os pastores possuem poderes curativos, bem como questionam o
discurso sobre Deus promovido por eles. Para muitos desses rezadores 0s pastores convertem
indios baseados em mentiras.!®

De acordo com Arruda, as diferenciacdes socioculturais provocadas pela conversédo
ao pentecostalismo sdo, por si s, conflitantes™. Elas se ampliam dependendo da

compreensdo doutrinaria que se tem em relacdo a religido tradicional. Destacam-se as tensdes
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RID. In: CHAMORRO, Graciela; COMBES, Isabelle (Orgs.). Povos indigenas em Mato Grosso do Sul: histdria,
cultura, transformagdes sociais. Dourados: UFGD, 2015. p. 127.

1% CHAMORRO; PEREIRA, 2015, p. 127.

1% VIETTA, Katya. “Pastor d4 conselho bom”: missdes evangélicas e igrejas neopentecostais entre os Kaiowd e
0s Guarani em Mato Grosso do Sul. Tellus, Campo Grande, ano 3, n. 4, p. 109-135, abr. 2003. p. 128.

157 ARRUDA, Rolddo. Aumenta tensédo entre guaranis e evangélicos em reserva de MS. O Estad&o, Séo Paulo,
10 fev. 2008. Disponivel em: <http://politica.estadao.com.br/noticias/geral,aumenta-tensao-entre-guaranis-e-
evangelicos-em-reserva-de-ms,122213>. Acesso em: 22 ago. 2014, [n.p.].
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que ocorreram entre indios pentecostais e as liderangas tradicionais, em 2008, e que ganharam
repercussao nacional. Arruda afirma ainda que esse avango ocorre diante de uma populagéo
fragilizada e encurralada em termos culturais, linguisticos e geograficos. Por suas praticas
demonizantes, pela intolerancia e pela desproporcao de forcas, o pentecostalismo poderia ser
0 golpe de misericérdia no etnocidio que se verifica atualmente.

A teologia da prosperidade constitui-se hoje a principal forma de abordagem das
igrejas pentecostais, com maior ou menor intensidade. Mariano, além de sua obra “Os
Neopentecostais e a Teologia da Prosperidade”, também dedica um capitulo inteiro da obra
“Neopentecostais: Sociologia do novo pentecostalismo no Brasil” a discussio do tema®®®,
Fundamentada na fala, constitui-se a lei espiritual da “Confissdo Positiva”, em que 0 sujeito
se torna o protagonista desse sucesso ou fracasso no seu relacionamento com Deus. Mariano
afirma que a Teologia da Prosperidade se baseia "nas crencas sobre poder e cura,
prosperidade e poder da fé"*>°. A prosperidade, de forma recorrente e em momentos diversos,
é enfatizada pelos clérigos, através da mensagem falada em diferentes cultos e, por
exceléncia, nos Cultos de Prosperidade Biblica. A Teologia da Prosperidade é também
enfatizada em diferentes pregacdes e testemunhos veiculados através de programas de radio e
televis&o.

Para Lemos:

Esta doutrina preencheu o imaginario dos pobres, que embebidos da crenga de que é
necessario despender de uma quantia financeira para posteriormente alcancar o
enriquecimento e a entrada no Reino de Deus, aliaram-se a TP. Mas também se
encaixou perfeitamente no plano de vida das elites, que passaram a utilizar a TP para
justificar o seu luxo, interessadas em legitimar o proprio estilo de vida.

Com os instrumentos da terceira onda do pentecostalismo, notadamente o uso de
comunicacdo em massa com subsidios do Marketing e da psicologia social, uma atuacao
ancorada na teologia da prosperidade amplia de forma expressiva a capacidade do

pentecostalismo de arrebanhar de forma massiva os seus seguidores.

1% MARIANO, 1996, p. 27.

19 LEMOS, Carolyne Santos. Teologia da prosperidade e sua expanséo pelo mundo. Revista Eletronica Espaco
Teoldgico, v. 11, n. 20, p. 80-96, 2017. p. 83. Disponivel em: <https://revistas.pucsp.
br/reveleteo/article/viewFile/35992/24781>. Acesso em: 21 de fev. 2019.

1801 EMOS, 2017, p. 87.
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3.3 Questdes metodoldgicas

O bairro Marcal de Souza — localizado em Campo Grande-MS — é considerado a
maior aldeia urbana do Brasil, criada em 1995 com 135 ocas, com o0 objetivo de abrigar
familias terenas em situacdo de vulnerabilidade. A presenca de vérias igrejas na aldeia — de
linha pentecostal, em sua quase totalidade — é facilmente perceptivel. A aldeia conta com
escola e um centro cultural bem estruturado, cujo objetivo inicial era a manutencdo das
tradicOes e rituais de seu povo.

Conhecer com mais profundidade esse expressivo interesse das igrejas —
notadamente as pentecostais — de se infiltrarem na comunidade Marcal de Souza, bem como
0S seus objetivos e formas de insercéo, tornaram-se as primeiras inquietacfes que levaram a
decisdo de iniciar a presente pesquisa.

A metodologia do presente trabalho baseou-se num levantamento bibliografico e em
pesquisa de campo. Privilegiou-se o conceito de interculturalidade, e o objeto da pesquisa se
delineou a partir dos povos indigenas. Foi possivel apresentar a interculturalidade como
horizonte tedrico através do qual se buscou pensar os indios Terena, suas relagdes com a
sociedade e demais culturas, donde se percebeu mudancas ocorridas na identidade desse povo.

O trabalho de campo teve uma natureza qualitativa e exploratéria, afinal, diante de
uma pesquisa que tem o intuito de se familiarizar com algum fenémeno ou mesmo de
conseguir um novo entendimento, os estudos exploratorios sdo os mais indicados. Nesse
contexto, deve-se organizar a pesquisa de forma flexivel, permitindo e considerando diversos
aspectos que sejam diferentes de um determinado fendmeno.

O trabalho evidenciou alguns dados que foram coletados por meio de entrevistas com
a comunidade Terena da cidade de Campo Grande, cujo foco foi o de confirmar o que a
pesquisa bibliogréafica ja descreve como um crescimento das igrejas pentecostais nessa
comunidade.

Quanto as questdes metodoldgicas no ambito das ciéncias humanas, assim declara

Santos Filho:

Os diferentes niveis, tipos e abordagens de problemas educacionais, e 0s diversos
objetos de pesquisa requerem métodos que se adequem a natureza do problema
pesquisado. Em Ultima instancia, porém, essas abordagens e metodologias precisam
contribuir para a explicagdo e compreensdo mais aprofundada dos fenémenos
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humanos que, pela sua grande complexidade, necessitam ser pesquisados sob os
mais diferentes angulos e segundo as mais variadas metodologias.®*

A pesquisa sobre a vivéncia da realidade na comunidade Marcal de Souza instigou-
nos e provocou-nos a conhecer com maior profundidade os motivos que levam os indios
Terena a se converterem ao pentecostalismo, considerando que ja& possuem uma
espiritualidade significativamente rica. A pesquisa também possibilitou relacionar os dados
coletados sobre a experiéncia dos Terena as varias abordagens ja existentes sobre o tema.

Inicialmente percebeu-se que a influéncia do pentecostalismo na cultura Terena, e as
consequentes reverberacdes disso, decorre, em primeiro lugar, da mudanca de localidade, do
campo para a cidade. Consequentemente, percebeu-se a necessidade, por parte dessa
comunidade indigena, de se adaptar a nova realidade, inclusive no que respeita a empregos e
assalariamento, realidade nunca antes experimentada como forma de subsisténcia e interagao.
Em segundo lugar, percebeu-se, também, a semelhanca latente entre as praticas atuais do
pentecostalismo e os rituais que eram vivenciados nas aldeias até recentemente.

A anélise qualitativa de dados da entrevista se caracteriza pelo fato de coletar
significados a partir da fala dos sujeitos, interligando-os ao contexto em que se inserem e
delimitando-os pela abordagem conceitual.’®?> Sendo assim, como forma de levantar as
informacBes necessarias para a analise e permitir a construgcdo do conhecimento, estabeleceu-
se 0s seguintes objetivos: 1 - Conhecer 0s motivos que levaram os Terena a se converterem ao
pentecostalismo; 2 - Identificar a existéncia de tragos da cultura religiosa original, tradicional
da cultura terena; 3 - Diferenciar a percepc¢do pelos indios Terena do Deus de sua origem
tradicional com o Deus pentecostal; e 4 - Verificar o impacto do pentecostalismo na cultura
religiosa dos indios Terena.

Necessario se faz captar uma percep¢do da vivéncia dos indios em relacdo a sua
realidade na aldeia, de modo que seja possivel comparar 0s costumes e rituais tribais agora
nas aldeias urbanas. Com isso, tem-se uma abordagem qualitativa aprofundada no mundo dos

significados das acOes e relacdes humanas. Ou seja, apresenta-se um lado ndo perceptivel e

161 SANTOS FILHO, José Camilo. Pesquisa quantitativa versus pesquisa qualitativa. In: SANTOS FILHO, José
Camilo; GAMBOA, Silvio Sanchez (Orgs.). Pesquisa educacional: quantidade-qualidade. Sao Paulo: Cortez,
2000. p. 54.

162 ALVES, Zélia Mana Mendes Biasoli; SILVA, Maria Helena Galvdo Frem Dias da. Analise qualitativa de
dados de entrevista: uma proposta. Paidéia, Ribeirdo Preto, n. 2, p. 61-69, 1992. Disponivel em:
<https://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-863X1992000200007 &Ing=en&nrm=iso>.
Acesso em: 16 jun. 2019, [n.p.].
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ndo captavel em estatisticas,’®® a partir do qual se realizam analises de experiéncias
individuais ou de grupos!®*, encaminhando-se para a realizacdo dos levantamentos de dados e
sua organizacdo de andlise através das técnicas e estrutura de uma pesquisa qualitativa,
acessando as experiéncias e interagdes.

O presente trabalho acaba assumindo um contorno de pesquisa exploratéria, pois, a
partir dos objetivos propostos, o direcionamento baseia-se em aprofundar mais o
conhecimento da realidade vivenciada pela comunidade Terena. Sendo assim, a construcdo
desse saber ancora-se nas coletas e analises das informacfes, nos sentimentos e percepcdes
apresentados através da realizacdo das entrevistas, elementos que podem ajudar a compor um
quadro mais amplo da realidade desse povo.

Conforme entendimento de Vieira, citando Adler e Adler 1%, o0 tamanho da amostra
apresentada nas entrevistas qualitativas sugere que seja adotado trés cuidados fundamentais
para a realizagdo de uma pesquisa qualitativa: realizar a pesquisa em lugares conhecidos nos
quais o pesquisador possua facil transito; evitar assuntos polémicos, pessoas e situagdes com
riscos de ilegalidade, mantendo controle para ndo se lancar demais; e, entrevistar cerca de
doze individuos da populacdo, justificando que esse numero permite transcricdo e
conclusdes™®®.

A pesquisa se estruturou a partir da historia do povo terena e sua expressiva mutacao
percebida em termos de cultura, costumes e religiosidade, elementos particularmente
investigados na aldeia urbana Marcal de Souza, localidade atendida por uma igreja
pentecostal onde a pesquisadora se tornou participante. Tal proximidade justificou o
relacionamento e transito facilitados, o que tornou possivel também atender as demais
recomendacdes ja citadas.

Quanto a definicdo do tamanho da amostra foi realizado uma entrevista com
referéncia em perguntas que mais se encontram em estatisticas. Quando se trata de uma
pesquisa quantitativa, isso pode ser dimensionado por meio de formulas. Entretanto, para uma
pesquisa qualitativa, outros fatores devem ser considerados.

Vale destacar aqui 0 conceito de saturacdo, conforme expresso por Vieira, segundo o

qual, independentemente do campo e tema pesquisados, em algum momento, embora as

163 MINAYO, Marilia Cecilia Souza. O desafio da pesquisa social. In: MINAYO, Marilia Cecilia Souza (Org.).

Pesquisa Social: teoria, método e criatividade. 26. ed. Petrépolis: Vozes, 2007. p. 22.

184 FLICK, Uwe. Qualidade na pesquisa qualitativa. Sdo Paulo: Artmed, 2009. p. 8.

165 Spnia Vieira é Doutora em Estatistica pela USP, Livre Docente em Estatistica pela Unicamp, P6s Doutora na
Universidade da California, Berkeley e Universidade Yale.

186 VVIEIRA, S6nia. O Tamanho das Amostras nas Entrevistas Qualitativas. Blog pessoal, 2014. Disponivel em:

<http://soniavieira.blogspot.com>. Acesso em: 25 fev. 2019, [n.p.].
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percepcdes da realidade sejam individuais, a partir de determinado nimero de pessoas
ouvidas, as respostas comecam a se repetir. Nesse sentido, a saturagdo se define como “o
ponto de coleta de dados em que nenhuma informacdo nova emerge de uma nova
entrevista”®’.

Cabe destacar, entretanto, que o conceito de saturacdo também ndo € um consenso
entre os diversos autores. A discussdo ndo € conclusiva e inclui variagdes que se percebem
nos conceitos de “saturacéo tedrica” e “saturacdo descritiva”, ndo aprofundadas no presente
trabalho, considerando a sua ndo pertinéncia com o tema pesquisado e seu objetivo.

A pesquisa incluiu onze entrevistados, moradores da aldeia Marcal de Souza, todos
de origem terena, a partir do qual se privilegiou a proximidade quanto a origem e localidade,
bem como quanto as tradicdes e costumes originais. Nessa etapa do trabalho de campo, a
coleta de dados foi realizada atraves de entrevistas individuais, cuja amostra foi selecionada
de forma aleat6ria no universo pesquisado. As oitivas aconteceram sempre na residéncia de
cada entrevistado, o que permitiu uma abordagem menos invasiva, gerando seguranca e,
assim, mais naturalidade nas respostas.

Embora ndo tenha sido possivel a gravacdo das entrevistas, considera-se satisfatdria a
sua transcricdo, ja& que aconteceram de forma estruturada, situacdo exigida para uma
necessaria compreensdo das perguntas pelos entrevistados. Além disso, foi de fundamental
importancia as manifestacbes que acompanharam as respostas, manifestagcdes essas que foram
capturadas por meio de registros escritos textualmente concomitante a realizacdo das

entrevistas.

3.4 Analise dos Dados Coletados

Para uma sistematizacdo dos dados coletados necessarios se faz retomar as questdes
propostas a partir do problema da pesquisa, agrupando as interacGes em classes, permitindo
identificar aspectos invariaveis e comuns®®®; posteriormente referenciar esses dados com as
formulacGes da abordagem conceitual de Fornet-Betancourt e, finalmente, confrontar com a
propria realidade do estudo, nesse caso, da comunidade Marcal de Souza de Campo Grande —
MS.

167 \/IEIRA, 2014, [n.p.].
188 | AKATOS, Eva Maria; MARCONI, Marina de Andrade. Metodologia cientifica. 3. ed. Sdo Paulo: Atlas,
2000. p. 112.
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A pesquisa buscou aferir questdes, tais como: 0s motivos que levaram os Terena a se
tornarem evangélicos; o que mudou efetivamente depois da conversdo. Além disso, buscou-se
compreender também quais os significados, para os Terena, da religido de seus ancestrais,
bem como as diferencas entre o Deus evangélico e o Deus de seus ancestrais.

Na pesquisa foi possivel confirmar, numa perspectiva microcésmica, os dados ja
apresentados pela bibliografia afim que identificam o pentecostalismo como uma vertente do
cristianismo que rapidamente alcangou uma grande proporcao de aceitacao e, posteriormente,
iniciou o processo de estabelecimento, ampliando ligeiramente sua aceitacdo entre o0s
indigenas no decorrer do século XX. O pentecostalismo teve um grande salto no nimero de
adeptos, visto que os proprios dados demograficos do IBGE apresentaram um crescimento
desses fiéis que ja atingia, em 2010, aproximadamente 42 milhdes.

Quando se observa o histérico dos Terena, e sua imersao na religido crista, nota-se
que por meio do pentecostalismo o Deus evangélico € apresentado de forma exclusivista,
como muito mais importante do que o Deus de seus ancestrais. ApOs a sua conversdo ao
pentecostalismo, os Terena conquistaram uma plataforma que insinua uma espiritualidade

muito maior.

3.4.1 Definicéo dos agrupamentos

Considerando os objetivos do presente estudo, os resultados das entrevistas foram
organizados de forma a evidenciar a relacdo entre a idade dos participantes e a manifestacao
destes em relacdo as hipdteses iniciais notadamente quanto as lembrancas ou préaticas que
ainda sdao mantidas em relacdo a tradicdo terena aceita como de origem; também quanto as
diferencas que sdo percebidas entre a vivéncia nativa do seu povo e aquilo que a Comunidade
Marcal de Souza vivencia hoje, principalmente sob a influéncia das véarias denominagdes
religiosas que atuam diretamente dentro da Aldeia Urbana.

Dentro dessa premissa, a organizacdo dos dados coletados apresenta-se da seguinte

forma:
Tabela 1: Apresentacdo do agrupamento
Sexo | ldade Religido Tem lembrancas de Existe diferenca apds conversao?
Declarada crencas do passado?
F 32 Presbiteriana N&o tem lembranca Sem respostas
M 67 Nenhuma Sim. Antes era melhor S6 muda o uso da Biblia
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F 83 Deus é amor Sem respostas Importante é seguir Deus
F 67 Evangélica Sim. Hoje é melhor Sim. Deus de hoje faz cura
F 84 Evangélica Sim. Hoje é melhor S6 muda o uso da Biblia
F 18 Evangélica Poucas lembrancas S6 muda o uso da Biblia
M 29 Evangélico Poucas lembrancas Importante é seguir Deus
F Curandeira Sim. Segue costume Importante é fazer curas
F 69 Evangélica Sim. Hoje é melhor S6 muda o uso da biblia
M 54 Nenhuma Sim. Antes era melhor Importante é seguir Deus
F 29 Evangélica Poucas lembrancas S6 muda o pajé pelo pastor

Fonte: Pesquisa da autora realizada em 2019.

3.4.2 Analise dos agrupamentos

Respeitando os conceitos trazidos na fundamentacéao tedrica do presente estudo, seja
pelo “acontecendo” % citado por Nebuhr, pelo “assimilacionismo”!’° trazido por Assirat e da
mesma forma pela “interculturalidade como avango”!’! defendido por Fornet-Betancourt,
apresenta-se coerente uma analise de grupos por idade, intensidade de suas lembrancas quanto
as tradicdes de origem, bem como a percepcdo comparativa entre as realidades antes do
pentecostalismo e as vivenciadas agora. A principal mudanca também foi outro fator
importante a ser destacado, na percep¢ao da populacdo entrevistada. Dos onze entrevistados,
trés eram homens e oito mulheres. Quanto a idade, pode-se identificar dois grupos bem
definidos, considerando um ponto de corte em cinquenta anos: quatro ocorréncias até 0s
cinquenta e seis acima dos cinquenta anos.

Observa-se que no grupo mais jovem as lembrancas da cultura de origem ja ndo se
fazem mais presentes, ou sdo poucas. Nenhum participante com menos de cinquenta anos
(trinta e dois anos na amostra) disse conhecer bem a cultura terena. Oposto a isso, no grupo
mais velho, todos os participantes manifestaram e falaram de seus costumes e rituais
vivenciados antigamente nas aldeias espalhadas pelo interior do estado. Outra percepgéo
importante deste Gltimo grupo é que, no universo masculino, todos se manifestaram dizendo
que as vivéncias e costumes pregressos eram melhores do que as vivenciadas hoje na Aldeia

Urbana. Entretanto, essa percepcdo é radicalmente contraria quando analisamos a fala das

189 NIEBUHR, 1967, p. 121.
170 ASSIRAT, 2017.
11 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 53.
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mulheres desse mesmo grupamento. A maioria se manifestou afirmando que as crengas de
hoje sdo melhores do que os vivenciados antes nas aldeias.

No contexto das mudancas percebidas entre as duas realidades vivenciadas pelos
Terena, nota-se que ndo ha manifestacdes de grandes mudancas. Pelo contrario, a diferenca
mais citada € a fonte dos rituais, que agora se ancora na biblia e ndo mais no conhecimento
dos pajés e curandeiros. Essa percepcdo é coerente com as abordagens trazidas como
fundamentacdo tedrica. Tanto Reis como Laraia e Accolini citam o xamanismo como uma
forma de apropriacdo da doutrina pentecostal, notadamente porque “os evangeélicos nédo

abdicaram desse sistema simbolico caracteristicamente indigena.”!"?

172 ACCOLINI, 2012, p. 27.
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CONCLUSAO

A presente pesquisa buscou aferir a influéncia do pentecostalismo na cultura terena,
especialmente a comunidade que se faz presente no bairro Marcal de Souza, em Campo
Grande. A pesquisa, que também consolida muito do que estd consignado em fontes
bibliogréficas, também foi interpretada a luz do conceito de interculturalidade, tal como
esbocado por Raul Fornet-Btancourt. Diante dos resultados obtidos na pesquisa, pode-se
observar que a conversdo dos indios € algo de origem bem antiga, e suas principais causas —
baseando-se na pesquisa de campo e na pesquisa bibliografica — ocorrem mediante a
mudanca da vida social ou por influéncia dos pais. Haja vista que os individuos entrevistados
gue sdo mais novos de idade possuem poucas lembrancas de suas origens, ou seja, entende-se
que sdo evangélicos porque seus pais ja se converteram ha tempo. J& os mais velhos, e
convertidos, apesar de terem pequenos conflitos, afirmando ndo existir muita diferenca no
ritual, testemunham que hoje se vive muito melhor. Somente uma das entrevistadas afirma
gue ndo vai a igreja porque ndo é aceita, pois ainda segue os costumes dos ancestrais com
relagdo ao curandeirismo. Sendo assim, entende-se que ela tem um interesse, mas em
decorréncia de ndo ser aceita, acaba ndo participando, e ainda afirma que o mais importante é
curar as pessoas.

Portanto, na presente pesquisa foi possivel compreender que a conversdo dos indios
mais novos a fé evangélica ja € algo herdado de seus proprios pais. Isso também se aplica
quando se trata do transe, afinal, a pratica pentecostal de orar em linguas e “cair no espirito”
ja era uma experiéncia religiosa de transe presente na religido indigena, materializada nos
costumes dos préoprios pais. Trata-se, portanto, de um ponto de convergéncia
significativamente atrativo aos indigenas.

Diante das andlises oriundas das entrevistas, foi possivel observar que, apesar de a
maioria ter se convertido ao pentecostalismo, muitos ainda possuem pequenos costumes dos
ancestrais, podendo ser observado na entrevista que alguns ainda fazem uso de remédios
caseiros de origem natural. Nota-se ainda que a maioria das respostas afirmava que a Unica
diferenca encontrada ap0s a conversdo era a Biblia, ou seja, muitos entendem que o ritual
seria 0 mesmo.

Quando se chega ao bairro Margal de Souza, em Campo Grande, e se tem contato
com as pessoas, percebe-se que a comunidade sofre um processo de inculturagdo. Ou seja,

nesse contexto, as igrejas que ali se fazem presentes ndo proporcionam, em seus proprios
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contextos de acolhida, espagos que sejam livres e ndo ocupados.l’” Essa impossibilidade de
uma acolhida do outro em seus proprios termos, portanto, elimina qualquer possibilidade de
se vivenciar um convivio intercultural com os Terena. A semelhanca do processo catdlico de
colonizacdo, o ensino se da em forma de catequese e, assim, muitos deixam suas culturas e
rituais.

O que mais chamou a aten¢do da pesquisadora durante as entrevistas foi 0 modo
como os Terena recordam de seus antepassados, falando das dancas, festas, e rituais tais como
eram vivenciados antigamente. Mas, conforme eles mesmos mencionavam, no decorrer dos
anos foram aprendendo e se adaptando ao novo mundo que estavam vivendo e a nova fé
pentecostal.

Sendo assim, foi possivel notar que as geracdes mais novas se convertem desde cedo,
ou ainda quando crianca, e ja crescem nas igrejas pentecostais. Desta forma, conforme surgem
as novas geracfes 0s mais novos ja se encontram adequados culturalmente e apenas guardam
lembrancas de um passado aferido apenas por meio das histérias contadas por seus pais e
avos.

Quanto aos mais velhos, a convivéncia nas igrejas pentecostais faz com que tenham
recordagdes — em alguns momentos um saudosismo — de como participavam das religides
de seus ancestrais, ja que nos cultos dos dias atuais é possivel rememorar os rituais dos seus
antepassados, incluindo as pinturas que eram feitas em seus corpos e as musicas cantadas e
dancadas. Atualmente, cantam e dancam, apenas ndo podem pregar, sendo essa funcdo
reservada apenas ao pastor. Aqui também encontramos uma semelhanca com a religido dos
antepassados, afinal, todos participavam dos rituais, entretanto, apenas o Pajé pregava ou
falava. E assim que a nova geracéo acaba se identificando com as lembrancas do passado.

Os indigenas frequentemente sdo catequizados pelos pentecostais, mas, a maioria
tem consciéncia de suas geracBes passadas. A essa adaptacdo religiosa somam-se as
adaptacGes no nivel da tecnologia, da indumentéria, da capacitacdo para 0 mercado de
trabalho e da socializacdo com a cultura circundante. Suas lutas sdo constantemente grandes
em decorréncia do preconceito e da falta de trabalho e estudo, o que significa que ha uma

adaptagdo cada vez maior em busca da sobrevivéncia e de sua inclusdo na “nova” sociedade.

13 FORNET-BETANCOURT, 2007, p. 50.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

59

REFERENCIAS

ACCOLINI, Graziele. Xamanismo e protestantismo entre 0s terenas: contemporaneidades.
Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 6, n. 1, p. 24-47, 2012.

AGNOLIN, Adone. Historia das religiGes: perspectiva historico-comparativa. Sdo Paulo:
Paulinas, 2013.

ALVES, Zélia Mana Mendes Biasoli; SILVA, Maria Helena Galvdo Frem Dias da. Analise
qualitativa de dados de entrevista: uma proposta. Paidéia, Ribeirdo Preto, n. 2, p. 61-69, 1992.
Disponivel em: <https://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0103-
863X1992000200007 &Ing=en&nrm=iso>. Acesso em: 16 jun. 2019.

ARRUDA, Rolddo. Aumenta tensdo entre guaranis e evangelicos em reserva de MS. O
Estaddo, Sdo Paulo, 10 fev. 2008. Disponivel em: <http://politica.estadao.com.br/noticias/
geral,aumenta-tensao-entre-guaranis-e-evangelicos-em-reserva-de-ms,122213>. Acesso em:
22 ago. 2014.

ASSIRATI, Maria Augusta. Os povos indigenas e a dignidade intercultural. Teoria e debate,
ed. 161, 19-06-2017. Disponivel em: <https://teoriaedebate.org.br/2017/06/19/%EF%BB%
BFos-povos-indigenas-e-a-dignidade-intercultural/>. Acesso em: 30 jul. 2019.

AZEVEDO, Reinaldo. O IBGE e a religido: cristdos sdo 86,8% do Brasil; catdlicos caem para
64,6%; evangélicos ja sdo 22,2%. Veja, 29 jun. 2012. Disponivel em:
<https://veja.abril.com.br/blog/reinaldo/o-ibge-e-a-religiao-cristaos-sao-86-8-do-brasil-
catolicos-caem-para-64-6-evangelicos-ja-sao-22-2/>. Acesso em: 08 fev. 2019.

BARRETO, Cristiana. Entre mistérios e malogros: 0s primeiros contatos com amerindios da
Amazénia. In: SCATAMACCHIA, Maria Cristina M.; Solano, Francisco E. (orgs.). América,
Contacto y Independéncia. Ciudad de Meéxico: Instituto Panamericano de Geografia y
Historia, 2008.

BRANDAO, Carlos Rodrigues. Identidade e etnia: construcdo da pessoa e resisténcia
cultural. Brasilia: Brasiliense, 1986.

BARRETO, Helder Girdo. Direitos indigenas vetores constitucionais. Curitiba: Jurua, 2003.

BARROSO, Luis Roberto. A dignidade da pessoa humana no direito constitucional
contemporéaneo: a constru¢do de um conceito juridico a luz da jurisprudéncia Mundial. Belo
Horizonte: Férum, 2013.

BATISTOTI, Aleida Fontoura; LATOSINSKI, Karina Trevisan. O indigena e a cidade:
panorama das aldeias urbanas de Campo Grande/MS. Revista Rua, Campinas, v. 25, n. 1, p.
329-355, jun. 2019. Disponivel em: <https://periodicos.sbu.unicamp.br/ojs/index.php/rua/
article/view/8655545/20919>. Acesso em: 27 out. 2019.

BITENCOURT, Circe Maria; LADEIRA, Maria Elisa. A historia do povo Terena. Brasilia:
MEC, 2000.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

60

BOFF, Leonardo. Saber Cuidar: ética do humano, compaixdo pela terra. 15. ed. Sdo Paulo:
Vozes, 2008.

BRAND, Anténio; VIETTA, Katya. Os impasses na relagdo com sobrenatural e a entrada
das Igrejas Neopentecostais entre os Kaiowa/Guarani no MS. Comunicacéo apresentada no Il
Congresso Internacional de Filosofia Intercultural. Mesa Redonda Interdisciplinar e
Intercultural: Culturas Latino-Americanas. S&do Leopoldo: UNISINOS, 1997.

BRASIL. Plano Setorial para as culturas indigenas. Brasilia: Ministério da Cultura, 2012.

BRASIL. [Constituicdo (1988)]. Constituicdo da Republica Federativa do Brasil. Brasilia:
Presidéncia da Republica. Disponivel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/
constituicao/constituicao.htm>. Acesso em: 22 out. 2019.

CABRERA, Denise Silva Pereira. O cotidiano das familias terena: um estudo exploratério.
Dissertacdo (Mestrado em Psicologia). Universidade Catélica Dom Bosco, Campo Grande,
MS, 2006.

CHAMORRO, Graciela; PEREIRA, Levi Marques. MissGes pentecostais na Reserva Indigena
de Dourados — RID. In: CHAMORRO, Graciela; COMBES, Isabelle (Orgs.). Povos indigenas
em Mato Grosso do Sul: histdria, cultura, transformacdes sociais. Dourados: UFGD, 2015.

CUNHA, Manuela Carneiro. Cultura com aspas e outros ensaios. S&o Paulo: Cosac Naufy,
2009.

CUNHA, Manuela Carneiro. Histdria dos indios no Brasil. S&o Paulo: Companhia das Letras,
1992,

DREHER, Martin Norberto. A igreja latino-americana no contexto mundial. 3. ed. v. 4. S&o
Leopoldo: Sinodal, 2007.

EREMITES de OLIVEIRA, Jorge. A Historia indigena no Brasil e em Mato Grosso do Sul.
Espaco Amerindio, Porto Alegre, v. 6, n. 2, p. 178-218, jul./dez. 2012. Disponivel em:
<https://www.seer.ufrgs.br/EspacoAmerindio/article/view/31745>. Acesso em: 10 fev. 20109.

FERREIRA, Andrey Cordeiro. Conquista colonial, resisténcia indigena e formacdo do
Estado-Nacional: os indios Guaicuru e Guana no Mato Grosso dos séculos XVIII-XIX.
Revista de Antropologia, v. 52, n. 1, p. 97-136, jan. 2009. Disponivel:
<http://www.revistas.usp.br/ra/article/view/27332/29104>. Acesso em: 03 ago. 2019.

FERREIRA, Jodo Leonel. A formacéo do leitor religioso: pentecostais e leituras no Brasil.
Sé&o Paulo: Todas as Letras, 2012.

FLICK, Uwe. Qualidade na pesquisa qualitativa. Sdo Paulo: Artmed, 2009.

FORNET-BETANCOURT, Raul. Religido e interculturalidade. Sado Leopoldo: Nova
Harmonia; Sinodal, 2007.

FRESTON, Paul. Breve historia do pentecostalismo brasileiro. In: ANTONIAZZI, Alberto et
al (Orgs.). Nem anjos, nem demonios: interpretacfes socioldgicas do pentecostalismo.
Petropolis: Vozes, 1996.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

61

GRUBITS, Sonia. et al. Semelhancas e diferencas nos desenhos de criancas indigenas
brasileiras. Avaliagdo Psicologica, v. 11, n. 3, p. 461-474, 2012.

HALL, Stuart. A identidade cultural na p6s-modernidade. 11. ed. Rio de Janeiro: DP&A,
2006.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA (IBGE). Censo 2010.
Disponivel em: <https://cens02010.ibge.gov.br/noticias-censo?id=3&idnoticia=2170&
view=noticia>. Acesso em: 30 jun. 2019.

INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFICA E ESTATISTICA (IBGE). Tendéncias
demogréficas: uma anélise dos indigenas com base nos resultados da amostra dos Censos
demograficos de 2010. Disponivel em: <https://biblioteca.ibge.gov.br/pt/biblioteca-
catalogo?view=detalhes&id=228099>. Acesso em: 26 jul. 2019.

INSTITUTO SOCIOAMBIENTAL (ISA). Terena. Povos indigenas no Brasil, 2014.
Disponivel em: <https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Terena>. Acesso em: 26 jul. 2019.

LADEIRA, Maria Elisa Martins. Lingua e histdria: analise sociolinguistica em um grupo
terena. S&o Paulo: USP, 2001.

LAKATOS, Eva Maria;, MARCONI, Marina de Andrade. Metodologia cientifica. 3. ed. Séo
Paulo: Atlas, 2000.

LANGDON, Esther Jean Matteson (Org.). Xamanismo no Brasil: novas perspectivas.
Floriandpolis: Editora da UFSC, 1996.

LARAIA, Roque de Barros. Cultura: um conceito antropolégico. 24. ed. Rio de Janeiro:
Zahar, 2009.

LEMOQOS, Carolyne Santos. Teologia da prosperidade e sua expansdo pelo mundo. Revista
Eletronica Espaco Teoldgico, v. 11, n. 20, p. 80-96, 2017. Disponivel em:
<https://revistas.pucsp.br/reveleteo/article/viewFile/35992/24781>. Acesso em: 21 de fev.
2019.

LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia estrutural. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1958.

LIMA, Rodrigo Viana de. Interculturalidade latino-americana em Raul Fornet-Betancourt.
Dialogos — Revista de Estudos Culturais e da Contemporaneidade, n. 9, p. 101-133, mai./jun.
2013. Disponivel em: <http://www.revistadialogos.com.br/Dialogos_9/Rodrigo_Viana.pdf>.
Acesso em: 20 out. 2019.

MAGALHAES, José Geraldo. Missdo transcultural leva esperanca. Igreja Metodista — Portal
Nacional, 19-04-2011. Disponivel em: <http://www.metodista.org.br/missao-transcultural-
leva-esperanca>. Acesso em: 19 fev. 2019.

MARIANO, Ricardo. Expansdo pentecostal no Brasil: o0 caso da Igreja Universal. Estudos
Avancados, v. 18, n. 52, p. 121-138, 2004. Disponivel em: <http://www.revistas.usp.br/
eav/article/view/10028/11600>. Acesso em: 26 abr. 20109.

MARIANO, Ricardo. Neopentecostais: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil. 2. ed.
Séo Paulo: Loyola, 2005.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

62

MARIANO, Ricardo. Os Neopentecostais e a Teologia da Prosperidade. Revista Novos
Estudos CEBRAP, Séo Paulo, n. 44, p. 24-44, 1996a.

MEDEIROS, Inécio. Histéria da Igreja: a acdo missionaria das grandes ordens religiosas.
Disponivel em: <https://www.al2.com/redacaoal2/historia-da-igreja/historia-da-igreja-a-
acao-missionaria-das-grandes-ordens-religiosas>. Acesso em: 29 out. 2019.

MILANEZ, Felipe. O mercado de almas selvagens. Rollingstone, 04-01-2012. Disponivel em:
<https://rollingstone.uol.com.br/edicao/edicao-63/0-mercado-de-almas-selvagens/>.  Acesso
em: 26 jun. 2019.

MINAYO, Marilia Cecilia Souza. O desafio da pesquisa social. In: MINAYO, Marilia Cecilia
Souza (org.). Pesquisa Social: teoria, método e criatividade. 26. ed. Petropolis: Vozes, 2007.

MONTEIRO, John Manoel. Negros da terra: indios e bandeirantes na origem de S&o Paulo.
Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1994.

MORAES, José Augusto Santos. O pentecostalismo entre os indios da reserva indigena de
Dourados: da Década de 80 até os Dias Atuais. Disponivel em:
<https://www.encontro.ms.anpuh.org%2Fresources%2Fanais%2F38%2F1412825204 ARQU
IVO_comunicacao-anpuhms-2014 _jose-augusto-santos-moraes.pdf&usg=
AOvVaw2QRZiDS1cybgiNz_ Ov3Cgn>. Acesso em: 09 nov. 2019.

NARLOCH, Leandro. Guia politicamente incorreto da historia do Brasil. Sdo Paulo: Leya,
2010.

NIEBUHR, Helmut Richard. Cristo e cultura. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1967.

O GLOBO ONLINE. Reserva indigena: Vale do Javari, no Amazonas, agoniza com maléria e
hepatite. 2008. Disponivel em: <https://acervo.oglobo.globo.com/consulta-ao-
acervo/?navegacaoPorData=200020080525>. Acesso em: 26 jun. 2019.

REIS, Gustavo Soldati. “Nanderu é meu pastor e nada me faltard”: pentecostalismos,
invencdes culturais e povos indigenas guarani. Fronteiras: Revista de Histdria, Dourados, v.
19, n. 34, p. 302-318, jul./dez. 2017. Disponivel em: <https://ojs.ufgd.edu.br/
index.php/FRONTEIRAS/article/view/7602>. Acesso em: 19 fev. 2019.

SANTOS FILHO, Roberto Lemos dos. Apontamentos sobre o direito indigenista. Curitiba:
Jurud, 2005.

SANTOS FILHO, José Camilo. Pesquisa quantitativa versus pesquisa qualitativa. In:
SANTOS FILHO, José Camilo; GAMBOA, Silvio Sanchez (Orgs.). Pesquisa educacional:
quantidade-qualidade. S&o Paulo: Cortez, 2000.

SILVA JUNIOR, Eliel Rafael da. A religiosidade do municipio de boa viagem. Historia de
Boa Viagem, 11 de marco de 2013. Disponivel em: <http://www.historiadeboaviagem.com.br/
categoria/religiosidade/>. Acesso em: 26 jun. 2019.

SIMOES, Jorge. Cultura religiosa: 0 homem e o fendmeno religioso. 2. ed. S&o Paulo:
Loyola, 1998.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

63

SUESS, Paulo. Lugar e finalidade da catequese na pastoral indigenista a partir do contexto
historico-social dos povos indigenas hoje. In: CNBB. Il Seminario de Catequese Indigena:
Catequese, Protagonismo Indigena e Inculturacdo. Manaus. 2013.

VIEIRA, Sénia. O Tamanho das Amostras nas Entrevistas Qualitativas. Blog pessoal, 2014.
Disponivel em: <http://soniavieira.blogspot.com>. Acesso em: 25 fev. 2019.

VIETTA, Katya. “Pastor da conselho bom”: missdes evangélicas e igrejas neopentecostais
entre os Kaiowa e os Guarani em Mato Grosso do Sul. Tellus, Campo Grande, ano 3, n. 4, p.
109-135, abr. 2003.

WOLFART, Graziela. O pentecostalismo no Brasil, cem anos depois: uma religido dos
pobres. lhu Online, ed. 329, 17 de maio de 2010. Disponivel em:
<http://www.ihuonline.unisinos.br/artigo/3206-ricardo-mariano-1>. Acesso em: 19 fev. 20109.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagdo da Faculdade Unida de Vitoria — 27/08/2020.

APENDICES

APENDICE A: QUESTIONARIO BASE

1. O que significa para vocé saber das religiGes dos seus ancestrais de suas origens?
2. Que motivo levou vocé a ser evangeélico?
3. Qual a diferenca entre o Deus da sua origem e o Deus evangélico?

4. O que mudou depois que se converteram?

64
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APENDICE B: TRANSCRICAO DAS ENTREVISTAS

Entrevista 1

india terena, a entrevistada tem 32 anos, 3 filhos, trabalha como merendeira na
escola e de noite tem um quiosque que faz lanche para vender. Seu esposo trabalha na
empresa JB turbo e nasceu e cresceu na igreja Presbiteriana; ndo tem nog¢do como eram 0s
seus antepassados e ndo soube informar como era o ritual indigena. Porém, conhecia a
linguagem, falava pouco, mas entendi muito a lingua Terena. J& seus filhos ndo entendem
nada, apesar de estudarem até o quinto ano na escola no bairro onde mora.

No bairro onde a entrevistada mora tem uma escola na qual uma das disciplinas
aborda a cultura terena. As criangcas que estudam nessa escola participam dessa disciplina,
porém, ndo a usam no dia a dia delas.

Também relatou a entrevistada que na igreja onde congrega eles tém oportunidade de
louvar em grupos, ja a palavra s6 o pastor pode pregar. Os jovens também fazem
apresentacdes em grupo. Ela afirma que ndo pertence a uma igreja tradicional, como as igrejas
Uniedas, denominacdo americana e que tem cem anos no Brasil. Segundo ela, a igreja onde

congrega é bem avivada.

Entrevista 2

O outro entrevistado é um senhor de 67 anos de idade, que declara ndo ter religido,
mas acredita em Deus. Trabalha como guarda na escola do bairro. As vezes participa do culto
onde sua irmd congrega. Tem origem terena, vindo da aldeia localizada na cidade de
Anastacio. Sua mée fala na lingua terena. Seus irmé&os sdo evangelicos.

Perguntado se ele se lembrava da cultura indigena e de como era, ele diz que o Pajé
curava com benzecéo, raiz do mato e garrafadas e quase ndo ficavam doentes. “Hoje ndo tem
mais isso! Vive na cidade e comeca a aparecer muitas doencas!”. Ele acredita que antes
viviam melhor, as coisas eram mais naturais, mas, hoje & muito artificial, at¢é mesmo em se
tratando dos alimentos. Suas autoridades eram o Chefe e o Cacique e eles resolviam as coisas

tudo por la mesmo na aldeia.
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Perguntado se havia diferengas entre os Deus dos seus antepassados e o Deus de
hoje, ele respondeu que tudo é Deus. Nada existe se ndo for por Deus. As mesmas revelacoes
que o Pajeé fazia, hoje nas igrejas Pentecostais também sdo feitas pelos pastores. Eles louvam e
batem palmas. Antes louvavam e chocalhavam o chocalho. O mesmo avivamento pentecostal
de hoje era o de antes, s6 que antes eram respeitados pelos Pajé e pelo Cacique e hoje essa
funcdo é cumprida pelos pastores. Ele considera que s&o 0s mesmos rituais, s6 ndo utilizavam

a Biblia na aldeia.

Entrevista 3

Uma senhora de 83 anos de idade, também india terena. Converteu-se ha 30 anos na
igreja Deus € Amor. Tem filhos, observando que todos sdo evangélicos de outros ministérios
Pentecostais, na Aldeia Moreira Passarinho de Miranda-MS. Afirma que para ela o mais
importante € seguir a Deus. Vive na igreja pela Fé, onde achou a cura nessa igreja, afirmando
ter sido curada até de cancer no estomago e tumor na cabeca. Também relatou que nédo corta o
cabelo, ndo se pinta, ndo usa calga, ndo assiste TV e diz que todas essas coisas sao do mundo
e que pediu para Deus lhe tirar tudo o que é do mundo.

Entrevista 4

Indigena de origem terena, uma senhora de 67 anos de idade, trabalha na aldeia até
hoje. Vive da plantacdo que traz para vender no mercado Municipal de Campo Grande. Ela
mora na Aldeia Angola e na cidade. Ela e 0 esposo plantam e quando véo para a cidade,
vendem as coisas. Relatou também que na época passada as meninas ndo poderiam levar
homens branco para a aldeia. Tinham que se casar com os indios, pois tinham medo dos
brancos ocuparem as tribos deles. Hoje ja é diferente. Eles permitiram agora o casamento com
brancos, mas quem manda sempre é o Chefe ou Cacique.

Afirma que desde 0s onze anos queria se converter, porem sua mae era contra e dizia
que ndo gostava de crentes. Seu pai era convertido, aceitou Jesus aos 89 anos de idade e viveu
até os 105 anos. Glorificou a Deus, pois, segundo ela, seu pai morreu na gléria. Sua mée é

benzedeira cat6lica, usa muitas imagens de Santo e até hoje ndo aceita os evangélicos. Fala
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que quando completou 18 anos, saiu da casa da mde e foi morar com a irmd que era
evangélica. Casou-se com um rapaz evangélico e teve seus filhos. Criou todos dentro da igreja
e afirmou que os nomes de seus filhos estdo no Livro da Vida.

Hoje, uma das suas netas quer usar brinco e ela diz que essas coisas ndo séo de Deus,
mas, do demonio. Também relatou que ja& viu alguns rituais da aldeia, inclusive seus pais
participavam, mas, afirma ndo aceitar por ser convertida. Afirma, também, que a mée tem o
poder de curar por benzecdo e ervas do campo; relatou ainda que tinha uma doenca de presséo
alta e disse para Deus que ndo aguentava mais tratamento e orou: “se eu me curar dessa
doenga, eu comegarei a orar com as maos nas pessoas”. Ela afirma que foi curada e que hoje
cura as pessoas através da oracdo, afinal, acredita que Deus é tudo e cura quando a gente se
converte.

O filho dela [que estava junto] compartilhou que, as vezes, a méde usa ervas para

curar, e se a mée nao fosse convertida seria como a mée dela, que é uma curandeira.

Entrevista 5

Essa senhora tem 84 anos de idade e se converteu depois que mudou para cidade.
Tem filhos: alguns evangélicos, outros néo.

Ao comentar a respeito dos seus antepassados, ela recordou gque vivenciava na aldeia
os rituais, as dancas... Lembrou de sua made, que fazia remédios caseiros com ervas,
garrafadas e benzecdo. Relatou que Deus, para eles, era uma forca espiritual e que eles o
encontravam na natureza. Declarou ter imagens de santo a partir das quais faziam a benzecéo.
Narrou que as doencas eram curadas de forma natural, mas que hoje ndo é mais assim.

Perguntado qual a diferenca entre 0 Deus “encontrado na natureza” e 0 Deus pos
conversdo, ela respondeu que antes viviam 0s seus rituais da aldeia, mas que hoje usam a
Biblia e o pastor prega-lhes a Palavra. Apos a conversdo, referiu-se a si mesmo como alguém
que “pagou um alto preco”, afinal, perdeu seu esposo que nédo era convertido. Mas, é grata a
Deus por hoje ser convertida e luta para que os outros filhos se convertam, afinal, acredita que
por esse meio certamente morardo com Deus.

Confrontada se, caso ndo fossem convertidos, ndo morariam com Deus, ela disse que
hoje encontrou o Deus cristdo e que 0 pastor ensina que 0s rituais ndo levam para o céu.

Entretanto, mesmo as vezes usando as garrafadas de remédios caseiros de sua mae e avos,
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hoje ela acredita na salvagdo porque encontrou Jesus atraves do pastor e por meio da

conversao.

Entrevista 6

Uma moca de 18 anos, também terena, afirmou que acompanhava sua mée na igreja
e, finalmente, se converteu. Ja ouviu falar da cultura e rituais dos antepassados e ja vivenciou
alguns desses rituais. Disse que até um certo ponto eles deixam as pessoas participarem.
Porém, a partir de determinado momento, s6 os mais antigos, tais como como o Pajé, o
Cacique e os curandeiros podem participar. Afirmou que o ritual é forte e que tem que ser
igualmente muito forte para assistir.

Perguntada se poderia falar do Deus dos antepassados e do Deus de agora, ela
respondeu que antes respeitavam o Pajé e tinham a natureza, o vento; poderia sentir Deus
através das dancas e dos cantos. Mas, hoje isso ndo acontece mais. O Deus agora é encontrado
na Biblia e na pregacdo do Pastor. Ela ja conheceu Deus na igreja, porém mantém o que Seus
avos e a mde fala do Deus das tribos. Para ela sdo iguais, percebendo diferenca apenas em

relagdo a igreja e a Biblia.

Entrevista 7

O indio terena de 29 anos relata que quando nasceu, 0s pais ja eram evangélicos e ele
cresceu também na igreja. Frequentemente escuta historias relativas as suas tradigcdes, mas,
como é evangélico desde pequeno, ndo da muita importancia. Para ele o importante € servir a
Deus e levar os filhos para a igreja porque acredita que o mundo la fora esta muito violento e

perigoso.

Entrevista 8

Essa senhora, india terena, que era curandeira na aldeia, diz que em sua opinido Deus
estd em todos os lugares e que ela curava pessoas através da benzecdo; que Deus se
manifestava 14 com eles. N&o vai para a igreja porque ndo aceitam ela. Dizem que ela é
macumbeira. Ela afirma que aprendeu com sua made a benzer e curar pessoas e que 0

importante era fazer o bem.
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Entrevista 9

Senhora de 69 anos, afirma que na sua infancia participava dos rituais das tribos e
quando veio para cidade, depois de um tempo, converteu-se em uma igreja evangélica; que
antes ndo conhecia a Biblia e que um grupo de pessoas foi falar de Deus para ela; no comego
afirma ter continuado a participar dos rituais nas aldeias e notava semelhancas, embora o
pastor sempre dissera que eram coisas diferentes e que Deus, na verdade, era o que a Biblia
dizia ser. Ela diz que demorou um tempo para se converter, maus depois “aceitou Jesus”.

Perguntada se tinha diferenca entre os Deuses de antes e o de agora, ela respondeu
que hoje “aceitou Jesus como Senhor e Salvador” e estabelece uma diferenga com s antigs
rituais vivenciados nas aldeias. Hoje ela vai a igreja, |1é a Biblia, escuta hinos e a pregacdo do
pastor e isso substitui os antigos rituais.

Depois de se converter ela comegou a se socializar com outras pessoas, a fazer leitura
da Biblia e entender melhor quem ¢ Deus. Indagada sobre o que é Deus, ela diz: “Ah, ndo sei!
Acho que ¢ o estudo da palavra que o pastor prega, sdo os cultos e fazer o bem ao proximo”.

Perguntada se se sentia bem na igreja, ela relatou que sim e que gosta de participar.
Hoje tem dois filhos convertidos. Sua neta ainda ndo se converteu, mas, as vezes vai a igreja.

Entretanto, ela acredita que um dia todos irdo para a igreja.

Entrevista 10

Um senhor de 54 anos afirma que no comego se converteu, mas depois, em fungéo
das muitas cobrancas, ele ndo quis ficar. Embora gostasse de beber, ndo poderia beber!
Afirmou que a igreja proibe muitas coisas e que ele ndo via Deus daquela forma. Para ele
Deus estd em tudo e em todos, como Criador.

Ele relatou que quando menino participava de rituais que, segundo ele, se tratava do
mesmo culto. Entretanto, esses rituais podiam ser celebrados sem que fossem cobrados sobre
o certo e o errado, diferente da igreja no contexto da qual € preciso fazer tudo “certinho”,
afinal, tudo parece pecado. Ele afirmou néo ver Deus dessa forma. Segundo ele, no contexto
de suas tradicdes, era possivel participar do ritual, adorando a Deus, e depois beber, fumar
etc., comportamento que na igreja ndo € aceito. Ele acredita que Deus esta em tudo porque

Deus é o Criador. Ele deixou de ser evangélico.
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Entrevista 11

Mulher terena, de 29 anos, afirma que ndo se lembra muito da infancia dela e que a
mé&e contava que adoravam o Deus da natureza e que participavam dos ritos das aldeias. Ela
sO escutou falar, mas nunca participou. Depois sua mae se converteu, o0 que significa que ja
nasceu em berco evangélico. Perguntada se, a partir dos relatos da mae, ela notava diferencas
entre os deuses de antes e 0 Deus de agora, ela disse pensar que nao, que sua minha mée era
uma mulher boa e partilhou dos rituais da aldeia e depois se converteu e continuo sendo boa
com as pessoas. Talvez a diferenca seja que antes era rituais conduzidos pelo Pajé ou pelo
Cacique ou ainda por um curandeiro. Atualmente, os rituais sdo conduzidos pelo pastor e

pelos missionarios.





