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“O conhecimento cientifico pode purificar a
religido de erros e supersticoes. A religido
pode purificar a ciéncia de idolatrias e erros

absolutos.’

(Jo&o Paulo I1)
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RESUMO

A Irmandade da Boa Morte é uma entidade religiosa presente em Cachoeira, cidade historica
do Recdncavo da Bahia que abriga desde o século XIX uma confraria composta por mulheres
religiosas, negras e idosas, praticantes do culto de matriz africana e com atividades sincréticas
com o culto catolico. O municipio de Cachoeira € marcado por fortes movimentos religiosos,
envolvendo o catolicismo de matriz cristd e o candomblé, religido brasileira, mas de matriz
africana. A convivéncia historica entre ambos possibilitou uma aproximacdo entre o
Candomblé e a Igreja Catolica em cujo processo se fizeram presentes a juncdo de duas
matrizes religiosas diferentes em um mesmo culto. Assim, este estudo, pretende apresentar a
Irmandade da Boa Morte como uma entidade singular que resiste ao tempo, ndo apenas como
expressao de manifestacdo cultural marcante dentro do territério baiano, com o registro da
cultura negra em sua danca, alimentacdo e costumes, mas como expressdo de celebracdo da
vida, por meio de uma anélise do cotidiano da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte,
seu modo de vida, suas atividades e culto, bem como a celebracéo da festa da Boa Morte. Para
tanto, buscou-se apresentar e interpretar este fendbmeno a luz da analise interpretativa de
Cliffod Geertz, entre outros autores atraveés da observacdo e pesquisa da manifestacdo
religiosa, sua celebracdo e sua devocgdo. A tomada desta trajetdria € desenvolvida, além da
observacao, a partir de documentos escritos e de relatos orais de participantes do processo e
de historiadores da regido.

Palavras-chave: Irmandades; Cultura negra; Celebracédo; Devocao.
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ABSTRACT

The Irmandade da Boa Morte is a religious entity present in Cachoeira, a historic city in the
Recbncavo da Bahia that has been hosting since the 19th century a fraternity composed of
religious women, black and elderly, who practice the cult of African origin and with syncretic
activities with the Catholic cult. The municipality of Cachoeira is marked by strong religious
movements, involving Catholicism with a Christian matrix and Candomblé, a Brazilian
religion, but with an African matrix. The historical coexistence between both made possible
an approximation between Candomblé and the Catholic Church in whose process the presence
of two different religious matrixes in the same cult were present. Thus, this study intends to
present the Irmandade da Boa Morte as a singular entity that resists time, not only as an
expression of striking cultural manifestation within the Bahian territory, with the recording of
black culture in its dance, food and customs, but as expression of celebration of life, through
an analysis of the daily life of the Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, its way of life,
its activities and worship, as well as the celebration of the festival of Boa Morte. To this end,
we sought to present and interpret this phenomenon in the light of Cliffod Geertz's
interpretative analysis, among other authors through the observation and research of the
religious manifestation, its celebration and its devotion. The taking of this trajectory is
developed, in addition to observation, from written documents and oral reports from
participants in the process and historians from the region.

Keywords: Brotherhoods; Black culture; Celebration; Devotion.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitoria — 13/02/2020.

LISTA DE FIGURAS

Figura 1 — Diviséo e campo de atuagdo da Antropologia..........cccceveririnienieiienesese e

Figura 2 - A antropologia da religio ...........cccveiieieiieiicc e



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitoria — 13/02/2020.

SUMARIO

INTRODUGAD ..ottt sttt sttt sttt ettt 11
1 CONCEITO ANTROPOLOGICO DE CULTURA ......coveeeeeeeeeeeeses e enaen 21
1.1 A Teoria iNterpretativa 08 GEEIMZ ..........cooiiiiiiiieicieee e 27
1.2 Relagdo entre Religido @ CUITUIA........ccvoiiiiiiiiiiiee e 32
1.3 Identidade Cultural € religioSa..........cccveieiiieieeie et 39
1.4 Religido na perspectiva CUTUAL .............ccoveiiii i 41
1.5 Diversidade cultural € religioSa ..........cccoveiiriiiiiiieieeere e 44
2 A IRMANDADE DA BOA MORTE.....ciiiiieie ettt 50
2.1 Identidade Etnica € 0 CaAtOliCISMO .......c.c.cvrveveeeieeeeeeseeee et eses e sesees s enesess s 51
2.2 Festa de SANT0 PAIITON0 .....cc.eiveiviiiiiiiieieiee ettt st enes 58
2.3 Cachoeira e a Irmandade de Nossa Senhora da Boa MOrte...........ccocvvveivinieneiencsesene 64
2.4 A TOrga da MUINE NBGIA ......oviiiiiiiiieee e 70
2.5 Irmandade da Boa Morte, autonomia financeira e funcionamento ...........ccccceevvevvevereenee. 76
3 ENSAIO DA PESQUISA DE CAMPO .....ooiiiiiiceeeeiee ettt 80
3.1 TrajetOria da PESUUISA. ... .cveiveereireiteeite e st este et e ste e st e e ste e teeae s e e saeebeaseesbeebeeneesaeeneenee e 83
3.2 Perfil do PUBIICO .....eeiiee e 90
3.3 Analise das observages € depOiMENtOS........ceeveiieiierie et 95
CONCLUSAD ...ttt 109
REFERENCIAS ...ttt st enas st a st st ensassn st nanssnanensans 111
APENDICE ...ttt 122



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagao da Faculdade Unida de Vitdria — 13/02/2020.

11

INTRODUCAO

O presente estudo tem como objetivo realizar uma pesquisa de campo visando
conhecer um grupo de mulheres negras da cidade de Cachoeira, no Recéncavo baiano que, de
uma forma singular, se apresenta como uma devogdo. E, com a marca religiosa dos cultos
africanos, essas mulheres veneram uma santa catolica, Maria, mée de Jesus que, segundo a
tradicdo, seu corpo fez a assuncdo ao céu sem passar pela corrupgdo da degeneracdo natural
da carne. Todos os anos a cidade de Cachoeira é agraciada com as manifestacdes da
Irmandade da Boa Morte, composta somente por mulheres negras, idosas, pois s6 podem
participar pessoas acima de 40 anos de idade e pertencentes ao culto de matriz africana, mais
precisamente o Candomble.

Esta Irmandade se encontra na cidade de Cachoeira, distando cerca de 110 km de
Salvador. Durante todo 0 ano as irmas se relinem para 0S seus rituais, rezas e atividades
sociais. Na primeira quinzena do més de agosto, acontece o ponto culminante das reunides
com as celebracdes e rituais da Festa da Boa Morte. E considerada uma das festas de maior
relevancia da cidade, mobiliza grande parte da populacdo, além de atrair turistas de outros
lugares do pais e até mesmo estrangeiros. Atualmente a Irmandade é composta de vinte e trés
irmas que sdo lideradas por uma comissdo eleita anualmente para comandar os trabalhos e
organizar a festa.!

Buscou-se, neste estudo, apresentar a Irmandade da Boa Morte como uma entidade
singular que resiste ao tempo, ndo apenas como uma manifestacdo cultural marcante dentro
do territorio baiano, com o registro da cultura negra em sua danca, alimentacdo e costumes,
mas apresentar também aspectos entre cultos de matrizes diferentes. Buscou-se apresentar os
aspectos do que representa o sincretismo religioso, considerando também aspectos do
hibridismo cultural e religioso manifesto em sua devogéo.

A escolha deste tema nédo foi, de imediato, a primeira opcao para o estudo. Outros
temas ligados a area de atuacdo como professor de disciplinas religiosas em uma faculdade

confessional foram objeto de interesse. Depois de discutir com o orientador sobre 0s possiveis

1 O municipio de Cachoeira ocupou papel relevante na economia escravista baiana e mantém alta proporgéo de
ndo brancos em sua populagdo total. No Censo 2000 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica, mais de
85% da populacdo local se autodeclarou de cor preta ou parda. Disponivel em:
<http:/www:.sei.ba.gov.br/municipio>. Acesso em: 15 jul. 2017. Em janeiro de 1971, a cidade foi transformada
em Cidade Monumento Nacional, inscrita no Livro de Tombo do Patrimdnio Historico e Artistico Nacional. Cf.
CASTRO, Armando Alexandre Costa de. Irmandade da Boa Morte: meméria, invencdo e turistizacdo da festa
em Cachoeira. 2005. 93f. Dissertagdo (Mestrado) — Programa de Pds-Graduagdo em Cultura & Turismo,
Universidade Estadual de Santa Cruz, lIhéus, 2005.
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temas, foi apresentada a possibilidade de estudar sobre a Irmandade da Boa Morte. Uma vez
que houve interesse de sua parte pelo tema e pela natureza do objeto de pesquisa, entéo ficou
decidido que assim seria, pois, na realidade, a historia da Irmandade e sua presenca no
municipio j& faziam parte da curiosidade deste pesquisador, por morar na regiao e ver todo o
movimento que a festa promove a cada ano. Além disso, o tema em questdo fora objeto de
investigagcdo empirica, ainda que de maneira bem menos profunda, em trabalhos realizados
em sala de aula. A partir de entdo, movido pela curiosidade e pelo desejo de realizacao deste
estudo, o proximo passo foi partir para selecdo e leitura de referencial tedrico capaz de
provocar maior aprofundamento nas leituras e pesquisas acerca desse grupo que, segundo
Jodo Reis, se denomina confraria®; seus ritos, sua musicalidade, sua culinéria, cultura, os
elementos marcante da religiosidade africana, seus tambores, sua trajetoria histérica e
continuidade s&o tidos como confraria.

Este estudo ira, portanto, delinear o processo de estruturacdo dessa confraria; buscar
suas origens e entender como se desenhou ao longo do tempo sua trajetoria como entidade
formada por mulheres, idosas e negras que conseguiram se organizar, estruturar e permanecer
até os dias atuais. A despeito dos aspectos marginalizadores presentes na cultura de um pais
que, ha mais de 200 anos, se constituia em um Brasil majoritariamente machista, racista e
segregador. Dessa forma, pode-se afirmar que o intuito desta pesquisa é ressaltar a motivacéo,
cuidado e resisténcia deste grupo, o trabalho social realizado por pessoas de sua raga e como
essas mulheres se firmaram na comunidade, como expressao cultural da cidade e da regido.
Considerada como Patrimonio Imaterial da Bahia desde 2010, a Festa da Irmandade da Boa
Morte ¢ uma das mais importantes manifestacfes culturais e religiosas do Recdncavo da
Bahia, mantendo esta tradic&o bicentenaria de cultura fé e devocdo.’

Portanto, esta investigacdo objetiva apresentar essa entidade contando a sua historia,
analisando a sua trajetéria e apresentando seus aspectos culturais e religiosos sob a
perspectiva da antropologia cultural. (Foi retirada uma parte por orientacdo da banca que

tratava de hibridismo e sincretismo)

2 Segundo o historiador J6ao Reis, a denominagdo confraria refere-se tanto a irmandades como a ordens
terceiras. Neste trabalho, quando se tratar de confraria, estaremos referindo a irmandades. As ordens terceiras,
embora sejam muito semlhantes com as irmandades e também sejam organizadas por leigos, séo instituices que
“se associam a ordens religiosas conventuais (franciscana, dominicana, carmelita), dai se originando seu maior
prestigio”. REIS, Jodo José. A morte é uma Festa: ritos funebres e revolta popular no Brasil do século X1X. Séo
Paulo: Companhia das Letras, 1991. p. 49.

¥ FERNANDES, Phael; RODRIGUES, Danutta. Irmandade da Boa Morte: G1 conta histéria da festa secular do
recdncavo que resiste ao tempo. Disponivel em: <https://g1.globo.com/ba/bahia/noticia/2019/08/13/irmandade-
da-boa-morte-gl-conta-historia-da-festa-secular-do-reconcavo-que-resiste-ao-tempo.ghtml>. Acesso em: 13 ago.
2019.


https://g1.globo.com/ba/bahia/noticia/2019/08/13/irmandade-da-boa-morte-g1-conta-historia-da-festa-secular-do-reconcavo-que-resiste-ao-tempo.ghtml
https://g1.globo.com/ba/bahia/noticia/2019/08/13/irmandade-da-boa-morte-g1-conta-historia-da-festa-secular-do-reconcavo-que-resiste-ao-tempo.ghtml
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Importante conhecer o mecanismo de sobrevivéncia através da aproximacdo e
didlogo entre matrizes religiosas diferentes. Nesse contexto, ao mesmo tempo que € uma
forma de sobrevivéncia da fé, é também uma forma de resisténcia e perpetuacdo dos valores,
0s quais, a medida que sofrem influéncia do campo religioso onde esté inserido, conseguem
igualmente influenciar e fazer-se presentes e resistentes nas raizes de sua fé e religiosidade
africana.

A forma como uma organizacdo composta e comandada por mulheres conseguiu se
impor, resistir até a atualidade e ganhar o respeito e admiracéo de toda a comunidade social e
eclesiastica de sua propria fé e de outra matriz religiosa suscita interesse, na medida em que
esse processo ndo aconteceu de modo pacifico e sem resisténcia. O estudo de sua trajetoria
apresenta conflitos eclesiasticos e inclusive judiciais, e como esta confraria se imp0s e mesmo
sendo de uma fé considerada menor e muitas vezes marginalizada, conseguiu ganho de causa
contra a maior religi&o do pais.*

Trata-se de uma pesquisa descritiva onde aconteceram a observacao, o registro, e se
analisou a relacéo de fatos e fendbmenos que se repetem ao longo de anos no que se refere a
identidade de grupo forma de organizacgéo social e politica, qual a importancia na comunidade
local e como se relaciona com ela. Nos estudos descritivos utilizou-se a revisao bibliografica,
com vistas a fundamentar os aspectos histéricos da Irmandade, entre outros aspectos acerca
do tema. Ainda dentro da perspectiva descritiva da pesquisa, levantou-se a opinido das
pessoas sobre o objeto como forma de complementar dados e singularidades da irmandade,
com objetivo de conhecer a importancia social, econdmica e sobretudo religiosa da Irmandade
de Boa Morte para a cidade e regido. Para aproximacao e apreensao da vivéncia da irmandade
julgou-se adequado o0 emprego simultaneo de questionario e observacao direta.

Foi feita uma analise qualitativa sobre a observacdo para composi¢do do corpus da
dissertacdo de mestrado, cujo objetivo foi abarcar a experiéncia de vida e modo de viver da
Irmandade.

Aplicou-se questionario com 11 questGes abertas, aplicado a 30 participantes da
irmandade e/ou pessoas da comunidade que possuem algum tipo de envolvimento com a
irmandade, seja no conhecimento, na devogdo ou na participacdo nas atividades. Os
participantes da pesquisa assinaram o TCLE (Termo de Consentimento Livre e Esclarecido).

Além da entrevista foi utilizada a observacdo das festividades, missas procisses e

* FERNANDES; RODRIGUES, 2019.
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envolvimento da Irmandade na cidade como fonte de pesquisa. As imagens utilizadas sdo de
dominio publico, ndo tendo, portanto, necessidade para autorizacéo.

A Irmandade da Nossa Senhora da Boa Morte € uma entidade de destaque na regido
e principalmente na cidade de Cachoeira. Todos 0s anos, no més de agosto a cidade se
movimenta em funcgdo da festa que organiza ha 238 anos para celebrar a e reviver a assungdo
de Nossa Senhora. No entanto, pela pouca documentacdo existente sobre a entidade, se fez
necessario buscar outras fontes de pesquisas com vistas ao levantamento de informagdes
complementares.

O ponto de partida na busca pelas fontes foi o jornal - A Tarde®, devido realizar a
cobertura dos eventos que compdem a festa da Nossa Senhora da Boa Morte. Dessa forma,
seu acervo contém textos sobre a Irmandade que fazem mencéo a presenca dos elementos do
culto de matriz africana. E possivel supor que a veiculagdo dessas noticias tenha despertado a
atencdo de turistas que, cada vez mais passaram procurar a festa, aumentando assim a sua
popularidade e prestigio diante do grande ptblico.®

Outra fonte de pesquisa foram artigos e outros escritos sobre a Irmandade e a festa
que ela promove a cada ano. Através deles, a despeito de terem informacdes repetitivas, foi
possivel reunir dados sobre a origem da Irmandade bem como as suas caracteristicas. Os
artigos ajudaram a estabelecer os eventos de forma cronolégica. O relato oral também foi
utilizado, pois na memdria dos habitantes e dos membros da Irmandade existem elementos
que, se ndo precisos, justificam ou explicam muitos dos eventos que ndo tém comprovacoes
documentais.

Como ja citado, para construcdo desta pesquisa foi necessaria também a utilizacéo de
fontes orais. Algumas pessoas foram entrevistadas, contribuindo para ampliar a compreensao
acerca das tradicdes da Irmandade. Sobre o uso da oralidade, Raphael Samuel fala acerca de

interagir fontes escritas e orais:

A evidéncia oral deve deixar o historiador mais faminto por documentos, e nao
menos; e quando ele os achar, podera usa-los de uma maneira mais ampla e mais
variada [...]. Ele precisard dos documentos para as indicagbes de coisas que estdo
além do alcance da meméria, para datas onde possa haver erros e para precisdes que
ndo podera ou ndo ir4 conseguir com evidéncia oral.’

® LESSA, C. Festa da Boa Morte atrai turistas de varias partes do pais para Cachoeira. Jornal A Tarde, Salvador,
p. 1, ago. 2017.

® LESSA, Festa da Boa Morte atrai turistas de varias partes do pais para Cachoeira. Jornal A Tarde, Salvador, p.
1, ago. 2017.

" SAMUEL, Raphael. Histéria local e histria oral. Brasileira de Historia, Sdo Paulo, v. 9, n. 19, p. 225-237, set.
1989/fev. 1990. p. 236-237.
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Pode-se levantar questionamentos sobre uma pesquisa que utiliza fontes orais. Da
mesma forma, questionar a validade do relato, ou 0 quanto do depoimento é veridico ou
mesmo se a verdade dos fatos se deteriorou com o passar dos tempos. N&o haveria
possibilidade de mudancas na historia com o passar do tempo, devido a confusao de fatos com
memodrias tdo antigas? Para atender a tais questionamentos Alistair Thomson defende o relato
oral, colocando-o como reconstrucdo do passado quando o depoente revela algo que sabe do
passado tornando-o pUblico por meio do entrevistador.?

No processo de recriar 0 passado, se descortinam as experiéncias passadas e do

presente do senso comum e dos relatos publicos sobre o assunto em quest&o:

Experiéncias novas ampliam constantemente as imagens antigas e no final exigem e
geram novas formas de compreensdo. A meméria ‘gira em torno da relagéo passado-
presente, e envolve um processo continuo de reconstrucdo e transformacdo das
experiéncias relembradas’, em funcdo das mudangas nos relatos publicos sobre o
passado. Que memdrias escolhemos para recordar e relatar (e, portanto, relembrar),
e como damos sentido a elas séo coisas que mudam com o passar do tempo. [...]
Sendo assim, as histérias que relembramos ndo sdo representagdes exatas do nosso
passado, mas trazem aspectos desse passado e os moldam para que se ajustem as
nossas identidades e aspiracfes atuais. [...] quem acreditamos que Somos nho
momento e 0 que queremos ser afetam o que julgamos ter sido.’

Por esta razdo se anularia a validade dos relatos orais? De acordo com Portelli, deve-
se levar em consideracdo que os documentos escritos também sdo composicdes de alguém
sobre determinado ocorrido ou fato.’® Logo, entende-se que ha muito da subjetividade de
guem o escreveu. Tanto o relato oral como o documento escrito sdo recriacBes de
experiéncias passadas e, por esta razdo, tem validades similares. Em segundo lugar, essa
construcdo mnemonica tem limitagdes que cabem interpretacdes e entendimentos. Mesmo o
siléncio do entrevistado ante algum assunto se torna um grito eloquente no desconforto
provocado pela situacdo. Terceiro, pode haver uma compensacdo entre a distancia
cronoldgica do fato, dependendo do grau de envolvimento do entrevistado com o acontecido.

Ha que se entender também quando as fontes orais cabem num contexto, como no
caso em questdo, em que os envolvidos na pesquisa sdo descendentes de escravos e possuem
pouca ou nenhuma leitura; sendo, portanto, analfabetas ou semianalfabetas. Por tltimo, “o

processo ativo de criacdo de significados [...] revela o esfor¢o dos narradores em buscar

¥ THOMSON, Alistair. Recompondo a memdria: questdes sobre a relacdo entre a historia oral e as memdrias.
Projeto Histdria: Programa de Estudos Pds-Graduados em Histdria/Departamento de Histéria da PUC-SP, Sao
Paulo, v. 15, abr. 1997. p. 57.

® THOMSON, 1997, p. 57.

0 PORTELLI, Alessandro. O que faz a histéria oral diferente, Projeto Histria: Programa de Estudos Pds-
Graduados em Historia/Departamento de Histdria da PUC-SP, v. 15, p. 25-39 abr. 1997.
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sentido no passado e dar forma as suas vidas, e colocar a entrevista e a narragdo em seu
contexto histérico™!. Para Portelli ndo h4 falsas fontes orais, pois mesmo afirmativas erradas

sd0 ainda psicologicamente corretas.'

Importa ressaltar que para este tipo de fonte é
necessario estabelecer uma relagdo de confianca entre o entrevistador e as pessoas
entrevistadas, tanto para que o relato seja feito o mais verdadeiro possivel e também por
explorar as reminiscéncias da pessoa e ainda expor a essa pessoa 0 entendimento e a
interpretacdo do entrevistador sobre o relato oral.*?

A irmandade da Boa Morte de Cachoeira tem na oralidade a base para a construgéo
de sua histéria. As pesquisas de Raul Lody, que gerou o livro Devocdo e Culto a Nossa
Senhora da Boa Morte, tem base historiogréfica relatos orais, que contam o cotidiano das
irmas da confraria e como se estabeleceram.™.

O historiador cachoeirano, Luiz Claudio Nascimento, em sua obra A Boa Morte em
Cachoeira, cujo tema central é o surgimento e a importancia da Irmandade, também é
resultado de relatos orais.> Ambos citam a relagdo da Irmandade com o culto afro.
Nascimento também relata o enfrentamento e negociac@es entre a Paroquia de Nossa Senhora
do Rosério e a Irmandade.™

Lucilene Reginaldo e Acacio Santos enfatizam, em artigo publicado em 1996, a
estreita relacdo entre os rituais da Irmandade e a constante reveréncia aos orixas. Falam do
siléncio sobre determinados assuntos e do sigilo e tabus que envolvem seus rituais.
Mencionam também, ainda que de forma discreta, dissabores entre a Irmandade e a
paroquia.’’

O doutor e antropélogo Sebastido Heber Vieira Costa, também padre, em 2002,
publicou o livro A Festa da Irmandade da Boa Morte e o icone ortodoxo da Dormicéo de

Maria. Nessa obra ele faz a trajetdria inversa e redescobre a tradicdo catdlica através da

1 PORTELLLI, 1997, p. 32-33.

2 PORTELLI, 1997, p. 33.

¥ THOMSON, 1997, p. 57.

' LODY, Raul. Devogao e culto a Nossa Senhora da Boa Morte. Cachoeira: Altiva, 1981. p. 41.

' NASCIMENTO, Luiz Claudio; ISIDORO, Cristiana. A Boa Morte em Cachoeira. Cachoeira: CEPASC, 1988.
p. 25.

* NASCIMENTO, Luiz Claudio. Candomblé e Irmandade da Boa Morte. Cachoeira: Fundagdo Maria América
da Cruz, 1999.

" REGINALDO, Lucilene; SANTOS, Acécio Sidinei Almeida. Irmas da Boa Morte, Senhoras do Segredo. In:
IV Congresso Afro Brasileiro Sincretismo Religioso: O ritual afro, 1996, Recife. Anais... Recife: FUNDAJ,
Massangana, 1996, p. 98-112.
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devogdo da Boa Morte. Na sua hermenéutica a Irmandade evoca e mantém a milenar tradicéo
catélica, iniciada no oriente Ortodoxo.™®

Outros pesquisadores que ja estudaram sobre o tema também serviram de fonte de
pesquisa. Em 2004, Aureanice Mello Corréa, gedgrafa, defendeu a tese sobre a Irmandade de
Nossa Senhora da Boa Morte de Cachoeira. Ela buscou saber como a Irmandade se estruturou
e quando passou a ser uma referéncia turistica. Ela entende que, a partir de 1980, a festa se
tornou mais um atrativo turistico que religioso. A pesquisadora chega a essas conclusdes a
partir de uma série de questionarios e entrevistas realizadas com turistas, comunidade local e
comerciantes entre 1996 e 1999. A despeito dos resultados, a autora afirma que cabem novos
estudos para verificacdo de alguma mudanca nesses fatos.*

Em 2004, Joanice Santos Conceicdo defendeu seu mestrado discutindo a
exclusividade e atuacdo feminina na Irmandade, ressaltando sua atuacdo nas Irmandades
negras.?’ No ano seguinte, 2005, Armando Alexandre Costa de Castro estuda o processo de
turistizacdo da Festa da Boa Morte. Para isso ele utilizou questionarios aplicados a 325
pessoas, além de entrevistas, tracando assim o perfil de quem frequentava a festa. Concluiu,
por suas pesquisas, que a festa passou a ser considerada um produto turistico a partir da
década de 1970. Ressalta, porém, que a festa tem um potencial turistico elevado, que pode ser
explorado por 6rgéos responsaveis no municipio e no proprio estado.?

Os trabalhos citados séo relevantes por mostrar a possibilidade de utilizar tais fontes
nesta pesquisa, além de outras. Embora nem sempre haja uma congruéncia dos fatos ou de
datas, ha uma proximidade entre elas. Os detalhes da precisdo das datas ndo invalidam o
fendmeno como todo. S0 questdes interpretativas de acordo com as fontes pesquisadas. E,
portanto, desafiador pesquisar nessa situagdo, mas neste trabalho, procurou-se interpretar
dentro de uma coeréncia que se exige numa pesquisa.

Para isso, se faz necessario realizar, ainda que brevemente, uma retrospectiva
historica e social com vistas a reconstituicdo da trajetdria da irmandade, a fim de compreender

a sua resisténcia e importancia dentro do cenario religioso e cultural na atualidade. Nesse

8 COSTA, Sebastio H.V. A Festa da Irmandade da Boa Morte e o icone ortodoxo da dormicdo de Maria.
Salvador: Zuk, 2002.

9 CORREA, Aureanice de Mello. Irmandade da Boa Morte como manifestagdo cultural afro-brasileira: de
cultura alternativa a insercao global. 2004. 298f. Tese (Doutorado) — Programa de Pés-Graduagdo em Geografia,
UFRJ, Rio de Janeiro, 2004.

% CONCEICAO, Joanice S. Mulheres do partido alto: elegancia, fé e poder: um estudo de caso sobre a
Irmandade da Boa Morte. 2004. 193f. Dissertacdo (Mestrado) — Programa de Pds-Graduagdo em Ciéncias
Sociais, PUC/SP, PUC, S&o Paulo, 2004.

2l CASTRO, Armando Alexandre Costa de. Irmandade da Boa Morte: Memdria, Invencdo e Turistizacdo da
Festa em Cachoeira, 2005. 93f. Dissertacdo (Mestrado) Programa de Pds-Graduagdo em Cultura & Turismo -
Universidade Estadual de Santa Cruz, lIhéus, 2005.
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sentido, a estruturacdo deste estudo segue o formato de trés capitulos. De modo que no
primeiro, é descrito o referencial tedrico, base das anélises acerca do objeto desta pesquisa: a
Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte. Embora se trate de uma entidade religiosa, a
perspectiva estudada foi a antropologia interpretativa, baseada em tedricos antropologos, mas
principalmente em Clifford Geertz. E importante ter o referencial tedrico/metodolégico
proposto por Geertz para interpretar e compreender os aspectos sociais e culturais que estao
relacionados ao objeto de estudo.?

De acordo com o pensamento de Geertz, se pode estudar a cultura e entender a
interpretacéo dos sujeitos acerca do mundo social e do modo de pensar diretamente observado
nas experiéncias construidas sob a direcdo de simbolos compartilhados pela etnografia.”®
Entende-se que essa visdo permite compreender a proximidade das relacdes que ocorrem nos
espacos culturais, e que, as vezes, favorecem as questdes referentes a convivéncia e
construcdo de identidade dos participantes da sociedade. Neste capitulo se discute um
conceito de cultura antes de apresentar a antropologia interpretativa de Geertz. Depois séo
trabalhados os aspectos culturais que envolvem a questdo da religiosidade, como ela interage
com outras religides e como serve como um marcador de identidade num mundo de
diversidade religiosa. (parte excluida por recomendacdo da banca)

Ainda fazendo parte do aporte tedrico, entendendo a Teoria interpretativa de Geertz
como hermenéutica, buscou-se a contribuicdo de outros autores como Gadamer, Habermas,
Heidegger, Hurssel entre outros que ajudardo a interpretar a cultura apresentada no objeto de
estudo, a dizer, a Irmandade da Boa Morte.

O segundo capitulo trata da identificacdo do objeto de estudo; a historia da
Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte. Antes, porém, ha um breve levantamento do que
se caracterizavam as irmandades no Brasil, em especial as irmandades negras entre os séculos
XVIII e XIX, entendendo como se construia sua devogdo, quais eram 0S seus papéis sociais,
seus folguedos e festancas, negociagdes com as agremiacOes e quais 0s critérios de insercao e
de pertencimento a estes grupos, entre outros. Este capitulo também apresenta a trajetoria da
Irmandade de Cachoeira no contexto que foi apresentado e as particularidades caracteristicas
da irmandade, como a continuidade ao culto aos orixas a despeito da submissdo a Igreja
Catolica. Alem da devogéo a santa e a singularidade de ser uma confraria de mulheres negras,
essas mulheres idosas, pertencentes ao Candomblé e, na maioria dos casos, sem escolaridade,

se evidenciam no cenario religioso, social e turistico extrapolando os limites do municipio e

2 GEERTZ, Clifford. A interpretacéo das culturas, Rio de Janeiro : LTC Editora, 1989.
% GERTZ, 2008, p. 103.
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alcanga visibilidade nacional e internacional por sua resisténcia, religiosidade e trabalho
social.

O terceiro e Gltimo capitulo apresenta 0 ensaio da pesquisa de campo, 0 universo
delimitado da mesma, o publico pesquisado e a analise dos resultados a luz do referencial
tedrico metodologico da antropologia social de Geertz, analisando os aspectos religiosos e
culturais que foram identificados.

Este capitulo responde aos objetivos da pesquisa respondendo a sua pergunta
problema e apresentando a justificativa deste trabalho e salientando a sua relevancia social.
Nele se procurara responder ao problema desta pesquisa. Em que medida a Irmandade de
Nossa Senhora da Boa Morte é uma entidade de dois cultos sem perder as suas raizes
identitarias da pratica do Candomblé?

Esta hipotese foi levantada a partir da busca de literatura exploratoria e aproximacao
do objeto que permitiram considerar: o fato de ser uma irmandade exclusivamente feminina; o
tempo de existéncia ha mais de 200 anos; a importancia da Irmandade na religiosidade da
regido e o dialogo religioso entre o catolicismo e o Candomble.

A partir de entdo se estabeleceu os objetivos para o trabalho: apresentar a confraria
como uma organizagdo de caracteristicas singulares que resiste ao tempo com um trabalho
social relevante que transita entre religides de matrizes diferentes: o Candomblé e a igreja
Catdlica; o segundo objetivo foi de tracar uma trajetdria que possibilitasse estudar e conhecer
mais este objeto de estudo de modo a poder acompanhar, verificar e analisar o seu dia a dia
cotidiano e a sua manifestacdo maxima que ¢é a festa da Boa Morte. O terceiro objetivo é
apresentar como € a pratica desse dialogo religioso e como conseguem a convivéncia, 0
respeito, a harmonia sendo uma referéncia da convivéncia e concérdia entre diferentes credos.

A justificativa de fazer este trabalho se d& em trés topicos.

Um interesse pessoal em querer aprofundar o conhecimento sobre a irmandade, pois
embora morando na cidade onde ela esta inserida, 0 conhecimento era apenas superficial.

O segundo aspecto é entender que este estudo é relevante socialmente por tratar de
questBes culturais e de convivéncia entre as religides e evidenciar esta relacdo que se
apresenta de forma apote6tica por ocasido da festa que acontece todos os anos no més de
agosto.

Por fim, contribuir com um estudo que mostra uma vivéncia, hoje harmoniosa e
colaborativa de religites diferentes como uma realidade, muitas vezes sonhada num mundo

de tantos conflitos religiosos.
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Na fundamentagdo do trabalho buscou-se em Claudio Nascimento, Jodo José Reis,
Pierre Verger entre outros para tratar da histéria dos negros e da historia da propria
Irmandade. Em Paul Tillich abordando a religido em sociedade e em Clifford Geertz como o
principal nome na interpretagdo do fendmeno como cultura e sendo o principal nome da
fundamentacdo teorica.

Em Geetz, neste terceiro capitulo se buscou fazer uma analise das agdes da
irmandade, seu transito entre as duas religides, a apropriacdo da santa catolica, o uso do
territorio catolico e do uso de sua liturgia em um momento em que agem como verdadeiras
catdlicas e as mudancas que vem acontecendo na irmandade e a possibilidade, inclusive de
quebra na tradicdo frente as novas realidades. A analise também sobre como a igreja Catdlica
também cedeu a forca dessa aproximacdo a ponto de participar e liderar conjuntamente o
evento da Festa da Boa Morte. Analisar o retorno das irmas, ap0s as rezas, missas e

procissdes, voltando aos seus rituais, voduns e orixas.
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1 CONCEITO ANTROPOLOGICO DE CULTURA

O intuito deste trabalho é, antes mesmo de tratar do préprio objeto da pesquisa,
abordar o conceito de cultura dentro de uma perspectiva antropoldgica, para facilitar a
compreensdo do fendmeno no contexto historico e religioso em que se apresenta.

O tema cultura é amplo e seria muita pretensdo conseguir abranger a sua totalidade.
No entanto, se faz necessario trabalhar alguns conceitos para construir, ainda que ndo seja por
completo, uma ideia de cultura para se compreender 0s textos e contextos que estdo

envolvidos na producéo deste trabalho. Nesse sentido, Lévi-Strauss conceitua cultura como:

Denominamos cultura todo o conjunto etnografico que, do ponto de vista da
investigacio, apresenta, com relacdo aos outros, afastamentos significativos. Se se
preocupa determinar afastamentos significativos entre América do Norte e a Europa
tratar-se-80 as duas como culturas diferentes; mas supondo-se que o interesse tenha
por objeto afastamentos significativos entre, digamos, Paris e Marselha, estes dois
conjuntos urbanos poderdo ser provisoriamente construidos como duas unidades
culturais. Como objeto Gltimo das pesquisas estruturais sdo as constantes ligadas a
tais afastamentos, a nogéo de cultura pode corresponder a uma realidade objetiva,
apesar de permanecer fungo do tipo de pesquisa considerado.

Alguns teoricos trazem definicdes para a cultura, mas pode-se dizer, por sua
complexidade, que cada contribuicdo sobre o assunto poderia se caraterizar por um conceito
de cultura. Os conceitos de cultura, portanto, envolvem uma determinada perspectiva, que se
diferencia e se relaciona ao mesmo tempo, nao invalidando mas, ao contrario, possibilita uma
amplitude de olhares sobre 0 mesmo objeto, neste caso, a cultura. Até mesmo o conceituar do
termo implica a perspectiva em que se analisa. A cultura tem olhares multidisciplinares de
areas que por ela se interessam e dela se alimentam. Ela é estudada pela sociologia, economia,
historia, administracdo, antropologia e até mesmo pela religido. O termo cultura pode ser
empregado em diversas areas, como o campo biolégico quando se fala de cultura de
bactérias; pode ser usado em outras areas que remetem a diferentes ciéncias, como quando se
ouve o termo cultura empresarial, cultura agricola, cultura religiosa, cultura politica. Nesses
contextos, cultura, de acordo com Cuche € utilizada com diferentes valores semanticos, pois
poderia ser substituida por mentalidade, espirito, tradicéo e ideologia.?®

A palavra cultura vem da raiz seméntica do termo latino colore que tem diversos
significados como: cuidar, honrar, proteger, cultivar com veneracdo. Este termo era usado até

o0 século X VI, para quem cuidava de alguma coisa com desvelo e carinho. Do final do século

?* LEVI-STRAUSS, Claude. Antropologia estrutural. Rio de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1967. p. 355.
% CUCHE, Denys. O conceito de cultura nas ciéncias sociais. 2. ed. Bauru: EDUSC, 2002. p. 203.
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passado para c4, a palavra ganhou novo sentido; passou também a significar o esforco das
faculdades humanas representados na arte, na musica, na literatura e nas atitudes que
sustentam o desenvolvimento da propria cultura. 2

No Iluminismo francés a cultura se caracterizava pelo cultivo da instrugdo. “A
cultura, para os pensadores desse periodo, [...] € a soma dos saberes acumulados e
transmitidos pela humanidade, considerada como totalidade, ao longo de sua histéria”.?” Para
eles, o termo também estava associado as ideias de progresso, de evolucdo, de educacdo e de
razao.

O termo cultura também foi utilizado na Alemanha do século XVI1II (Kultur), mas,
segundo Cuche, era um simulacro da aristocracia francesa; porém, diferente dela, procurava
dar énfase a originalidade e superioridade do povo alemdo comecando assim as ideias

.22 O entendimento

nacionalistas, que posteriormente levariam a Primeira Guerra Mundia
francés de cultura era universalista, a0 passo que o alem&o se mostrou particularista. A
concepgdo alema acerca do termo seria “um conjunto de caracteristicas artisticas, intelectuais
e morais que constituem o patrimbénio de uma nacdo, considerado como adquirido
definitivamente e fundador de sua unidade”?°.

Franz Boas também foi um estudioso da cultura. Antrop6logo, nascido na Alemanha
e radicado nos Estados Unidos, era afeito a viagens, por isso conheceu varios lugares
diferentes, o que possibilitou ampliar as ideias no tocante a cultura. Trabalhou a ideia de raca
e etnicidade dentro do contexto de cultura. E apontado como o antropdlogo que fundou a
etnografia por fazer estudo de campo analisando os povos in loco em suas viagens. Ele
acredita que as diferengas humanas se dao mais por conta de sua cultura que de suas
diferencas fisicas. Para ele, estas Gltimas ndo sdo determinantes quanto & intelectualidade,
sexualidade, religiosidade e outros aspectos mais. E o primeiro também a trabalhar o termo
culturas, reconhecendo a ideia de multiplicidade e contrapondo a ideia de uma cultura
universal
Os conceitos de cultura sdo ainda apresentados por outros teoricos. Marilena Chaui
salienta que € necessario amplia-lo no sentido coletivo de seu comportamento, de seus valores

e simbolos “de modo a afirmar que todos os individuos e grupos sdo Seres e sujeitos

% WILLIAMIS, Raymond. Palavas-chave: um vocabulario de cultura e sociedade. S&o Paulo: Boitempo, 2007.
p. 117.

" CUCHE, 2002, p. 21.

28 CUCHE, 2002, p. 25.

2 CUCHE, 2002, p. 28.

%0 CHAUI, Marilena. Cultura politica e politica cultural. Estudos Avancados, S&o Paulo, v. 9, n. 23, p. 71-84,
1995.
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culturais”®

. A despeito das muitas conceituacGes sobre cultura apresentadas aqui e, ciente da
existéncia de muitas outras ndo contempladas neste trabalho, hd duas denotagdes bésicas que
chamam atencdo. A primeira, oriunda da cultura grega, descreve 0 homem como agente do
mundo, que busca se conhecer ligado as artes, oficios e a forma que se expressa no meio
social. Nesse caso ela é normativa, adquirida individualmente e expressa no meio social. Pode
se adequar tanto as sociedades primitivas quanto as modernas, pois se trata de um conjunto de
normas, maneira de viver, técnicas de trabalho e instituicdes que formam o grupo humano.
Cultura, dentro de um significado mais antigo, esta ligada as boas maneiras, a fineza, a boa
educacdo, a educaco nas boas artes; erudic&o.*

Geertz vé a cultura como um sistema simbdlico, desenvolvido em comunidades que
podem viver isoladamente e desenvolver suas préprias acdes, formas de pensar, ideologias,
expressas na forma de ser e estar.® (parte do paragrafo retirada por orientagdo da banca)

O segundo sentido da cultura estd ligado aos diferentes mecanismos sociais
entrelacados pelo universo simbolico espacial do agente — e este tem um papel importante
como aquele que percebe e filtra a cultura através dos sentidos e de sua experiéncia — esta
ligado a hermenéutica do que acontece a sua volta, pois o individuo é o agente social e
historico, protagonista da formacdo de sua cultura. Esse segundo sentido ja acima citado
como o0 modelo iluminista francés, com sua tendéncia progressista, positivista. Uma cultura
que € transmitida nas escolas e sancionada pelas instituicbes; a cultura de massa, de
mercantilizacdo e de consumo, segundo Bosi** e Morin®, tedricos que abordam a temética da
cultura pelo mesmo prisma.

Canedo diante da multiplicidade do termo cultura e de suas muitas interpretacdes,
aborda trés concepgdes que julga fundamentais para o entendimento desse conceito. Séo eles:
“1) modos de vida que caracterizam uma coletividade; 2) obras e praticas da arte, da atividade
intelectual e do entretenimento; e 3) fator de desenvolvimento humano”®. Daniele aborda a

cultura como a interacdo entre individuos e grupos sociais através de um sistema de signos

31 CHAUI, Marilena. Cultura politica e politica cultural. Estudos Avancados, S&o Paulo, v.9, n. 23, p. 71-84,
1995.

2 WILLIAMIS, 2007, p. 87.

%3 GEERTZ, Clifford. A interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989. p. 24.

% BOSI, Eclea. Cultura de massa e cultura popular: Leitura de Operérias. Petrpolis: Vozes, 1973. p. 60.

% MORIN, Edgar. Complexidade e ética da solidariedade. In: CASTRO, G. et al. Ensaios de Complexidade.
Porto Alegre: Sulina, 1997. p. 15-24.

% CANEDO, Daniele. Cultura é o qué? Reflexdes sobre o conceito de cultura e a atuacdo dos poderes publicos.
V ENECULT - Encontro de Estudos Mutidisciplinares em Cultura de 27 a 29 de maio de 2009. Salvador.
Anais... Salvador: UFBA. Disponivel em: <http://www.cult.ufba.br/enecult2009/19353.>. Acesso em: 13 mai.
2017.
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que determinam o jeito de agir e de pensar estabelecendo as suas rotinas, identidades, valores.
No entanto para Botelho,

Vale nesta linha de continuidade a incorporacdo da dimensdo antropolégica da
cultura, aquela que, levada as ultimas consequéncias, tem em vista a formacédo
global do individuo, a valorizacdo dos seus modos de viver, pensar e fruir, de suas
manifestacBes simbdlicas e materiais, € que busca, ao mesmo tempo, ampliar seu
repertério de informacdo cultural, enriquecendo e alargando sua capacidade de agir
sobre 0 mundo. O essencial é a qualidade devida e a cidadania, tendo a populacédo
como foco.*’

A préxima concepgdo tem uma visdo mais restritiva da cultura, referindo-se as obras
de arte, a pratica da arte e de atividades intelectuais, o entretenimento e a producao econémica
prioritariamente. Botelho diz ser uma producdo intencional e explicita de produzir sentidos de
alcancar determinados publicos através de meios especificos de expressdo.® Trata-se da
producdo de bens de consumo, da producdo de cultura e de servi¢os que caracterizam uma
forma particular do desenvolvimento das nacGes através da mao de obra trabalhadora e a

renda proporcionada por estes servi¢os. Rubim apresenta nestes termos:

A profusdo das ‘industrias’, dos mercados ¢ dos produtos culturais na atualidade; o
acelerado desenvolvimento das socio-tecnologias de criacdo e producdo simbdlicas;
0 aumento inusitado dos criadores; o surgimento de novas modalidades e
habilidades culturais; a concentragdo de recursos nunca vista neste campo sugerem
ndo sé a importancia do campo cultural na contemporaneidade, mas abrem, sem
garantir, perspectivas de uma rica diversidade (multi)cultural e possibilidades de
reorganizagdes da cultura. ¥

Esta é chamada a economia da cultura que envolve a producdo de todos os tipos de
arte como a producdo da area da moda, designer, propaganda, esportes, e outros; e tudo que
estd ligado a eles, tanto na producdo como no consumo. A terceira e Ultima concepcgdo de
cultura para este autor estd ligada ao fator de desenvolvimento social. Tem a ver com o
cotidiano das pessoas no seu ambiente de trabalho, o tipo de interacdo social que estabelecem;
e também com com o0 ambiente escolar, com as comunidades e todo o contexto de
delinquéncia, marginalidade, violéncia. Envolve a preocupagdo com a solucéo dos problemas

sociais e com a formacéo politica e social dos individuos.*

¥ BOTELHO, Isaura. Dimensdes da cultura e politicas publicas. S&0 Paulo em Perspectiva. S3o Paulo, v.15,
n.2, abr/jun. 2001. p. 110. Disponivel em: <http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-
88392001000200011>. Acesso em: 04 out. 2017.

% BOTELHO, 2001, p. 110.

% RUBIM, Antonio Albino Canelas. Configuraces da politica na Idade Média. In: FAUTO NETO, Antdnio;
PINTO, Milton José (Org.) Midia & cultura. Rio de Janeiro: Diadorim, 1997. p. 114.

0 RUBIM, 1997, p. 115.
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Diante da diversidade de informacdes, a pergunta o que é cultura? esta respondida?
Seriam definitivos os argumentos que a definiriam? Definir também ndo seria dar contornos
rigidos para um tema tdo amplo e tdo complexo?

A cultura é objeto de estudos das ciéncias sociais por muito tempo. Faz parte da sua
tradicdo. De acordo com Caria, diversos sdo o0s tedricos da sociologia e da antropologia que a

estudam detalhadamente como o caso do Funcionalismo de Bronislaw Malinowsk*' o

2

Culturalismo americano de Franz Boas:** o Estruturalismo de Claude Lévi-Strauss;*® a

Antropologia hermenéutica de Clifford Geertz** e outros tantos.

Caria faz um quadro-sintese do modo de pensar cultura de forma cientifica, tendo
uma abordagem cientifica metodoldgica sobre o conceito de cultura, levando em consideracdo
seus fundamentos, aos quais ele chama de epistemologia da cultura.”> Para elaboragéo do
quadro-sintese a seguir, ele se baseou nas abordagens hitorico-teéricas dos autores e buscou o

consenso no conceito de cultura que sdo assegurados nos seguintes pressupostos:

A cultura como actividade humana deixou de ser concebida como oposta a
determinagdes naturalistas ou idealistas, passando a conter a dualidade
inata/aquirida, fazer/pensar e constrangimento/liberdade;

A cultura tem hoje um valor predominantemente descrito, e ndo normativo ou
hierarquico, resultado da sua dissociacdo, por influéncia do Romantismo, do
conceito evolucionista e iluminista de civilizag&o;

A cultura é concebida, tendencialmente, como uma actividade predominantemente
contextual, e ndo universalista, por influéncia da critica pos-moderna as relagdes
entre poder e cultura.*

O autor traz também a interpretacdo critica de sociologos e antropologos que

formalizam uma visdo integrada sobre varias epistemologias da cultura assim apresentada:

Cultura € uma construcdo social e histérica capaz de produzir uma identidade
colectiva inscrita numa relacdo social com ‘o outro’, resultante de miscigenages
variadas;

Cultura é uma prética social indissocidvel da anélise das dimensfes simbodlicas do
social, e nunca uma pratica social divorciada das construgdes simbélicas dos actores
sociais, ou vice-versa;

Cultura é uma reflexividade que comega por se expressar no uso de saberes préaticos
na interaccdo social e por isso ndo parte apenas da producdo e expressdo
discursivas.*’

*- MALINOWSKI, Bronislaw. Os argonautas do pacifico ocidental. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978.

2 BOAS, Franz. Antropologia cultural. Org. Celso Castro. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2004.

* LEVI-STRAUSS, C. O pensamento selvagem. Sao Paulo: Nacional, 1976b.

* GEERTZ, 1989, p. 63.

** CARIA, Telmo H. O uso do conceito de cultura na investigacdo sobre profissdes. Analise Social — Instituto de
Ciéncias Sociais da Universidade de Lisboa, Lisboa, v. 43, n 4, 2008. p. 752.

¢ CARIA, 2008, p. 753.

*T CARIA, 2008, p. 753.
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A cultura se apresenta como fruto da producdo humana. Ela se constroi a partir dos
saberes e costumes das pessoas. A partir dessa premissa, ndo se pode estudar a cultura sem
buscar seu aporte epistemologico na antropologia. Esses saberes estdo intimamente ligados,
de modo que séo estudados conjuntamente como base deste estudo. Portanto, antes de falar de
cultura, se faz necessério tratar do que seja antropologia. De acordo com Mello,

A antropologia é comumente definida como o estudo do homem e de seus trabalhos.
Assim definida, devera incluir algumas d as ciéncias naturais e todas as ciéncias
sociais; mas, por uma espécie de acordo tacito, os antropdlogos tornaram como
campos principais o estudo das origens do homem, a classificacdo de suas
variedades e a investigacéo da vida dos chamados povos primitivos. *

A Antropologia € a ciéncia que se ocupa de estudar o homem. Ela o faz em muitas
dimens0es: socioldgica, bioldgica, intelectual, psicoldgica e outras mais. Por se tratar de uma
ciéncia social, ndo deve e nem pode ser estudada dissociada de outras ciéncias. Mesmo alguns
tedricos considerando-a como exclusiva, ndo tem como estuda-la fora do contexto histdrico-
social e alijada das questdes politicas e econdémicas, muito menos separar a Antropologia de
um tema que lhe é muito préprio: a cultura.

A figura a seguir, elaborada por Keesing, apresenta uma divisao teorica e sintética
das diversas areas de atuacao da Antropologia.

Figura 1 — Divisdes e campos de atuagdo da Antropologia*®

Etnografia
Etnologia SlotiE
Antropologia
social
Antropologia
Fisica
. Linguistica
Antropologia
Geral 1 Arqueologia Pré-

historica
Antropologia
Cultural

A pretensdo deste trabalho, depois de fazer uma breve incursdo sobre a cultura, é

fazer uma abordagem dentro da antropologia cultural. Para tanto, se faz necessario abordar

* MELLO, Luiz Gonzaga de. Antropologia cultural. Petrépolis: Vozes, 1986. p. 18.
* KEESING, Felix. Antropologia cultural. Rio de Janeiro: Fundo de Cultura, 1972. p. 59-64.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduagao da Faculdade Unida de Vitdria — 13/02/2020.

27

sobre o tedrico que trabalha a hermenéutica cultural com muita propriedade, Clifford Geertz.
A hermenéutica possibilita interpretacbes validas e, por sua natureza e dindmica, a

compreensao.

1.1 A Teoria interpretativa de Geertz

Clifford Geertz é considerado um dos mais influentes tedricos da Antropologia dos
Estados Unidos no final do século passado. Contribuiu com a Teoria Interpretativa que, além
de auxiliar com as préaticas antropoldgicas, ajuda na compreensdo das praticas sociais. Sendo
assim, € considerado o criador da Antropologia Interpretativa, também conhecida como
Antropologia hermenéutica, que é uma das vertentes da antropologia contemporanea.

Seus estudos exerceram forte impacto na antropologia cultural e, de forma mais
geral, em todas as ciéncias sociais e humanas. Em particular, Geertz esta associado a anunciar
a virada interpretativa na antropologia e desviar a disciplina, ou a parte sociocultural dela,
pelo menos, dos projetos de pesquisa padronizados nas ciéncias naturais. Isso equivale a
recriacdo da antropologia envolvida no estudo do significado, e ndo na busca de leis
preditivas. No entanto, muitos enfrentaram essa abordagem com ceticismo e persistem
duvidas sobre como o legado de Geertz deve ser avaliado. Para seus criticos, Geertz parece
oferecer apenas descricbes de bom calibre na auséncia de uma metodologia rigorosa,
descontextualizando a expressao cultural e lendo-a como se fosse um texto. Este debate entre
abordagens interpretativas e cientificas continua a animar a antropologia, desde o recente
clamor sobre mudancas propostas a declaracdo de missdo da Associagdo Antropoldgica
Americana ao faccionalismo entre as subdisciplinas e questbes sobre o lugar da antropologia
aplicada na academia. Por isso, para Geertz “a antropologia, ou pelo menos a antropologia
interpretativa, € uma ciéncia cujo progresso é marcado menos por uma perfeicdo de consenso
do que por um refinamento de debate. O que [melhora] é a precisdo com que nos irritamos
uns aos outros.”*

Enquanto alguns antropdlogos provaram ser ambivalentes em relagdo as
contribuigdes de Geertz, aqueles que trabalham em disciplinas fora da antropologia engajaram

seu trabalho e foram transformados por ele. Sua publicagdo The Interpretation of Cultures *,

0 GEERTZ, Clifford. A mitologia de um antrop6logo. Sdo Paulo, 2001. Rever — Estudos da Religido, Sdo Paulo,
n. 3, p. 126-133. 2001. Entrevista concedida a Victor Aiello Tsu. Disponivel em:
<https://www.pucsp.br/rever/rv3_2001/p_geertz.pdf>. Acesso em: 05 out. 2017.

5! GEERTZ, Clifford. A interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p. 39.

52 GEERTZ, Clifford. A interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989.


https://www.pucsp.br/rever/rv3_2001/p_geertz.pdf

Certificado pelo Programa de Pds-Graduagao da Faculdade Unida de Vitdria — 13/02/2020.

28

em 1977, é considerada uma das obras de elevada influéncia para as ciéncias sociais na
segunda metade do século XX. Seu trabalho analisa os entendimentos diferentes dos ja
estabelecidos culturalmente. Tais entendimentos o autor denomina hermenéutica que,
adicionada da palavra cultural, define o que ele faz. Portanto, a teoria de Geertz se refere a

interpretacdes que transformam em conhecimento cientifico aquilo que ele considera

as implicacdes mais gerais dessas interpretacdes; e um ciclo recorrente de termos -
simbolos, significado, concepgdo, forma, texto [...] cultura - cujo objetivo é sugerir
que existe um sistema de persisténcia, que todas essas perguntas, com objetivos tdo
diversos, sdo inspiradas por uma visao estabelecida de como devemos proceder para
construir um relato da estrutura imaginativa de uma sociedade.*

O conhecimento antropoldgico surge dos diferentes discursos e simbolismos e suas
fronteiras. Nesse caso, a teoria interpretativa busca conhecer e entender o outro, o diferente, o
gue se manifesta de forma diversa aquilo que se conhece. Em um mundo diverso, é
importante estar ciente das dificuldades e incertezas que se manifestam em tal realidade, pois
as culturas se aproximam, trocam relagdes e procuram conviver. Nesse contexto, a ciéncia
social se vale da teoria interpretativa de Geertz para facilitar esta aproximacdo. A proposta de
Geertz é fazer interpretacdes das experiéncias para que chegue a algumas ideias de poder,
expressio, identidade e justica que ndo estdo dentro do estilo padrdo comumente conhecido.>*

Para Geertz,

Cultura denota um padrédo historicamente transmitido de significados incorporados
em simbolos, um sistema de concepg¢des herdadas expressas em formas simbolicas
por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e desenvolvem seus
conhecimentos e atitudes em relagéo a vida.>

Por se tratar de simbolos, estes precisam de ferramentas para interpreta-los e agregar
significados as manifestacdes de cada cultura. Por essa razdo Geertz desenvolve ferramentas
capazes de interpretar esses simbolos e de verificar a importancia deles para cada cultura e de
que forma eles séo concebidos ou encarados quando em contato com outras culturas.

E papel da antropologia estudar “todas as sociedades humanas (a nossa inclusive), ou

seja, as culturas da humanidade como um todo em suas diversidades historicas e

¥ GEERTZ C. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Rio de Janeiro (RJ): Vozes; 1997,
p. 11.

>* GEERTZ, Clifford. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Trad. Vera Mello Joscelyne.
Petrépolis (RJ): Vozes, 1997. p. 42.

% GEERTZ, 1989, p. 66.
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. 56
geograficas”

e como se entendia até o século XVIII o homem se constituia parte da
natureza, principalmente quando encarado no seu universo primitivo. A partir dos
movimentos sociais do século XVIII e do advento das ciéncias sociais, 0 homem passou a ser
considerado objeto do conhecimento e ndo mais parte da natureza. Um pouco mais tarde, por
volta da metade do século XI1X, a antropologia comeca a se firmar como ciéncia criando seus
préprios métodos de observacao e analise sobre os fendmenos sociais.”’

Inicialmente a Antropologia se valia de estudar as sociedades primitivas como objeto
de estudo da cultura, mas ja no século XX, devido a diminuicdo e também a extincdo de
comunidades primitivas, provoca uma crise de identidade para a antropologia, pois o dito
homem selvagem estava desaparecendo e ndo se poderia mais acompanhar o processo de
evolucdo social.*®

Essa dificuldade levou os tedricos da antropologia a repensarem sua propria ciéncia e
também o objeto de estudo em questdo, levando-os a buscar uma tranformacao/autorreflexao
tanto da prépria antropologia quanto do objeto que era restrito as sociedades primitivas. O
olhar antropologico se amplia para “um certo enfoque que consiste em: a) 0 estudo do homem
inteiro; b) o estudo do homem em todas as sociedades, sob todas as latitudes em todos 0s seus
estados e em todas as épocas™. Por essa razdo, foi necessario rever alguns conceitos ou
trazer nova luz a antropologia para compreender o homem dentro desse novo conceito
cultural.

O homem teria que fazer uma nova interpretacdo de si mesmo. Embora, desde o
principio, ele tenha se voltado para as questbes sociais, como Herddoto (484-424 a. C.),
Platdo (428 a.C.-347 a.C.), Aristdteles (384-322 a.C), Técito (55-120 a. C.), Agostinho (354-
430), Aristételes (384-322 a.C), Maquiavel (1469-1527), Giambattista Vico (1668 - 1744).
Este ultimo, foi o primeiro a tratar das questdes sociais como Uma nova ciéncia, embora nao
tivesse uma estrutura cientifica, e os positivistas Auguste Comte (1798-1857) e Emile
Durkheim (1858-1917), criadores das ciéncias sociais, dentre outros, abordassem a questdo
social, somente quando os tedricos se voltam para 0s aspectos da vida em comunidade é que
se desenvolve, ja dentro de uma das ciéncias sociais, a antropologia, o conceito de cultura.

Em sua obra Nova luz sobre a antropologia, Clifford Geertz faz um questionamento
geral sobre a propria antropologia e a natureza de sua ciéncia, seu objeto, sua relagdo com as

ciéncias sociais e procura compreender os seus limites. Na realidade ele repensa a

| APLATINE, Francois. Aprender antropologia. Sao Paulo: Brasiliense, 2000.
" LAPLATINE, 2000, p. 20.
8 LAPLATINE, 2000, p. 14.
% LAPLATINE, 2000, p. 16.
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antropologia quase desconstruindo-a para restabelecé-la numa nova perspectiva, com uma
nova metodologia que ajudasse a compreender os contextos culturais, suas diferencas,
aproximando-as e promovendo no interior das culturas, debates metodoldgicos e teodricos. A
ideia € que a cultura pudesse ser estudada, discutida, entendida ndo somente do ponto de vista
tedrico, mas que se compreendesse a mesma pela vivéncia; uma cultura vista de dentro e
interpretada com a visdo de quem vive a cultura. Enquanto o embate tedrico fosse do campo
das ciéncias, a vivéncia ultrapassaria 0 campo da ciéncia para uma experiéncia que somada ao
debate teorico, pudesse ampliar a visdo da cultura pelo experienciar e interpretar 0s
significados rumo ao conhecimento da verdade.®

De origem grega, a Hermenéutica (hermeneuein) € tida como filosofia da
interpretacdo, sendo associada ao deus grego Hermes, que traduzia tudo o que a mente
humana ndo compreendesse, sendo chamado de deus-intérprete. Possui alguns significados

diferentes de acordo com o tempo, pois

a percepcdo de que as expressdes humanas contém um componente de significacéo,
que tem que ser reconhecido como tal por um sujeito e transposto para seu préprio
sistema de valores e significados, deu origem ao problema da hermenéutica: saber
como é possivel esse processo e como tomar objetivas as descrigdes de sentido
subjetivamente intencionais, tendo em conta o fato de passarem pela subjetividade
do préprio intérprete®.

No campo juridico ela € usada para a interpretacdo fidedigna da idéia do autor para
que seja adequada a norma ao fato ocorrido e assim proporcione uma responsavel aplicacdo
do Direito. Tendo em vista que a Hermenéutica Juridica em lato sensu divide-se em
interpretacdo, integracdo e aplicacdo do Direito. Dessa forma é imensuravel a importancia da
Hermenéutica para todos os campos de atuacdo ressaltando o campo juridico, para melhor
compreender o Direito e sua aplicac&o.®

No século XX, Gadamer e Heidegger apresentam a hermenéutica dentro de um
contexto filoséfico como forma de conhecer e ser humano dentro da perspectiva e contexto
historico. Ja outros tedricos, Habermas e Apel, influenciados por Marx da parte final do
século XVIII, apresentam uma hermenéutica critica e ligada as questdes ideologicas. Por fim,
Paul Riccouer traz a hermenéutica fenomenoldgica, que tem como intento mostrar que o agir

humano é fruto da reflexio.%®

% GEERTZ, 2001, p. 39.

®! BLEICHER, J. Hermenéutica contemporanea. Lisboa: Edicdes 70, 1992, p. 13.
2 MELO, 2019, p. 43.

% PALMER, R. E. Hermenéutica. Lisboa: Edigdes 70, 1989. p. 42.
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De origem etimologica grega, hermeneuein, é percebida modernamente como a
teoria ou a filosofia da interpretacdo viabilizando a percepcdo do texto além de suas palavras,
de sua simples aparéncia. Sua origem grega expressa a compreenséo do fato ndo perceptivel.®*

Em sua obra, Interpretacdo das Culturas, Geertz se vale da etnografia para ler um
emaranhado de manuscritos convencionais, aparentemente sem nexo e dar significado a esse
conjunto. E fazer uma leitura de tudo isto e entender como textos e contextos possuem seus
significados dentro da cultura. Sendo assim, a hermenéutica do autor em sua obra passa
também por um viés psicologico, pois, através das estruturas psicoldgicas, é que individuos e

grupos guiam o seu comportamento. Expressa este autor que,

[...] a cultura que é mais bem vista ndo como complexos de padrdes concretos de
comportamento-costumes, usos, tradigdes, feixes de hébitos, com tem sido agora,
mas como um conjunto de mecanismos de controle- planos receitas, regras,
instrucdes (o que os engenheiros de computagdo chamam ‘programas’).®®

Ele ainda faz a relagéo entre a antropologia com duas outras ciéncias; a biologia e a
psicologia. Uma vez que a cultura se faz com individuos, estes sdo organismos que possuem
uma estrutura bioldgica e também psicoldgica. Neste caso, ele faz alusdo a mente e sua
capacidade e importancia nesse contexto como fundamental para desenvolver-se e

compreender-se. Assim diz:

O problema da evolucdo da mente, portanto, ndo é um falso termo gerado por uma
metafisica mal conceituada, nem o caso de descobrirem que ponto da historia da
vida uma anima invisivel foi sobreposta ao material organico. Trata-se de
reconstruir o desenvolvimento de certas espécies de habilidades, capacidades,
tendéncias e propensdes nos organismos e delinear os fatores ou tipos de fatores dos
quais depende a existéncia de tais caracteristicas. *

Dessa forma, mesmo entendendo que a cultura gerencia a vida do ser humano, é
possivel perceber que 0s processos mentais desse gerenciamento ocorrem na vida cotidiana:
no campo de futebol, nas ruas, nos festejos, nos bancos da escola, nos folguedos, nas festas
religiosas. Tudo isso desencadeia movimentos culturais que interligam o conhecimento das
pessoas e as aprendizagens que acontecem concomitantemente a esses movimentos. Para
entender esses movimentos e dar significado aos mesmos, a ciéncia antropolégica de Geertz

se apresenta ressignificando a questdo cultural.

® GRUNWALD, Astried Brettas. Uma visdo hermenéutica comprometida com a Justica. Disponivel em:
<www.jus2.uol.com.br/doutrina/texto.asp?id=4351>. Acesso em: 05 jan. 2019.

% GEERTZ, 1989, p. 56.

% GEERTZ, 1989, p. 96.
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A proxima secdo apresenta o paralelo entre religido e cultura, apresentando os seus
pontos de afinidade e possiveis distanciamentos. Na realidade, vai tratar em que medida
religido e cultura se relacionam.

1.2 Relacdo entre Religido e Cultura

Em todos os tempos os seres humanos buscaram uma relagcdo com a transcendéncia.
Esta busca com algo maior que ele que o faz buscar uma vida melhor e geralmente atrelada a
valores morais pode-se chamar religido. N&o trazendo juizo de valor sobre as religides para
classifica-las entre melhor uma que outra, todas elas buscam satisfazer as necessidades dos
seres humanos que sdo constituidas no meio em que vivem. Dessa forma a cultura vai
influenciar em quem as pessoas serdo e, por conseguinte em sua religido. As religibes sdo
carregadas de simbologia, narrativas e historias proprias, com sua maneira de pensar e agir.
Todas estas caracteristicas sdo também pertencentes a cultura, de modo a entender que existe
uma interdependéncia entre elas a ponto de uma néo existir sem a outra. A base da existéncia
da religido é a cultura, por esta razéo ela resiste aos tempos.®’

Para melhor entender a relacdo entre religido e cultura, é necessario conceituar cada

uma delas para estabelecer os paralelos. Entre outros conceitos a religido seria:

uma estrutura de discursos e praticas comuns a um grupo social referentes a alguma
forgca (personificadas ou ndo) tidas pelos crentes como anteriores e superiores ao
seu ambiente natural e social, frente as quais 0s crentes expressam certa dependéncia
(criados, governados, protegidos, ameagados, etc.) e diante dos quais se consideram
obrigados a um certo comportamento em sociedade com seus semelhantes.®®

A cultura, por sua vez, seria a organizacao simbdlica e expressiva da vida cotidiana.

Maduro assim define:

cultura é o conjunto de sentidos e significados, de vaores e padrdes, incorporados e
subjacentes aos fendmenos perceptiveis da vida de um grupo social concreto,
conjunto que, consciente ou inconscientemente, é vivido e assumido pelo grupo
como expressdo de sua realidade humana e passa de geracdo em geracdo,
conservando assim como foi recebido ou transformado efetiva ou pretensamente
pelo prépriogrupo.®®

" HIGUET, Etienne A. As relages entre religido e cultura no pensamento de Paul Tillich. Disponivel em:
<https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/COR/article/viewFile/1155/1165>. Acesso em: 13
dez. 2019.

%8 AZEVEDO. M. C. Modernidade e cristianismo — o desafio da enculturacdo. So Paulo: Loyola, 1981. p. 336-
345,

% MADURO, O. Religido e luta de classe. Petrépolis: Vozes. 1981. p. 31.


https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/COR/article/viewFile/1155/1165
https://www.portaleducacao.com.br/conteudo/artigos/educacao/religiao-e-cultura/49582%3e.%20%20Acesso%20em:%2007%20nov.%202019
https://www.portaleducacao.com.br/conteudo/artigos/educacao/religiao-e-cultura/49582%3e.%20%20Acesso%20em:%2007%20nov.%202019
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Para Paul Tillich, a religido é uma particularidade da cultura tal como a politica,
economia, a arte, a ética entre outras, com crencgas organizaacdes e ritos. Mas para ele a
cultura se sintoniza com as Ciéncias do Espirito que estdo muito relacionadas com a questao

religiosa. Primeiramente ele traz duas concepc¢des sobre religido. Ei-las:

1. No sentido estrito da palavra, a religido é uma vivéncia espiritual organizada em
torno de ritos, crencas e devogao. Enquanto tal, a religido é uma esfera particular da
cultura, entre outras tais como a politica a economia, a arte, a ética, a ciéncia etc.
Dai decorre que a histdria é essencialmente a historia da religido, isto €, das
diferentes religides que aparecem no decorrer dela. A religido aparece aqui como um
fendmeno particular, distinto de outros fenémenos culturais. Todavia, na distingdo
das religides e das culturas, a religido é o elemento primeiro e fundamental: a cultura
deve ser explicada a partir da religido e ndo o contrario. O momento critico da razéo,
que corresponde a cultura secular do nosso mundo moderno, é apenas uma etapa na
evolucdo da religido. E ndo € a Ultima etapa, pois esse momento negativo devera ser
superado pelo advento da revelacéo.

2. [...] a teoria do sentido inscreve-se no contexto de uma filosofia do espirito. O
espirito é essencialmente fungdo, faculdade do sentido. Cada ac¢do pode ser atribuido
um sentido concreto, mas este participa docontexto do sentido ou universo do
sentido. Tanto o sentido concreto quanto o universo do sentido podem desabar,
quando as nossas acdes, 0 nosso mundo, a nossa propria vida perde seu sentiddo. E
& que comegcamos a procurar um sentido fundamental, incondicionado, como
fundamento do sentido: ele sempre transcende o sentido concreto e até o universo do
sentido, noqual nnca se expressa totalmente. "

Como tedlogo cristdo, Paul Tillich entende a religido argumentada dentro da filosofia
extrapolando a visdo de uma perspectiva meramente teoldgica e abrindo caminho para o
campo da disciplina da ciéncia da religido. Como tal busca definir o que é a religido dentro da
filosofia. Ao fazer isso, encontra problemas tanto para a filosofia como para a prépria

religido. Tillich assim argumenta:

H4& quatro objecdes que a religido levanta contra o conceito de religido. Primeiro, ele
torna a certeza de Deus relativa & certeza de si (Ichgewissheit). Segundo, ele torna
Deus relativo ao mundo. Terceiro, ele torna a religido relativa a cultura. Quarto,
eletorna a revelacdo relativa & historia da religido. Em suma, através do conceito de
religido o Incondicional é fundamentado no condicionado e se torna 0 mesmo
condicionado, e com isso é destruido.”

As objecdes de Tillich apresentam o problema da exaltacdo da relativisacdo em
detrimento aquilo que é essencial. Aponta para a destruicdo do conceito de religido como ele

entende. A primeira objecédo contraria a no¢ao subjetivista da religido. A segunda contraria a

o LESSARD, J. Sacre et profane, Eglise et Societé, dans “Kirche und Kultur” de Paul Tillich. In: DESOLAND,
M., PETIT, J-C., RICHARD, J. Religion et Culture. Québec — Paris, Universite Lval — Cerf, 1987, p. 70-71.

" TILLICH, Paul. What i Religion. New York, Evanston, San Francisco, London: Harper and Row. 1973. p.
124.
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metafisica tradicional trilhada pela teologia cristd.”” A terceira e a quarta remetem ao periodo
de surgimento dos estudos historicos-culturais. Trata-se de raizes que vao do renascimento até
o iluminismo e o surgimento das ciéncias humanas, questionando se ha alternativa a
destruicdo da incondicionalidade do Incondicional. Em que o Incondicional irrompe em meio
de uma histdria cultural e religiosa que €, na realidade, relativa. Tillich ndo € contra a
relativisacdo da realidade historica da religido mas é contra a identificagcdo desta realidade
com a incondicionalidade que é o mais préprio da religido no seu verdadeiro sentido.” O
autor salienta que a religido ndo se faz isoladamente. Ela sé se manifesta em conexdo com

outras esferas do espirito humano, pois

[...] o principio religioso existe somente em conexdo com fungdes culturais externas
a esfera da religido. A funcdo religiosa ndo forma um principio ao lado de outro na
vida do espirito [...]. Mas o principio religioso é atualizado em todas as esferas da
vida espiritual ou cultura.”

Nesse aspecto pode-se ver conceitos de cultura em Tillich:"

Cultivo ou pensar culto (Bildung), no sentido romantico, ilustrado, qualitativo
(Herder, Humboldt...). Através da Cultura, as capacidades naturais do ser humano
sdo treinadas, desenvolvidas e aperfeicoadas. E um conceito avaliativo e
justificador, elitista e soterioldgico. Dai decorre o papel educador das elites em
relagdo as massas.

Cultura (cultura, derivado de colere, cuidar de) significa cuidar de algo, manté-lo
vivo e fazé-lo crescer. Desta forma, o ser humano pode cultivar tudo o que encontra,
mas, ao fazé-lo, ele ndo deixa inalterado o objeto que cultivou; cria algo novo a
partir dele — materialmente, como nas fun¢des da theoria; ou relativamente, como
nas fungdes da praxis. Em cada um dos trés casos, a cultura cria algo novo para
além da realidade encontrada.”

Neste aspecto cultura esta relacionado ao cultura estd relacionada a producdo
agricola, ao cuidado de plantacdes e criacdo de animais como gado, ovelhas camelos ect. Esta
envolvido com o cuidado que se tem com estes itens fazendo-os crecer e prosperar. Seria
possuir, cuidar, fazer o manejo e destas culturas tirar o sutento da familia ou ter prosperidade

e riqueza.

2 TILLICH, 1973, p. 37.

® GROSS, Eduardo. O conceito de religido em Paul Tillich e a Ciéncia da Religido. Disponivel em:
<https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/COR/article/viewFile/4634/4001>. Acesso em: 07
nov. 2019.

" TILLICH, 1973, p. 161.

" CRUZ, E. R. DA. Visio critica da concepcéo da religido e da cultura em Paul Tillich. Conferéncia inédita,
apresentada no Seminario em Dialogo com o pensamento de Paul Tillich, sobre o tema “religido ¢ Cultura”. Sdo
Bernardo do Campo, Universidade Metodista de S&o Paulo, 1996.

" TILLICH, Paul. Systematic Theology, vol. 3. Chicago: The University of Chicago Press, 1963. p. 517-518.


https://www.metodista.br/revistas/revistas-ims/index.php/COR/article/viewFile/4634/4001
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O segundo conceito apresentado tendo a cultura como uma tarefa filoséfica, nde se

apresenta como a caracteristica de cada povo, sua singularidade e até a sua historicidade que “

Definimos a cultura como auto-criatividade da vida sob a dimenséo do espirito e a dividimos

em theoria, e que a realidade é aprendida, e praxis, em que a realidade é configurada.

51

H4& ainda uma terceira comcepcéo para cultura que esta ligada a um estilo de vida.

A cultura é um todo complexo, na linha da psicologia da Getalt. E uma espécie de
organismo, que transcende suas partes constitutivas, tais como a ciéncia, a arte, a
religido, a economia, a tecnologia etc. A interpretacdo da cultura assim entendida
sera feita a partir do seu estilo. Assimlemos na introducéo da Teologia Sistematica:
A chave para a compreensdo teoldgica de uma criagéo cultural é seu estilo. Estilo é
um termo que procede do campo das artes, mas é possivel aplica-lo a todos os
dominios da cultura. H& um estilo de pensamento, de politica, de vida social, etc. O
estilo de uma época se expressa em suas formas culturais, na escolha de objetos, nas
atitudes de suas personalidades criativas, e suas instituicdes e costumes. Ler estilos é
tanto uma arte quanto uma ciéncia. Requer uma intuicdo religiosa, com base em um
preocupacao Ultima, para penetrar nas profundidades de um estilo, para chegar ao
nével em que uma preocupagao Gltima exerce seu poder condutor.’

Tillich discute a esséncia da religido tratando da questdo filoséfica do sentido,

presente tanto na cultura quanto na religido. Ele mesmo afirma, “nesta visdo sobre o0s

elementos do sentido estdo dados os principios fundamentais da religido e da cultura”’®. Ele

apresenta a relacdo entre religido e cultura em 1920, da seguinte forma:

No ato cultural, portanto, o religioso é substancial; no ato religioso, o cultural é
formal. Cultura é a soma total de todos os atos espirituais dirigidos a plenitude das
formas de sentido e da unidade. Religido é a soma de todos os atos espirituais
dirigidos a expressdo de valor de sentido incondicionado através da plenitude da
unidade de sentido.®

Posteriormente, ainda dentro da mesma argumentacdo, em 1956, Tillich argumenta:

A religido, considerada preocupagdo suprema, € a substancia que da sentido a
cultura, e a cultura, por sua vez, é a totalidade das formas que expressam a
preocupacdes basicas da religido. Em resumo: religido é a substancia da cultura e a
cultura é a forma da religido. Com isso, evita-se o dualismo entre religido e cultura.
Cada ato religioso, ndo apenas da religido organizada, mas também dos mais intimos
movimentos da alma, é formado culturalmente.®

" TILLICH, 1963, p. 830.
" TILLICH, 1963, p. 55.
" TILLICH, 1973, p. 58.
8 TILLICH, 1973, p. 60.

8L TILLICH, P. Teologia da cultura. Sdo Paulo: Fonte editorial, 2009. p. 83.
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Geertz, em sua antropologia interpretativa, diz que “[...] os simbolos sagrados
funcionam para sentetizar o ethos de um povo [...] e sua viséo e mundo, [...] a religido ajusata
as acfes humanas a uma ordem cosmica imaginada e projeta imagens de ordem cosmica no

5982

plano da experiéncia humana”®“. O seu conceito para religido é:

um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposicbes e motivacGes nos homens através da formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepg¢fes com tal
aura de83fatualidade que as disposicdes e motivacdes parecem singularmente
realistas.

A religido entdo se apresenta como uma manifestacdo coletiva carregada de simbolos
e cheia de significados por onde orbitam 0s envolvidos e estes, por sua vez, pautam a sua vida
e decisdes na relevancia destes simbolos, que para os envolvidos séo realistas.

Geertz ainda amplia a concepcao simbolica da religido ao afirmar que

A religido é um sistema de simbolos que age para estabelecer humores e motivagdes
poderosas, penetrantes e duradouras nos homens, formulando concepgfes de uma
ordem geral de existéncia e revestindo as concepg¢des com uma aura de factualidade
que 0s humores e a motivagéo parecem singularmente realistas®

O autor também aprsenta a cultura, que de certa forma se relaciona com a religido no
que dizrespeito a tradicGes, habitos, regras etc. Para ele a cultura também apresenta
mecanismos de controle que também sdo identitarios de grupos assim como a religido quando
diz

[...] a cultura que é mais bem vista ndo como complexos de padrdes concretos de
comportamento-costumes, usos, tradi¢cdes, feixes de habitos, com tem sido agora.
Mas como um conjunto de mecanismos de controle- planos receitas, regras,
instrucdes, o que os engenheiros de computagdo chamam programas.®

Para ele a simbologia da religido se reflete na cultura atuando no espirito da pessoa.
Uma vez que que a religido esta inserida na cultura, elas se aproximam muito e influenciam
uma a outra. Enquanto a cultura trata de todas as coisas produzidas pelo ser humano, a

religido trata do servi¢co o ser humano ao outro e fala da relacdo com a transcendéncia.

%2 GEERTZ, 1989, p. 67.

8 GEERTZ, 1989, p. 67.

8 GEERTZ, Clifford. Thick descriptions. Toward an Interpretative Theory of Culture. In ders: Interpretation of
Cultures. New York, 1973. p. 90.

8% GEERTZ, 1989, p. 56.
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Para um antrop6logo, a importancia da religido esta na capacidade de servir, tanto
para um individuo como para um grupo, de um lado como fonte de concepces
gerais, embora diferentes. Do mundo, de si préprio e das relagBes entre elas seu
modelo de atitude e do outro, das disposi¢des mentais enraizadas, mas que nem por
isso menos distintass seu modelo para a atitude. A partir dessas funcBes culturais
fluem, por sua vez a funcdo social e psicolégica.®®

Geertz, em seu livro A interpretacdo das culturas reserva um capitulo para tratar da

1% ele diz

relagdo religido e cultura. No capitulo entitulado A religido como sistema cultura
que a religido esta estagnada e que vive da reduplicacdo, do academicismo, reutilizando o
capital conceitual de estudos anteriores, que incluem Durkheim, Weber , Freud e/ou
Malinowski.®

Como dito anteriormente, Geertz fala do sistema dos simbolos religiosos como parte
constitutiva da religido e estes servem para sintetizar o ethos de um povo ordenando a sua
visdo de mundo de uma forma mais ampla. Para ele os simbolos religiosos fundamentam a
vida particular (ethos) e uma metafisica especifica relativa a visdo de mundo ajustando as
acoes do homem a uma ordem cosmica e projetando esta ordem no cotidiano de cada povo.

O sentido de simbolo ¢ utilizado como “objeto, ato, conhecimento, qualidade ou
relacdo que serve como veiculo a uma concep¢do — a concepcdo € o significado do

simbolo”®®

. Além de apresentar a religido dentro de um sistema de simbolos, Geertz também
diz que os atos culturais dentro de uma analise social, sdo construidos e apreendidos com a
utilizagdo de formas simbélicas.®® S&o chamados de padrées culturais os sistemas de simbolos
que representam fontes extrinsecas de informacdo fornecendo programas para 0 processo
social que modelam o comportamento puablico.

Pode-se dizer que estes padrdes culturais sdo modelos. Porém, nos padrdes culturais
0 termo modelo se apresenta em duas dimencGes: modelo da realidade e modelo para a
realidade. O ultimo estabelece informacdes para padrdes de comportamento enquato 0s
modelos de representam o modo simbdlico deste comportamento que, segundo Geertz, s6
acontece, provavelmente com os humanos. Os modelos de s&o concepgOes gerais e 0s
modelos para sdo disposi¢cdes mentais.™*

A figura 2 a seguir apresenta um esquema ilustrativo do conceito do autor que foi

discutido até o0 momento:

% GEERTZ, 1989, p. 90.

8 GEERTZ, C. A interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro: Zahar, 1978. p. 65-91.

88 SOUZA, Alana; SOARES, Sandro. A religido como sistema cultural — Clifford Geertz. Disponivel em:
<https://antropologiadareligiaoufpe.wordpress.com/2012/04/07/162/>. Acesso em: 08 nov. 2019.

% GEERTZ, 2008, p. 67.

% SOUZA, 2012, p. 55.

%1 SOUZA, 2012, p. 56.
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Figura 2 - A antropologia da religi&o®

Visdo demundo IModelo de
(metafisicasordem) (concepgdes gerais)
R eligido:
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Intertransponiveis
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Para Geertz existe uma dependéncia do homem aos simbolos e aos sistemas
simbolicos. Ele entende os simbolos como significativos para 0 homem enquanto criatura,
existindo praticamente nehuma transigéncia a sugestdo de criar, aprender e utilizar os
simbolos. Na sua Gtica, seria 0 caos se isto acontecesse; seria 0 sepultamento de
acontecimentos ao qual faltam interpretacGes e interpretabilidade. Os pontos cadticos da
ameaca ao homem seriam: nos limites de sua capacidade analitica; nos limites do poder de
suportar e no limite da introspeccdo moral.*® Daqui pode-se caminhar para outro aspecto do
pensamento de Geertz que é a sua visdo antropoldgica e interpretativa levando em
consideracdo dos saberes locais a saber a interpretacdo das culturas e entre elas, a cultura

religiosa.

H& uma década, quando selecionei alguns dos meus ensaios e 0s que publiquei sob o
titulo (meio genuflexdo, meio talisma) de A interpretacdo das culturas, julguei que o
produto desse trabalho seria um resumo geral de tudo que havia escrito: ou seja,
como mencionei no livro, deixaria bem claro tudo o que queria dizer antes. O que
fiz, no entanto, foi criar uma nova imposi¢do para mim mesmo. Descobri que, na
antropologia, quem diz A, fica forcado a dizer B.*

Para que se possa lograr a antropologia se faz necessario um saber cultural, a dizer,
um conhecimento etnogragfico, pois o homem se constitui na cultura assim como o seu
universo religioso se mistura a cultura ao mesmo tempo que € cultura. Sendo assim, na visao
de Geertz, o objetivo da antrpologia é o alargamento do universo do discurso humano.*® Por
isso € importante uma criteriosa andlise interpretativa caracterizada pela descricdo

etnografica.

% SOUZA, 2012, p. 56.

% SOUZA, 2012.

% GEERTZ, Clifford. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. 11. ed., Petrépolis: Vozes,
2009. p. 9.

% GEERTZ, Clifford. A Interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 2011. p. 7.
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O conceito de cultura e o que ela representa infere que a analise cultura, segundo
Geertz, é intrinsecamente incompleta e & medida que mais se aprofunda, menos completa se

apresenta. Por esta razdo a antropologia religiosa sera também incompleta, embora necessaria.

Olhar as dimensfes simbdlicas da dimensdo social — arte, religido, ideologia,
ciéncia, lei, moralidade, senso comum — ndo ¢ afastar-se dos dilemas existenciais da
vida em favor de algum dominio empirico de formas ndo-emocionalizadas; é
mergulhar no meio delas. A vocacdo essencial da antropologia interpretativa ndo é
responder as nossas questfes mais profundas, mas coloca & nossa disposicdo as
respostas que 0s outros dera — apascentando outros carneiros em outros vales — e
assim inclui-las no registro de consultas sobre o que o homem falou.*

Nesta citacdo a religido é mencionada como parte das dimens6es simbdlicas da acéo
social. O campo da cultura trabalha a dimensdo simbolica da religido e sua implicacdo na vida
e no conhecimento das pessoas agregando significado e sentido as suas vidas. Um dos apectos
que envolve a questdo cultural € a etinia dos povos. Juntamente com as raizes culturais, elas
trazem trazem consigo os saberes religiosos de sua origens. O tdpico seguinte abordara a
relacdo existente entre as etnias e a religido. (Por orientacdo da banca, foram retirados do
capitulol, os topicos 1.3, Conceito de raca, etinia e religiosidade e o topico 1.4, processos de
migragOes religiosas e culturais. Por ndo dialogarem com a proposta do trabalho e sendo

desnecessarios. O sumario foi realinhado apos a retirada.

1.3 Identidade cultural e religiosa

Num mundo diverso, de tantas diferencas e peculiaridades, a identidade se tornou
fundamental para diferenciacdo cultural e apresentacdo das singularidades de cada povo. Hall
assim conceitua: “As identidades culturais sdo pontos de identificacdo, os pontos instaveis de
identificacdo ou sutura, feitos no interior dos discursos da cultura e da historia”.%’

Toda cultura apresenta referenciais identitarios aos quais chamamos de marcadores.
Os marcadores culturais tem sido temas de diversos trabalhos académicos na &rea de
sociologia e antropologia, mas dependendo das caracteristica dos marcadores cultuaris estes
servem de estudos nas areas da linguagem, religido, literatura entre outras areas de
conhecimento. Aubert propde classificagdo dos marcadores culturais reparados por dominios

assim categorizados:

% GEERTZ, 2011, p. 21.
% HALL, Stuart. Identidade cultural e diaspora. In: Revista do Patriménio Historico e Artistico Nacional. Rio de
Janeiro, IPHAN, 1996, p. 68-75.
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dominio da cultura ecoldgica - vocabulos designando seres, objetos e eventos da
natureza, em estado natural ou aproveitados pelo homem, desde que o conteido
intrinseco do vocabulario ndo implique em ser objeto ou evento que tenha sofrido
alteracdo pela agdo voluntaria do homem — urubu, juazeiro, chuva de caju, chapadéo,
vereda, etc.; dominio da cultura material - vocabulo designando objetos criados ou
transformados pela mao do homem, ou atividades humanas — maloca, gibdo,
cachaca, aboiado, roca, chacara, cacimba, samba, vaquejar, atocaiar, candomblé,
etc.;

dominio da cultura social - vocabulos que designam o préprio homem, suas classes,
fungdes sociais e profissionais, origens, relacBes hierarquicas, bem como as
atividades e eventos que estabelecem, mantém ou transformam estas relagdes,
inclusive atividades linguisticas: jagunco, tupi, apadrinhar, mulato, coronel, pai-de-
santo, concessao de sesmarias, desafio, destilado, etc.;

dominio da cultura ideoldgica - vocébulos que designam crencgas, sistemas
mitoldgicos e as entidades espirituais que fazem parte desses sistemas, bem como as
atividades e eventos gerados por tais entidades: mula-sem-cabega, Ogum, lansg,
encantado, assombrar, benzedura, etc.%

A religido, como ja dito antes € estudada dentro de um contexto cultural e étnico. No
entanto, a despeito de ter seu proprios marcadores da cultura religiosa, os seus marcadores
entram como caracteristicas da propria religido como marcadora da identicade cultural.

Thomas Luckmann assim a define:

A religido tem sua raiz em um fato antropoldgico bésico: a transcendéncia da
natureza biol6gica pelos organismos humanos. O potencial humano para a
transcendéncia se realiza, originalmeente, em processos sociais que repousam na
reciprocidade das situacOes frente-a-frente. Estes processos levam & construgdo de
visdes objetivas do mundo, a articulagdo dos universos sagrados, e em algumas
circunstancias, a especializacdo institucional da religido. Estas formas sociais de
religido se baseiam deste modo naquilo que é em algum sentido um fendmeno
religioso individual. A individualizac&o da racionalidade a consciéncia na matriz da
intersubjetividade humana. *°

A experiéncia religiosa na contemporaneidade tem tomado contornos diferentes dos
que antigamente se registrava com sua identidade dentro do contexto historico. Para Monteiro
“autores tem apontado mutacdes importantes no ordenamento social da esfera publica e de
suas relagdes do mundo privado 100 A autora ainda afirma que: trata-se do “enfraquecimento
das bases da experiéncia social que produziram historicamente a subjetividade
interiorizada”.*®* Para Luckmann, essa subjetividade se torna objetiva na media em que se

torna relevante como experiéncia de fé do individuo social. De acordo com Luckmann:

% AUBERT, Francis Henrik. A traducdo do intraduzivel. Sdo Paulo: USP, 1981, p. 40-41.

% LUCKMAN, Thomas. La religién invisible: el problema de la religién em la sociedade moderna. Salamanca:
Sigueme, 1973. p. 81.

190 MONTEIRO, Paula. Religido, modernidade e cultura: novas questdes. In: TEIXEIRA, Faustino; MENEZES,
Renata (orgs). As religiGes no Brasil: continuidades e rupturas. Petropolis: Vozes, 2006, p. 256.

191 MONTEIRO, 2006, p. 256.
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as bases sociais da religido que esta aparecendo em nossos dias deverao ser buscadas
na esfera particular. Os temas que hoje em dia chegaram a ocupar uma posi¢ao
dominante no cosmo sagrado nascem de e se referem a uma esfera de existéncia
individual na sociedade moderna, que estd separada das instituigdes sociais
primarias. Mas nem todos os temas de hoje em dia disponiveis no cosmo sagrado
nascem na esfera particular.'%?

A despeito desta esfera da religiosidade particular apresentada pelos autores o que
marca a identidade religiosa é a sua manifestacdo social, em grupo, na comunidade religiosa,
seus ritos, canticos, liturgia e como encaram o sagrado que se constroi a identidade religiosa.
A religido se fortifica nas relacGes interpessoais, na solidariedade da comunidade religiosa.
Esta quest&o relacional interfere na manutencao e trans formagéo da cosmovisao.

De acordo com Peter Berguer a conversacdo com interlocutores importantes
constitui um fator determinante para a manutencdo da construcdo social e, no sentido
contréario, a reducdo ou auséncia desses interlocutores pode gerar riscos de anomia e a
assuncgdo, por parte do sujeito, de uma nova visdo de mundo com uma estrutura de
plausibilidade mais so6lid no novo contexto. As redes sociais, portanto, interferem tanto na
dimens&o afetiva, quanto na dimensao cognitiva.'®®

E muito comum em situaccdes onde existem diferentes grupos religiosos haver
conflitos entre os mesmos. Para que haja harmonia entre 0s grupos religiosos que vivem em
proximidade ou convivem em um mesmo ambiente é necessario que ambas 0S grupos estejam
dispostos a conviver deixando de lado as diferencas e procurando a conformidade. E
necessario negociar os marcadores de fronteiras para levar a uma convivéncia harmonia e
positiva. Essa conformidade ndo obriga assumir as caracteristicas de outra cultura, embora
isso também possa acontecer, mas identificar e reconhecer as diferencas nas fronteiras
respeitando-as. O préximo passo é focalizar a religido no contexto cultural e a importancia

dela na concpgdo da cultura.

1.4 Religido na perspectiva cultural

A palavra realocar, de acordo com o dicionario on line apresenta dois significados,

ainda que correlatos: o primeiro é alocar de novo; o segundo é “destinar ou reservar para um

102 | UCKMANN, 1973, p. 119.
103 BERGER, P. O dossel sagrado. Elementos para uma teoria socioldgica da religido. Séo Paulo: Paulus, 1985,
p. 30-35.
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fim diferente do anterior”.’®* Muito antes da existéncia do conceito de cultura a religido se
fazia presente nos povos. D&-se o nome de religido primitiva as préaticas religiosas
tradicionais, muitas vezes isoladas, num periodo pré-letrado, antes do desenvolvimento das
formas urbanas e tecnologimente sofisticadas da sociedade. A cultura ja estava presente a
despeito de ndo conhecerem o termo. A vida primitiva era regida pela religido de cada povo e
os marcadores identitdrios eram a expressdo da vontade dos deuses manifesta para a
comunidade pelos seus representantes: o0s sacerdotes.

A despeito de fazerem a leitura da realidade de mundo a partir de sua percepgéo
religiosa 0 mundo primitivo era diverso. Se ndo se compreendiam como diversidade de
culturas o compreendiam como diversidade de deuses e da religido, ainda que julgassem que
seus deuses fossem maiores e mais poderosos. Herodoto (484-424 a.C.), grande historiador
grego, percebia gue o sistema social dos Licios era bem diferente do sistema patrilenear dos
gregos, no entanto ndo poderia tacha-los de animais. Herddoto percebia que a diversidade de
costumes era um fato e mais, um fato que suscitava explicacdes.'*

Com o advento das Ciéncias Sociais e 0 surgimento da antropologia o conceito de
cultura foi se construindo. O Evolucionismo Social do seéculo XIX foi responsavel pela
sistematizacdo do conhecimento acerca dos povos primitivos, organizados em trabalhos de
gabinete, sem observacdo in loco. A Escola Socioldgica (ou Antropoldgica) Francesa, ainda
no século XIX tem como seu maior representante Emile Durkheim, o qual criou um marco
metodoldgico com Regras do método socioldgico, publicado em 1895. J& no século XX se
estabelece 0 modelo etnografico, com pesquisa de campo e observacdo participante tendo
Bronislaw Malinowski como seu mairo representante. O Culturalismo Norte-Americano,
surge na década de 1930 estabelecendo o método comparativo e a formacdo de padrdes
sociais. O destaque é Franz Boas com as obras: Os objetivos da etnologia (1888) e Raca
Lingua e Cultura (1940). Claude Levi-Straus apresenta o estruturalismo ao buscar regras
estruturantes das culturas na mente humana. Sua obra Pensamento Selvagem é publicada em
1962. A Antropologia Hermenéutica ou interpretativa busca estabeler a cultura como uma
hierarquisa de significas a partir da leitura que os nativos fazem da propria cultura, tendo o
maior represntante em Clifford Geertz com a sua obra A interpretacéo das culturas, publicado
em 1973. E por fim a Antropologia P6s-Moderna ou Critica, que suge a partir dos anos 1980 e

estd preocupada com a reinterpretacdo textual das etnografias classicas e contemporaneas. Um

104 REALOCAR. In: DICIONARIO da Lingua da lingua portuguesa. Lisboa: Priberan Informatica, 1998.
Disponivel em: <https://dicionario.priberam.org/realocar>. Acesso em: 10 nov. 2019.
1051 ARAIA, Roque. Cultura, um conceito antropoldgico, Rio de Janeiro: Zahar, 1986. p. 10.
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doa mais importantes tedricos desgta escola € James Clifford. Sua obra de maior destaque é
Writing culture — The poetics and politics of ethnography, publicado em 1986.'%

O surgimento das ciéncias sociais trouxeram conceito e valor a cultura e o estudo da
religido € tema constitutivo e fundador da sociologia. Tanto Emile Durkheim quanto Karl
Marx e Max Weber se interessam pela elaboragéo de teorias que visam compreender aspectos
da vida religiosa e sua influéncia na sociedade. Mesmo ndo havendo consenso sobre o papel
social da religdo, nenhum dos tedricos, pode negar a influéncia do fendmeno religioso.**’

Para Emile Durkheim as sociedades criam a religido ao se organizarem em torno do
sagrado. Sendo assim a religido e suas cerimonias cumprem um papela social ao colocar
varias pessoas coletivamente para a celebracdo. Antes de ter uma divindade para seguir seus
mandamentos, a religido introduz na vida das pessoas um sistema de crencas e prética.'%
Outro aspecto importante na realocacdo da religido no contexto cultural € como veiculo de
poder e de politica pois sua tematica esta diretamente ligada &s ordens das coisas. Pierre
Bourdieu fala desta estrutura e organizacdo do sistema simbdlico na qual estd moldada a

religido como poder e politica:

A estrutura das relagdes entre o campo religioso e o campo do poder comanda, em
cada conjuntura, a configuracdo da estrutura das relagdes constitutivas do campo
religioso que cumpre uma funcgéo esterna de legitimacdo da ordem estabelecida na
medida em que a manutengdo da ordem simbolica contribui diretamente para a
manutencdo da ordem politica, ao passo que a subversdo simbdlica da ordem
simbélica so consegue afetar a ordem politica quando se faz acompanhar por uma
subverséo politica dessa ordem.'®

Outro aspecto da recolocacdo da religido na cultura esta no diadlogo que realiza com a
pos-modernidadedissolvendo alguma tradi¢bes ou, pelo menos recategorizando-as para um
contexto mais atual. Do mesmo jeito que a cultura ndo é estética, a religido também muda, se
atualiza e até se moderniza. A estrutura do crer, da religido, diria, ndo € mais exclusividade de
tradicGes religiosas convencionais, mas € operacionalizada por individuos, estruturas e
tradicGes varias que ha. O crer esta disseminado em pequenas estruturas do crer. A religido

continua a existir também fora da Igreja, disseminada de forma subjetiva, fragmentada e

106 DAIANA, Daniela. As escolas antropolégicas. Disponivel em: <https://www.todamateria.com.br/as-escolas-
antropologicas/>. Acesso em: 11 nov. 2019.

WCANCIAN, Renato. Religido — o papel que as crencas religiosas desempenham na vida social. Disponivel
em: <https://educacao.uol.com.br/disciplinas/sociologia/religiao-0-papel-que-as-crencas-religiosas-desempe
nham-na-vida-social.htm>. Acesso em: 11 nov. 2019.

1% GUERRIERO, Silas. A atualidade da teoria da religido de Durkheim e sua aplicabilidade no estudo das novas
espiritualidades. Disponivel em: <encurtador.com.br/mBEL7>. Acesso em: 13 dez. 2019.

199 BOURDIEU, Pierre. A economia das trocas simbélicas. 3, ed. S&o Paulo: Perspectiva, 1992. p. 69.
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fluida.*'® Portanto, onde antes a Igreja (modelos institucionais de religi&o, derivados e
apontados para uma transcendéncia e sagrado nos modelos tradicionais) dominava, agora ha
profissionais que substituem a Igreja. Isto ndo significa, necessariamente, menos religido, mas
uma realocagdo do religioso, sua recolocacio de forma diferente na contemporaneidade.*™
Assim, crenca, religido, ndo significa mais, necessariamente, um pertencimento a um
grupo religioso ou a sensacdo de tal pertencimento. Cada vez mais a secularizacdo do
institucional religioso se reveste, para as pessoas, em desafeicdo, desfiliacdo, desagregacdo.™*
Apdbs abordar a realocacdo da religido na cultura, é importante verificar como ambas se
estabelecem em um mundo tdo diverso, onde as diferencas e semelhangas podem promover

aproximacéo ou conflito. Na secéo seguinte o tema serd trabalhado
1.5 Diversidade cultural e religiosa

Da mesma maneira que a cultura é diversa e se manifesta de diferentes formas em
lugares heterogéneos e também tem diferentes formas de se interpretar, a questdo religiosa
como aspecto cultural ou um sistema de culturas também apresenta uma diversidade muito
grande. A forma de se relacionar com a transcendéncia diferencia de grupo para grupo,
dependendo da concepcdo religiosa do coletivo e também de individuo para individuo
pertencentes a0 mesmo grupo. Ha aspectos coletivos da manifestacéo religiosa como aspectos
pessoais e subjetivos, de foro intimo que dizem respeito apenas ao fiel e a sua relacdo com o
sagrado. O proposito aqui ndo sera discorrer sobre 0s aspectos pessoais e subjetivos da
religido, mas aspectos coletivos, com concepc¢do e manifestacdes coletivas, representativas de
grupo religioso, sua singularidade e os aspectos passivos de aproximagao com outros credos e
outras cosmovisoes.

Os individuos tém a capacidade e o direito de pensarem de forma singular e dentro
de uma subjetividade, a0 mesmo tempo, esta singularidade promove meios e maneiras de
pensamentos muito dispares e, consequentemente, concorrentes e/ou divergentes. Ao tempo
gue determinado grupo pensa objetivamente dentro de sua cultura, essa maneira de pensar é
singular e diferente de outro grupo que tem sua propria objetividade, sendo, portanto,
subjetivo enquanto grupo em relacdo ao outro. Estas questdes mostram qudo complexa e

diversa € a cultura. Assim ela se produz e reproduz. Morin fala desta relacdo do individuo

10 HERVIEU-LEGER, Daniéle. La religion pour memoire. Paris: Cerf, 1993. p. 59.

11 MARTIN, David. Remise en question de la théorie de la sécularisation. In: GRACIE, Davis; HERVIEU-
LEGER, Daniéle (eds.) ldentités religieuses en Europe. Paris: La Découverte, 1996, p. 27.

12 MARTIN, 1996, p. 33.
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com a cultura e da circularidade complexa da parte com o todo. “Assim, o pensamento
complexo deve operar a rotacdo da parte ao todo, do todo a parte, do molecular ao molar, do
molar ao molecular, do objetivo ao sujeito, do sujeito ao objeto.” 13

A Convencdo sobre a Protecdo e a Promocdo da Diversidade das Expressoes
Culturais™*, da UNESCO, aprovada no final de 2005, depois de muitas discussdes, define que
o0 conceito de diversidade cultural € um valor e que este é o seu foco: ser diverso mesmo. A
intencdo dessa convencdo & promover e também proteger os interesses da diversidade
garantindo a sua singularidade. **°

Francois de Bernard conceitua diversidade cultural como o diverso sendo diferente
de multiplo, plural e variado. Atualmente esse conceito possui duas vertentes que, embora
estejam ligadas entre si, sdo motivos das discussdes internacionais. A primeira trata da
diversidade dentro de uma sociedade especifica de individuos com caracteristicas culturais
heterogénicas identitarias de algumas minorias que buscam o seu espago social. A segunda
diz respeito ao contexto mundial das diferencas entre paises e a necessidade de se estabelecer
relacBes comerciais de bens e servicos culturais de intercambio entre esses paises.**®

Para além das questdes da preservacdo da cultura em ambito internacional, a
UNESCO tem a preocupacdo de preservar a diversidade das culturas populares e ndo deixar
perecer as tradi¢es historicamente construidas e que trazem a identidade de um povo na sua

histéria. A organizacédo define cultura tradicional como:

A cultura tradicional e popular é um conjunto de criagbes que emanam de uma
comunidade cultural fundada na tradicdo, expressas por um grupo ou por individuos
e que reconhecidamente respondem as expectativas da comunidade enquanto
expressao de sua identidade cultural e social; as normas e os valores se transmitem
oralmente, por imitacdo ou de outras maneiras. Suas formas compreendem, entre
outras, as linguas, a literatura, a musica, a danga, 0s jogos, a mitologia, os rituais, 0
artesanato, a arquitetura e outras artes.’

3 MORIN, Edgar. O método Il: a vida da vida. Porto Alegre: Sulina. 2001. p. 233.

140 que é uma convengdo? E um instrumento juridico internacional, que cria compromissos, cria vinculos. N&o
é uma carta de intencGes, ndo é uma declaragdo, ndo € uma recomendacao, por exemplo, que sdo instrumentos de
gue 0s organismos internacionais também se utilizam para disseminar ideias, mas que nao criam compromissos
legais, juridicos, como cria uma convencdo. MACHADO, Jurema. Promocdo e protecdo da diversidade
cultura. O seu atual estagio. Disponivel em: <http://observatoriodadiversidade.org.br/site/wp-
content/uploads/2011/11/WEB_Diversidade-cultural_080211.pdf>. Acesso em: 19 abr. 2020.

5 MARCILIO, Maria Luiza. Convencao sobre a protecdo e promocao da diversidade das expressdes culturais.
Organizacdo das Nagbes Unidas para Educacdo, Ciéncia e Cultura. Disponivel em:
<encurtador.com.br/wBST3>. Acesso em: 13 dez. 2019.

116 BERNARD, Francois de. Por uma definicdo do conceito de diversidade cultural. In: BRANT, Leonardo (org.)
Diversidade cultural, globlizacdo e culturas locais: dimencdes, efeitos e perspectivas. Sdo Paulo: Escrituras;
Instituto Pensarte, 2005. p. 73.

17 UNESCO. Recomendagéo sobre a salvaguarda da cultura tradicional e popular. Paris, 1989. p. 58.
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A cultura sempre trard algo do tradicional ainda que esteja sempre em mudancas e se
atualizando. Faz parte da cultura guardar algo de tradicional, das memorias, do passado que
dialogue com o presente. Alguns temem que possa haver um desaparecimento da cultura. E

sobre o temor do desaparecimento das culturas populares ainda declara:

A conservacao se refere a protecao das tradi¢des vinculadas a cultura tradicional e
popular de seus portadores, segundo o entendimento de que cada povo tem direitos
sobre sua cultura e de que sua adesdo a essa cultura pode perder o vigor sob a
influéncia da cultura industrializada difundida pelos meios de comunicacdo de
massa. Por isso, é necessario adotar medidas para garantir do Estado o apoio
econdmico das tradi¢des vinculadas a cultura tradicional e popular, tanto no interior
das comunidades que as produzem quanto fora delas. [...] Deve-se sensibilizar a
populacdo para a importancia da cultura tradicional e popular como elemento da
identidade cultural. Para que se tome consciéncia do valor da cultura tradicional e
popular e da necessidade de conserva-la, é essencial proceder a uma ampla difuséo
dos elementos que constituem esse patriménio cultural. Numa difusdo desse tipo,
contudo, deve-se evitar toda deformacdo a fim de salvaguardar a integridade das
tradicdes.'®

A preocupacao da UNESCO se justifica, uma vez que algumas culturas perderam sua
identidade ao serem absorvidas por outras ou mesmo foram aniquiladas por outras culturas.
Da mesma forma que alguns animais entram em extin¢éo, povos e culturas foram extintos e o
que se tem destes sdo registros arqueoldgicos e antropoldgicos. Também é importante
enfatizar o tema remetendo-se futuramente ao objeto de estudo que fard& uma abordagem
guanto a manuten¢do e mudanca de aspectos culturais quando em contato com outras culturas.

Tao diversa quanto a cultura é também a religido. Talvez fosse mais correto falar que
a diversidade religiosa é ainda maior que a cultural, uma vez que dentro de uma mesma
cultura existem muitos grupos religiosos que fazem o mosaico do campo religioso de
determinada cultura.

O objetivo final desta pesquisa é entender o processo de conciliacdo entre grupos
culturais de religies afro-brasileiras e a religido majoritaria no Brasil e em especial da cidade
de Cachoeira, na Bahia.

Alguns tedricos relacionam religido e cultura, como no caso de Hefner “cultura ¢é

5 119

onde a religido acontece; religido estd localizada dentro da cultura , entendendo que a

cultura também ¢ marcada pela religido. Para Paul Tillich, “cada religido ¢ em si mesma um

18 UNESCO, 1989, p. 61.

19 HEFNER, Philip. Imago Dei: The possibility and Necessity of the human person. In: GREGERSEN, Niels
Henrik; DREES, Willem B.; GORMAN, UIf, (Ed.). The human person in science and theology. Michigan:
Grand Rapids: Willian B. Erdmans Publishing Company, 2000. p. 91.
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fendmeno cultural” '*°, Rampazzo salienta a importancia da religido dentro do contexto
cultural afirmando que “todas as tribos ¢ todas as popula¢des de qualquer nivel cultural,

cultivaram alguma forma de religidao”, e que “todas as culturas sdo profundamente marcadas

pela relig:,ri:?lo”.121

Clifford Geertz consubstancia o conceito de cultura retomando questdes de filosofia,
psicologia, politica e historia, mas aborda também a questdo da religido observando este
fendmeno religioso e o papel que esta desenvolve na sociedade aludindo o carater

interpretativo da cultura e, consequentemente da religido nela inserida. Ele afirma:

Na crenca e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se intelectualmente
razodvel porque demonstra representar um tipo de vida idealmente adaptado ao
estado de coisas atual que a visdo de mundo descreve, enquanto essa visdo de
mundo torna-se emocionalmente convincente por ser apresentada como uma
imagem de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem arrumado para
acomodar tal tipo de vida. %2

Nesse caso fica evidenciada a religido como uma atividade cultural na hermenéutica
de Geertz, dando sentido a vida para além da sua materialidade. Na realidade esse autor

coloca a questdo da religido ndo como um aspecto da cultura, mas como um sistema

|’123

cultural,™ que, como tal, sofre uma espécie de estagnacdo e nao se mobiliza como os demais

aspectos da cultura. Segundo ele, a religido vive da reduplicacdo de si mesma e do
academicismo. Para ele, os estudos de religido, ap6s a Segunda Guerra Mundial, ndo
acrescentam muita coisa a concepg¢do de tedricos da antropologia como Durkheim, Freud,
Weber e Malinowski. Apenas se utiliza do capital conceitual dos seus estudos, como afirma

Geertz:

No trabalho antropolégico sobre religido levado a efeito a partir da 1l Guerra
Mundial, duas caracteristicas destacam-se como curiosas quando se compara esse
trabalho com o desenvolvido antes e apés a | Guerra. Uma delas € o fato de ndo ter
sido feito qualquer progresso tedrico de maior importancia; ele continua a viver do
capital conceptual de seus antepassados, acrescentando muito pouco a ele, a nao ser
certo enriquecimento empirico. A segunda caracteristica é que esse trabalho
continua a extrair 0s conceitos que utiliza de uma tradicdo intelectual estreitamente
definida. Existem Durkheim, Weber, Freud ou Malinowski, e qualquer trabalho
segue a abordagem de uma ou duas dessas figuras transcendentais, com apenas as
poucas corre¢cBes marginais exigidas pela tendéncia natural ao excesso das mentes
seminais ou em virtude da expansdo do montante da documentagdo descritiva
religiosa. Praticamente ninguém pensa em procurar ideias analiticas em outro lugar

120 TILLICH, Paul. The spiritual situation in our technical society. Macon Gergia: Mercer university Press.
1988. p. 160.

121 RAMPAZZO, S. A. T. P. Familia e educac&o. Aparecida: Santuario.1996. p. 52.

122 GEERTZ, 1989, p. 104.

123 GEERTZ, 2008.
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na filosofia, na historia, no direito, na literatura ou em ciéncias mais ‘exatas’ - como
esses homens fizeram. E o que me ocorre, ainda, é que essas duas caracteristicas nao
deixam de ter relacdo uma com a outra. ***

Nesta concepgdo o0s temas ndo classicos ndo sdo alterados, a ndo ser que problemas
obscuros novos surgissem com alguma variagdo para que Se necessitasse de novas
descobertas. As tradicdes ndo sdo abandonadas, mas se tornam ponto de partida para que, a

partir delas, se possa ampliar a percepc¢éo descrita pelo autor:

Para conseguir isso ndo precisamos abandonar as tradicGes estabelecidas da
antropologia social nesse campo, mas apenas amplid-las. Pelo menos quatro dentre
as contribuigdes dos homens que, como menciono, dominam nosso pensamento a
ponto de paroquializa-lo — a discussdo de Durkheim sobre a natureza do sagrado, a
metodologia Verstehenden de Weber, o paralelo de Freud entre rituais pessoais e
coletivos, e a exploracdo feita por Malinowski sobre a diferenca entre religido e
senso comum parecem-me pontos de partida inevitaveis para qualquer teoria
antropoldgica da religido que seja util. **°

Assim, para Geertz, a andlise da religido esta restrita a propria dimensdo dessa
religido transmitida historicamente através de simbolos que os homens utilizam para dar conta
de tocar a vida. Esses simbolos estdo ligados ao estilo de vida de cada individuo (ethos) e a
uma visao metafisica que se pode chamar sua cosmovisdo. Nesse caso a religido alinharia
estes dois mundos dando sentido a existéncia e a experiéncia humana no seu cotidiano.

Geertz, a partir dessas premissas, assim conceitua religido:

[...] um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas, penetrantes e
duradouras disposi¢cfes e motivagdes nos homens através da formulagdo de
conceitos de uma ordem de existéncia geral e vestindo essas concepgfes com tal
aura de fatualidade que as disposicBes e motivacBes parecem singularmente
realistas.'?®

Para a antropologia, a religido é importante para dar um modelo de vida e promover
também uma finalidade a existéncia. O conceito da religido serve como arcabougo onde séo
geradas e guardadas as questdes metafisicas e também a maioria das questdes humanas.
Assim sendo, os aspectos social e psicoldgico tornam, para este fiel, suas verdades que
possibilitardo enfrentar a vida cotidiana.

Esse primeiro capitulo explorou a cultura no contexto antropoldgico. Para chegar a

tal conceito, foram discutidos outros conceitos de cultura e outros olhares para esta realidade

124 GEERTZ, 2008, p. 65.
125 GEERTZ, 2008, p. 66.
126 GERRTZ, 2008, p. 67.
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social. A discussdo feita mostrou que cultura é um termo é extremamente rico ao qual cabem
diversas interpretacdes. Algumas delas foram analisadas para que se pudesse evidenciar a
singularidade do termo abordado nesta pesquisa. Muitos tedricos conceituam cultura, mas esta
pesquisa explorou o conceito de cultura na visao interpretativa de Cliford Geertz utilizando-o
como o bindculo para olhar e interpretar o objeto de estudo a partir de suas consideracdes e de
sua metodologia. (Retirou-se parte do texto para dar maior sentido, por orientacdo da banca)

Como o objeto de estudo é um grupo religioso, se fez necessario apresentar a relacao
que existe entre religido e cultura. A religido esta tdo ligada ao ser humano ao longo da
histéria que ndo se pode separd-la da cultura. Independente dos povos ou do tipo de
manifestacdo com o mundo do tremendum, do sobrenatural, da transcendéncia, a religido é
um marcador de identidade cultural e assim a apresentamos também neste capitulo. A
despeito de apresentar os aspectos culturais, também se estudou a mobilidade e o transito que
existe na sociedade e que promovem a aproximacdo de pessoas pertencentes a matrizes
religiosas diferentes.

No caso em questdo, o dialogo inter-religioso entre 0 Candomblé e a Igreja Catdlica
aproxima, num contexto sincrético, duas religides. Indo, porém, para além do sincretismo, a
verificacdo dos aspectos hibridos, pois, além da religiosidade, ha a aproximacao também de
duas culturas: uma afro-brasileira com o culto aos orixas e outra luso-brasileira com o
cristianismo catdlico. Neste caso se verificou a religido como marcadores de identidade das
duas partes, ambas — com suas singularidades, particularidades e até preconceitos — nao
resistiram ao tempo e a aproximacao, o que nos fez querer verificar em que medida é possivel
a convivéncia e até a formacdo de uma religido sincrética e hibrida, promovendo uma
diversidade tanto cultural quanto religiosa.

Dessa forma, se entende o papel da religido para a cultura e como esta se comporta
num ambiente onde outras manifestagdes religiosas sdo presentes, numa realidade diversa,
tanto cultural como religiosa. Nesse ambiente diverso e nem sempre amistoso é o assunto do
proximo capitulo.Trata sobre a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte de Cachoeira,

objeto deste estudo.
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2 A IRMANDADE DA BOA MORTE

A Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, situada no municipio de Cachoeira,
no estado da Bahia, € uma confraria exclusivamente feminina; composta de 23 irmas, todas
com idade superior a 40 anos, e cuja maioria dos membros mantém suas tradi¢des religiosas
ligadas a matriz africana. Esta confraria funciona durante todo o ano, mas suas atividades séo
intensificadas no més de agosto, quando sdo organizadas as festividades para duas santas:
Nossa Senhora da Boa Morte e a Nossa Senhora da Gléria™?’.

Esta confraria possui sede propria, onde sdo realizados seus encontros, suas missas e
outras comemoracdes e eventos envolvendo o culto afro. Seus encontros e celebragdes sdo
significativos para a comunidade local e atrai muitas pessoas. Ndo somente do municipio e
das cidades circunvizinhas, mas muitos turistas de outras regifes do pais e estrangeiros que
também prestigiam a festa, pois a cidade é um patriménio histérico tombado pelo IPHAN.*?

De acordo com a tradicdo local e da Bahia, embora ndo tenham sido encontradas
fontes documentais que comprovem isso, a Irmandade da Boa Morte teria surgido em
Salvador, primeiro no bairro e Igreja da Barroquinha, em torno de 1920. Logo depois seguiria
para Cachoeira.’®

Por meio das informacdes que serdo dispostas neste capitulo, ressalta-se 0s aspectos
que caracterizam a irmandade, para que se possa entender o processo de aproximacao
religiosa com a Igreja Catolica e compreender o didlogo inter-religioso que dura mais de 200
anos.

Parece relevante, para tanto, inicialmente, abordar como surge esta instituicao.
Embora ndo exista unanimidade sobre a data de sua fundacdo, nem mesmo consenso sobre 0
local de surgimento, se em Cachoeira ou em Salvador. Existem dados indicando que em 1851,
ja se fazia presente esta irmandade na capital do Estado, de acordo com o folclorista Jodo da
Silva Campos.*® Esta informag#o, conforme afirma Renato da Silveira, pode ser verdadeira,

pois 0 pesquisador teve acesso a arquivos da Igreja da Barroguinha, antes da sua destruicéo

127 Nossa Senhora da Gléria é o titulo que se refere a trés verdades de fé professadas pela Igreja: a Dormicéo de
Nossa Senhora, sua Assuncdo ao céu em corpo e alma e sua Glorificagdo como Rainha do céu e da terra. S&o o
quarto e 0 quinto Mistérios Gloriosos do Terco. ALCANTARA, Geovani. As filhas da méde Africa: Irmandade
da Boa Morte e a afro-reliigiosidade. Disponivel em: <https://www3.ufrb.edu.br/reverso/as-filhas-da-mae-africa-
irmandade-da-boa-morte-e-a-afro-religiosidade/>. Acesso em: 19 abr. 2020.

128 IPHAN. Disponivel em: <http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/112>. Acesso em: 11 nov. 2019.

129 A Irmandade da Boa Morte também existe em S&o Gongalo dos Campos, outra cidade do Recéncavo bahiano.
Embora tenha o mesmo nome e tradicdo religiosa, ndo possui a mesma expressividade como a de Cachoeira.
LESSA, 2005, p. 10-11

130 CAMPOS, Jodo da Silva. Procissées tradicionais da Bahia. Salvador: Museu da Bahia/Secretaria de
Educacdo e Salde, 1941.


https://www3.ufrb.edu.br/reverso/as-filhas-da-mae-africa-irmandade-da-boa-morte-e-a-afro-religiosidade/
https://www3.ufrb.edu.br/reverso/as-filhas-da-mae-africa-irmandade-da-boa-morte-e-a-afro-religiosidade/
http://portal.iphan.gov.br/pagina/detalhes/112
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por fogo em 1984. Entende-se, portanto, que a referéncia mais antiga que se tenha sobre a
Irmandade da Boa Morte seja a data de 1851. Talvez isso explique por que a visibilidade
desta entidade so tenha acontecido em Salvador a partir desse momento e, de acordo com
Campos entrou em decadéncia, provavelmente por causa da morte da lideranca.*

N&o se sabe se a Irmandade de Cachoeira é oriunda da Irmandade de Salvador ou se
surgiu independentemente desta. Para o historiador cachoeirano, Luiz Claudio do
Nascimento, ela chegou a Cachoeira por volta de 1820. “A data de 1920 [...] foi estabelecida

porque se perdeu na memoria o tempo real de sua vinda”'*?

, € 0 Mais seguro € que, se a
organizacao foi fundada antes, s6 se firmou na década de 1950, quando ganhou visibilidade.
A despeito da ndo existéncia de data precisa da devogdo em Cachoeira, estima-se que tenha se
iniciado na primeira metade do século XIX.

A identidade étnica faz parte do contexto destte estudo. Os atores do objeto sdo afro
descendentes e trazem na sua historia um passado de difilcudade relacional entre senhores
brancos e catdlicos com os negros e escravos além da dificuldade de exercerem seus rituais de
culto. O proximo topico tratara da identidade étnica e seu relacionamento com o Catolicismo

e o papel da Irmandade nesse processo de aproximacao de diferentes concepc¢oes religiosas.
2.1 Identidade Etnica e o Catolicismo

Embora seja conhecida como Irmandade, ha indicios que inicialmente ndo se tratava
de uma irmandade, mas de uma devocdo. Embora Irmandade e devocdo sejam duas
organizacOes catdlicas, sdo, na verdade, bem distintas uma da outra como se apresentava nos
idos do século XIX. A devocdo era uma organizacao de carater informal, como afirma Caio
Boshi, alicercando-se no direito natural.*** A Irmandade tinha o direito positivo como o seu
fundamento.™* Desta forma, a primeira, embora fosse de culto aberto, na informalidade entre
amigos, familiares e vizinhos, algumas vezes se estruturava e se tornava uma Irmandade.
Nessa condicdo o encontro religioso se tornava publico e oficial, se definia por leis

portuguesas com estatuto que assegurava o direito candnico aprovado por uma autoridade da

131 CAMPOS, 1941, p. 37.

132 NASCIMENTO, 1999 apud SILVEIRA. O candomblé da Barroquinha: processo de cosntituicdo do primeiro
terreiro baiano de Ketu. Salvador: Maianga, 2006, p. 447.

133 BOSHI, C.C. Os leigos e o poder: irmandades leigas e politica colonizadora de Minas Gerais. S&o Paulo:
Atica. 1986. p. 78.

134 BOSHI, 1986, p. 79.
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Igreja ou de fora dela.®® Através deste estatuto que se estabelecia as condicdes de
participacdo da irmandade, fossem elas de ordem social, profissional ou religiosa dos
participantes tratando também das obrigacdes e dos direitos.*

As Irmandades também eram conhecidas como Ordens Terceiras, por se tratarem de
confrarias religiosas sem ligacéo oficial com a Igreja. A maioria delas surgiu no ciclo do ouro
no Brasil, e em especial, em Minas Gerais por volta do século XVIII. Muitas eram formadas
por pessoas de determinados grupos sociais. Algumas eram formadas por homens da elite e
outras por senhores da camada média da sociedade. Normalmente, segundo Boshi tinham as

seguintes caracteristicas:

Cada irmandade leiga possuia um santo catélico ao qual dedicava devogdo; faziam
festas religiosas e reunides para realizacdo de rezas e atividades de devocdo ao santo
da ordem; prestavam ajuda mdatua, além de realizarem obras de caridade e
assistencialismo; as irmandades serviam também como espacos para socializagéo
entre 0s membros; as irmandades mais poderosas, principalmente as compostas por
membros da elite colonial, disputavam poder politico e destaque.™’

A Irmandade da Boa Morte em Cachoeira, e também a de Salvador, ndo possuia
estatuto escrito. Esta € mais uma evidéncia de que se tratava inicialmente de uma devocéo.
Com o passar do tempo, evoluiu e 0 que outrora fora um culto informal, foi ganhando
atributos de Irmandade, mesmo sem o ser legalmente. Talvez esse fato ocorresse porque a
reunido se dava com pessoas pouco letradas, oriundas de comunidades muito simples que
formulavam os combinados pela oralidade.**®

Durante 0 século XIX e até o inicio do século XX, esta devogdo particular se
organizou na cidade de Salvador. Comecou pela ala feminina da Irmandade do Senhor Bom
Jesus dos Martirios.** Era uma Irmandade mista, sediada na Igreja da Barroquinha e que, a
partir de 1764, ja possuia 0 seu estatuto. Sobre ela, Silva Campos, folclorista baiano, afirma o

seguinte:

a mais corrida, de mais extenso percurso e mais aparatosa apresentacdo das
procissdes em estudo, que j& se fez na Bahia, veio a ser a capela da Barroquinha,

135 SILVEIRA. R. O candomblé da Barroquinha: processo de constituicdo do primeiro terreiro baiano de Ketu.
Salvador: Maianga, 2006. p. 445-448.

13 RAMOS, Jefesson Evandro Machado. Irmandades Leigas no Brasil Colonial. Disponivel em:
<https://www:.historiadobrasil.net/brasil_colonial/irmandades_leigas.htm>. Acesso em: 17 nov. 2019.

137 BOSHI, 1986, p. 87.

1% GONDIM, Adenor. A Irmandade da Boa Morte é uma confraria religiosa afro-catélica brasileira.
Disponivel em: <https://www.geledes.org.br/irmandade-da-boa-morte-2/>. Acesso em: 17 nov. 2019.

139 A Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Crioulos Naturais da cidade da Bahia provavelmente
foi fundada na década de 1740, tendo seu compromisso aprovado em 1788. Ela sera melhor analisada ainda
posteriormente neste capitulo.
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promovida por uma ‘devogdo’ composta de irmdos e irmas do Senhor dos Martirios,
sodalicio a que pertence o templo.**

Silveira apresenta o equivoco de interpretacdo que se originou, segundo ele, quando
0 etndlogo Pierre Verger, na década de 1980, fez do livro de Jodo da Silva Campos:
Procissfes tradicionais da Bahia, atribuindo a devocdo da Boa Morte o termo Irmandade,
engano este que se perpetua na midia até a atualidade.**

A Irmandade da Boa Morte em Salvador ndo teve continuidade e consta do seu
desaparecimento em meados do século XX. Na realidade, ela nunca se estabeleceu
legalmente. A devocdo em Cachoeira, iniciada no século XIX permaneceu, mesmo nao sendo
instituida legalmente através de estatuto. Para o historiador local, Luis Claudio Nascimento, a
devogdo da Boa Morte em Cachoeira se baseia na tradicdo oral e jamais se vinculou a
nenhuma igreja ou firmou compromisso com qualquer segmento religioso diferente da sua
matriz, embora ela se assemelhe a uma Irmandade no seu modus operandi.**? O seu sistema
eleitoral, a direcdo colegiada, a organizacdo de missas, de procissdes e como se organiza
administrativamente ocorrem do mesmo modo que numa irmandade. Dessa forma, a Devocgéo
da Boa Morte, mesmo sem ser submetida a fiscalizacdo das autoridades, assumiu a forma de
Irmandade. O seu estatuto s6 foi formalizado em 1989.'* Entretanto, a despeito de ndo
possuir um estatuto a partir da sua fundacdo, gradativamente a Boa Morte foi assumindo a
préatica de uma Irmandade.

Durante os séculos XVIII e XIX, as Irmandades eram associacdes de catdlicos
leigos, devotos de algum santo que servia de patrono e influenciava significativamente na
vida social e religiosa dos envolvidos. Elas promoviam folguedos e festas religiosas e se
dedicavam a muitas obras de caridade — atendiam aos préprios membros e estendiam a sua
caridade a ndo membros também — como afirma o historiador baiano, Jo&o Reis.***

Na Europa catolica a existéncia de associacfes dessa natureza era comum,

especialmente em Portugal, tradi¢do trazida para o Brasil na época do periodo imperial; elas

140 CAMPOS, 1941, p. 240.

YL SILVEIRA, 20086, p. 247.

12 NACIMENTO, 1988, p. 43.

%3 Somente no ano de 1989 é que a devogao/irmandade em Cachoeira elabora o registro do seu estatuto. Neste
trabalho, vamos nos referir a entidade como Irmandade da Boa Morte, mesmo quando fizer mencdo a data
anterior ao seu estatuto.

%4 REIS, Jodo José. A Morte é uma Festa: ritos fiinebres e revolta popular no Brasil do século XIX. Sdo Paulo:
Companhia das Letras, 1991. p. 52.
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eram categorizadas por profissdes, etnias ou condi¢des sociais.** Os registros de irmandades
por etnia sdo de Portugal ainda no século XVI:

a classificacdo de ‘cor’, como quesito importante na organizacdo das confrarias
leigas, surge com o crescimento do nimero de africanos no Reino e sua entrada na
cristandade. Até entdo, nas irmandades lusitanas, eram diversos os critérios de
pertenca. Podiam estar baseados na hierarquia do antigo regime, em vinculos
corporativos ou de afinidade profissional, de género, ou ainda, na origem
nacional .1

Para esta historiadora, as duas primeiras irmandades negras lusitanas nasceram sob o
patronato de Nossa Senhora do Rosario, uma em Evora e outra em Lisboa. Nos dois séculos
seguintes muitas outras surgiram em todos os lugares onde havia populagéo africana. Somente
em Lisboa, no século XVIII, havia entre a populacdo negra cerca de nove confrarias desse
tip0.147

No Brasil também existiram inumeras irmandades. A maioria delas entre os seculos
XVII e XVIII. Algumas eram pequenas e outras muito numerosas. As confrarias se
estabeleciam sob o interesse comum dos confrades e, muitas vezes, eram sinal de status
pertencer a determinada irmandade. Algumas confrarias admitiam somente pessoas da classe
social elevada e da fidalguia, inclusive sendo um dos requisitos de pertenca o poder aquisitivo
dos seus membros. A existéncia dessas confrarias contribuiu para o processo de urbanizacao,
pois, de acordo com Bastide, elas concorriam entre si para ver quem ornaria melhor as capelas
dos seus respectivos santos devotos. 142

Embora existissem muitas confrarias e irmandades entres 0s brancos portugueses, a
incidéncia da populacdo negra africana também numerosa possibilitou o surgimento de
confrarias de negros que também se voltavam para interesses afins. Maria Helena Flexor

apresenta os tipos de confraria que se construia por afinidades:

os oficiais mecénicos de Salvador organizavam-se durante a colénia em torno das
‘confraria dos mesteres’, dedicadas aos santos patronos de cada oficio. Havia na
Bahia a de S&o Jorge, que reunia ferreiros, serralheiros e ocupaces afins, a de séo
Crispim, dos sapateiros e celeiros, a de Séo José, dos carpinteiros, pedreiros,
carteiros e torneiros. Outros grupos ocupacionais também possuiam suas confrarias,

% REIS, 1991, p. 53-54.

146 REGINALDO, L. Os rosarios dos angolas: irmandades negras, experiéncias escravas e identidades africanas
na Bahia setecentista. 2005. 416f. Tese (Doutorado) — Programa de P6s-Graduagdo em Histéria - Universidade
Estadual de Campinas, Campinas, SP, 2005. p. 48.

7 REGINALDO, 2005, p. 43.

148 BASTIDE, R. As religides africanas no Brasil: contribuicio a uma sociologia das interpretacdes das
civilizagBes. S&o Paulo: Pioneira. 1971, p. 335.
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como a de Santo Ant6nio da Barra, cujos membros eram comerciantes dedicados ao
trafico de escravos. 1*°

Além da afinidade profissional que unia os participantes de uma confraria, existiam
também outros motivos afins que os faziam coparticipes nesse projeto. Eram estabelecidos
critérios para poderem participar desta ou daquela confraria. Muitos, por atenderem ao critério
de diversas confrarias, participavam de varias delas. Um dos critérios de participacdo em
algumas delas era o da cor da pele, que criava estratos sociais e eliminava alguns de

pertencerem a uma confraria, se ndo tivesse o perfil racial para ser aceito.

Havia irmandades de brancos, de pretos e de pardos. As confrarias de brancos
podiam se dividir entre aquelas cujos membros eram predominantemente
portugueses, como a Irmandade de nossa Senhora das Angustias €, em especial, a
Ordem Terceira de S& Domingos, e aquelas, mais numerosas, nas quais
predominavam brasileiros natos. As mais prestigiosas exigiam, em geral, de seus
membros, além de sucesso material, que pertencessem & raca dominante.**

Verger afirma que para participar de determinadas irmandades, como a de S&o
Domingos, por exemplo, ndo poderia 0 membro ter nenhuma sombra de mistura de sangue
com qualquer raga. Deveria ser ele limpo de sangue tanto quanto a sua esposa, ndo podendo
ter sangue mouro, judeu, negro, indio, etc. A limpeza de sangue era critério como descrito no

ritual de iniciacdo de um membro em uma dessas irmandades.

A 26 de outubro de 1834, nessa Igreja de nossa Veneravel Ordem Terceira do
Patriarca de Sdo Domingos, recebeu 0 nosso Santo Habito o Irmdo Anténio da Silva
Alvares Pereira, tendo precedido as indagacbes de costume sobre sua conduta e
limpeza de sangue [...] e declarou ser natural do Porto, filho legitimo [...] etc.***

O fato de haver confrarias com o critério racial de pureza de sangue exclusivamente
de brancos provocou que grupos excluidos de participar de tais confrarias se reunissem
também, levando em consideracdo o mesmo critério, para criar as suas irmandades, porque
“as confrarias de brancos estabeleciam estatutos que proibiam o acesso, em suas associagoes,
aos negros, mulatos e mesmo pessoas casadas com individuos de cor. [...] As pessoas de cor
eram, portanto, obrigadas a pertencer a confrarias de sua prépria cor***?,

Devido a quantidade de negros e mulatos existentes no Brasil, essas irmandades

eram bastante numerosas. Também estabeleciam seus critérios para participarem das

Y REIS, 1971, p. 52.

10 \/ERGER, Pierre. Noticias da Bahia. Salvador: Fundacdo Cultural, 1981, p. 65.
51 \VERGER, 1981, p. 65.

152 BASTIDE, 1971, v. 1 p. 163.
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confrarias. Muitos eram os escravos de diferentes lugares da Africa e pertenciam a diferentes
etnias. Este era um critério de participacdo: a pertenca a etnia jejé, nagd, ou ao pais de onde
vieram. A despeito de terem vivido sob o martirio da escraviddo e de todos os colocarem
apenas na condicao de preto e escravo, existiam entre eles caracteristicas que os distinguia por
sua terra de origem ou nagdo; a terra de origem que dava a eles identidade e sentimento de
pertenca. Esses membros se dividiam em africanos, 0os mesticos ou mulatos e até os pretos,
filhos de africanos, mas que haviam nascido aqui no Brasil.**?

A despeito da vontade de se unirem sob os critérios acima citados, era muito dificil
conseguir fazé-lo de forma totalmente exclusiva. Devido a mesma sorte a que estavam
submetidos, acabavam por aceitar membros de outras nac¢Ges nas irmandades. Mesmo
havendo algum tipo de rivalidade entre as nacGes africanas que vieram para o Brasil, havia
também solidariedade por estarem nas mesmas condic¢des sociais e sob a mesma sorte. Assim

Jodo Reis aborda o assunto:

Podemos sugerir que essas aliancas se faziam ao sabor das condigbes locais, da
histdria especifica da comunidade africana e seus conflitos em cada regido, em cada
cidade, vila ou vizinhanga. E justamente neste sentido que as irmandades servem
como um bom termdmetro das tensdes no interior da comunidade negra e no tempo
da escravidéo e do tréafico de escravos.'™

Em Salvador, o surgimento da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios, que
venerava Nossa Senhora da Boa Morte e era devota do candomblé da Barroquinha,

frequentava também a Igreja da Barroquinha. Sobre o seu surgimento, Silveira escreve:

a historiografia brasileira assumiu que a Irmandade dos Martirios foi fundada por
‘nagds da nacdo Ketu’, porém a documentacdo que poderia esclarecer esta
pendéncia foi engolida pelo fogo. Como os terreiros descendentes do Candomblé da
Barroguinha consideravam-se oriundos do Reino Ketu, muitos autores tem
concluido precipitadamente que os confrades dos Martirios também eram.**®

Numa sociedade onde a segregacdo e a exclusdo faziam parte do cotidiano dos
negros e seus descendentes, fazer parte de uma Irmandade representava, alem de estabelecer
lacos de identidade, também um espaco de negociacdo e local de empoderamento para 0s
participantes. Era o espaco de troca de experiéncia, de afeto e de devocdo. Era também um

lugar de sociabilidade. Neste espaco criava-se o0 vinculo familiar, muitas vezes perdido pela

15 BASTIDE, 1971, v. 1, p. 164.

1 REIS, Jodo José. Identidade e Diversidade nas Irmandades Negras no Tempo da Escraviddo. Tempo. Rio de
Janeiro, UFF, n. 3, v. 2. 1996. Disponivel em: <http://www:.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/art.3-1.pdf>.
Acesso em: 3 set. 2018.

15 SILVEIRA, 2006, p. 283.
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separagdo com a venda de membros da familia de sangue para outros lugares e estados do
pais.™®

A irmandade representava um espaco de relativa autonomia negra, no qual seus
membros _ em torno das festas, assembleias, elei¢des, funerais, missas e assisténcia
mdtua _ construiam identidades sociais significativas, no interior de um mundo as
vezes sufocante e sempre incerto. A irmandade era uma espécie de familia ritual, em
que africanos desenraizados de suas terras viviam e morriam solidariamente. ™’

Além de espaco de socializacdo, eram evidentes os objetivos das irmandades no
Brasil durante a escraviddo. Tinham a preocupacdo de atividade social que promoveria a
mobilidade social através da alforria, pois trabalhavam para comprar a liberdade de escravos;
ter visibilidade e algum status por pertencerem a algum grupo de lideranca e, por fim, garantir
um jazigo e um enterro decente aos afrodescendentes que cultuava seus ancestrais.’”® As
irmandades negras tinham fungdes que extrapolavam essas acima citadas. Para as irmandades,
qualquer que fosse ela, havia a possibilidade de criacdo de um espaco de “exercicio de poder

.. . 1
para grupos menos privilegiados™>®

amparados por apoio e protecao juridica.

Elas exerciam “[..] a funcdo implicita de representar socialmente, se nao
politicamente, os diversos grupos sociais e ocupacionais da Bahia. Na auséncia de associagdes
de classe, elas ajudavam a tecer solidariedades fundamentadas na estrutura econdémica
[...]7*%°. Além do espaco solidario, as confrarias tinham funcdes politicas, sociais e religiosas.
Nelas era valorizada a identidade étnica negra, e seus membros podiam se reinventar
mediante negociacdes. Essas irmandades eram dirigidas por uma mesa com cargos

executivos. Esta mesa era presidida:

por juizes, presidentes, provedores ou priores — a denominagéo variava — e composta
por escrivaes, tesoureiros, procuradores, consultores, mordomos, que desenvolviam
diversas tarefas: convocagdo e direcdo das reunides, arrecadacdo de fundos, guarda
dos livros e bens da confraria, visita de assisténcia aos irmdos necessitados,
organizacao dos funerais, festas, loterias e outras atividades.'**

Os nomes que se davam a lideranca mudavam de regido para regido, mas a
renovacgdo acontecia a cada ano, uma vez que a vigéncia da lideranca era de apenas um ano.
As confrarias se sustentavam por meio de esmolas ou doagdes ou eram amparadas por um

provedor com boa condigéo financeira que ajudava a arcar com as despesas da confraria e

1% REIS, 1996, p. 4.

7 REIS, 1996, p. 4.

18 BASTIDE, 1971, p. 51.

1% REGINALDO, 2005, p. 51.
180 REIS, 1991, p. 53.

161 REIS, 1991, p. 50.
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com as festas ao santo devoto. Mesmo tendo um provedor, fazia parte dos protocolos das
irmandades arrecadacdo de donativos e esmolas para ajuda dos necessitados e manutencéo da
prépria confraria, o que justificava também a existéncia de um tesoureiro dentro da hierarquia
dos participantes. As confrarias eram também tuteladas por alguma igreja, o que fazia, de
certa forma, com que houvesse certa rivalidade entre as confrarias, dependendo da
imponéncia e importancia da paréquia a qual estavam submetidas. Muitas vezes a irmandade
era identificada pelo nome da paréquia & qual estava submetida.*®

Era um “marco fundamental de identidade”, como dizia Jodo Reis.'®® Algumas
irmandades disputavam o mesmo templo e algumas vezes gerava conflito. Outras trabalhavam
para construir o seu proprio tempo ao santo devoto. Bastide, afirma que a solugdo muitas
vezes era fazer da catedral a representatividade para as irmandades sem templo, diminuindo
as diferencas sociais ou de segregacdo.'®

Ficou evidente que as irmandades se reuniam para venerar um santo que era o
patrono da devocdo. Cabe agora elencar os critérios de eleicdo deste santo para uma
Irmandade. A proxima secdo tratara das atividades em torno da devocao da santa e tudo que
ela representa para a confraria. Esta atividade envolve o preparo, devocdo e envolvimento
efetivo da Irmandade em torno do evento em que a confraria se torna o ponto central das
atenc@es e se torna também motivo da atracdo do turismo cultural e religioso para a cidade de
Cachoeira.

2.2 Festa de Santo Patrono

As festas de santo sempre foram muito visiveis, devido a caracteristica dualista de
sagrado e de profano. Na Bahia esse dualismo sempre fez parte nas festas de largo e isso ndo
parece ser problema algum para os fiéis que encaram tudo como parte da ceriménia. James
Prior relata que, enquanto os padres rezam as missas com a maior solenidade nas igrejas, do
lado de fora tiros de mosquetes, fogos de artificios, barulho, tambores, gritos e tamborins
formam um coro constante em louvor ao céu. Ele afirma que ouviu de algum baiano: “Se
fogos de artificio e musica representam passaporte para a o Céu, o povo de S&o Salvador pode

estar seguro da salvacdo™*®.

102 REIS, 1991, p. 49.

183 REIS, 1991, p. 50.

14 BASTIDE, 1971, p. 168.

165 PRIOR, James. Voyages along the Eastern coast Africa to Mogambique... to St. Helena. Rio de Janeiro, Bahia
and Pernambuco in Brazil. London, 1819. p. 103.
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O processo de evangelizacdo dos negros feito pela Igreja Catodlica buscava converter
as almas ao cristianismo como parte do processo civilizatério. Mas, segundo Bastide, quando
acontecia de negros criarem identificacdo com icones da adoracdo dos catolicos, essa devocao
se dava com santos que, na sua maioria, representavam tracos identitarios de sua raca e que
estivessem também ligados as suas dores, privacdes e até a morte. Por essa razdo, Santo
Estevdo, S&o Benedito, Nossa Senhora do Rosario e Santa Efigénia aparecem como santos
devotos de confraria de negros. Essas devocdes imploravam aos santos que por eles olhassem
em suas agruras e dificuldades.*®®

Algumas dessas confrarias associavam sua devogdo a morte. Elas eram muito
comuns no Brasil no século XVIII e solicitavam uma boa morte, uma vez que a vida ndo tinha
sido tdo favoravel. Temiam ndo ter uma sepultura ou ser enterrado sem honra como um
indigente. Quando a pessoa se filiava a uma dessas irmandades, era uma garantia de que teria
um sepultamento digno, desde que fosse filiado e alforriado. Essa era uma das preocupacoes e
finalidade em comprar a liberdade de negros. Por isso havia preocupacdo das agremiagdes em
prover os funerais e de rezar pelas almas.*®’

A Irmandade da Boa Morte é uma dessas confrarias que eram afeitas a questdo da
morte. A morte era um ponto semelhante entre brancos e negros. Para estes ultimos tinha um
significado muito importante por sua devogao aos ancestrais. Por sua religiosidade animista, a

relacdo entre vivos e mortos era uma realidade e fazia parte da devogao aos antepassados.

As civilizagBes africanas sdo civilizagdes simbolicas, nas quais 0s mortos e 0s vivos
constituem uma mesma comunidade e a morte ndo é considerada sendo uma
passagem para um estagio superior; assim, o ancestral podera voltar ao mundo dos
vivos, reencarnando-se no seu bisneto [...] a comunicacdo nunca é interrompida
entre 0s dois mundos que continuam - embora por meios diferentes - a dialogar
incessantlggnente, a ajudar-se mutuamente, a controlar-se entre o bem comum de uns
e outros.

Por sua condicdo social de escraviddo ou de estrema pobreza, os afrodescendentes
néo tinham facilidades para dar aos seus mortos o devido cuidado e respeito eu suas tradi¢oes

ordenavam sendo um problema em busca de solu¢do. Na percepcao de Reis,

Os negros combatiam pelo direito de celebrar a vida a seu modo. Mas tambhém de
celebrar a morte. E conhecida a preocupacdo dos africanos em promover funerais

10 BASTIDE, 1971, p. 147.

17 SOARES, Mariza de Carvalho. Devotos da cor: Identidade étnica, religiosidade e escraviddo no Rio de
Janeiro, século XVIII. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2000. p. 144-145.

168 BASTIDE, Roger. Religides africanas e Estrutura de civilizagdes, Afro-Asia, Salvador: CEAO, 6. ed. 1968.
p. 9.
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elaborados a seus mortos. Essa atitude adaptou-se bem a tradicdo luso-barroca de
pompa funebre. As irmandades acompanhavam e enterravam em suas capelas o0s
seus mortos, e rezavam missas por suas almas, projetando para além da vida a
comunidade étnica terrena.'®®

Cada etnia africana, por sua cultura tem uma forma diferenciada de lidar com a

morte e com 0s mortos. A morte para a comunidade nagd é assim apresentada por Elbein,

[...] o ser que completou com sucesso a totalidade de seu destino esta maduro para a
morte. Quando passa do aiye [mundo] para o orun [além/espacgo sobrenatural] tendo
sido celebrados os rituais pertinentes [axex€], transforma-se automaticamente em
ancestre [...] e poderd inclusive ser invocado como Egum. Além dos descendentes
gerados por ele durante a sua vida no aiyé, poderd, por sua vez, participar na
formag&o de novos seres, nos quais se encarnara como elemento coletivo.'”

Voltando agora para a Irmandade de Cachoeira, entendendo o significado da morte
para a comunidade negra, nota-se que esta irmandade tem a sua devocao associada a questdo
da morte. também literalmente.'’* Cabe agora identificar quem é a santa devota conhecida
como Nossa Senhora da Boa Morte. Por que teria ela este nome? Qual seria a sua historia?
Para os catolicos se trata de Maria, mde do Senhor Jesus Cristo que, ao passar pela morte,
teria ascendido ao céu imediatamente, sem passar pela corrupcdo degenerativa da morte. No
século VII, no oriente, chamaram este processo de Dormicdo da santa e esta tradicdo se
estendeu por toda a Igreja Bizantina. A escolha de 15 de agosto para a Assun¢do de Maria ao
céu apos a Dormicdo € atribuida ao imperador Mauricio (580-603), mas no ocidente é

praticada a partir do século X1.12

A morte de Maria estd relacionada ao modelo da morte e ressurreicdo de Jesus
Cristo. No entanto, 0 momento de passagem de ambos traz interpretagdes diferentes
a ars moriendi. Cristo teve uma morte herdica, depois da via crucis, do martirio, com
dor e sofrimento. A sua morte para os cristdos é considerada instrumento de
liberdade e salvacdo. Maria teve uma morte gloriosa, ou seja, ela compartilhou do
sofrimento e da morte por toda a sua vida, mas ndo sofreu ao morrer, e assim sendo,
diz-se que ela, como o Cristo, venceu a morte. Para os tedlogos a finalizacdo da vida

19 REIS, Jo#o José. Identidade e diversidade étnica nas irmandades negras no tempo da escraviddo. Tempo, Rio
de Janeiro, v.2, n.3, p. 16. 1997. Disponivel em: <https://www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/artg3-1.pdf.>.
Acesso em: 15 dez. 2019.

170 ELBEIN, 1993 apud MARQUES, Francisca. Festa da Boa Morte: identidade, sincretismo e musica na
religiosidade brasileira. Rio de Janeiro: UFRJ, 2002. Disponivel em:
<http:/www.naya.org.ar/congresso2002/ponencias/francisca_marques.htm>. Acesso em: 4 set. 2018, p. 75.

! Entretanto, os depoimentos das irmds da Boa Morte de Cachoeira ndo relacionam a devocdo com a
religiosidade de matriz africana. Antes, sustentam que o tema da Morte tenha relacdo com o sofrimento do
trabalho escravo ou ainda uma promessa feita a Nossa Senhora pedindo a Abolicdo. Ver por exemplo:
CELEBRAGCAO da Boa Morte revive luta dos escravos, Jornal a Tarde, Salvador, p. s/n. 31 julho de 1983.

172 AQUINO, Felipe. O dogma da assuncdo de Nossa Senhora foi proclamado, solenemente, pelo papa Pio XII.
Disponivel em: <https://formacao.cancaonova.com/nossa-senhora/dogma/conheca-os-motivos-pelos-quais-a-
igreja-proclamou-a-assuncao-de-nossa-senhora/>. Acesso em: 17 nov. 2019.


https://www.historia.uff.br/tempo/artigos_dossie/artg3-1.pdf
https://formacao.cancaonova.com/nossa-senhora/dogma/conheca-os-motivos-pelos-quais-a-igreja-proclamou-a-assuncao-de-nossa-senhora/
https://formacao.cancaonova.com/nossa-senhora/dogma/conheca-os-motivos-pelos-quais-a-igreja-proclamou-a-assuncao-de-nossa-senhora/
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terrestre de Maria € descrita como morte provocada por um ‘éxtase’, um ‘transito’
ao céu, uma espécie de adormecimento.*”

O inicio dos festejos acontece com a missa pelas almas das irméas falecidas, seguida
pela Ceia Branca, quando séo servidos frutos do mar sem o azeite de dendé. Apos a ceia, as
irmads passam a noite em vigilia. No segundo dia das comemoracdes, realiza-se a missa de
corpo presente, seguida por uma procissao de enterro de Nossa Senhora da Boa Morte,
momento em que elas vestem o xale (pano da costa) do lado preto, representando luto. Ja no
terceiro dia a festa é alegre, com roupas coloridas e queima de fogos. Tem uma nova
procissdo e missa agora para a Nossa Senhora da Gloria, anunciando a Assuncdo da Nossa
Senhora da Boa Morte, ou seja, agora Nossa Senhora da Gléria ao céu.*™

Embora seja um ritual nos espacos catélicos, € marcado pela indumentéria tipica dos
cultos africanos também por sua religiosidade sempre presente.’”

As festas de celebracbes de santos, na visdo de Reis, sdo com toda a pompa. As
procissdes devem ser feitas com roupas de gala, muitos fogos, banquetes e demonstracdo de
muita alegria. As festas barrocas que a Igreja catolica fazia eram muito ricas, suntuosas e,

muitas vezes, perdulérias, uma vez que

0 santo ndo se contenta com a prece individual. Sua intercessdo sera tdo mais eficaz
quanto maior a capacidade dos individuos de se unirem para homenagea-lo de
maneira espetacular. Para receber forca do santo, deve o devoto fortalecé-lo com as
festas em seu louvor, festas que representam exatamente um ritual de intercambio de
energias entre homens e divindades. Enquanto ideologia, a religido era entdo coisa
dos doutores da Igreja, cabia aos irmdos o lado ‘emblemético’ e mégico da
religido.'™

Bastide afirma que em Portugal, nestas manifestacdes se juntavam cantos profanos e
dangas com pessoas mascaradas a estas festas religiosas. Nesse caso, 0s negros se reportavam
aos santos e a Virgem com seus rituais, tendo-0s como seus mortos ancestrais e deuses que 0s

protegiam. O autor, inclusive, cita como exemplo fato ocorrido em Portugal, no ano de 1534,

quando certo nimero de altos dignatarios eclesiasticos lutou contra a tradi¢cdo de juntar dancas

1% STRADA, 1998 apud MARQUES, 2002, p. 117.

17" FERNANDES, Fael. Rodrigues, Danutta. Irmandade da Boa Morte: G1 conta histéria de festa secular do
recbncavo que resiste ao tempo. Disponivel em: <https://gl.globo.com/ba/bahia/noticia/2019/08/13/irmandade-
da-boa-morte-gl-conta-historia-da-festa-secular-do-reconcavo-que-resiste-ao-tempo.ghtml>. Acesso em: 10 abr.
2020.

175 por ocasido da Festa da Boa Morte em agosto de 2017, o pesquisador observou as indumentarias in loco.

176 REIS, 1991, p. 61.


https://g1.globo.com/ba/bahia/noticia/2019/08/13/irmandade-da-boa-morte-g1-conta-historia-da-festa-secular-do-reconcavo-que-resiste-ao-tempo.ghtml
https://g1.globo.com/ba/bahia/noticia/2019/08/13/irmandade-da-boa-morte-g1-conta-historia-da-festa-secular-do-reconcavo-que-resiste-ao-tempo.ghtml
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e cantos profanos a festas religiosas, mas o rei as permitiu, o que fez com que elas
continuassem."”’

Em Portugal, a danca dos mascarados em uma festa religiosa marca a presenca de
elementos pagdos junto ao catolicismo na Peninsula Ibérica. Semelhantemente aqui no Brasil,

nas confrarias negras o sagrado e o profano se misturavam.'’

5179

Reis afirma que, “nessas
cerimdnias” ", a devocdo cristd ficava relegada a segundo plano, pois os africanos,
carregados de emocdo, reviviam de forma simbdlica, antigas tradi¢bes culturais construindo,

na pratica, novas identidades étnicas. Assim declara Reis:

N&o hé duvida sobre o compromisso dos baianos com o catolicismo, ndo o de Roma
certamente, mas aquele de feitio magico, impregnado de paganismo e sensualismo,
adotado pelo povo e mesmo membros da elite. Um catolicismo ligado de maneira
especial aos santos de devocao.®

O catolicismo chegou ao Brasil como a religido do colonizador europeu e, através do
processo de catequese, foi ensinado aos nativos e também aos negros. No entanto, dentro das
confrarias negras, a fé catdlica ganhou caracteristicas singulares, diferentes do catolicismo
original por apresentar elementos da cultura africana. Assim, Bastide apresenta este assunto:
“O catolicismo negro foi um relicario precioso que a Igreja ofertou, ndo obstante ela propria,
aos negros, para ai conservar, ndo como reliquias, mas como realidades vivas, certos valores
mais altos de suas religides nativas.”*®* Ele ainda afirma que por falta de aprofundamento
doutrinario na evangelizacdo do negro, era um simples verniz superficial, fazendo com que os
membros das confrarias continuassem, frequentemente, adeptos do culto do Candomblé.*®

No que diz respeito as Irmandades da Boa Morte, tanto em Cachoeira como em
Salvador, se via presente de forma muito marcante a presenca de elementos da cultura
africana, bem como a sua religiosidade, uma vez que praticamente todas elas estavam ligadas
a familia de santo, sendo assim as mesmas filhas de santo, quando néo, ialorixa, as ditas maes
de santo. Fica no minimo interessante saber como a Irmandade da Boa Morte, com apenas um
verniz de catolicismo, pode entdo venerar uma santa catélica. Como se daria este processo?

Antdnia Quintao, sobre isto afirma,

Y BASTIDE, 1971, p. 177-178.

8 REIS, 1991, p. 59; 62; 66.

¥ REIS, 1996, p.15.

180 REIS, 1991, p. 60-61.

181 BASTIDE, 1971, v. 1, p. 172; 178-179.

182 RODRIGUES, 1982 apud BASTIDE, Roger. As religides africanas no Brasil: contribuicdo a uma sociologia
das interpretac6es de civilizagdes. S&o Paulo: Pioneira, 1971. p. 181-184.
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A principio poderiam ser classificados como pseudocatolicos, porque é certo que
mantinham crencas heterodoxas. Por outro lado, o fato de praticar as suas crengas
ndo os impedia de ser também cat6licos fervorosos e convictos dos dogmas da fé
cristd. Nao se tratava apenas de obrigacdo, conveniéncia ou “camuflagem”. Do
ponto de vista do negro ndo ha oposicdo, incoeréncia, ou compartimentacdo entre o

catolicismo e a sua africanidade, pois sdo capazes de ‘conciliar coisas que para os de

fora parecem contraditrias e inconciliaveis’.*®

Para Reis a criacdo das irmandades pelos portugueses era uma forma de dominacao e
domesticacdo do africano, pois estas estariam sempre ligadas a uma paroquia e poderiam
impor sua vontade e religido. Mas houve uma africanizacdo da religido catolica. O autor
afirma que as irmandades acabaram por impedir uma “uniformizagao ideologica, que poderia
levar a um controle social mais rigido.”184

A despeito da aproximacao religiosa entre brancos e pretos pela evangelizacdo do
negro e sua participacdo nas atividades litargicas da Igreja Catolica, inicialmente ndo havia
interesse dos portugueses pela religido exercida pelos negros escravos e considerados raga
inferior. Para Bastide, o homem branco “ndo se interessava pela religido de seu escravo, a ndo
ser na medida em que esta pudesse ter alguma influéncia [...] Os senhores de escravos
fechavam os olhos enquanto os cultos ndo tocavam seus interesses imediatos™®. Na vis&o de
Reis, havia sim uma curiosidade dissimulada pelo desdém e certa vista grossa para estas
atividades que aliviavam as tensdes da vida cotidiana dos escravos. O autor afirma que a
relacdo entre as irmandades negras e a Igreja Catdlica variava, sendo ora de tolerancia; ora de
repressdo. Bastide afirma que a forma de encarar a religiosidade do negro variava também de
acordo com o interesse dos brancos nas demandas sociais que os envolviam. %

A Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte de Cachoeira € uma representante
deste catolicismo negro, ou seja, africanizado, pelo fato singular de que seus membros
mantém ligacdo estreita com os terreiros de Candomblé da cidade e regido sendo suas
participantes, muitas vezes, lideres responsaveis pelos cultos em tais casas, conforme trata o

topico seguinte.

18 QUINTAO, Antdnia Aparecida. L4 vem o0 meu parente: as irmandades de pretos e pardos no Rio de Janeiro e

em Pernambuco (Século XVIII). S&o Paulo: Annablume: Fapesp, 2002, p. 17. Disponivel em:
<http://www.lppuerj.net/olped/documentos/ppcor/0258.pdf>. Acesso em: 6 set. 2018.

% REIS, 1996, p. 55.

185 BASTIDE, 1971, p. 184.

186 REIS, 1996, p. 15.
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2.3 Cachoeira e a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte

Segundo Sebastido Heber, existem ainda trés irmandades na Bahia: a de Cachoeira, a
de Sdo Goncalo dos Campos e uma quase inexpressiva que € a de Santa Brigida, a qual o
pesquisador pretende ajudar com a venda de suas obras. A irmandade de Cachoeira tem maior

expressividade.'®

A de Sdo Gongalo tem pouca expressividade e estd sendo divulgada pelo
trabalho de Sebastido Heber, que esta fazendo um resgate de sua histéria e lancando um livro
com o nome: Irmas do Cajado: A Irmandade da Boa Morte de Sdo Gongalo dos Campos. A
terceira Irmandade citada é quase totalmente desconhecida, a ndo ser por pessoas da prépria
cidade.'®®
A Irmandade da Boa Morte de Cachoeira tem algo singular com sua congénere de
Salvador, ligada a Irmandade dos Martirios da Igreja da Barroquinha, ambas tém uma estreita
ligacdo com o culto afro, mais precisamente o Candomblé, religido muito presente no Estado
da Bahia.’® Sabe-se que em 1760, ja havia registros de sua existéncia, Irmandade do Senhor
Bom Jesus dos Martirios, embora ndo se possa precisar a data exata de sua fundagdo. Segundo
Lucilene Reginaldo, nesse ano a Irmandade da Misericordia denuncia o Rei de Portugal “em
razdo do costume de ‘visitar todas as sextas-feiras da Quaresma os Santos Passos’'%. Esta
atitude dos irmdos dos Martirios em manter a procissdo da quaresma, que havia sido
temporariamente proibida, indica o funcionamento da Irmandade, mesmo de forma ilegal por
ndo ter estatuto aprovado. Para Silveira, a possivel data de surgimento desta Irmandade seja
entre 1740 e 1750."*
Essa confraria, em meados de 1764, se transfere para a Igreja da Barroquinha e
divide a confraria com uma ja existente com o mesmo nome da igreja. A Irmandade era mista,

composta de negros e brancos pobres que ocupavam fun¢des simples como alferes e trabalho

87 HEBER, Sebastiito. A festa da Irmandade da Boa Morte. Disponivel em:
<http://www.uneb.br/2010/08/06/livro-traz-artigos-sobre-irmandade-da-boa-morte-de-sao-goncalo-dos-
campos/>. Acesso em: 6 set. 2018.

188 A Irmandade de S3o Gongalo dos Campos fica também no Reconcavo Baiano, distando apenas 25 km de
Cachoeira. Santa Brigida, onde fica a outra irmandade, fica a 410 km de Cachoeira, na divisa do Estado com
Alagoas.

189 Segundo Vivaldo da Costa Lima, o termo candomblé designa na Bahia “os grupos religiosos caracterizados
por um sistema de crencas em divindades chamadas de santos ou orixas e associados ao fendmeno da possessao
ou transe mistico”, que seria a “incorporacdo da divindade no iniciado ritualmente preparado para recebé-la”.
Ademais, o termo também pode nomear o “referencial espacial” desse grupo, sendo sinénimo de “terreiro, de
casa de santo, de roca”. LIMA, 2003, p. 17.

1% REGINALDO, 2005, p. 98.

BLSILVEIRA, 20086, p. 281-282.


http://www.uneb.br/2010/08/06/livro-traz-artigos-sobre-irmandade-da-boa-morte-de-sao-goncalo-dos-campos/
http://www.uneb.br/2010/08/06/livro-traz-artigos-sobre-irmandade-da-boa-morte-de-sao-goncalo-dos-campos/
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de marcenaria. Cerca de um século depois, em 1779, é que foi redigido o compromisso dos
Irm&os dos Martirios, mas so tiveram o consentimento real para oficializacdo em 1788.'%

E desconhecido o motivo da mudanca da Irmandade dos Martirios para outra igreja.
Silveira observa a mudanca que ocorre na Barroquinha nas primeiras décadas do século XIX,
pois a populagéo local foi se tornando predominantemente mestiga. Havia terras pertencentes
a paroquia de Séo Pedro, que ficavam atras da Igreja da Barroquinha, que, por estar num local
pouco privilegiado e sem vista para 0 mar, era meio pantanoso, nao tendo, portanto, muito
valor. Este local foi procurado pelos pobres que “constituia a base social das duas irmandades
existentes na Capela da Barrogquinha, uma pequena irmandade de brancos modestos, a de
Nossa Senhora da Barroquinha, e a crescente irmandade negra, a do Senhor Bom Jesus dos
Martirios™'*%, O bairro passou a ser importante para os negdcios afro-baianos e uma espécie
de reduto africano na cidade de Salvador. Ha relatos de que foi construida uma pequena
mesquita, 0 candomblé nagd e um clube malé.**

A despeito de existirem irmandades que procuravam construir suas confrarias pelo
critério de nacGes africanas, esse critério nem sempre foi seguido a risca, como antes ja foi
mencionado. Renato da Silveira afirma que esta era uma Irmandade dos nagés. Embora fosse
em sua maioria crioula, havia elementos de outras etnias pertencendo a essa confraria. A
pureza de sangue, como acontecia nas confrarias dos brancos portugueses, parece ndo ser

uma realidade nas irmandades, conforme afirma Silveira:

Em 1775, os confrades crioulos dos Martirios permaneciam majoritarios e ainda
deviam controlar a mesa diretora, donde a imagem publica de uma irmandade de
crioulos. Porém, entre o final do século XVI1I e meados do século XIX, a populagao
africana da cidade da Bahia foi se tornando majoritariamente africana ocidental, de
tal modo que os nag6s, que ja representavam cerca de 29% dos africanos em 1835,
pularam para 77% em 1857.*°

Entre a populacéo escrava de Salvador houve um aumento consideravel do nimero
de nagbs, possivelmente a maior nacdo africana entre os africanos na Bahia. Por esta raz&o,
naturalmente a populacdo de nagbs tenha aumentado dentro da Irmandade. Porém, Silveira
denuncia a variagao da composi¢do €tnica “sutilmente, primeiro em favor dos jejés, depois,

pelo inicio do século XIX, em favor dos nagbs, mesmo que mantendo publicamente a

192 SILVEIRA, 20086, p. 282-283.

198 SILVEIRA, 2006, p. 278.

4 SILVEIRA, 2006, p. 279; 417-421.
1% SILVEIRA, 20086, p. 283-295.
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identidade crioula”®. Por ser maioria, pode ter favorecido a lideranca chamada de nagé de
Ketu, entendido como nobres do Reino de Ketu, considerados malés importantes que
figuravam entre honorarios brancos, ricos e influentes, crioulos e outros negros africanos.
Nesse contexto surge o candomblé da Barroquinha, importante referéncia do culto afro-
baiano. ™’

Renato da Silveira apresenta o candomblé da Barroquinha como uma referéncia nos
cultos afros no Brasil, por ser possivelmente o primeiro culto organizado de matriz africana
como ‘“uma associacdo mais complexa, reunindo numerosas hierarquias religiosas e civis” no
Estado da Bahia. 1*® Porém, ndo existe registro histérico nem mesmo na oralidade das pessoas
ligadas aos santos uma data precisa da fundacdo desse terreiro. O estudo de muitas versoes
estudadas por Silveira direciona para as Ultimas décadas do século XVIII e o inicio do século
seguinte, sendo possivelmente entre 1788 e 1830.1%°

Segundo a tradicdo oral, apresentada por Silveira, o Candomblé da Barroquinha
firmou “um grande acordo politico reunindo os nagds-iorubas da Bahia, sob a lideranca dos
partidarios do Oxossi de Ketu e do Xangd de Oy6”?®. Este acordo envolvia homens e
mulheres de diferentes etnias e procedéncias e favorecia a instituicdo. A capacidade de
negociar com autoridades civis e eclesiasticas a sua existéncia e permanéncia na cidade
possibilitou também, manter entre os seus confrades, como Irméos dos Martirios, um nimero
significativo de brancos e ilustres. Ha relatos de que o proprio governador da Capitania da
Bahia, conhecido como Conde dos Arcos, tenha se filiado & Irmandade dos Martirios em
1811, dando visibilidade ao Candomblé da Barroquinha. Era uma forma de ampliar e
consolidar o poder, a despeito das contradicBes que este possa apresentar.’* Diferente do seu
antecessor, o Conde dos Arcos,

Em lugar de repressdo, optou pela dissuasdo. Ele acreditava que se deveria permitir
aos escravos praticar suas religides, tocar e cantar suas musicas e dancas trazidas da

1% SILVEIRA, 2006, p. 89.

197 Segundo Juana Elbein dos Santos apud Silveira, os ataques daomeanos a Ketu em 1789 facilitaram a chegada
de grande contingente de Ketu, vendidos no Brasil como escravos. SILVEIRA, 2006, p. 294.

198 Segundo Silveira, existe um siléncio sobre o nome deste candomblé, apenas Verger, no seu livro Orixas,
menciona que 0 nome teria sido Iya Omi Ase Aira Intil¢, chamado também de Casa Branca, aqui o citaremos
apenas como Candomblé da Barroquinha, segundo o exemplo de Silveira. Sobre o nome desse candomblé e seus
possiveis significados. SILVEIRA, Renato da. O candomblé da Barroquinha: Processo de constituicdo do
primeiro terreiro baiano de Ketu. Salvador: Maianga, 2006. p. 380-390.

199 SILVEIRA, 2006, p. 373-374; 421.

200 SILVEIRA, 2006, p. 375.

21 Segundo Silveira, as duas principais festas do calendario da Casa Branca comemoram sua fundacdo: a
primeira dedicada a Oxossi, no dia de Corpus Christi, e a segunda dedicada a Xangd, em 29 de junho, dia de Sao
Pedro. A alianca foi firmada na prépria organizacdo espacial do Candomblé: o terreiro pertence a Oxossi,
enquanto o barracdo central pertence a Xang6. SILVEIRA, 2006, p. 294; 457.
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Africa, pois a livre expressdo dessas préticas culturais exacerbaria suas diferencas
étnicas. Uni-los, mesmo submetendo-os a civilizagdo branca por meio do
cristianismo, seria perigoso. Preferia apostar na velha tatica de dividir-para-dominar.
Além disso, argumentava, o lazer mundano e os rituais religiosos permitiam aos
escravos ‘se divertirem para esquecer durante algumas horas a sua triste condicéo’.
[grifo do autor]. %

A politica de tolerancia do Conde dos Arcos de dividir-para-dominar ndo surtiu o
efeito desejado por ele. De acordo com Jodo Reis, durante a sua gestdo “pelo menos trés
revoltas importantes e uma ampla conspiragdo ocorreram na Bahia?%,

Bastide apresenta a continuidade do culto afro, apesar da sua proibicdo oficial e do
processo de catequese a que os negros foram submetidos e até mesmo da submissdo das
Irmandades a igrejas, condigdes para que fossem fundadas. Mesmo o negro considerando-se
cristdo, continuava a reverenciar a seus ancestrais. Dessa forma, o Candomblé da
Barroquinha fugia a regra com a Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios como uma
irmandade sui generis até o momento na histéria. 2**

O que € chamado de Irmandade da Boa Morte em Salvador, na realidade, era uma
devogdo vinculada a Irmandade dos Martirios no seculo XIX. Tinha a singularidade de,
apesar de estar no século XIX, ser uma devocao exclusivamente feminina. Também é
desconhecida a data de sua fundacdo, mas é sabido que em 1851 seu funcionamento era pleno
na cidade de Salvador. Naturalmente, por ser oriunda dos Martirios era uma instituicdo
radicada nos dois espacos religiosos: o Catolicismo e 0 Candomblé.

Quanto ao surgimento da Irmandade da Boa Morte na cidade de Cachoeira, também
ndo existe consenso sobre a sua fundagdo. Assim como ndo ha consenso sobre a articulacdo
entre a irmandade de Cachoeira e a de Salvador, a despeito do mesmo nome.?® Na viséo do

historiador Luiz Nascimento, ha uma relacdo entre as duas irmandades e a de Cachoeira pode

202 REIS, 2003, p. 82.

203 REIS, 2003, p. 82.

204 Entretanto, na interpretacio de Bastide, a religiosidade catélica “permaneceu superficial” na vida religiosa
esse homem negro. Em contrapartida, parece mais sensato admitir que para o negro ndo havia contradigdo entre
ser um fervoroso catélico, promover grandes festas a seu santo de devocdo e também pertencer a uma casa de
santo. “Do ponto de vista do negro ndo ha oposicdo, incoeréncia, ou compartimentagdo entre o catolicismo e a
sua africanidade”, como afirmou a historiadora Antonia Quintio. QUINTAO, 2002 aput BASTIDE, 1971, p. 77.
%5 gegundo Silveira, as tradicées orais sugerem que a Boa Morte em Cachoeira se originou da mesma devocao
em Salvador. Além disso, o censo de 1855 mostrou que Varias pessoas naturais de Cachoeira moravam na
Barroquinha. Mais determinante ainda é que as redes comerciais e culturais africanas existentes na época
cobriam toda a area do Recdncavo, saveiristas, tropeiros e caixeiros viajantes estabeleciam comunicacGes
regulares na regido, de modo que algumas conspiracdes de escravos rebeldes organizadas na capital tiveram suas
conexdes no interior, e alguns terreiros da capital tinham suas extensfes em todo o territério da Baia de Todos os
Santos. SILVEIRA, 2006, p. 586-587.
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ter surgido por volta de 1820, quase concomitante ao surgimento da congénere em
Salvador.?®® Para ele,

[...] se a organizacdo [em Cachoeira] foi fundada antes, sé se afirmou na década de
1850, quando ganhou visibilidade; [...] o primeiro objetivo do grupo foi organizar
uma junta de alforria para resgatar sacerdotisas do cativeiro, prevendo a fundacdo de
um candomblé jejemarrim, 0 Zoogodd Bogum Male Seja Hundé, o que veio a ser
concretizado por volta de 1860.%%

Para este autor a fundacdo da Irmandade da Boa Morte em Cachoeira transcende a
devocdo a santa e se apresenta como um projeto de luta e resisténcia contra o cativeiro e
busca a perpetuacdo do culto afro. A imprensa da Bahia ndo precisa a data de fundacdo. Ha
diferentes datas apresentada pela mesma. Em 1984, dia 20 de agosto, logo apos os festejos
desta devocdo, uma reportagem faz alusdo a Festa da Boa Morte como uma tradicdo de 164
anos, sugerindo que a Irmandade surgira em 1820. J4 em 19 de agosto de 1991 faz alusdo as
festividades como se acontecesse a 217 anos, remetendo o seu inicio para 1774. Noutra, feita
em 31 de julho de 1983 pode-se ler:

Segundo uma irmd em Cachoeira [ndo identificada] o culto s6 comegou apés a
abolicdo e entre 1820 e 1888 era feito um culto afro [...] e ndo havia a parte

religiosa: ‘faziam uma novena ao modo delas, faziam um samba de roda até que

pudessem alcancar a liberdade e celebrar a missa catolica’.%®

Mesmo ndo podendo identificar a data exata da fundacdo da Irmandade da Boa
Morte de Cachoeira, é certo que mantinha suas atividades desde o século XIX até os dias de
hoje. Durante este periodo as irméds souberam negociar o seu espaco junto a Igreja Catolica e
também no meio social, mantendo uma tradicéo e se estabelecendo como um marco cultural e
religioso emblematico na cidade, tornando-se uma referéncia de negocia¢do com a paroéquia
local e sendo também uma referéncia para os terreiros da regido como marca de resisténcia,
adaptacdo e resisténcia de sua africanidade. Muitos terreiros sdo representados entre as irmas
componentes desta confraria.

Como j& anteriormente citado, em S&o Gongalo dos Campos, também no Recéncavo
baiano, existe uma confraria com o mesmo nome. Em 2005, a historiadora e pesquisadora

Luciana Falcdo Lessa defendeu sua dissertacdo de mestrado sobre a Irmandade da Boa Morte

206 NASCIMENTO; ISIDORO. A Boa Morte em Cachoeira. Cachoeira: Arembepe, 1988. p. 14.
27 SILVEIRA, 20086, p. 447.
208 TAWIL, Eduardo. A Festa da Boa Morte, tradicdo de 164 anos, Jornal A Tarde, p. s/n, 20 ago. 1984.
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de S&o Gongalo como uma possivel ramificacdo da Irmandade de mesmo nome da cidade de
Cachoeira. Sobre a Irmandade a autora afirma:

Segundo as fontes orais a irmandade da Boa Morte foi organizada em So Gongalo
dos Campos tendo em vista 0 que ja acontecia em Cachoeira e atribuiram a
organizacdo dessa confraria a Felismina Araudjo e Cecilia Araujo, respectivamente
mae e filha, ambas negociantes que ja participavam da irmandade em Cachoeira; e
eram as Unicas que usavam beca (traje caracteristico da irmandade da Boa Morte de
Cachoeira), porque vieram de Cachoeira. De fato, Felismina aparece no primeiro
caderno da irmandade, datado de 1900, e é comumente descrita como africana
legitima.”®

Segundo Lessa, a despeito de ter se organizado de forma independente da de
Cachoeira, durante muito tempo, as duas confrarias mantiveram relagdes amistosas. “As
relacBes entre essas duas irmandades eram boas, se encontravam no periodo das festas,
contribuiam mutuamente com a esmola e muitas vezes frequentavam o mesmo candomblé, e
muitas irmas de S30 Gongalo dos Campos vieram de Cachoeira [...]"**.

Num estudo comparativo entre as duas Irmandades da Boa Morte de Sdo Gongalo
dos Campos e de Cachoeira, a pesquisadora pode estabelecer semelhancas e diferencas.
Ambas ndo possuiam um estatuto, sendo, portanto, mais uma devo¢do que uma irmandade e

também estavam ligadas ao culto afro. No entanto, apresentavam dessemelhancas:

O ciclo festivo da irmandade da Boa Morte de Sdo Gongalo dos Campos também
envolvia varios dias, porém apresentava algumas diferengas em relagéo a Cachoeira:
havia apenas uma procisséo, no dia 15 de agosto, em louvor a Nossa Senhora da Boa
Morte, que saia no andor, e ndo Nossa Senhora da Gléria. As irmds usavam somente
um traje, que era tipico das baianas, no dia da festa principal !

Além destas apresentadas, havia outras que as distinguiam bem uma da outra. Em

Sdo Gongcalo era permitido que homens entrassem, embora:

Apenas as mulheres podiam representar e simbolizar o poder, tanto que o homem
ndo podia pegar o simbolo do poder. Ou seja, mesmo o0 homem podendo ocupar o
posto mais alto dentro da irmandade [presidente], as representacdes o colocavam em
posico de inferioridade e submisso a mulher.?*

209 | ESSA, Luciana Falcdo. Senhoras do cajado: um estudo sobre a Irmandade da Boa Morte de S3o Goncalo
dos Campos. 2005. Dissertacdo: Mestrado. Program de Pds Graduacdo em Histdria — Universidade Federal da
Bahia, Salvador, 2005. p. 73- 88.

210 ESSA, 2005, p. 88-89.

211 ESSA, 2005, p. 82.

212 | ESSA, 2005, p. 141.
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Os registros da Irmandade da Boa Morte de S&o Gongalo atestam que entre 1900 e
1926 registrava agremiacdo com cerca de 170 irmas. Apds esta Gltima data, os registros sob
tutela da Igreja Matriz atestavam uma meédia entre 50 e 60 irmds, nUmero que se mantém até
os dias atuais. Diferentemente da agremiacdo de Cachoeira, que varia entre 21 e 23 membros.
A de Sdo Gongalo ndo ganhou visibilidade nem interesse turistico, ndo conseguiu se impor
em sua africanidade e foi romanizada pela paréquia, segundo afirma Lessa:

Nesse periodo a Igreja Cat6lica separou as festas sagradas da profana, como a festa
do padroeiro da cidade; proibiu a lavagem da igreja pelas irmas da Boa Morte, que
atualmente estdo sob sua ‘tutela’; vetou a pratica do candomblé, ao qual trata como
feiticaria, bem como a procisséo a tarde, realizada apds o almoco festivo na casa da
presidente, alegando que muitas irmas a acompanhavam embriagadas.?®

O processo de romanizacdo em Sdo Gongalo foi tdo forte que até hoje as irmas sédo
submetidas a catequese duas vezes por semana. A despeito de suas origens no candomblé, a
proibicdo dos ritos afros esta levando a festa a decadéncia. Talvez, por esta razdo, também
n&o atraia o interesse dos turistas. Apesar da proibicdo da lavagem nas escadarias feitas pelas
irmas e da catequese aplicada pela igreja como combinado para a permanéncia da confraria,
na vida privada “muitas irmas ainda praticam 0 candomblé e resistem as adversidades de sua
condicdo social, ajudando-se mutuamente”?*.

A Irmandade da Boa Morte de Cachoeira, no final do século 20 também sofreu
pressdo da igreja que tentou romaniza-la. Mais precisamente nos anos de 1989 e 1990 teve
que resistir e negociar seu espaco e atuacdo. Mas diferente da sua congénere de Sdo Gongalo,
conseguiu se impor. Esse tema serd discutido posteriormente nesta dissertacdo quando
analisarmos os aspectos sincréticos e hibridos dessa aproximacao e negociacao.

A proxima secdo trabalhard o perfil e resisténcia desse grupo de mulheres que

subsistem ao tempo numa representacdo de forca e determinacéo.

2.4 A forca da mulher negra

Remetendo ao passado, ao periodo da instituicdo desta confraria, ficam evidentes 0s
aspectos singulares da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte de Cachoeira. A sociedade
era machista, escravista e segregava 0 pobre, negro e tinha muito preconceito em relagdo a

cultura, bem como a devocgdo oriunda do continente africano. Muitos eram 0s motivos para a

213 ESSA, 2005, p. 141.
21| ESSA, 2005, p. 83.
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ndo subsisténcia desta irmandade. De acordo com a historiadora Mariza Soares, as
irmandades negras no Rio de Janeiro, local de presenca também marcante de negros, eram
predominantemente masculinas, com a presenca feminina quase sempre infima. Estas podiam
até ocupar algum cargo administrativo, porém o poder estava restrito ao sexo masculino. A
elas estava reservada a arrecadacdo de esmolas, servico que faziam bem melhor que os
homens angariando contribuicdes mais generosas.?*> Esses dados ratificam, mais uma vez, a
singularidade da Irmandade de Cachoeira: ser uma confraria exclusivamente feminina num
universo dominado pelos homens.

De acordo com Antbnia Quintdo, as mulheres se faziam mais presentes nas
irmandades negras que nas brancas. Para isso, tinham que contribuir igualmente como os
homens para participar das confrarias, revelando certa igualdade e prestigio das mulheres.

Sobre a quantia, Quintdo explica:

O valor da taxa de admissao e outras contribui¢fes pagas pelos irmaos, variavam de
acordo com a cor do admitido. Os irméos brancos eram obrigados a contribuir com
uma quantia mais elevada que os pardos e negros. Essa mesma distingdo ndo se
verificava em relagdo ao sexo dos irmdos. Homens e mulheres pagavam a mesma
importancia, revelando uma certa igualdade e prestigio das mulheres nessas
associacoes.

Fazendo uma analise das irmandades negras do século XIX, Jodo Reis relata que
essas confrarias eram geralmente mistas, com a participacdo feminina organizando festas e
pedindo esmolas. Outras mulheres tinham cargos apenas honorérios. Mulvey afirma que o
percentual de participacdo feminina ndo ultrapassava 10% dos membros. Sendo assim, elas
ndo poderiam ser uma ameaca ao poderio masculino. Ha duas interpretacdes feitas por Reis
para justificar a presenga feminina nas confrarias. Primeiro, elas estavam acompanhando os
esposos e isso significava o amparo a elas em caso de viuvez; segundo, para aumentar o
chamado “mercado afetivo dos homens”, o que foi o caso dos jejés da Irmandade do Bom
Senhor dos Martirios, também presente em Cachoeira. Essa Irmandade, segundo Reis, nos
idos de 1765, ndo era afeita a presenca de pessoas do sexo masculino, mesmo sendo crioulos,

no seu rol de membros.

Mas essas regras ndo valiam para as mulheres crioulas: ‘nesta proibicdo se néo
entende as Irmas Crioulas, que estas poderdo servir todos os cargos, e gozar todos 0s
privilégios da Irmandade sem reserva’. Independente de suas origens, as mulheres
eram desejadas nas irmandades talvez para aumentar o estreito mercado afetivo dos

2 SOARES, 2000, p. 158.
218 QUINTAO, 2002, p. 89.
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homens. As mulheres eram pouco numerosas ha comunidade africana,
principalmente entre os escravos.?"’

As atividades realizadas pelas mulheres dentro das confrarias mudavam de acordo
com a localidade e com as proprias atividades da Irmandade. Sendo sempre inferiores em
numero em relacdo aos homens, salienta-se o fato da Irmandade da Nossa Senhora da Boa
Morte ter ndo maioria, mas exclusividade da figura feminina.

A lideranga feminina comegou a se destacar entre o final do século XVIII e o inicio
do século seguinte, dado o seu envolvimento como sacerdotisas nos terreiros de candomblé. A
sua lideranca nos cultos de matriz africana trouxe empoderamento as mulheres. Foi o que
aconteceu no Candomblé da Barroquinha.

Mesmo nédo se tendo documentos que registrem esse fato, os relatos orais colhidos
por pesquisadores trazem algumas versdes que buscam explicar o Candomblé da Barroquinha
em sua origem e fundacdo. Praticamente todas as versdes orais atribuem a fundagdo do
Terreiro a lideranca feminina, mesmo tendo a participacdo de icones como Baba Assikéa entre
os fundadores.”®® O papel e o poder que as mulheres exerceram dentro do culto afro tém
provocado acaloradas discussdes e tém sido objeto de estudo de muitos pesquisadores das
religides de matriz africana.?*®

Ainda que ndo haja comprovacéao sobre a identidade de quem fundou o Candomblé
da Barroquinha, pela tradicdo oral alguns nomes sdo citados como lya Nasso, lya Adeté e lya
Akala. O pesquisador Vivaldo Costa Lima diz que Edison Carneiro as citava como
fundadoras da casa, mas ndo sabia precisar se eram realmente trés fundadoras ou se lya Akala
fosse um codinome de honra para lya Nassd.?®® No entanto, Silveira defendia a hipotese de

serem trés pessoas:

A ‘fundacdo’ do Candomblé da Barroquinha foi uma sucessdo de fundagoes:
primeiro, um culto a Ode Oni Pop6, apenas um pouco mais que um culto privado,
funcionando em uma residéncia nas imediacGes da Ladeira do Berquo, fundado por
pessoas da familia real Ard por volta de 1798 e dirigido por ly4 Adeta. (...) Em 1807
0s nag6s da Barroquinha formalizaram o arrendamento do terreno. Nesse momento
(...) assumindo ly4 Akala a lideranca espiritual da Barroquinha, e fundando o 11é lya
Omi Axé Airé Intile, entre 1807 e 1812, época em que lya Adeté deve ter falecido.

21T REIS, 1991, p. 57-58.

218 Segundo Silveira, Baba Assika teria sido “um alto dignatario que possivelmente fundiu titulos dos Estados
iorubanos de Ketu, Ifé e Ibadan, articulando um grande acordo entre 0s adeptos dos orixas das casas reais de
Oy6 e Ketu”. Segundo o mesmo autor, o Gantois € 0 Axé Opd Afonja, teriam sido, respectivamente, o primeiro e
segundo terreiros filiais do Candomblé da Casa Branca (Candomblé da Barroquinha). SILVEIRA, 2006. p. 392-
393.

219 Sopre essas discussdes ver: LANDES, 2002, p. 23-28, 319-331 e LIMA, 2003, p. 60-64.

220 |IMA, 2003, p. 31-32. A grafia desses nomes muda um pouco de autor para autor, optamos pela grafia
utilizada por SILVEIRA, 2006.
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(...) ... lya Nasso, representando a casa real de Oyo0, foi consagrada a iyalorixa da
Barroquinha, entre 1835 e 1840, quando foi articulado um grande acordo entre os
adeptos dos orixas das casas reais de Oy e Ketu (...)*

O empoderamento feminino € registrado inicialmente por Rute Landes no final da
década de 1930, no candomblé com o poder “feminino das maes nos grandes terreiros
tradicionais como Gantois ¢ Axé Opo Afonja”??, a autora registra que “embora alguns
homens se tornem sacerdotes, a razdo, ainda assim, € de um sacerdote para 50
sacerdotisas”??. Para ela, esta participacdo feminina néo era da cultura oriunda da Africa em
sua tradicdo, mas da necessidade e vontade de se autoafirmar dentro do candomblé de forma
abrangente, envolvente e significativa. Houve, no entanto questionamento para estas
observagdes.?**

Tanto Vivaldo Costa Lima em 1970, quanto Terezinha Bernado, a partir de 1980,
destacam a importancia da lideranca da mulher dentro do Candomblé. Para esta ultima autora
a dindmica da cultura seja o seu pressuposto, “o espaco privado parece ser ainda reservado

. Yip 225 . . y1 e
especialmente ao feminino”*”. Assim sendo, o homem ocuparia o espago publico como “o

dono da memoéria”??°. Mas ela sinalizou o seguinte:

No Brasil, como em outros pontos do planeta, vivem mulheres que ndo sdo
descendentes de Héstia [a deusa grega que ocupava 0 espaco doméstico]; suas
ascendentes sdo lansd, Eua, Nana, Oxum, lemanja. Sdo mulheres afro-descendentes.
A memoéria do vivido dessas mulheres é nitida, clara. Lembram de detalhes de sua
vida, dos grupos a que pertenceram no passado e daqueles a que pertencem no
presente.?’

Neste caso, essas mulheres ocupam o papel de guardids das memdrias e se tornam
responsaveis por passar adiante essas memorias pela oralidade, atraveés das conversas
informais, nas casas, nas feiras, enquanto trabalham tecendo ou lavando na beira do rio, com
seus tabuleiros ou em suas pequenas vendas. Essa caracteristica é atribuida a ascendéncia
africana: “a atividade de troca que ocorre nas feiras parece ser de importancia inconteste para

as mulheres iorubanas” no século X VIII. Para ela essa feira:

221 SILVEIRA, 2006, p. 411-412. Para informag@es sobre as fundadoras e fundadores da Barroquinha ver as
paginas. 391-412.

22| ANDES, 2002, p. 23.

223 ANDES, 2002, p. 23.

224 | ANDES, 2002, p. 24-25 e 321.

225 | ANDES, 2002, p. 26.

226 | ANDES, 2002, p. 27.

22T BERNARDO, Terezinha. Negras, mulheres e maes: lembrancas de Olga de Alaketu. Rio de Janeiro: Pallas,
2003. p. 17. Vale ressaltar que a autora ndo aceita a ideia de etnicidade como algo fixo, mas sim como algo
oscilante e de acordo com o movimento da memdria, do passado, do presente, dos mitos, entre outros elementos.
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Nao possibilita somente a complementaridade econdmica, ela é o locus privilegiado
de outras trocas, além de bens materiais. Nas feiras trocam-se também bens
simbolicos: noticias, modas, receitas, musicas, dancas. Estreitam-se relagGes sociais.
Ali sdo realizadas aliangas importantes; ali também ocorrem os namoros, acertam-se
casamentos.”?®

O comércio informal era comum para as mulheres na época da escraviddo, pois
“fazem com que surjam as ganhadeiras, escravas ou livres, que em muitas regides tornam-Se
responsaveis pela distribuicdo dos principais géneros alimenticios”®®, estas chamadas
ganhadeiras eram vistas na cidade de Salvador no século XIX. Elas eram “africanas
provenientes da costa ocidental da Africa, onde o pequeno comércio era tarefa essencialmente

.. . . L. A . . 2
feminina, garantindo as mulheres papéis economicos importantes” 30

, quem trabalhava em tal
funcdo como escrava muitas vezes conseguia juntar ganho para comprar sua propria liberdade

ou alforriar algum parente com o ganho de rua ou das feiras. Segundo Soares:

As relagOes escravistas nas ruas de Salvador do século XIX se caracterizavam pelo
sistema de ganho. No ganho de rua, principalmente através do pequeno comércio, a
mulher negra ocupou lugar destacado no mercado de trabalho urbano. Encontramos
tanto mulheres escravas colocadas no ganho por seus proprietarios, como mulheres
negras livres e libertas que lutavam para garantir o seu sustento e de seus filhos.?*

Ainda no século XIX, era comum nos centros urbanos da sociedade escravista as
mulheres negras ocuparem, além de ganhadeiras, outras funges, como cozinheiras, amas,
lavadeiras e operérias; muitas trabalhavam também no comércio.?*? H4 registros de que em
Salvador, no Candomblé da Barroquinha uma das primeiras lalorixa (lya Nassd), de nome
Maria Julia, trabalhava comercializando carnes numa quitandinha do Mercado de Santa
Barbara.?** Eram atividades que facilitavam o contato dessas mulheres com o publico
articulando a sua influéncia em comunidades como as Gueledé, que se organizavam com 0

59234

intuito de “exaltar a importancia da mulher para a continuidade da vida humana”“™, entre

outros objetivos.?*®

228 BERNARDO, 2003, p. 30-34.

229 BERNARDO, 2003, p. 32.

20 BERNARDO, 2003, p. 32.

21 SOARES, Cecilia Moreira. As ganhadeiras: mulher e resisténcia negra em Salvador no século XIX. In: Afro-
Asia, ed. 17. Salvador: CEAO/UFBA, 1996. p. 57; 60; 71.

%2 BERNARDO, 2003, p. 44.

23 SILVEIRA, 2006, p. 402.

24 SILVEIRA, 2006, p. 432.

2% Segundo Silveira, as sociedades Gueledé organizavam cultos e promoviam festivais para reverenciar as forcas
césmicas e os poderes femininos de fecundagdo, embora fosse uma associagdo mista. Seus festivais sempre
foram famosos na por suas mascaras, cantos, coreografias, figurinos, banquetes, bebidas, entre outros elementos.
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A descrigdo desses fatos sinalizam a representatividade da mulher negra na liturgia
dos cultos oriundos da Africa, nas confrarias catolicas e como contribuiam para a
movimentacdo do espacgo publico através do comércio na Bahia. Essa é uma marca da forca
feminina na Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte de Cachoeira. E lamentavel a
auséncia de documentacdo sobre esta confraria, pois limita o delinear especifico de sua
trajetoria, sendo esta reconstruida com os registros de historiadores que nem sempre sao
congruentes com a histéria oral replicada pelas pessoas da comunidade, historiadores locais e,
principalmente, pelos membros da prépria confraria.

Diferentemente da maioria das irmandades negras que eram mistas e com pouca
presenca feminina, a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte de Cachoeira é composta
somente por mulheres negras com idade superior a 40 anos. A forma de insercdo nesta
comunidade ocorre mediante indicacdo que sO sera aceita se for unanime. Uma vez aceita, a
nova integrante ficard sob observacao por dois ou trés anos, sob a condic¢éo de irma de bolsa,
para somente depois ser aceita definitivamente.?*

O critério da idade mais avancada para a participacdo no grupo é porque, no entender
do grupo, nesta idade a irma ndo teria mais preocupacfes com questdes sexuais e teria tempo
maior para a devocao. No candomblé, o fator idade também é preponderante, pois, de acordo
com Vivaldo Costa Lima “¢ um elemento importante no equilibrio e na hegemonia da
organizacdo dos candomblés”?’. O mesmo principio se apresenta no caso da Irmandade.?®

Em Cachoeira, na Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, a composi¢do da
mesa segue a seguinte ordem hierdrquica crescente: escriva, tesoureira, provedora e
procuradora geral. A senioridade é o critério para que se tenha acesso aos cargos. Ninguém
chega ao cargo maior de lideranca sem ter passado pelos demais cargos inferiores.?*

Estas mulheres afrodescendentes, descendentes de escravos tém baixa escolaridade e
muitas vezes nunca frequentaram a escola.?*° Por esta razdo, durante toda a vida, trabalharam

em atividades simples como cozinheiras, empregadas domésticas, varredoras de rua,

O mercado e as mulheres comerciantes eram alguns dos temas mais presentes nos festivais. Cada bairro podia ter
sua sociedade Gueledé e cada sociedade tinha seu orixa particular, geralmente ligado a fecundidade. Embora as
sociedades Gueledé figurem entre os mitos de fundacdo dos estados iorubds, sabe-se que € relativamente tardia,
tendo surgido no final do século XVIII com o crescimento do comércio e da urbanizagdo no reino Ketu.
SILVEIRA, 2006, p. 437.

#6 ODY, 1981, p. 13.

ZTLIMA, 2003, p. 37.

28 LIMA, 2003, p. 77-79.

%9 SENA, Gilberto. A Irmandade e a Festa de Nossa Senhora da Boa Morte em Cachoeira. Jornal A Tarde, 15
agosto 1989, Caderno Municipios, p. 8.

0 CONCEICAO, Joanice Santos. Mulheres do partido alto - elegancia, fé e poder. Um estudo de caso sobre a
irmandade de nossa senhora da boa morte. Sdo Paulo. 193f. Dissertacdo (Mestrado) - Programa de Pos-
Graduccdo em Ciéncias Sociais - PUC, S&o Paulo, 2004, p. 43.
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vendendo quitutes e acarajés ou nas industrias de fumo existentes na regido do Recéncavo
baiano.?*
Aparentemente esse era o perfil das primeiras participantes da irmandade de

Cachoeira, segundo Nascimento:

O nome das primeiras irmds cachoeiranas se perdeu no tempo. [...] Mas ainda esta
na lembranca das pessoas antigas da comunidade o nome daquelas que constituem a
segunda e terceira geragdes de irmds; [...] Pode-se citar: Rosalina e Constancia
Grande, quitandeiras na antiga Praca da Regeneracéo [...]; Satira, vendedora de bolo
e moqueca de peixe na estacdo ferrovidria [...]; Juliana, vendedora de fato (visceras
de bovino) [...]; Sabina, vendedora de Canjica; [...] Maria de Melo, que se vestia
luxuosamente; Maria Agda de Oliveira, que foi lalorixa do primeiro candomblé da
&rea urbana de [...] Cachoeira.?*?

A despeito de ndo possuirem muitos recursos, na Irmandade as irmds se
apresentavam com muito requinte quer nos trajes, quer nas ceias ou mesmo no samba de roda.
As cerimbnias a carater eram anunciadas nos jornais como revestidas de extraordinaria
riqueza.

A seguir tratar-se-4 da forma de sustententacdo e administracdo financeira do
patrimonio da irmandade e como sdo empregados 0s recursos financeiros par sustentacao e

promogéo da confraria.

2.5 Irmandade da Boa Morte, autonomia financeira e funcionamento

Como ja citado anteriormente, a Irmandade se compde de pessoas simples e de baixo
poder aquisitivo e se mantém gracas as esmolas e aos donativos que recebe. Com a expansdo
do prestigio e com o aumento dos turistas, a Irmandade ganhou admiradores e também o
respeito de oOrgdos publicos estaduais e municipais, que passaram a contribuir para
manutencdo da entidade. Muitos turistas estrangeiros, por ocasido de suas visitas, doam
quantias significativas que ajudam a manter a estrutura que se criou para esta Irmandade.
Possui sede prépria com um museu, onde estdo guardados os objetos e imagens referentes a
historia e ao funcionamento da confraria.

Embora sendo inicialmente uma confraria com recursos limitados, devido a pobreza
das irmés participantes, ao longo dos anos a Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte

reuniu joias em seu acervo. Segundo a Bahiatursa, “nos primeiros tempos, muitas irmas

21 AMORIM, Luciana. Sincretismo faz a festa, Tribuna da Bahia, Salvador. s/n, 15 ago. 1988.
2 NASCIMENTO, 1988, p. 24.
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possuiam jéias de muito valor, embora ndo existam registros exatos de como foram
adquiridas”®*. Com o tempo, as irmds que possuiam “qualquer peca antiga, em estilo
africano, pois muitas foram obrigadas a se desfazer destes bens por dificuldades financeiras e
até para custear festas passadas™®**. Desta forma, aos poucos, a Irmandade da ajuda foi
formando os bens que hoje faz parte do seu patrimdnio. Muitas joias foram doadas também
pelas proprias irmas, como forma de devogéo a santa.

Quanto a origem das joias com pessoas tdo simples, a Bahiatursa da duas versdes. A
primeira, negada vigorosamente pelas irmas, se refere que ouro e joias teriam sido presentes
doados pelos senhores de escravos ainda no periodo da escraviddo devido a intimidade que
muitas delas tinham com seus patrdes e estes, generosamente, as presenteavam. A segunda
versdo € que era fruto do trabalho, esforco e economia que faziam e que juntavam dinheiro
para adquirir tais bens.* Segundo a reportagem, por se tratar de mulheres sem poder
aquisitivo, a primeira versdo seria a que merece maior credibilidade. Muitas negras eram
realmente cortejadas por seus senhores, como se pode ver na historia de Chica da Silva (1732-
1796), que foi uma escrava que viveu por 15 anos com o rico negociante de diamantes, Jodo
Fernandes de Oliveira. Neste caso, ele assumiu ousadamente a relacdo ao compra-la com 22
anos e com quem teve trés filhos, mesmo néo se casando oficialmente.?*®

E sabida, através da literatura, da imprensa e também da oralidade das pessoas da
cidade, a crenca de que havia certa harmonia na relacdo entre senhores e escravas. Ha ideia
também de que a mulher negra seja sensual, libidinosa o que criava uma relacdo fetichista
entre estes grupos. O jornal local da cidade de Cachoeira dizia que, segundo a tradicdo oral,
durante o periodo da escraviddo, existia uma Caixa de Alforrias que tinha objetivo de
comprar a liberdade “ndo delas, que, de certa forma, gozavam de afei¢do reciproca de laia e
do Nhonh, mas a [liberdade] do [homem] negro escravo™*’.

O fato é que, de alguma forma, com o passar do tempo, se acumulou uma quantidade
de joias e bens que representa uma pequena fortuna, levando em consideracdo o status social
da Irmandade. Estas joias estavam no Museu das Alfaias na Igreja Matriz de Cachoeira até o
ano de 1987, quando foram misteriosamente furtadas. Constava de uma coroa de prata
banhada a ouro, um peitilho com 370 diamantes, um par de brincos cravejado de brilhantes,

um par de sapatos de ouro, um resplendor de prata e ouro com ametista, pulseiras escravas,

3 NASCIMENTO, 1988, p. 25.

4 Em “Informe a imprensa”, também publicado nos jornais Estado de Sao Paulo, S&o Paulo, s/n, 08 ago. 1980;
Jornal A Tarde, Salvador, s/n, 31 de jul. 1983; Diario Popular, Sdo Paulo, s/n, 12 ago. 1884.

5 NASCIMENTO, 1988, p. 28.

2% NASCIMENTO, 1988, p. 28

27 SILVEIRA, 2006, p. 415.
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resplendores de prata e prata dourada, pedrarias, crisalidas e ametistas dos séculos XVIII e
XIX.®

O furto dos bens da Irmandade e a questdo dos donativos que esta recebia dos
turistas em 1989 gerou conflito entre a entidade e o padre Helio Vilas Boas. Conflito este que
foi parar nas barras da justica, dando ganho de causa as irmas.**

Na gestdo municipal do Sr. Salustiano Coelho de Aradjo, uma casa em ruinas que
pertencia aos Lions Club, foi desapropriada e o prédio foi cedido, em 1989, para ser
reformado e servir de sede da Irmandade. Segundo o filho do prefeito, Sr. Luis Antdnio
Araljo, a gestdo municipal julgou necessario apoiar a instituicdo por sua grande importancia
turistica e cultural. Uma confraria que mantinha a presenca africana na musicalidade, na
danca e em todas as suas expressdes.”*

A entidade agora, desprovida do seu acervo que foi furtado, sobrevive de donativos
de beneméritos locais e estrangeiros. 1sso possibilitou organizar a sede onde também funciona
0 museu com 0s pertences que revelam a histdria e identidade de grupo que todos 0s anos €
visitado, especialmente por ocasido da festa, por centenas de visitantes locais, nacionais e
estrangeiros, que prestigiam esta expressdo cultural, turistica de devocdo e fé que marca a
religiosidade em Cachoeira, no Reconcavo Baiano.”"

Neste capitulo, foram apresentados aspectos historicos e identitarios da Irmandade de
Nossa Senhora da Boa Morte. O capitulo fez um resgate hstérico tanto das formacgdes das
irmandades na época do Brasil colonia e imperial como tracou a trajetdria de vida e
resisténcia desta Irmandade que existe ha quase 250 anos.

Ficou evidente também a forca e resisténcia destas mulheres que se impuseram em
sua maneira de ser e crer e ganharam o respeito tanto local quanto nacional e até
internacionalmente, pois trasformaram o evento como uma atracdo religiosa e cultural do
circuito cultural da Bahia.

Por fim, sdo apresentados o modo de vida dessas mulheres guerreiras, como se

organizam, como funcionam, como buscam sua subsisténcia e como sd@o conhecidas e

28 Em “Informe a imprensa”, também publicado nos jornais Estado de Sdo Paulo, Sdo Paulo, p. s/n, 08 ago.
1980; Jornal A Tarde, Salvador, p. s/n, 31 de jul. 1983; e, Diario Popular, Sdo Paulo, p. s/n, 12 ago. 1884.

29 NASCIMENTO, 1988, p. 46.

0 | uis Antonio Coelho Aradijo, filho do prefeito de Cachoeira em 1989, Sr. Salustiano Aradjo, em entrevista
concedida no dia 23/05/2006, na mesma cidadea In; SOUZA, Wiltercia, O Sequestro das Santas: Irandade da
Boa Morte e a Igreja Catolica de Cachoeira, Ba. 2007. 154f. Dissertagdo (Mestrado) — Universidade do Estado
da Bahia, Santo Antbnio de Jesus, 2007.

»1 DAYUBE, Thayn4. Cachoeiranos e turistas celebram a festa da Boa Morte. Disponivel em:
<https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/cachoeiranos-e-turistas-celebram-a-secular-festa-da-boa-morte-
veja-fotos/>. Acesso em: 19 abr. 2020.


https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/cachoeiranos-e-turistas-celebram-a-secular-festa-da-boa-morte-veja-fotos/
https://www.correio24horas.com.br/noticia/nid/cachoeiranos-e-turistas-celebram-a-secular-festa-da-boa-morte-veja-fotos/
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respeitadas. A irmandade é um icone de resisténcia e de possibilidade de didlogo inter-
religioso que vem se afirmando ha anos. A seguir viréa a parte final do trabalho que se trata da

pesquisa, do levantamento de dados e dos resultados.
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3 ENSAIO DA PESQUISA DE CAMPO

Neste capitulo, buscou-se relatar como se deu a pesquisa de campo, realizada junto a
Irmandade Nossa Senhora da Boa Morte, situada & rua 13 de maio, n° 32, na cidade de
Cachoeira. A fim de apresentar os dados da pesquisa, faz-se mencao a Cowie, Croker, Alberti,
Pereira, Geertz entre outros, tedricos utilizados para dar suporte ao levantamento e tratamento
dos dados oriundos das entrevistas e relatos. Da mesma forma no que se refere a observacéo
realizada durante as atividades e preparativos da festa. No segundo topico, fala da trajetdria da
pesquisa, a visita a Irmandade e detalhes da observacdo e acompanhamento da festa. O tdpico
seguinte aborda o perfil do publico pesquisado e por fim, a anélise dos dados a luz da
fundamentacéo teorica do trabalho.

Para desenvolver este estudo utilizou-se a observacdo das vivéncias das pessoas
envolvidas e da compreensdo dos seus discursos. Para realizar este tipo de pesquisa é
necessario analisar e interpretar dados, explorar e refletir sobre os mesmos a fim de dar
regularidade e entendimento do contexto a ser pesquisado. Por isso, € necessario ter
habilidade na coleta de dados e fazer uma escolha metodoldgica que estruture o processo de
pesquisa. Segundo Croker a pesquisa qualitativa “deve ser dirigida por algum tipo de teoria e

99252

ter um objetivo de pesquisa claro””°. Em se tratando da relevéncia dos dados para o

desenvolvimento da pesquisa cientifica. Chizzotti orienta,

A abordagem qualitativa parte do fundamento de que hd uma relacéo dinamica entre
o mundo real e o sujeito, uma interdependéncia viva entre o sujeito e 0 objeto, um
vinculo indissocidvel entre 0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito. O
conhecimento ndo se reduz a um rol de dados isolados, conectados por uma teoria
explicativa; o sujeito-observador é parte integrante do processo de conhecimento e
interpreta os fendmenos, atribuindo-lhes um significado. O objetivo ndo é um dado
inerte e neutro; esta possuido de significados e relagdes que sujeitos concretos criam
em suas acdes.?>

Em pesquisa qualitativa o pesquisador € parte constitutiva da pesquisa. Quando entra
em campo para pesquisar leva consigo a sua bagagem intelectual e sua experiéncia de vida.
Neste bojo, inevitavelmente sua etnia, cultura, idade, sua religido, sua orientacdo sexual e
politica, servirdo de lentes por onde ele verd a pesquisa. Essa € uma critica que se faz a
pesquisa qualitativa, a possibilidade de que a experiéncia do pesquisador influencie a

observagdo tornando-a contaminada por sua percepgédo. Por outro lado, apresenta a vantagem

%2 CROKER, Robert A. (orgs). Qualitative reserch in applied linguistics: a pratical introduction. Gran-
Bretanha: Palgrave/Macmillan, 2009, p. 4.
3 CHIZZOTTI, Antonio. Pesquisa em ciéncias humanas e sociais. 3 ed. S&o Paulo: Cortez, 1991. p. 25-106.
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de possibilitar aproximacdo do objeto que se investiga, 0 que ndo se faz possivel nas
pesquisas quantitativas.

Para Neto,

O pesquisador busca obter informes contidos na fala dos atores sociais. Ela néo
significa uma conversa despretensiosa e neutra, uma vez que se insere como meio de
coleta dos fatos relatados pelos atores, enquanto sujeitos-objeto da pesquisa que
vivenciam uma determinada realidade que estd sendo focalizada. [...] entendida
como uma conversa a dois com propésitos bem definidos.*

E papel do pesquisador tentar entender o que esta acontecendo, mas ele esta também
inserido dentro do proprio acontecimento. Dessa forma as teorias antropoldgicas de
interpretacdo também s&o temporarias por estarem nomeio de uma travessia.

Existem dois aspectos comuns em todas as pesquisas, sendo elas qualitativas ou
guantitativas: ir a campo e fazer levantamento dos problemas. A maneira como o campo de
estudo e seus problemas sdo encarados na pesquisa qualitativa é diferente. Croker assim
explica, “Em termos muito amplos, a pesquisa quantitativa envolve coletar dados numéricos
primarios e analisa-los usando métodos estatisticos, enquanto a pesquisa qualitativa envolve a
coleta de dados principalmente textuais e o exame de analises interpretativas”zss.

A observacdo instrumentaliza o pesquisador com riqueza de detalhes por basear-se
na descrigdo e por utilizar os sentidos na observagdo. As cores, sons, sabores, odores e
texturas sdo relevantes, pois ddo significados as narrativas e ajudam grandemente na
interpretacdo dos fatos por serem também textos em diversos contextos. A entrevista e a
observagdo sdo o0s instrumentos mais utilizados em pesquisa qualitativa, bem como o
questionario. No caso desta pesquisa, optou-se por trabalhar com a observacao e a entrevista.

Cowie, apresenta quatro tipos de observador: participante completo, participante
observador, observador, participante e observador completo.”® Neste trabalho a observagao
participante parece se adequar aos objetivos da pesquisa. Além disso, o pesquisador faz parte
do grupo estudado devido residir por mais de 25 anos na comunidade estudada. Resulta dessa
forma, a predominéancia da etnografia, por estudar a cultura do povo cachoeirano.

A observagédo participante favorece a compreensdo de aspectos da cultura, que de

outra forma seria inviavel, pois

2 NETO, Otavio Cruz. O trabalho de campo como descoberta e criagdo. In: MINAYO, Maria Cecilia de Souza
(Coord.). Pesquisa social: teoria, método e criatividade. 16. ed. Petrépolis: Vozes, 2000, p. 51-66.

% CROKER, 2009, p. 5.

6 COWIE, Neil. Observation. HEIGHAN, Juanita; CROKER, Robert A. (orgs). Qualitative reserch in applied
linguistics: a pratical introduction. Gran-Bretanha: Palgrave/Macmillan, 2009, p. 167.
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A observacéo participante é realizada em contacto direto, frequente e prolongado do
investigador, com os atores sociais, nos seus contextos culturais, sendo o proprio
investigador instrumento da pesquisa. Requer a necessidade de eliminar
deformagdes subjetivas para que possa haver a compreensdo de factos e de
interacdes entre sujeitos em observagdo, no seu contexto. E por isso desejavel que o
investigador possa ter adquirido treino nas suas habilidades e capacidades para
utilizar a técnica.”*’

A principio, foi dificil saber o que focar durante a observacdo, mas depois de
compreender a necessidade de evidenciar o espaco, 0s objetos, as pessoas e Seus
comportamentos; assim como seus procedimentos, narragdes e descri¢des que faziam, foi
possivel estruturar as acdes para que a observacdo resultasse em dados passiveis de analise.

Para trabalhar esta observacdo utilizou-se Geertz e sua obra. Ele é considerado o
fundador da Antropologia Interpretativa e representa um marco divisor de aguas sobre esta
tematica.

A descricdo densa apontada por Geertz para, caracteriza-se a forma em que o
pesquisador descreve seus estudos. Deve descrever o que esta estudando, ou seja, 0 seu objeto
de estudo em seus pormenores e particularidades, levando em consideracao todos os fatos, por
pequenos que sejam, acerca da vida social dos pesquisado. N&o apenas o fato em si, mas a
acdo social dos fatos. Neste caso ndo se busca as leis gerais, mas os significados e
significacbes. Esta ciéncia interpretativa do antropologo deve ser em busca de significado,
buscando interpretar e explicar as expressdes sociais que sdo ‘“‘enigmaticas em sua
superﬁcie”.z‘r’8

Naturalmente se faz necessario um aprofundamento dos fatos para que a leitura desta
ndo seja superficial dos significados do que se busca dentro da cultua. Por isso deve-se levar
em conta todas as caracteristicas possiveis. “O que procuramos, no sentido mais amplo do
termo, que compreende muito mais do que simplesmente falar, ¢ conversara com ele[...]"%*°

Para o autor a cultura ndo deve ser entendida como uma entidade a que possam ser
relacionados as condutas e acontecimentos sociais, mas deve-se considera-la um contexto

dentro do qual pode-se descrever todos os fenébmenos de forma clara, inteligivel, densa.

Compreender a cultura de um povo expbe sua normalidade sem reduzir sua
particularidade. (Quanto mais eu tento seguir o que fazem o0s marroquinos, mas

»7 CORREIA, M. C. B. A observacdo participante enquanto técnica de investigacdo. Pensar enfermagem,
Lisboa (Portugal): Escola Superior de Saude do Instituto Politécnico de Beja, v. 13, n. 2, 2009, p. 31.

28 GEERTZ, Clifford. Uma descricdo densa: por uma teoria interpretativa da cultura. In: A Interpretacéo das
Culturas. 1ed, Rio de Janeiro: LTC, 2008, p. 4.

%9 GEERTZ, 2008, p. 10.
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I6gico e singulares eles me parecem). Isso os torna acessiveis: coloca-los no quadro
de suas proprias banalidades dissolve sua opacidade.?®

Geertz tambeém apresenta o conceito de Max Weber para o tema quando afirma que o
homem estd amarrado em teias de significados que ele mesmo teceu. Neste caso a cultura é
uma ciéncia interpretativa, em busca de significado. O comportamento € uma agédo simbdlica.

Assim ele diz:

O conceito de cultura que eu defendo, e cuja as utilidades o0s ensaios abaixo tentam
demonstrar, é essencialmente semidtico. Acreditando, como Max Weber, que o
homem é um animal amarrado a teias que ele mesmo teceu, assumo essas teias como
e a sua analise; portanto, ndo como uma ciéncia experimental em busca de leis, mas
como uma ciéncia interpretativa, a procura do significado. E justamente uma
explicacdo que eu procuro, ao construir expressées enigmaticas em sua superficie.?**

Para o autor a cultura € publica porque o seu significado também o é. O fluxo do
comportamento social faz com que as culturas se articulem. O significado emerge das agdes
que desempenham. No estudo da cultura os significantes sdo atos simbdélicos tem como

objetivo a analise do discurso social.

3.1 Trajetoria da pesquisa

Durante o periodo de dois anos (2017-2018), foi possivel acompanhar as atividades
das senhoras da irmandade enquanto atividades de venda de seus produtos alimenticios como
acarajé, abara, caruru, bob6 de camardo, entre outros e também a arrecadacdo, para ajuda de
outras pessoas e principalmente para a festa da Boa Morte que acontece no més de agosto.
Nesta trajetoria aconteceram visitas a sede da Irmandade para levantamento da sua historia e
acompanhamento das festas, missas e procissdes durante o periodo das festividades. SO nao
houve observacdo na reunido interna que € vedada ao publico e acontece somente com as
mulheres membros da confraria, mas o pesquisador obteve informag6es do que acontece nesta
reunido, que se referem as atividades do culto afro.

A primeira visita a sede da Irmandade ocorreu numa quinta-feira, dia 13 de julho de
2017. O pesquisador foi recepcionado como turista, uma vez que o local também é um museu
muito frequentado por turistas. Portanto, foi muito bem recebido e acompanhado por uma

moca que me explicou sobre o local e sobre as imagens e objetos encontrados ali. A casa tem

20 GEERTZ, 2008, p. 10.
%61 GEERTZ, 2008, p. 4.
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trés pavimentos e fica na encosta de uma ladeira. Segundo a informacdo de quem me
recepcionou, a Irmandade ndo possuia sede prépria até 1970, quando ganhou o sobrado como
doacdo. Os pertences da irmandade ficavam na casa da juiza perpétua Zuleika Machado. A
partir da aquisicdo do prédio, foram dispostos em forma de museu da Irmandade Nossa
Senhora da Boa Morte.

No piso térreo da sede esta a recep¢do do museu com estatuas de mulheres negras
vestidas com as vestes do ritual do Candomblé, usando seus enfeites, turbantes, biocos,
lencos, contas, joias, etc. H4 também alguns objetos usados no culto aos orixas e muitas
fotografias de eventos e festas anteriores. O ambiente é meio escuro, iluminado com luzes
voltadas para os objetos que estdo a mostra. No segundo pavimento, além de alguns objetos
estd o escritorio da irmandade. O terceiro piso possui a cozinha onde fazem as feijoadas e
carurus para as festancas. Este piso que da para os fundos da sede, d& acesso ao Largo
D’ajuda, onde estd a capela de Nossa Senhora D’ajuda. Neste local, o largo, ¢ servida a
feijoada e o caruru no final da festa da Boa Morte.

Apds se identificar como pesquisador, a cicerone apresentou-o a um grupo de irmas,
gue estavam no terceiro piso. Elas foram receptivas, no entanto ndo falaram os seus nomes
quando perguntado a elas. Apenas falaram que eram irmas e que estavam um pouco ocupadas
pois estavam se preparando para a festa que se aproximava. Dona Zelita Sampaio, uma das
irmas foi mais solicita e se prontificou para ajudar.

Ela informou que a sede apresentada era 0 museu e que inicialmente elas haviam se
alojado numa casa chamada estrela, situada a rua Ana Nery, n° 41 e que |4 comecaram 0s
trabalhos sociais.

Ela informou que um dos critérios para fazer parte da Irmandade € que teriam que
fazer parte de terreiros de Candomblé, Ketu, Gege ou Nagd e que 0 processo para ser aceita
na Irmandade definitivamente, a irmd ingressante teria que passar num periodo de estagio de
4 anos.

Geertz diz que o pesquisador inscreve suas falas, seus discursos sociais, e 0S
significado das falas, colocando-as por escrito, se afasta de um caso corriqueiro ou passageiro,
gue existe sO naquele momento para que possa ser consultado posteriormente. Isto significa
que quando estuda determinado fato ou acontecimento que esta descrito no seu diario de
campo, seus registros podem ser comparados com as categorias que serdo estudadas e ainda

fica o registro para estudos posteriores.?®>

%62 GEERTZ, 2008, p. 14.
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Em conversa informal como barbeiro Jairo Ldcio, vilvo e casado novamente com
uma mulher evangélica, disse que a sua primeira esposa frequentava a Irmandade e afirmou
que, desde que participasse de terreiros de Candomblé dos grupos apresentados acima (ele os
repetiu), poderiam fazer parte da irmandade. Afirmou ainda que tinham dessas irmés que
eram de Sao Félix, Muritiba, Maragogipe e Conceicdo da Feira, cidades vizinhas & Cachoeira.

A partir de entdo, Dona Zelita passou a mediar 0s encontros e as conversas e
colocava o pesquisador em contato com outras irméas. A conversa com elas eram mais em tom
informal, ocasido em que elas falavam das coisas da irmandade. Dona Nilza Prado de 76 anos
em 2017 e j& participante da irmandade havia 20 anos fala, sobre a hierarquia dentro da

Irmandade:

N6s somos um grupo de mulheres que tem organizagdo. Tudo aqui é organizado e
tudo tem seu lugar. Quem tem o cargo mais importante é a Juiza Perpétua. E o cargo
de mais responsabilidade. Ela é nossa conselheira, é sabia, nos ajuda em tudo.
Depois vem a Procuradora-Geral, Provedora, Tesoureira e Escriva. A procuradora
que cuida das atividades religiosas e profanas.®®

Segundo Dona Zelita, elas se relnem para organizar as atividades de angariar fundos,
de prestacdo de contas, para discutir como empregar 0s recursos adquiridos e principalmente
para organizacdo da Festa da boa Morte. A organizacdo da festa comeca com a eleicdo da
diretoria do ano seguinte que acontece no final da festa do ano corrente, pois esta sera
responsavel pela organizagdo da festa no ano seguinte.

Tudo fica muito diferente com a proximidade da festa. Observou-se que o més de
agosto é especial devido ser uma cidade turistica e ser o periodo que acontece a Festa da Boa
Morte. Apesar de ter sempre o movimento de turistas ao longo do ano, neste més e com a
chegada da festa, ha maior movimentacdo. Os hotéis da cidade ficam lotados com turistas de
outra parte do pais e do estrangeiro, que visitam a cidade para conhecer e prestigiar a festa
sendo um turismo além de cultural, também religioso. Muitos visitam a festa pela devogéo,
outros para conhecer, outros para pesquisar. O pesquisador observou também que muitos
procuram a festa curiosos em conhecer a parte secular da festa com muita comida e 0 som
singular e frenético do samba de roda.

Além do movimento na cidade, observou-se intenso movimento dos preparativos das
irmas para os festejos religiosos e profanos. Houve limpeza na sede, arrumacgdo dos
vestuarios, preparo dos ingredientes para a ceia branca das irmds para o cozido e o caruru.

Estes ultimos, sdo servidos a quem desejar participar, sendo, portanto produzido em

%63 Dona Nilza Prado, em 20 de setembro de 2017 na Sede da Irmandade em conversa com o pesquisador.
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quantidade pois, a participacdo € grande, principalmente de turistas que querem provar dessa
iguaria famosa na regigo.?®*

A observacao da festividade se deu a partir do dia 13 de agosto de 2017. Chamou
atencdo o fato das mulheres se vestirem como mulheres de Santo, com a roupa branca, batas
como as mucamas que usavam ao trabalhar nas casas dos senhores de engenho fazia parte da
cultura delas em sua terra natal. Segundo a tradicdo do Candomblé, representa o pai maior
Oxald, o senhor do branco e da paz e representa também o respeito e com essas roupas de
mulheres de santo do Candomblé e com os adornos e contas utilizados no ritual afro elas véo
a Igreja Catolica para receber o anincio da morte de Maria, segundo explicou o Sr. Valmir
Pereira.?®®

No primeiro dia da festividade, de acordo com Dona Agda, é realizada a missa
“dedicada as irmas falecidas e o corpo de nossa senhora da Boa Morte presente, deitado no
esquife”®®®. Ainda no primeiro dia o pesquisador observou e acompanhou a saida do corpo de
Nossa Senhora em procissao pelas ruas da cidade onde as mulheres, ao lado do padre da
paréquia, seguem cantando as ladainhas lastimosas pela morte (dormicédo) de Maria. Apos a
procissdo vem a ceia branca; uma ceia rica e farta de peixes e frutos do mar, considerada a
mesa de desjejun da semana santa de Maria com alimento espiritual. Esta ceia ndo esta ligada
ao ritual catdlico, mas dos orixas.

No dia 14, acontece a missa de copo presente na capela de Nossa Senhora da Boa
Morte e depois tem a procissao para o enterro da santa pelas principais ruas de Cachoeira.
Observou-se que durante o trajeto, as irmas se vestem de luto com saias pretas, cabecas
cobertas, somente o rosto de fora. Consternadas, pouco falam, ndo gostam de dar entrevistas
pois estdo tristes por Nossa Senhora. Durante a procisséo sdo cantadas as ladainhas chorosas e
tristes de quem vive o luto, afinal é uma procissao flnebre.

D. Agda assim explica o segundo dia da festa:

No segundo dia, que € o dia 14, ha o enterro simbolico de nossa senhora [...] elas usa
um biopo, sabe o que é um biopo? Por cima deste (lenco) assim coloca assim (passa
ambas as mdos em torno do rosto) e prende aqui (mostra embaixo do pescogo).
Ficam apenas o rosto e as méos do lado de fora.?®’

%4 SLAMA, Fernanda. Festa de Nossa Senhora da Boa Morte. Disponivel em:
<https://www.salvadordabahia.com/festa-de-nossa-senhora-da-boa-morte/>, Acesso em: 20 abr. 2020.

265 \/almir Pereira em entrevista realizada a 16 de agosto de 2017.

%6 Dona Agda de Oliveira, irma da boa Morte, explicando ao pesquisador as acdes do primeiro dia da festa. 13
de agosto de 2017.

%7 Dona Agda de Oliveira, 2017. Onde ela fala (biopo), trata-se de bioco, uma espécie de lenco de usar sobre a
cabeca.
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Este € um dia em que vao fazer a sentinela do corpo de Maria e pode-se notar
verdadeira tristeza nos rostos das irmds, pois é comum verificar ldgrimas nos olhos de muitas
delas.

No terceiro dia da festa, dia 15 de agosto, se comemora a assuncao de Maria, agora
como Nossa Senhora da Gléria e o dia comega com uma alvorada de fogos de artificios, missa
e procissdo e depois muita valsa, e samba de roda. Um almogo é servido e durante todo o dia
é de alegria pois Nossa Senhora da Gléria foi recebida no Céu. Embora estejam ainda com a
mesma roupa, elas tiram o biopo, deixando a mostra os turbantes, contas e missangas e viram
0 sobretudo que levam nas costas para ou outro lado que tem uma cor vermelha bem viva, que
segundo professor Antonio Pereira representa “a luta, o sangue, a guerra, a batalha e a vida
também”2%,

O quarto dia da festa, dia 16, € o dia do cozido, alimento que é feito com mistura de
verduras e carne acompanhado de pirdo. Neste dia tem muito samba de roda no Largo
D’Ajuda, que fica ao lado da sede da Irmandade e por fim o Gltimo dia, 17 de agosto, € o dia
do caruru, um guisado baiano feito de quiabo, camarao, castanhas, azeite de dendé e temperos
frescos, e samba de roda marcando o encerramento da festa.

O processo de observacdo foi acompanhando os eventos ora participando como
missas e procissdes e ora observando como 0 caso das comidas e dos encontros de samba de
roda. Duas razBes favorecem a préatica da observacdo para a pesquisa: a possibilidade de
identificar o comportamento dos participantes e descobrir novos aspectos do contexto e
utilizacdo em conjunto com outros métodos de coleta de dados, providenciando evidéncias
adicionais para triangulagéo e estudo da pesquisa.

Outros tipos de dados podem ser coletados e foram utilizados para compor o
conjunto de elementos para interpretacdo do fendmeno estudado. Tudo que pudesse trazer
informagdes sobre a Nossa Senhora da Boa Morte ou que agregasse valor as informacGes
sobre a confraria e que subsidiasse uma analise interpretativa, como listas, gravacao de audio,
videos, fotografias, documentos e a propria observacao in loco do ambiente onde vivem e da
Festa da Boa Morte, sua maior celebragédo. Cowie afirma que um bom observador fica
discretamente num naco de praca ou numa distancia discreta e observa tudo com atencdo e
utilizacdo dos sentidos: sejam as pessoas, 0s cheiros, os barulhos, a temperatura, tudo o que

for possivel observar. 2

%68 professor Antdnio Pereira em conversa com o pesquisador, em 13 de agosto de 2017.
269 COWIE, 2009, p. 70.
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O fato de o pesquisador morar em Cachoeira e ter certo conhecimento das atividades
da Irmandade foi, em parte, interessante, pois ndo estava pesquisando algo totalmente
desconhecido. Mas nessa perspectiva, a dificuldade foi ter que utilizar da neutralidade da acéo
do cientista, afastando conhecimentos prévios, tabus e até pressupostos religiosos, para poder,
como pesquisador, comegar a construir a observacdo. Embora seja praticamente impossivel se
despir totalmente dos preconceitos antes adquiridos, para que a pesquisa seja o0 mais fiel e leal
possivel, é necessario que se faca este movimento. Em pesquisa qualitativa deve-se buscar ser
um individuo neutro, que, a despeito de ser um observador deve afastar-se emocionalmente
pois isto eleva a qualidade da pesquisa. “NOs sempre precisamos tentar agir como um
estranho em uma nova situacdo, questionando o que estd acontecendo em um contexto e
tentando explicar o inquestionavel”?”°. Como dito anteriormente, o pesquisador é o primeiro
instrumento da pesquisa, mas deve despir-se dos preconceitos e ideias preconcebidas para que
as crencas pessoais nao interfiram na mesma.

O processo de observacao foi longo e se fez necessario organizar dados, anotaces,
conversas informais, documentos e leituras de jornais antigos e recentes, observar as
atividades das irmds durante a Festa da Boa Morte, ouvir relatos orais sobre a propria
Irmandade e seus feitos... Tudo isto levou a trés estagios importantes para realizacdo do
trabalho: o descrever, o dar sentido ao dado e o argumentar. N&o seria possivel tratar das
questBes interpretativas sem dar este tratamento as informacdes. Assim fazendo, organizando
e cruzando dados, foi possivel que pequenas histdrias ou narrativas ganhassem significados
relevantes e elucidativos no contexto da pesquisa. “Aqui os pesquisadores devem expor seus

- ~ c o ~ 211
comentarios ¢ demonstrar conexdes entre as ideias que estdo propondo”

. (Foi excluido
parte do paragrafo posterior por ndo haver referéncia anterior a etnografia)

Quanto a entrevista, foi utilizado o formato de questBes abertas, que se assemelha
mais a uma conversa. Embora nem sempre a conversa reflita a realidade, mas apenas uma
visdo particularizada dela. A dificuldade foi ndo construir, neste tipo de entrevista, ume
imagem fiel, dificultando a comparacdo com outros dados. Mas pode-se notar que 0s gestos, o
tom da voz, ora saudoso, ora carregado de emocdes, 0s sorrisos as lembrangas se mostraram
ricas informacgdes carregadas de simbolismos que muito acrescentaram a investigacéo.
Quando ao acompanhar a procissdo na qual as mulheres da Irmandade reconstituam e
encenavam o enterro de Nossa Senhora, é evidente em suas faces, a tristeza estampada. A

reveréncia e a voz baixa da o tom de devogdo e respeito diante do cenario funebre. O

/0 COWIE, 2009, p. 171.
2’1 COWIE, 2009, p. 174.
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sentimento das irmds na procissdo imprime no restante da multiddo o mesmo sentimento e
respeito pelo momento de dormigao de Nossa Senhora.

Como toda pesquisa, os dados que foram colhidos exigiram escolhas e
interpretacdes. Na andlise procurou-se decifrar os codigos e temas identificados e
desenvolvidos como sobreposic¢des, tom de voz, énfases, pausas, corte de palavras, sorrisos,
lagrimas... Geertz apresenta as pequenas demonstragdes de atitudes e gestos como

significativos na interpretacdo de quem fala agregando valor ao seu discurso.

Num deles, esse é um tique involuntario; no outro é uma piscadela conspiratéria a
um amigo. Como movimentos, 0s dois sdo idénticos; observando os dois sozinhos,
numa observacdo ‘fenomenalista’, ninguém poderia dizer qual delas seria um tique
nervoso ou uma piscadela ou, na verdade, se ambas eram piscadelas ou tiques
nervosos. No entanto, embora néo retratavel, a diferenga entre um tique nervoso e
uma piscadela é grande [...]. O piscador estd se comunicando e, de fato, se
comunicando de uma forma precisa e especial: (1) deliberadamente, (2) a alguém
em particular, (3) transmitindo uma mensagem especifica, (4) de acordo com um
cédigo socialmente estabelecido e (5) sem o conhecimento dos demais
companheiros. Conforme salienta Ryle, o piscador executou duas a¢Bes — contrair a
palpebra e piscar — enquanto o que tem um tique nervoso apenas executou uma —
contraiu a pélpebra. Contrair as pélpebras de propédsito, quando existe um cédigo
plblico no qual agir assim significa um sinal conspiratdrio, é piscar. E tudo que ha a
respeito; uma particula de comportamento, um sinal de cultura e — voilal — um
gesto.?’

Outra razdo para a escolha deste tipo de entrevista é porque parte das pessoas
envolvidas é iletrada e desta forma fica mais facil participar sem maiores constrangimentos.

A entrevista pode ser considerada o coracdo da pesquisa qualitativa, por isso foi
utilizada para este trabalho. Geralmente vem acompanhada de outros instrumentos como
observacdo e outra forma de coleta de informacdes, possibilitando ao pesquisador uma
diversidade de dados passiveis de triangulacdo, que no caso em questdo facilitou a analise
deste estudo. Nas entrevistas abertas se valorizou o relato oral, principalmente para as irmas
das confrarias e outras pessoas da cidade que, por ndo saberem ler ndo poderiam participar de
uma pesquisa escrita; mas com seu relato, evocaram memorias e contribuiram contando tanto
0 que viram, viveram ou do que ouviram de seus pais e avos sobre a Irmandade. Sobre o
relato oral, Pereira de Queirds aborda sobre o papel que ele desempenha na transmissao de

conhecimento através dos séculos como fonte de dados para todas as ciéncias de modo geral.

O relato oral esta na base da obtencdo de toda sorte de informagdes e antecede a
outras técnicas de obtencao e conservacdo do saber; a palavra parece ter sido sendo a

2”2 GEERTZ, 1989, p. 16.
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primeira, pelo menos uma das mais antigas técnicas utilizadas para tal. Desenho e
escrita lhe sucederam.?”

Na narrativa a pessoa é mais descontraida e livre das amarras técnicas. O narrador

fica mais a vontade por falar de coisas que realmente conhece ou que tenha vivenciado ou

conhecimento. Trata das memorias sociais e afetivas das quais se fala com propriedade, com

paixdo. Alberti complementa,

E um método de pesquisa (historica, antropoldgica, socioldgica, etc.) que privilegia
a realizacdo de entrevistas com pessoas que participam de, ou testemunharam,
acontecimentos, conjunturas, visdes de mundo, como forma de se aproximar do
objeto de estudo. Trata-se de procurar compreender a sociedade atraves do individuo
que nela viveu; de estabelecer relacfes entre o geral e o particular através da analise
comparativa de diferentes versdes e testemunhos. 2"

Retornando as ideias de Pereira de Queirds, percebe-se que corrobora com 0

pensamento de Alberti e justifica a escolha feita por esta ferramenta, pode confrontar as

informacdes, cruzar dados e ampliar o conhecimento da realidade porque o relato oral

E termo amplo que recobre uma quantidade de relatos a respeito de fatos ndo
registrados por outro tipo de documentacdo, ou cuja documentacdo se quer
completar. Colhida por meio de entrevistas de variadas formas, ela registra a
experiéncia de um soO individuo ou de diversos individuos de uma mesma
coletividade. Neste Gltimo caso, busca-se uma convergéncia de relatos sobre um
mesmo acontecimento ou sobre um periodo de tempo. A Historia oral pode captar a
experiéncia efetiva dos narradores, mas também recolhe destas tradi¢Bes, mitos,
narrativas de ficcdo, crencas existentes no grupo. 2°

Desta forma, concordando com Camargo, os relatos orais compreendem instrumento

de compreensdo mais ampla e globalizante das atitudes humanas, de como se relaciona e se

organiza na sociedade colaborando na analise interpretativa do objeto de estudo.?”® O tépico a

seguir descreve o publico pesquisado e suas peculiaridades.

3.2 Perfil do publico

O publico alvo deste estudo € de moradores da cidade de Cachoeira. De certa forma,

a grande maioria dos cidadaos desta cidade poderia contribuir com a pesquisa por conhecerem

" PEREIRA DE QUEIROS, M. I. Relatos orais: do dizivel ao indizivel. In: VON SIMON, O. M. (org).
Experimentos com a histdria da vida. (Italia-Brasil). Sdo Paulo: Vértice, 1988, p.16.

2 ALBERTI, 1989, p. 1.

2" pEREIRA DE QUEIROS, 1988, p. 19.
2’ CAMARGO, A. Apud ALBERTI, V. Histéria oral: experiéncia do CPDOC. Centro de Pesquisa e
Documentagdo de Historia Contemporanea do Brasil: Rio de Janeiro, 1989, p. 47.
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a Irmandade Nossa Senhora da Boa Morte. A presenca da confraria é constante e ndo é
possivel passar desapercebida, principalmente por ocasido das festividades do més de agosto.
Cachoeira sempre foi uma cidade de destaque no estado da Bahia. Distando 110 km
de Salvador, foi antigamente, o portal de entrada para o sertdo via rio Paraguacu, por onde
também eram escoadas as mercadorias cultivadas no sertdo através do porto de Cachoeira. Foi
um importante polo comercial de fumo, cana-de-acgtcar e um polo movimentado do mercado

escravista durante o periodo colonial.

Em 1531, chegava a Bahia a expedicdo de Martim Afonso de Souza com a
incumbéncia de estimular o cultivo da cana-de-aglcar e a sua industria. O
Recdncavo baiano, que comecava a ser explorado, possuia terras propicias a essa
cultura, sendo portanto, escolhido para a instalagdo dos primeiros engenhos.
Nessa comitiva estava o fidalgo Paulo Dias Adorno, homem de posses, que se
instalou & margem esquerda do Rio Paraguacu, entre os riachos Pitanga e Caquende.
Em sua fazenda foi construida uma ermida em homenagem a Nossa Senhora do
Rosério, atual Capela da Ajuda. Em torno dela surgiu uma povoacdo que se
desenvolveu rapidamente em funcdo do florescimento da economia agucareira.
No final do século XVI ja existiam cerca de cinco engenhos na Regido. Em 1963,
foi criada a Vila e Freguesia de Nossa Senhora do Rosério do Porto da Cachoeira,
sendo instalada, apenas, a 07 de Janeiro de 1698.
A Vila se tornou o local para onde afluiam os ricacos da época, aqueles que ha até
pouco tempo se denominavam de Senhores de Engenho. Ao lado do grande centro
acucareiro em que ia se transformando, outras culturas ali se desenvolviam,
principalmente a do fumo, que se conserva até hoje como dos melhores em todo o
interior do Estado.?”’

Durante os séculos XVIII e XIX foi o segundo maior porto da Bahia. No periodo
imperial ainda era uma importante cidade para a Bahia e para o pais, com importante papel na
independéncia da nacdo com a projecdo de importantes nomes no cenario nacional, conforme
se observa nos relatos encontrados no site do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica —
IBGE:

A margeabilidade com o rio Paraguacu — 0 maior da Bahia, e que perpassa as
regides da Caatinga, Chapada Diamantina e o proprio Recbncavo —, adquire
relevancia fundamental no desenvolvimento econdmico da cidade, uma vez que suas
barcagas, saveiros e vapores, nos seculos XVIII e XIX, perfaziam constantes idas e
vindas ao porto de Salvador, a época, 0 mais importante do Brasil, enquanto que o
porto de Cachoeira era o segundo maior do Estado. Some-se, ainda, outros fatores
da progressdo socio-econdmica de Cachoeira como o clima e o solo propicios para a
plantaco de agucar, viabilizando, assim, a construgao de in(imeros engenhos.*’®

?"1BGE — INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Camara Municipal de Cachoeira;
Bahiatursa, 2010. Disponivel em:<https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cachoeira/historico>. Acesso em: 15 dez.
2019.

2" CAMARGO, A. Apud ALBERTI, V. Histéria oral: experiéncia do CPDOC. Centro de Pesquisa e
Documentagdo de Historia Contemporanea do Brasil: Rio de Janeiro, 1989.
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Nesta época acima citada, a cidade era uma das principais cidades da Bahia pois era
a porta de entrada para o sertdo devido as poucas estradas e as condi¢Ges das mesmas, 0 que
era levado para o sertdo, era levado até a cidade pelo porto e todos o0s produtos sertanejos e
producdo agricola também eram trazidos a Cachoeira, e pelo porto levados a capital ou para

outras partes do mundo. A cidade também tinha projecdo politica,

Durante o século XIX, Cachoeira projetou-se na histéria politica do pais. As lutas
contra a canhoneira portuguesa, a proclamacdo do principe D. Pedro | como
Regente, o0 bombardeio e a resisténcia, (quando surgiu a heroina Maria Quitéria), sdo
fatos que ainda hoje enchem de orgulho a populagdo local. Durante a Guerra do
Paraguai, a enfermeira cachoeirana, Ana Nery, alistou-se no exército brasileiro.?”

A despeito de ndo ser mais um grande centro comercial, a cidade ndo perdeu sua
importancia, pois a sua arquitetura barroca e do estilo rococé chamam atencdo, com todas
suas pracas e inumeras igrejas construidas pelos méos dos escravos, os casarios. Além de
abrigar celebridades como Ana Neri, e outros artistas. O campo religioso misto com a
presenca da Igreja Catdlica e inumeros representantes do culto de matriz africana,
principalmente o Candomblé, d&o & cidade um ar mistico e de sincretismo religioso.?®® Ela se
tornou centro cultural, atraindo turistas nacionais e internacionais para conhecer sua historia,
suas festas e folguedos.

Além do turismo religioso, que vem em busca de conhecer o0s terreiros e presenciar
as festividades e liturgias do candomblé; a participacdo nas cantigas de samba de roda (estilo
de mdsica que surgiu nesta regido: Cachoeira, Sdo Félix, Santo Amaro da Purificacdo e
Maragogipe). Dos terreiros de Candomblé, ganhou outros lugares, até o Carnaval da Bahia.
Pelo senso de 2010, o IBGE aponta a cidade com uma populacéo em torno de 32 mil pessoas,

sendo a metade de Catdlicos apostdlicos e a outra metade se divide entre evangélicos espiritas

219 CASTRO, Armando Oliveira Costa de. A Irmandade da Boa Morte: meméria, intervencéo e turistizagdo da
festa em Cachoeira, 2005. 93f. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Estadual de Santa Cruz, Ilhéus, 2005.
Disponivel em:
<http://www.uesc.br/cursos/pos_graduacao/mestrado/turismo/dissertacao/dissertacao_armando_costa.pdf>.
Acesso em: 15 dez. 2019.

280 BAIARDI, Amilcar; MENDES, Fabihana S.; RODRIGUES, Wellington Gil. Cosmopolitismo Cientifico e
Culturas Locais: percepgdes dos avancos da ciéncia por liderangas religiosas no recéncavo baiano. Caderno
CRH.  Salvador, v. 26, n. 69, p. 433-448, Set/Dez. 2013. Disponivel  em:
<http://www.redalyc.org/html/3476/347632192002/>. Acesso em: 15 nov. 2018.


http://www.uesc.br/cursos/pos_graduacao/mestrado/turismo/dissertacao/dissertacao_armando_costa.pdf
http://www.redalyc.org/html/3476/347632192002/
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e outras denominacdes®®!

, tendo como atividade econdmica o turismo, comércio, producdo
rural e o trabalho em feiras livres.?*

Embora tenha afirmado anteriormente e talvez de forma exagerada que qualquer
pessoa de Cachoeira poderia servir a pesquisa, 0 publico observado foi estritamente a
comunidade da Irmandade da Boa Morte. Porém, para as entrevistas, além de pessoas da
confraria buscou-se pessoas, na maioria idosas e tradicionais da cidade; bem como historiados
locais, professores de historia e outras pessoas que possuem algum tipo de registro ou
informacBes importantes que pudessem colaborar com a pesquisa. Quanto a utilizacdo de
pessoas idosas, reporta-se aqui, as ideias de Bosi que valoriza as reminiscéncias com a riqueza
de detalhes muitas vezes nao contempladas na histéria nem em documentos oficiais. Por esta
raz&o também fazem parte do publico alvo desta pesquisa. 2

Os pesquisados se dividem em dois grupos: o primeiro € o grupo de irmas da Boa
Morte. Estas, por serem participantes da irmandade tem de 45 anos até a idade que possuirem.

Normalmente ndo existe ex-irméd da Boa Morte. Algumas delas ndo sabem ler ou tem
pouca escolaridade, mas pertencer a Irmandade é motivo de status, pois proporciona
possibilidades jamais imaginadas de projecéo a estas mulheres. Dona Analia Leite fala dessa

projecao:

Eu entrei com 46 anos de idade. Encontrei la Tonha, Elvinha, Filhinha, Dazinha e
outras irmds que Deus ja levou. Me sinto orgulhosa de ser imé da Boa Morte. Eue,
sendo irmd da Boa morte ja fui no Rio de Janeiro, no Hoton Palas fazer uma
palestra. Fui pra Son Paulo pa fazer uma palestra |4 e dai fui p4 os Estados Unidu;
fui pa Atranta, pa Georgia, fui a Nova York, fui a Miami...®*

Pelas falas da participante da para notar a baixa escolaridade, também se pode notar
o orgulho de participar da confraria. Ela fala de onde a participacdo da irmandade a levou.
Uma vez participante, somente quando morrem sdo substituidas por outras. Neste

caso as irmds tinham de 45 a 98 anos de idade. Segundo Dona Nilza Prado

As mulheres sdo escolhidas a partir dessa idade para poder ter tempo para a
irmandade. Antes disso a mulher é muito ocupada, né? Tem filhos pra cuidar, casa,
marido... a gente trabalha também.... Quando a gente é mais velha e que j& criamos

%1 |BGE INSTITUTO BRASILEIRO DE GEOGRAFIA E ESTATISTICA. Caracteristicas Gerais da
Populagao. Resultados da Amostra. 2010. Disponivel em:
<https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cachoeira/pesquisa/23/22107>. Acesso em: 15 nov. 2018.

282 CASTRO, Armando Alexandre. O patriménio histérico-cultural e o turismo na Cidade Heroica de Cachoeira-
BA: potencialidade x realidade. Interagdes - Internacional de Desenvolvimento Local, v. 7, n. 11, p. 113-119,
Set. 2005. Disponivel em: <http://www.interacoes.ucdb.br/article/view/503/547>. Acesso em: 15 nov. 2018.

8 BOSI, 1979, p. 11.

%84 Dona Anélia Leite dia 21 de Setembro de 2017 em conversa com o pesquisador.


https://cidades.ibge.gov.br/brasil/ba/cachoeira/pesquisa/23/22107
http://www.interacoes.ucdb.br/article/view/503/547
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os filhos podemos contribuir com a irmandade, na venda de produtos, conseguindo
dinheiro para a Irmandade e para a festa, pra organizar as coisa... Com a idade a
gente tem tempo pra tudo isso.?®

O outro grupo de pesquisado sdo pessoas da cidade de Cachoeira que estdo, de algum
modo, ligadas ao que acontece na cidade. Sdo pessoas também maduras e até velhos que tem
conhecimento das festas e tradi¢cGes da cidade e que conhecem a Irmandade de Nossa Senhora
da Boa Morte pela vivéncia, pela tradicdo oral, pela participacdo nas missas e procissoes, pelo
conhecimento do Candomblé, por participarem também dos cozidos, dos carurus e do samba
de roda por diversos anos. Sdo pessoas com conhecimento de causa que contribuiram de
forma significada. Entre esses tem pessoas iletradas, que fala das tradicbes e das
reminiscéncias, das vivéncias e daquilo que os impacta. Ha também profissionais da cidade
que conhecem a Historia, como Davi Silva que é guia turistico. Também faz parte do grupo
de pesquisados, professores de histéria e historiadores locais que falam com maior
profundidade de algo que pesquisaram e contribuiram de forma mais significativa e objetiva.

Outro contato a destacar é Valmir Conceicdo. Este é filho da terra e também filho de

santo®%®

e por ser guia turistico e divulgador participante da Boa Morte, tem o status de
afilhado. Lembrando que esta participacdo ndo inclui as reunides internas e ceia branca,
restritas apenas as mulheres. As demais atividades sdo abertas ao publico e homens podem
participar livremente.

Também, entre os pesquisados que sdo da area de histéria ha o professor Antdnio
Pereira. Este mora em Capoeirucu, distrito de Cachoeira. Durante o seu tempo de atividades
laborais foi professor de historia, vereador, diretor de escola e é referéncia local sobre o
conhecimento de Cachoeira, de suas festas e tradicdes; isso se da pelo fato de ser filho de
Cachoeira, catélico devoto e profundo conhecedor da histéria e devocdo da Boa Morte. O
professor Fabio Batista, também professor de historia e Mestre em Histdria pela Universidade
Federal do Reconcavo. E colega de trabalho do pesquisador e colaborador da sua pesquisa. Na
secdo seguinte buscar-se-a fazer uma analise destas observagdes, encontros e depoimentos

analisando-os a luz do referencial teérico proposto.

%8 Dona Nilza prado em 20 de Setembro de 2017 em conversa com o pesquisador.

28 Também conhecido como Oga. Filho de santo do sexo masculino, que ndo incorpora orixa e a partir de sua
feitura nasce com 7 anos e seus direitos. Suas fungdes sdo, de auxiliar a manter o terreiro em ordem, colaborar
com sua forca fisica, ajudar com os animais de quatro pés sacrificados e ter com a casa uma grande atencdo em
dias de festa. Ha varios Ogas com diferentes fun¢des num terreiro. SANTOS, Nadja Antonia Coelho dos. O
Candomblé na representacdo da lalorixa. Entrelacando — Revista eletrdnica de Culturas e Educacao. Educacéo e
Africanidades, Cachoeira, n 4, ano 2, p. 26-37, 2011. Disponivel em: <encurtador.com.br/anul3>. Acesso em: 21
abr. 2020.
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3.3 Andlise das observaces e depoimentos

Nas observacdes dos movimentos e acdes desenvolvidos pela Irmandade estava a
intencdo de conhecer melhor e identificar, tanto na vida quotidiana quanto na celebracdo das
festividades da Boa Morte; aspectos da identidade religiosa do grupo em suas origens
africanas que, de alguma forma se mesclam com o catolicismo, promovendo um dialogo
religioso entre religides de matrizes distintas. (parte do texto retirada por orientacdo da banca
por citar categorias que nao serdo mais tratadas neste trabalho)

Para poder analisar e interpretar tais questdes foi utilizado do método interpretativo
de Geertz para, através dele, fazer uma interpretacdo do modus vivendi e operandi da
confraria e identificar quais aspectos sdo identificados como sincretismo e quais sdo de
hibridismo. No entanto, esta ndo € uma tarefa muito simples, uma vez que Gerrtz ndo conhece
esta realidade, mas a aplicabilidade do seu método apontou o caminho para a interpretacéo,
amparado por outros tedricos nesta empreitada. Geertz, busca interpretar as experiéncias para
depois utilizar relatos daquelas interpretagdes para “conclusdes sobre expressdo, poder,
identidade, ou justica, sentimo-nos, a cada passo, bem distantes de estilos-padrdo de
demonstrago. Utilizamos desvios, encontramos por ruas paralelas™?®’,

A anélise interpretativa de Geertz acha eco na hermenéutica de outros autores que
corroboram com o objetivo de estudar a cultura, ampliando a compreensdo do objeto de
estudo bem como suas a¢des e contextos.

Hermenéutica remete, etimologicamente aos processos de interpretacdo e de
compreensdo. Toda perspectiva que se tem a vista ja € em si mesma uma compreensao e
interpretacdo. E ambas partem de uma estrutura prévia caracterizada (posi¢do prévia, visao

prévia, concepcdo prévia) adstrita a circunvisdo do intérprete. Sobre isso Heidegger afirma

A interpretacdo do algo como algo funda-se, essencialmente, numa posi¢do prévia,
visdo prévia e concepcdo prévia. A interpretacdo nunca é a apreensdo de um dado
preliminar isento de pré-suposicdes. [...] Em todo principio de interpretagdo, ela se
apresenta como sendo aquilo que a interpretacdo necessariamente ja pde, ou seja, que
é preliminarmente dado na posicgao prévia, visao prévia e concepgao prévia.

Gadamer concebe a tradigdo hermenéutica em que o mundo € interpretado a partir de

pré-compreensfes ou mesmo preconceitos que estdo condicionados a determinados

287 GEERTZ. C. O saber local: novos ensaios em antropologia interpretativa. Petrépolis , RJ: Vozes; 1997, p. 14.
%88 HEIDEGGER, Martin. Ser e Tempo. Petrépolis, VVozes, 1988, pag. 207.
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horizontes. Estas compreensdes prévias resultam de um ponto de vista, provavelmente

historico, podendo ser considerados o0s pressupostos da compreensao. Ele afirma

A compreensdo somente alcanca sua verdadeira possibilidade, quando as opinifes
prévias, com as quais ela inicia, ndo sdo arbitrarias. Por isso faz sentido que o
intérprete ndo se dirija aos textos diretamente, a partir da opinido prévia que lhe
subjaz, mas que examine tais opinides quanto a sua legitimacéo, isto é, quanto a sua
origem e validez.?®

Os sujeitos participantes do circulo hermenéutico se relacionam mediante a relacédo
com 0s objetos num didlogo argumentativo, por isso € muito importante para a producdo de
conhecimento. Para tanto se faz necesséria a incorporacdo de principios da codeterminacéo da
parte com o todo, estabelecendo uma relagéo entre sujeito e objeto, pois:

0 homem, ao interpretar qualquer fenbmeno, ja possui antecipadamente uma pré-
compreensdo difusa do mesmo, um pré-conceito, uma antecipacdo prévia de seu
sentido, influenciada pela tradigdo em que se insere (suas experiéncias, seu modo de
vida, sua situacio hermenéutica etc.).”°

Desta forma se revela a reflexividade da pratica desta metodologia: O interprete
precisa incluir-se e a sua interpretacdo no circulo hermenéutico. Desta forma promove-se 0
encontro entre sujeito e objeto fundindo seus horizontes e produzindo conhecimento.

Gadamer diz:

N&o é s6 a tradigdo e a ordem de vida natural que formam a unidade do mundo em
que vivemos como homens; o modo como nos experimentamos uns aos outros e
como experimentamos as tradi¢des historicas e as construgdes naturais de nossas
experiéncias e do nosso mundo formam um auténtico universo hermenéutico com
respeito ao qual nés ndo estamos encerrados entre barreiras insuperaveis sendo
abertos a ele.”"

Nesta discussdo sobre a producdo do conhecimento pela hermenéutica, Casal
aproxima-se da visdo gadameriana quando afirma: “o dispositivo metodoldgico essencial € o
didlogo, didlogo entre individuos, dialogo entre observador e observado, didlogo entre
interpretado e intérprete, independente da temporalidade de cada objeto”?%?. E dialogando que

se opera a fusdo de diferentes horizontes. Na relagcdo entre sujeito e objeto, intérprete e

8 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e Método. Petrépolis: Vozes, 1997, p. 42.

2% pEREIRA, Rodolfo Viana. Hermenéutica filoséfica e constitucional. Belo Horizonte: Del Rey, 2001, p. 21.
#1 GADAMER, Hans-Georg. Verdade e método. Traducdo de Flavio Paulo Meurer. 3. ed. Petrépolis: Vozes,
1997. p. 26.

22 CASAL, 1996, p. 50.
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interpretado o sentido é apreendido e compartilhado. A partir dessa premissa pode-se afirmar
que a interpretacdo se dé na produgdo intersubjetiva do conhecimento.

Ao se discutir a aplicacdo da metodologia hermenéutica pensa-se na multiplicidade
de tradicOes teoricas. Geertz assim coloca sobre a tematica; “é justamente uma explicagdo que
eu procuro, ao construir expressdes sociais enigmaticas na superficie. Todavia, essa
afirmativa, uma doutrina numa clausula, requer por si s6 uma explicacdo”*** A hermenéutica
entdo é uma ferramenta utilizada a compreenséo.

Assim sendo “cumpre a Hermenéutica explorar a estrutura essencial do ato de
interpretagdo, refletir sobre as suas condi¢Oes de possibilidades, seus limites e as
extraordinarias implicacdes derivadas da compreensdo desta estrutura ¢ desse processo™?%.
Neste caso, a Hermenéutica seria a préatica reflexiva do préprio ato interpretativo.

A partir desta breve apresentacdo da teoria Hermenéutica, a observacdo e dialogos
com as pessoas sobre a Irmandade da Boa Morte ganhou maior significado. Tendo ciéncia de
que através desta ferramenta poderia fazer a interpretacdo da irmandade e pontuar aspectos
estabelecidos no horizonte da pesquisa, podendo-se chegar a ele, ainda que ndo fosse a Unica
interpretacdo, e construir um conhecimento, um saber, uma visao na dialética estabelecida.

Geertz diz que a cultura pode ser imaginada como composta por um ndmero
virtualmente infinitos de sinais intencionais colocando a cultura na categoria de texto. Neste
caso, ele afirma que o pesquisador deveria remover do horizonte do seu trabalho a intencéo de
buscar uma verdade objetiva e suas atividades de veriam ser como a de um critico literario.>*®

A partir dessa premissa vamos lendo a Irmandade.

A confraria em questdo, conhecida como Irmandade de Nossa Senhora da Boa
Morte, tem como caracteristica, ser formada apenas por mulheres negras. Nasceu num
periodo de instabilidade de uma sociedade escravista na cidade de Salvador, no Estado da
Bahia, que na época tinha por volta de 65.000 habitantes, divididos em grupos sécio-
ocupacionais. Este periodo foi marcado por algumas revoltas anti-lusitanas sendo uma das
mais importantes, a revolta dos malés em 1835, como afirma Reis.?*® Tanto em Salvador
como na cidade de Cachoeira, A Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte trouxe consigo
os elementos vivos da cultura afro-brasileira como: oralidade, indumentaria, vocabulério,

elementos da religiosidade, masica, danca dentre outros.

% GEERTZ, 1989, p. 15.
2 SOARES, 1994, p. 14.
2% GEERTZ, 1989, p. 19.
2% REIS, 2003, p. 27.
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Durante esse periodo em que os turistas vem a cidade, sdo acompanhados por guias
que explicam a festa e a irmandade dando contexto ao que se v& com a histéria que provocou
esse movimento e 0 mantém até os dias atuais. Um dos guias, Valmir da Conceicéo,

acolhendo um desses grupos explica:

a irmandade foi idealizada em Salvador de cunho catélico e porque algumas dessas
mulheres ganhavam liberdade mais cedo, trabalhavam para comprar a carta de
euforia dos que ainda estavam na escraviddo. Muitas delas saiam para trabalhar e
recebiam o titulo de ganhadeiras por irem as ruas. Essas mulheres também tinham
religido. Muitas delas foram convertidas pelo processo mariano de evangelizacdo da
igreja Catdlica apresentando Maria como a quarta pessoa sagrada no mundo e
comeca a nascer as irmandades chamadas de leigas que nasciam com ou sem
aprovagéo do clero da época.”’

Ele continua contando algo importante de como faziam para comecar uma
irmandade. Mesmo com a dificuldade de classe social ou da condicdo de escravos ou ex-
escravos tinham a iniciativa de comegar a devo¢do a um santo catélico sem deixar suas raizes.

Valmir continua:

0S grupos, principalmente os grupos organizados abolicionistas comegavam 0s
movimentos e diziam: vamos comegar uma igreja; vamos adotar um santo da nossa
veneragdo e vamos ser catdlicos. Quando elas edificaram uma igreja na
Barroquinha, em Salvador, adotaram Nossa Senhora da Boa Morte/Gldria para sua
veneracio e passaram a ser, entdo, justamente, cat6licas.**

A despeito de se dizerem catolicas e até se sentirem assim, fica evidente nas falas de
Valmir, que as préaticas do culto afro também faziam parte da Irmandade da Boa Morte. Ou
seja, essa era uma forma de camuflar o culto afro e continuar a pratica-lo com a roupagem
catdlica. Eles iam a missa como queriam seus senhores e comungavam obedecendo 0s rituais
do catolicismo, semelhantes aos cristdos novos que se converteram ao catolicismo mas
praticavam o judaismo em seus lares. Porém a atitude que aconteceu em Salvador com a

construcdo da Igreja da Barroquinha revelou-se uma afronta ao catolicismo da época.

Edificando uma igreja Catolica e no fundo um terreiro de Candomblé, a sociedade
da época, ndo recebeu isso, ndao aceitou isso muito ‘grato’. Entdo comegou uma
perseguicdo religiosa, uma perseguicdo politica. Digo politica porque ao se
organizarem para realizarem algo estavam fazendo um movimento politico de

27 \Jalmir Conceicdo é afilhado da Irmandade da Boa Morte e guia turistico da cidade, com um grupo de turistas
dia 16 de agosto de 2017, falando sobre o surgimento da Irmandade em Salvador e como veio para Cachoeira. O
pesquisador estava acompanhando as suas atividades por a ocasido da Festa da Boa Boa Morte, quando se
pronunciou ao grupo visitante.

2% Valmir Conceicéo é afilhado da Irmandade da Boa Morte, com um grupo de turistas dia 16 de agosto de
2017, falando sobre o surgimento da Irmandade em Salvador.
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oposicdo ao costume da época. Se apresentarem como mulheres negras, ex escravas,
sendo cat6licas com sua propria igreja... a sociedade nao recebeu isso muito bem.
Muitas mulheres foram perseguidas por conta disso e acabaram indo embora. Umas
foram para outros lugares do pais, outras voltaram para sua gente na Africa e outras
foram para os Estados Unidos, mas a maior parte acaba migrando para Cachoeira.?”

O fendmeno da Boa morte observado pelos turistas e até pelos participantes da festa
ndo tem o0 mesmo significado que o feito pela leitura do pesquisador que a decifra com maior
profundidade interpretativa.

A implicagdo incontorndvel aqui € a de que o Continente do Significado é
inatingivel para o investigador estrangeiro a cultura estudada: embora os
significados de uma cultura sejam totalmente publicos, s6 podemos nos aproximar
deles através de adivinhacdes, conjecturas.®

Para Geetz os textos antropologicos sdo por eles mesmos interpretacGes e, na
verdade de segunda ou terceira mao, pois somente o nativo faz essa leitura em primeira méo,
pois se trata da sua cultura.>®

A despeito da evidéncia da cultura africana nesta confraria, para que pudesse existir,
deveria estar ligada a uma igreja para que pudesse funcionar. Em Salvador foi a Igreja da
Barroquinha e em Cachoeira esta vinculada a Igreja da Ordem terceira do Carmo que era
frequentado pela elite da época, desde 1820. De acordo com Tavares>*, e posteriormente por

303

Claudio Nascimento,” passou para a Igreja de Santa Barbara da Santa casa de Misericordia

onde existem imagem da Nossa Senhora da Boa morte e da Nossa Senhora da Gloria, e
finalmente para Matriz resistindo, portanto, a quase dois séculos. O professor Fabio Batista

conta, em entrevista realizada na escola onde trabalha com o pesquisador:

A irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, desde que foi criada, teve como
principal objetivo, e ainda tem até hoje, a devocéo e o culto a Nossa Senhora. Além
desses, outros objetivos eram, secundariamente, a pratica de empréstimos e auxilios
financeiros, levantar doagdes e juntar dinheiro para a compra da liberdade de
escravos. Também em caso de falecimento de pessoas associadas, a irmandade
providenciava as missas e o sepultamento. Todas estas atividades continuam com
excecdo da compra de alforria para escravos.**

299 \/almir Pereira em 16 de agosto de 2017.

300 GEERTZ, 1989, p. 30-31.

%! GEERTZ, 1989, p. 25.

%02 TAVARES, 1964, p. 335.

%03 Relato oral em conversa com Claudio Nascimento, historiador nascido e criado em Cachoeira. 14 de agosto
de 2017, por ocasido da festa da Boa Morte.

304 Relato oral em conversa com o Fabio Batista, professor e historiador nascido em S&o Félix, cidade vizinha a
Cachoeira, separada apena pela ponte D, Pedro Il sobre o rio Paraguacu. 14 de agosto de 2017, por ocasido da
festa da Boa Morte.
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Nota-se neste ponto, os elementos de duas culturas diferentes em costumes e
religiosidade, mas que se aproximaram para a o surgimento de uma irmandade. De um lado
todos os costumes da cultura africana, inclusive com sua religiosidade, mas se percebe a
Igreja catolica com seus costumes referendando a Irmandade com a Santa, objeto de devocao
da Irmandade. Entendendo que a prépria religiosidade é uma atividade cultural e que tem
marcos identitarios da cultura, seria incoerente tratar de tais aspectos culturais.

Na historiografia brasileira sdo recorrentes as discussdes sobre a realidade étnica
brasileira. No processo de formacao da sociedade brasileira, as desigualdades sociais e étnicas
trouxeram uma realidade diversificada que delinearam a sociedade atual. As experiéncias
religiosas luso-americanas se misturaram com os elementos da prética religiosa dos negros
que, também se misturou as préaticas dos habitantes nativos da terra - 0s indios-, que anexados
e justapostos &s praticas cristds marcam os tracos culturais.>®

As observac0Oes realizadas durante a pesquisa, ao visitar a irmandade, acompanhar a
festa de Nossa Senhora da Boa Morte, em documentos, videos e conversas informais com as
pessoas da cidade e da boa Morte, levaram a identificar elementos considerados como
sincretismo na andlise interpretativa. Tais elementos sdo, o culto e devocdo a uma santa
catolica, as rezas, missas, a liturgia catolica, a procissdo e o sentimento de fé expresso em
suas faces, cantos e ladainhas propriamente da Igreja Catdlica, apresentado por mulheres
negras com todas as indumentarias e penduricalhos utilizados nos seus cultos africanos.

Mott fala sobre o assunto:

Sua explicacdo antropolégica [do sincretismo religioso afro-brasileiro] pode ser
sumariamente resumida em dois niveis: 1) ao cultuar santos catélicos, os africanos
estavam apenas iludindo os donos do poder e os catequistas, pois sua devocao
dirigia-se ndo a Nossa Senhora ou a Santo Ant6nio, mas as divindades dos seus
ancestrais camufladas atras das imagens dos brancos; 2) os santos catdlicos foram
incorporados ao pantedo de origem, aumentando e intensificando a magia
africana.®®

No caso do estudo da Boa Morte, fica evidente a segunda hipétese da citagdo anterior
pelas falas de D. Anélia, que evidenciam as falas de Mott quando fala da correspondéncia de

santos catolicos a orixas

%05 | UZ, Mbnica Abud Peres de Cerqueira. Resisténcia religiosa afro-brasileira e indigena contra a intolerancia
ao racismo no Brasil. Sacrilegens, Juiz de Fora, v. 15, n. 2. 2018. Disponivel em:
<http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2019/04/10.pdf >. Acesso em: 28 nov. 2019.

%06 MOTT, 1986, p. 146.


http://www.ufjf.br/sacrilegens/files/2019/04/10.pdf
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Na igreja Santo Antonio é Ogum, mas é Santo Antonio. Aqui Nossa Senhora da Boa
Morte, ela tem um simbolo dela. Mas sdo coisas que a gente nao tem condigdo de
revelar assim. SO na hora dos céanticos ali. Tem Sdo Jorge, que no candomblé é
Oxossi. Tem Senhor do Bonfim que é Oxala, tem Nossa Senhora das Candeias que é
Yemanja. Cada um tem sua maneira de ser, né? >’

Esse relato que embora haja uma correspondéncia em sujeitos de adoragdo, no
Candomblé o orixa é orixa. O caso do culto afro, para permanecerem fiéis a sua crenca, 0s
africanos precisaram se adequar aos costumes impostos pela religido oficial do pais, o
catolicismo. A permanéncia com 0s seus orixas, ainda que relacionados a santos catolicos é
uma forma de resisténcia por ndo abrir mao de suas origens. No entanto a aproximagao com
outras crencas consegue quebrar de alguma forma a resisténcia e sofrer a influéncia dessa
proximidade.

Ferretti analisa o sincretismo como uma caracteristica de fenébmeno religioso quando

afirma;

Isto ndo implica desmerecer nenhuma religido, mas em constatar que, como 0s
demais elementos de uma cultura, a religido constitui uma sintese integradora
englobando contetidos de diversas origens. Tal fato ndo diminui, mas engrandece o
dominio da religido, como ponto de encontro e de convergéncia entre tradi¢des
distintas. **®

O Candomblé, por sua origem africana, tem elementos e caracteristicas particulares
do culto e reveréncia aos Orixas (ancestrais negros). Ha também elementos atribuidos ao culto
indigena (Caboclos) e traz referéncias importantes e fundamentais para o entendimento do

universo mitico das religides brasileiras:

Existe que é justamente essa coisa do sincretismo. Aqui é uma entidade religiosa
Catélica, mas obedecendo ao sincretismo religioso baiano essas santas mulheres nos
terreiros de macumba elas adotam e aceitam outro nome que € o de Nana, de
Yemanj4, etc. E realmente uma ligacdo do sincretismo religioso baiano que ja
adotado pela Igreja Cat6lica ja ha alguns anos, e isso as pessoas aqui aceitam na
maior naturalidade.®®

Fazendo uma sintese integradora, entende-se que festas populares como a de Nossa
Senhora da Boa Morte, parece manter e organizar a juncao de diferentes identidades e crencas
que refletem, na maioria das vezes imagens arquetipicas expressas também, no sincretismo

religioso da populagao. Neste contexto Geertz afirma que “essa religiosidade, além de ser

%07 Analia da Paz Santos, Irma da Boa Morte em depoimento em 12 de janeiro de 2018.
%08 FERRETTI, 1999, p. 114.
309 \/almir Pereira dos Santos, em 19 de julho de 2017, em depoimento ao pesquisador.
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uma motivacdo a atividade religiosa e a devogdo, nos parece um ajustamento entre as agdes
do ser humano a uma ordem coOsmica imaginada e projetada no plano da experiéncia
humana”®*.

Um segundo aspecto que os estudos levaram a identificar, foi o processo de
hibridacdo presentes na Irmandade da Boa Morte. Pode-se destacar que além da justaposi¢do
da fé catdlica, sobre as religides de matrizes africanas, que determinados tracos religiosos se
tornaram estranhos se comparados as praticas originais. Esse processo de ressimbolizacdo
estabelece estruturas hibridas que de acordo com Bernd: “um processo de ressimboliza¢do em
que a memoria dos objetos se conserva e em que a tensao entre elementos dispares gera novos
objetos culturais que correspondem as tentativas de tradugdo ou de inscricdo subversiva da

»31Lque sdo ressignificadas e traduzidas culturalmente. E

cultura de origem em outra cultura
importante lembrar que a autora mostra preocupacdo com a tensdo poderia vir a existir na
prevaléncia das estruturas hegemaonicas sobre as minoritarias.

Falando sobre esta questdo de ressignificacdo, Maria Olivia Santana diz em conversa

ao pesquisador sobre a forca dessas mulheres e afirmacao de sua identidade:

A Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte € um grande simbolo da resisténcia e
da capacidade de reinvencdo das mulheres negras, porque as mulheres que ndo
tiveram acesso a escola, ndo tiveram acesso a nenhuma estrutura de poder,
conseguiram se reconstruir em sua identidade e assim... é... quebrar barreiras.
Porque a irmandade tem uma forga extraordinaria. Aquelas mulheres de terreiro de
Candomblé, de religido de matriz africana, resolvem adentrar o espago do
catolicismo e refazer o catolicismo, redesenhar o catolicismo.**?

No que toca a religido esta preocupacdo € valida, no entanto, 0s movimentos de
resisténcia da religiosidade de matriz africana no Brasil apresentam esta previsdo pessimista e
néo se conclui, em a&mbito geral, porque mesmo se defrontando com atitudes preconceituosas,
a religido afro-brasileira achou o seu lugar na histéria e ocupou o seu espaco social. Mott da

um exemplo de hibridacéo religiosa presente no Acotunda.

Na Danca de Tunda a simbiose entre o Deus Courd e o catolicismo é
impressionante. Malogrado algumas testemunhas delataram terem ouvido ‘palavras
que encontram nossa Santa Fé Catdlica’, o discurso das filhas do Santo Coura era
mais de respeitosa alabanca do que de oposic&o ou desprezo ao pantedo catélico.®

%19 GEERTZ, 1978, p. 104

' BERND, 2004, p. 101.

312 Maria Olivia Santana é uma politica, Pedagoga, militante do movimento de mulheres negras e fundadora da
Unido de Negros Pela Igualdade em conversa com o pesquisador em visita a festa da boa Morte em 16 de agosto
de 2018.

3 MOTT, 1986, p. 146.
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A insercdo de elementos cristdos na pratica do Acontundd mostra a poténcia da
resisténcia e sobrevivéncia das tradicGes africanas no Brasil. N&do se pode afirmar que esse
processo se da de forma natural ou espontanea. O que se sabe é que as culturas, em geral
tendem a se misturar e diversificar, visto que ndo existem formas culturais puras, mas culturas
que, de alguma forma, sofrem a influéncia do meio em que vivem.

Da mesma forma que o Acontunda se estabeleceu no Brasil, 0 Candomblé existir e se
estabelecer num territdrio catolico, em outra cultura religiosa pode ser interpretado como um
hibridismo cultural e religioso. Cultural por causa de suas origens e religioso porque o0s
elementos da religiosidade africana estdo presentes, mas ja modificados com a influéncia da
religido lusitana e também indigena. A religido continua com fortes tracos animistas mas tem
elementos modificados pela influéncia de outra fé.

Um segundo aspecto considerado € apropriacdo das Santas cat6licas por um grupo
claramente praticante do culto aos orixas. Fala-se das santas porqué a santa vive dois estagios

e por isso recebe dois nomes.

Na dormicao, se chama Nossa Senhora da boa Morte, pois segundo consta a tradi¢ao
é exatamente Boa Morte porque, em vez de morrer, ela dorme e depois acorda como
Nossa Senhora da Gloria e é assunta ao céu. E um processo interessante porque a
participacdo da Igreja catolica nas festividades da Boa Morte fica restrita a missa e a
partici%géo na procissdo, mas mesmo estas, sdo coordenadas pelas irmés da Boa
Morte.

Ainda abordando sobre esta aproximacdo entre os dois cultos, os adptos do
Candomblé tem uma referéncia entre os orixas para 0s santos catolicos. Esta elacdo é antiga e
era uma forma driblar ou enganar a igreja nos tempos de escravidao e se tornou tradicdo para
eles num pais maioritariamente catdlico. Elaina Guimaraes fala da correlacéo entre santos e

entidades:

Sem autonomia e com o catolicismo, advindo dos portugueses, como religido
dominante na época, 0s negros trazidos ao Brasil em navios negreiros eram
impedidos de manifestar as crencas nos Orixas, cujo culto era apontado como
heresia e feiticaria por escravocratas e fazendeiros de varias regifes do pais. Na
tentativa de defender a religiosidade e a identidade de um povo, eles mantiveram a
crenca atraves dos Otas [pedras]. Assim, cada Orixa tinha sua pedra - colocada
dentro imagens que representam os santos catolicos - reverenciada sem a opressdo
dos senhores. Desta forma, deu-se inicio ao sincretismo religioso, através da
associacdo dos orixas aos santos catélicos, e funcionando como uma maneira de
livrar-se dos castigos e perseguicdes religiosas da época. Assim, quando se cultuava

314 Fabio Batista em relato oral por ocasido da Festa da Boa Morte em 14 de agosto de 2017.
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Santa Barbara, estava se referindo a lansd; ao rezar para Nossa Senhora da
Conceicéo, falavam com lemanja.*"®

Um terceiro aspecto, ainda ndo concretizado, é a cogitacdo de participagdo de
pessoas brancas na Irmandade da Boa Morte. Embora a maioria da confraria ndo concorde
ainda, ja existe a cogitacdo desta possibilidade, de acordo com informacao do Prof. Anténio
Pereira®®

As dindmicas culturais, ou 0s processos transformadores de cultura quase sempre
estéo articulados com o mundo contemporéneo que envolve pessoas, valores ideias e objetos.
A esses processos socio-culturais onde estrutura e praticas que existiam separadas se cruzam e
produzem outras praticas distintas,

O ultimo aspecto que se buscou ressaltar na pesquisa esté relacionado ao seu titulo,
uma vez que a irmandade tem como proposito celebrar a vida. Os motivos da sua existéncia e
da devocdo a santa da Boa Morte ndo é sem proposito. Como antes ja foi comentado, o
objetivo da confraria sempre foi a busca da melhoria de vida das participantes, em ajudarem-
se mutuamente e ajudar a sociedade. Na busca de esmolas e donativos, no juntar de recursos,
no planejar as atividades sempre esteve a intencdo solidaria de ajuda mutua e, no tempo da
escraviddo, a compra da liberdade de um ou outro escravo que vivia sob as agruras de feitores
cruéis ou para comprar a liberdade de negro fugido, caso fosse capturado pelos capitdes do
mato. A Irmandade também celebra a vida dando dignidade aos seus participantes no fim da
prépria existéncia. Outra atividade desta confraria era garantir enterro digno aos negros, que
muitas vezes eram enterrados como indigentes. Desta forma também celebravam a morte dos
que j& se foram a evocando suas raizes de culto aos ancestrais, como fala Dona Agda de

Oliveira,

Nossa festa € celebrar a missa para as Irmas falecidas para dai entdo comemorar o
movimento da festa. Sem fazer a missa delas, faz de conta que é uma oferenda, é
uma festa pra elas, nés ndo podemos fazer. De forma que essa missa que nds
fazemos pra eles, a noite dela é pdo, peixe e vinho. Faz de conta que € a festa delas
que nds estamos celebrando. E ai é que vai ter o enterro da morte. (...) NOs estamos
confiadas em Maria e nossa luta, tudo o que nds pedimos e lutamos nds vencemos
com a graca dela mesmo. E a gente ficamos orgulhosas com o valor, com o amor e
com o mistério de Maria. Estamos aqui Mée, até o dia que Deus e V6s quiser.®’

31> GUIMARAES, Elaine. Entenda a ligacdo entre os santos catélicos e os orixas. Uninabuco, 2018. Disponivel
em: <http://www.joaquimnabuco.edu.br/noticias/entenda-ligacao-entre-os-santos-catolicos-e-0s-orixas>. Acesso
em: 02 dez. 2019.

318 professor de Historia filho de Cachoira em depoimento ao pesquisador em 15 de agosto de 2017.

17 Dona Agda de Oliveira, irma da boa Morte, explicando ao pesquisador a devogdo & morte e s irmas
falecidas. 13 de agosto de 2017.


http://www.joaquimnabuco.edu.br/noticias/entenda-ligacao-entre-os-santos-catolicos-e-os-orixas
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Em conversa com Valmir, grande conhecedor da irmandade ele coloca como a festa
desta da Boa Morte, a despeito do nome e de fazer uma festa toda devotada a morte, o ponto
alto das festividades se da no momento em que a santa volta a vida, ou acorda de sua

dormicdo. Ele fala de como a Irmandade da importancia a vida

A Festa da Boa Morte acontece como realmente acontece ha quase 250 anos. Essa é
a Unica Irmandade acredito eu no Brasil e no mundo que obedece a esses critérios
religiosos, porque elas aqui ddo um complemento realmente a passagem de Maria, a
assungao e morte, e também a assungdo com vida. Entdo é a Unica Irmandade que
faz toda a celebracdo desde o inicio, até chegar o dia da assuncdo. E o dia do
sentimento, o dia do veldrio, a dedicagdo as almas, depois tem a assuncdo, depois da
assuncédo tem a dedicacdo pra vida, onde tem muito samba, muita comida e muito
axé para todos 0s que estiverem presentes.*'®

Importante ressaltar que a concepcdo da morte para o culto afro tem significado
proprio, mas ainda assim, se considera que a dormi¢do de Maria seria como a morte e
ressurreicdo do préprio Cristo. A morte de Maria esta relacionada ao modelo da morte e
ressurreicdo de Jesus Cristo. Através da morte o ser humano vai de encontro a possibilidade
de entrega a algo maior que o transcende [Deus] e o realiza sumamente.

Segundo Santos, para 0 Nago, a morte ndo significa absolutamente a extingéo total,
ou aniquilamento pois, “Morrer é uma mudancga de estado, de plano de existéncia e de status.

1 319

Faz parte da dinamica do sistema que inclui, evidentemente a dindmica socia e completa:

(...) O ser que completou com sucesso a totalidade de seu destino estd maduro para a
morte. Quando passa do aiye [mundo] para o orun [além/espago sobrenatural], tendo
sido celebrados os rituais pertinentes [axex€], transforma-se automaticamente em
ancestre (...) e podera inclusive ser invocado como Egum. Além dos descendentes
gerados por ele durante a sua vida no aiyé, podera por sua vez participar na
formagéo de novos seres, nos quais se encarnara como elemento coletivo.*?

De sorte que a devocdo a Nossa Senhora da Boa Morte passou a ter também um
significado social, permitindo a agregacdo dos escravos, facultando a manutencdo de sua
religiosidade num ambiente hostil e delimitando um instrumento corporativo de defesa e de
valorizacdo do individuo, tornando-se, por todas essas razdes, um inigualavel meio de
celebracdo da vida. Se chegou a esta percepcdo a partir do cruzamento de informacdes de

diferentes fontes, além da observacéao de videos e in loco dos movimentos da Irmandade.

318 \/almir Pereira dos Santos em depoimento ao pesquisador em agosto de 2017, por ocasio da festa.
319 SANTOS, 1996, p. 221.
%20 SANTOS, 1996, p. 222.
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Nesse sentido, o relato oral e observacdo possibilitaram interagir com o objeto,
conforme Bibeau, compararando as narrativas produzidas pelos interlocutores como qualquer
conhecimento localmente construido como ponto de partida para a compreensdo; e depois a
ideia de que as histdrias concretas na vivéncia dos desafios devem ser considerados e
compreendidos a partir de um determinado contexto sociocultural.?*

A busca de conhecimento neste contexto, requer um cuidado e aproximagao para que
o conhecimento flua e a interpretacdo seja mais proxima possivel da realidade. Segundo
Geertz se faz necessario “adquirir familiaridade com a superficie da realidade”®* buscando
familiarizacdo com o objeto de estudo, com as pessoas envolvidas, com 0s costumes e
atividades. Este seria o primeiro passo. Seguindo a este seria olhar por detras dos cenérios e
ler nas entrelinhas, ou seja, ndo se limitar ao que se é dado superficialmente, sendo preciso
buscar significados mais profundos ou voluntariamente mais escondidos. Isto se d& na
interacdo do pesquisador com os seus informantes, os subtextos da cultura os intersticios, 0s
siléncios, disfarces, etc.

As narrativas apresentadas pelos interlocutores se mostraram vivas e claras a medida
em que o pesquisador acompanhou de perto as atividades e devocdo da Irmandade. Ao
observar de longe, ou num conhecimento superficial ndo se tem a dimensdo do que de fato
acontece ou como é de fato a irmandade. Ao estar perto e dentro do contexto das falas e
vivéncias, 0s suspiros, lagrimas, siléncios, canticos e dancas ganham especial significado na
inerpretacdo das acdes e do que significam para a pesquisa.

O terceiro passo da sugestdo de Geertz que se buscou fazer foi seguir os passos dos
adivinhos. Isto se faz seguindo dois passos; a) a selecdo de pessoas, autoridades, 0s
contadores das narrativas, os informantes para construir a narrativa para o pesquisador e
considerar que 0 processo interpretativo € na mesma natureza da adivinhagdo nao no sentido
magico da tarefa, mas que advém da possibilidade do pesquisador conectar os signos por ele
selecionados, identificando-os dentro de um sistema de significados ou modo de pensamento
que prevalece dentro do grupo estudado.

Por fim, a quarta regra para desenvolver a interpretacdo antropoldgica de forma
confiavel, cabe ao pesquisador “se comprometer no esforco cooperativo criativo™*?® que,
segundo Ricoeur a interpretacdo seria 0 preenchimento dos espagos vazios numa cooperacao

entre escritor e leitor dos textos (considerando texto toda a informacéo). O significado néo é

321 BIBEAU, G. Entre sens et sens commun. Ottava: Societé Royale du Canada. 1992.
%22 GEERTZ, 1989, p. 62.
323 RICOEUR, P. Do texto & ac¢éo: ensaios de hermenéutica. Portugal: Rés-Editora, 1989.
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um produto coletivo ja dado, mas esse é, em vez disso, incessante e criado cooperativamente
pelos atores culturais, sob varios aspectos negociados entre eles e publicamente revelados.

Para compreender o verdadeiro significado da morte para o contexto da Irmandade
da Boa Morte é necessario um esfor¢o cooperativo das falas das irméds com o aprofundamento
da tradicdo e da historia tanto dos povos africanos como da tradi¢do catolica. Esse esforco
colaborativo se d& nas conversas com as irmas e com os historiadores que ressignificam as
acOes e falas com os dados histdéricos e documentais. Enquanto as falas sdo carregas de
emoc0es e significados religiosos e pessoais, a historiografia é ciéncia que confirma, nega ou
redirecionam os fatos para a verdade ou para proxima dela. Os poucos registros, os estatutos
de fundacéo, jornais da época e ao longo da existéncia da irmandade testemunham de sua
trajetdria, resisténcia e contribuicao social.

A partir da concepcdo de Geertz para interpretar o que se observou e 0 que se
conversou com os envolvidos da pesquisa, neste capitulo buscou-se interpretar as acdes dos
atores da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte, como protagonista de um movimento
entre a Africa e a Europa no que diz respeito a origem racial e étnica e entre 0 Candomblé e a
Igreja Catolica e o Candomblé no que diz respeito a religiosidade. Nesse viés interpretativo
viu-se uma estreita relacdo entre cultura e religido e a etnia como aspecto relevantetanto da
cultura como da religi&o.

Na andlise interpretativa buscou-se considerar a aproximacdo destes grupos
religiosos entendendo como um fenémeno singular. Verificou-se a existéncia do Candomblé
num territério catolico, a apropriacdo da santa catdlica, e uma terceira situacdo, ainda néao
concretizada é a possibilidade de inserir pessoas caucasianas na Irmandade. Ainda ndo
aprovaram, mas se cogita, mesmo com a observacdo de muitas do grupo dizendo que
decaracterizaria a irmandade.

De acordo com a interpretacdo das observacdes e das conversas sdo: a correlacdo
entre santos catolicos e orixas, a participagdo das missas, procissdes, rezas, ladainhas,
proprias da igreja Catdlica, o padre vestir-se de branco como um babalorixa durante a missa e
procissao e depois voltarem para seus proprios rituais, voduns e orixas.

Para Geertz para se poder fazer uma interpretacdo mais aproxima de determinada
realidade social se faz necessario estar la nas pesquisas para firmar-se como Gltima ideia a
qual se fundamenta a o Programa da Descrin¢do Densa. Trata-se do pesquisador como autor.

Geertz também apresenta 0s aspectos subjetivos da interpretacdo de uma realidade
objetiva onde apresenta que dois pesquisadores pesquisando o mesmo fenémeno, ou uma

cultura distinta, ela estara igada ao foco ou paradigma e portanto sujeita a mais de uma forma
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de andlise e de compreengdo: “Incapazes de recuperar a imediatez do trabalho de campo para
sua reavaliagdo empirica, escutamos determinadas voces e ignoramos outras”,***

Neste caso a interpretacdo da Irmandade da Boa Morte, estudada neste trabalhao a
luz de Clifford Geertz, mesmo sendo investigada por outro pesquisador € com 0 uso das
mesmas ferramentas ter4 tuances diferentes de acordo com os paradigmas do outro
pesquisador.

Quando se trata de descricdo ndo existem certas ou erradas por se tratarem de
afimacdo. N&o se pode dizer que é o verdadeiro em oposi¢do ao falso pois toda descricao se

faz de forma afirmativa, de uma visdo positiva de alguém.

A cultura de um povo é um conjunto de textos, eles mesmos conjuntos, que o
antropologo tenta ler por sobre os ombros daqueles a quem pertencem. Existem
enormes dificuldades em tal empreendimento, abismos metodoldgicos que
abalariam um freudiano, além de algumas perplexidades morais. Esta ndo ¢ a Unica
maneira de se lidar sociologicamente com as formas simbdlicas. O funcionamento
ainda vive, e 0 mesmo acontece com o psicologismo. Mas olhar essas formas como
dizer alguma coisa sobre Miolo Os_nervos_e_0s_0ssos_do_oficio algo, e dizer isso
a alguém, é pelo menos entrever a possibilidade de uma analise que atenda a sua
substancia, em vez de formulas redutivas que professam dar conta dela.**

A Antropologia Interpretativa, coforme apresentada por Geertz, esta mais focada no
refinamento do debate que naa busca de um consenso. Esse refinamento concentra na
capacidade do pesquisador se aprofundar tanto sua descricdo quanto interpretacdo. Sendo
assim o autor imerge, em seus relatos, em uma nova cultura. Ele ndo se coloca no lugar dos
sujeitos observados, a saber, a comunidade da Boa Morte, pois ndo se tem a pretencdo de
identificar-se com ela, mas de dialogar confraria enquanto representante de sua prépria
cultura.

Por fim, a despeito do nome poder sugerir morte, a irmandade celebra a vida.
Primeiro porque ela trabalha a vontade de viver, de ajudar, servir e festejar. Surgiu com essa
finalidade e se mantém ainda a vida de Nossa Senhora da Boa Morte/Gloria. Dangas, musicas,
comidas, alegria e festa porque Nossa Senhora vive e foi assunta ao céu... por tudo isso

celebram com os orixas.

%24 GEERTZ, 1989, p. 15-16.
%25 GEERTZ, 1078, p. 321.
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CONCLUSAO

O presente trabalho teve como premissa perceber a Irmandade Nossa Senhora da Boa
Morte e na aproximacao religiosa com a Igreja Catdlica. Para tanto, foi necessario buscar a
sua histdria em seus contextos sociais, culturais e religioso para que se pudesse dar um
contorno aproximado desta confraria a fim de compreender a sua existéncia, luta e
singularidade. Foi uma pesquisa social de abordagem qualitativa e usou como ferramentas a
observacao e o relato oral e foi analisada na perspectiva da antropologia interpretativa de
Clifford Geertz.

A Irmandade da Boa Morte é uma instituicdo de quase 250 anos de existéncia, de
carater social composta apenas por mulheres negras do século XVIII até o inicio do século
XXI. Hoje a Irmandade € composta por 23 mulheres negras e por um administrador. Nascida
em Salvador (Bahia), a quase 250 anos, sua sede se encontra, atualmente, na cidade de
Cachoeira (Bahia). Seus principais eventos buscam expressar 0 que se pode chamar de
catolicismo barroco brasileiro, de indeclinavel presenca processional nas ruas, seja por certa
tendéncia para a incorporacdo aos festejos propriamente religiosos, de rituais profanos
pontuados de muito samba e comida. E também conhecida por que seus membros sdo
participantes do candomblé e devotos de Nossa Senhora da Boa Morte. O ponto alto da
devocéo nas celebridades da festa da boa morte é realizada entre os dias 13 e 15 de Agosto,
quando comemora a dormicdo da Nossa Senhora da Boa Morte ¢ a sua “ressurrei¢do” e
assuncdo ao céu como Nossa Senhora da Gléria. Os festejos marcam a celebracdo como
evento turistico cultural e religioso que atrai pessoas de todo pais e até de fora, colocando o
evento dentro do circuito turistico da Bahia.

A pesquisa, por sua natureza, exigiu longas horas de observacdo, acompanhamento
em dois anos consecutivos das festividades da Boa Morte, conversas com as pessoas que
conheciam, historiadores, membros da confraria e se mostrou um trabalho demorado, mas
gratificante. Além dos relatos orais, varias outras fontes foram estudadas para juntar
elementos suficientes para a interpretagdo. Embora esta seja de certo modo subjetiva e, talvez
possa existir outras interpretacbes para 0 mesmo fendmeno, a pesquisa conseguiu identificar
as caracteristicas do que é significativo dentro do contexto do campo religioso local, do
estado da Bahia e também do Brasil.

A Proposta era saber em que medida a aproximagdo entre matrizes religiosas
diferentes poderiam conviver pacificamente sem perder as caracteristicas do seu culto

original. Para isso, foi necessario conhecer o processo de formacgdo da Irmandade, sua
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trajetoria, historia e forma de atuagdo na localidade onde estdo e verificar o seu modo de
viver, suas acdes, festividades o como trabalham para dar continuidade as suas tradigdes com
respeito e chamando a atencdo de turistas nacionais e internacionais.

Neste trabalho procurou-se apresentar as questdes comuns ligadas a questdo cultural
bem como aquelas ligadas a religiosidade, uma vez que a religido e a cultura dialogam e tem
aspectos similares e de interdependéncia. No entanto foram pontuados alguns deslocamentos
tanto do catolicismo quanto do candomblé para este dialogo vivo e constante, presente na
realidade cachoeirana dentro da Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte. E uma histéria
viva e atuante dessa possibilidade de coexisténcia e harmonia de universos tao distintos.

A pesquisa também proporcionou conhecer outra matriz religiosa diferente da
praticada pelo pesquisador, mostrou a possibilidade de didlogo entre a Irmandade e o
catolicismo e que, a despeito de algumas dificuldades, podem buscar consenso e uma vida
harmonica. No caso em questdo, Irmandade de Nossa Senhora da Boa Morte ndo somente
resistiu durante todos estes anos, como ganhou espaco social, sobrevivéncia da sua religido e
promoveu uma interacdo entre duas matrizes religiosas com celebracdo, alegria e muito
respeito entre as religides envolvidas neste municipio. Mostrou também as conquistas de
mulheres simples, muitas delas iletradas e sua autonomia na condugdo da confraria e
festividades. As falas de Valmir Oliveira, de Maria Olivia Santana, das irmds mostram esse
empoderamento de resisténcia e devogdo. A prdpria existéncia desde uma época em que
mulheres e ex-escravas que viviam em uma sociedade patriarcal, machista e escravista até a
atualidade, onde estas categorias ainda lutam por um lugar ao sol, demonstram formas de
promocao de afirmacéo dignas de aplauso.

Vale ressaltar que este é um trabalho concluido por hora. O fendmeno € interessante
e intrigante, podendo ser estudado sob outras perspectivas ou mesmo um aprofundamento na

mesma perspectiva desta institui¢do tdo impressionante e dindmica.
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APENDICE
QUESTIONARIO

DADOS DE IDENTIFICACAO

Nome:

Data e local de nascimento:
Data e local da entrevista:
Endereco:
Telefone:
Email:

QUESTOES DA PESQUISA

Hé& quanto tempo o(a) sr. (sra.) mora na regido de Cachoeira.

Na sua opinido, quais as datas mais importantes para a cidade de Cachoeira?

Qual a importancia da festa da Nossa Senhora da Boa Morte para a cidade de
Cachoeira?

Ja participou alguma vez das festividades da Boa Morte? Em que medida?

Qual o conhecimento que tem sobre esta irmandade?

Tem conhecimento de como surgiu esta irmandade?

Qual a importancia da irmandade no passado e agora?

Como o(a) sr. (sra.) V& esta aproximagdo do culto de raiz africana com a igreja catélica
vivenciado pela Irmandade?

Como se sente a cada ano quando se aproxima as festividades da Boa Morte?

. Como vocé entende o sentimento da comunidade cachoeirana em relacdo a festa da

Boa Morte?
De que forma a Irmandade da Boa Morte contribui para a importancia cultural e
religiosa da cidade?





