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RESUMO

A dissertacdo pretende analisar a identidade de Jesus no Evangelho de Tomé, uma colecédo de
sentencas proferidas por Jesus atribuida ao apostolo Judas Tomé. Para situar a obra na historia
da literatura faz-se necessario estudar a tradicdo sapiencial judaica e crista, principalmente, as
colecBes de sentencas, € 0 género literario evangelho para identificar o género de Tomé. A
partir das influéncias, demonstra-se que a obra é um evangelho de sentencas e que é um
documento sobre a tradicdo de Jesus que contém caracteristicas sapienciais. Do ponto de vista
tematico e de origem, o evangelho pertence ao corpus literario tomasino do cristianismo
sirfaco. Quanto a identidade de Jesus, o evangelho apresenta sentengas nas quais tanto Jesus
quanto seus discipulos demonstram quem é ele. Nessas sentencas identificadoras ressoam
tradi¢Bes do cristianismo primitivo que procuravam definir uma doutrina sobre a identidade
de Jesus.

Palavras-chave: Evangelho de Tomé, literatura sapiencial, sentencas, identidade, Jesus,
Vivente, Luz, Todo, Sabedoria.
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ABSTRACT

The dissertation aims to analyze the identity of Jesus in the Gospel of Thomas, a collection of
sentences spoken by Jesus, and it was attributed to the apostle Judas Thomas. In order to
situate this research in the history of literature, it is necessary to study the Jewish and
Christian Wisdom tradition, collections of sentences, and the literary genre gospel to identify
the genre of Thomas. From the influences, it was shown that the work is a gospel of sentences
and that it is a document on the Jesus tradition that contains wisdom features. From a thematic
and origin point of view, the gospel belongs to the Thomasine literary corpus of Syriac
Christianity. As for the identity of Jesus, the gospel presents sentences in which both Jesus
and his disciples demonstrate who he is. In these identifying sentences resound traditions of
Early Christianity that sought to define a discourse on the identity of Jesus as Wisdom.

Keywords: Gospel of Thomas, wisdom literature, sentences, identity, Jesus, Living, Light,
All, Wisdom.
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INTRODUCAO

Os estudos académicos sobre o Evangelho de Tomé (EvT) ja tém quase 60 anos de
historia. Este texto foi descoberto em 1945 em Nag Hammadi, no Egito, e publicado em
1959.1 Muitos aspectos da obra foram analisados exaustivamente, porém, novos aspectos sdo
percebidos ou recuperados. No ambiente académico brasileiro o tema € ainda pouco
explorado. Esta dissertacdo veio trazer esta contribuicdo por trés razdes principais:
Disponibilizar em lingua portuguesa uma discussédo sobre o tema; ampliar as discussdes sobre
a identidade de Jesus no cristianismo primitivo e discutir em Ciéncias das Religides,
principalmente pelo viés literério, este evangelho que é atualmente difundido por movimentos
esotéricos contemporaneos como um cristianismo alternativo, porém, mostraremos que 0
valor deste texto estd além deste uso. Trata-se de um documento importante para
compreendermos a histdria e a diversidade do cristianismo primitivo.

O EVT é uma colecdo de 114 sentencas proferidas por Jesus. Sua origem foi em
Edessa, na Siria, entre fins do século | e inicio do século Il d. C. No prdélogo, a autoria é
atribuida ao apodstolo Judas Tomé. A denominagdo “evangelho” se deve ao explicit da versdo
copta e a propria temética do texto que se assemelha aos evangelhos sindticos e formalmente
a fonte Q. Neste trabalho, discutiremos o problema do género “evangelho de sentengas”. O
evangelho foi citado pelos pais da igreja e outros escritores da igreja primitiva. Porém, ndo foi
admitido no canon. Seu uso esteve associado a movimentos considerados heréticos como 0s
manigueus, 0S naassenos e 0s gnadsticos.

A fonte primaria sera a traducdo portuguesa do Evangelho de Tomé de Raymond
Kuntzmann e de Jean-Daniel Dubois.? Para fins de analise léxica da lingua copta utilizamos o
texto copta editado por Bentley Layton®e o recurso da versdo interlinear de Michael W.
Grondin* e de F. Brown.®> As palavras em lingua copta no corpo do texto foram transliteradas

seguindo os critérios de Thomas Lambdin®, mas mantivemos os caracteres coptas nas notas de

1 HAYGOOD, Lisa. The Battle to Autenticate “the Gospel of Thomas”. LUX, A Journal of Transdisciplinary
Writing and Research from Claremont Graduate University, v.3, n. 1, 2013, p. 1-31.

2 KUNTZMANN, Raymond; DUBOIS, Jean-Daniel. Nag Hammadi: O Evangelho de Tomé: textos gndsticos
das origens do cristianismo. Traducdo de Alvaro Cunha. S&o Paulo: Paulinas, 1990.

3 LAYTON, Bentley. Coptic Gnostic Chrestomathy. A Selection of Coptic Texts with Grammatical Analysis and
Glossary. Leuven: Peeters, 2004.

4 A edicdo bilingue interlinear copta/inglés do Evangelho de Tomé. Disponivel em: <http://gospel-
thomas.net/x_transl.htm>. Acesso em: 17 fev. 2017.

5 A edicdo bilingue interlinear copta/inglés do Evangelho de Tomé. Disponivel em:
<http://freelyreceive.net/metalogos/files/th_interlin.html>. Acesso em: 17 fev. 2017.

¢ LAMBDIN, Thomas O. Introduction to Sahidic Coptic. Macon: Mercer University Press, 1983.
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rodapé. Nos estudos comparativos da tradi¢do de sentencas de Jesus, utilizamos a edicdo da
fonte Q de John Kloppenborg.” Todas as citaces biblicas sdo da Biblia de Jerusalém.®

Metodologicamente, dividimos o trabalho em trés capitulos. A proposta da
dissertacdo é apresentar o género evangelho de sentencas, em comparacdo com os evangelhos
de narrativas. Procuramos classificar os principais tipos de sentencas e demonstrar seu uso na
literatura greco-romana e no Novo Testamento (NT) e seu uso dentro da literatura sapiencial
judaica e cristd. Essas discussfes sobre géneros literarios foram antecipadas com a teoria
literaria de Mikhail Bakhtin e de seu circulo. Em seguida, verificamos o contexto discursivo
do EVT, suas origens, contexto social e ideoldgico, temas teoldgicos, utilizando o conceito de
intertextualidade de Jdlia Kristeva. Situamos o texto dentro da literatura siriaca do
cristianismo primitivo, especificamente da literatura que se desenvolveu em torno do nome do
apostolo Judas Tomé. Por fim, atingimos o escopo deste trabalho, a analise das sentencas que
tratam da identidade de Jesus.

A pesquisa parte do seguinte problema: Qual é a identidade do Jesus no Evangelho
de Tomé? E se desdobra nas seguintes questdes: E possivel formar uma imagem de Jesus a
partir deste evangelho? Qual a diferenca e a similaridade entre o Jesus de Tomé e aquele dos
evangelhos sindticos? E qual a importancia desta identidade dentro do cristianismo primitivo?
Para realizarmos a pesquisa, tomamos como marco historico as pesquisas relacionadas ao EVT
a partir dos anos 60, com fontes bibliograficas do circulo de estudiosos estadunidenses como
Stephen Patterson®, Stevan Davies'®, April DeConick!! e os europeus Gilles Quispel, Risto
Uro?2, lvan Miroshnikov e Eliana Stori*® e materiais da literatura cristé e judaica dos séculos |
e Il d. C., com intertextualidade com o evangelho.

O nosso marco tedrico-conceitual em relacdo a teoria literdria dentro da qual
abordamos o EVT sdo conceitos de Mikhail Bakhtin, de seu circulo e de Jalia Kristeva. Em

relacdo as abordagens do texto do evangelho, utilizamos os critérios de datacdo, contexto,

" KLOPPENBORG, John. Q, the Earliest Gospel: An Introduction to the Original Stories and Sayings of Jesus.
Kentucky: Westminster John Knox Press, 2008.

8 BIBLIA DE JERUSALEM. 32 edigdo. S&o Paulo: Paulus, 2004.

® Stephen Patterson é académico das Ciéncias da Religido, da Willamette University. Estuda cristianismo
primitivo, evangelhos apdécrifos, fonte Q e evangelho de Tomé.

10 Stevan Davies é professor de Ciéncias da Religido e um de suas obras mais famosas é sobre os Evangelhos,
incluindo o de Tomé. Escreveu sobre o tema as obras The Gospel of Thomas and Christian Wisdom e Gospel of
Thomas: Annoted & Explained.

11 April DeConick é uma professora de Novo Testamento e Cristianismo Primitivo, assume a cadeira do
Departamento de Religido da Rice University desde 2013.

2 Risto Uro é professor de estudos do Novo Testamento na Faculdade de Teologia da Universidade de
Helsinque (Finlandia) e membro do Clare Hall College, da Universidade de Cambridge. Sua principal obra sobre
o0 Evangelho de Tomé é Thomas: Seeking the Historical Context of the Gospel of Thomas.

13 Eliana Stori é académica italiana especialista em Estudos Siriacos.
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interpretacéo e teologia de Stephen Patterson, Stevan Davies, April DeConick, Gilles Quispel,
James Robinson, Helmut Koester, John Kloppenborg, Richard Valantasis e Nicholas Perrin.

A analise do EVT foi realizada segundo os pressupostos bakhtinianos de dialogismo,
interdiscursividade, cronotopia, acabamento estético, polifonia e o0 conceito de
intertextualidade de Jalia Kristeva. Consideramos o texto do evangelho polifénico e
atravessado de diversos discursos que possibilitam a contextualizacdo da identidade de Jesus.
Dentro desse transfundo tedrico, analisamos os epitetos de Jesus para descobrirmos a sua
identidade, que tomamos como hipo6tese uma identidade sapiencial em seu sentido global.

A metodologia da intertextualidade de Kristeva foi aplicada em trés direcdes: Na
direcdo horizontal, situamos o autor Judas Tomé e sua comunidade com todos os discursos
ideoldgicos de seu meio social; na direcdo vertical, analisamos o corpus literario anterior ao
EVT, o género sentencas nas literatura greco-romana e judaica, o desenvolvimento das
sentencas dentro da tradicdo de Jesus e os antecedentes da literatura sapiencial judaica.
Analisamos o corpus sincronico do evangelho, os textos do NT, a literatura sapiencial cristg,
da literatura patristica e obras gndsticas de Nag Hammadi.

Em sintese, no primeiro capitulo, discutimos o género evangelho de sentencas a
partir dos conceitos bakhtinianos. Para fins dessa discussdo, comparamos os evangelhos de
narrativas (Mateus, Marcos, Lucas e Jodo) e os evangelhos de sentencas (Evangelho Q e
Evangelho de Tomé). Elencamos as teorias que procuram uma filiacdo para os evangelhos de
narrativas na literatura grega e judaica, classificamos as sentencas em chreiai e gnomes e
demonstramos o desenvolvimento dessas sentencas dentro da tradicdo de Jesus. Como o
género sentencas tem relacdo com tradicbes de sabedoria, estudamos os antecedentes da
literatura sapiencial e o prosseguimento deste tipo de literatura no cristianismo primitivo.

No capitulo segundo, buscamos o contexto literario imediato do EvT. Para
discutirmos a relacdo entre o evangelho e estas literaturas, usamos o conceito de
interdiscursividade a partir de Bakhtin e de intertextualidade de Julia Kristeva. Em torno do
nome do apdstolo Judas Tome desenvolveu-se uma literatura que a chamamos de tomasina.
Ela se desenvolveu na Siria. Os Atos de Tomé, o Livro de Tomé e o Hino da Pérola formam
um conjunto de textos atribuidos a Tomé que compartilha temas comuns como o
autoconhecimento, a unido com o divino, ascetismo e a ideia de se tornar gémeo de Jesus.
Situamos esses textos dentro dos discursos ideoldgicos e sociais contemporaneos ao EVT. O
cristianismo siriaco convivia com uma cultura helenista e desenvolveu um acento ascético e
mistico, diferentemente do Ocidente. Como esforco de introdugdo ao problema da identidade

de Jesus, identificamos os principais temas teologicos do Evangelho. Na tradigédo literaria
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tomasina, h4 uma busca de unido com o divino que exige um comportamento ascético do
cristdo. S&o tipicos do EvT o tema da unificacdo, do retorno a condicdo adamica, do
afastamento do mundo e o de se tornar “gémeo” de Jesus.**

No capitulo terceiro, analisamos a identidade de Jesus no EvVT. A questdo principal
aparece no logion 13: “Comparai-me com alguém e dizei-me a que me assemelho”. A partir
desta provocacdo de Jesus aos discipulos, analisaremos os logia 13, 43, 51, 52, 77, 82, 86 e
108 que trazem epitetos e referéncias identificadoras de Jesus. Nestes logia, Jesus é
identificado como luz, todo, Filho do Homem. Assumiremos com Stevan Davies, a postura de
que Jesus no EVT ndo somente um sabio, e que ¢ identificado com a propria sabedoria.’® Os
diversos epitetos de Jesus podem ser lido globalmente a partir deste ponto de vista. Com
Miller e Brito sustentamos que Jesus € um personagem polifénico.

A expectativa é de que esta pesquisa contribua para um melhor conhecimento da
literatura cristd primitiva, que reduza a marginalizacdo de textos apdcrifos, que amplie as
discussdes em torno da formacédo das tradicdes sobre Jesus. Além de fornecer uma discussao
sobre a pluralidade de géneros de evangelhos no cristianismo. Do ponto de vista social, este
trabalho visa os movimentos religiosos contemporaneos que tentam resgatar um Jesus
sapiencial. A pesquisa contribui para o aprofundamento deste tema dentro das tradi¢cdes do
cristianismo primitivo, evitando reducionismos ou esteretipos de textos apdcrifos e

colocando-0s como documentos importantes para o conhecimento da historia do cristianismo.

14 Utilizaremos os termos “geminalidade” e “geminificagdo” para se referir a esta condicio espiritual exigida
pela comunidade tomasina de se tornar semelhante o igual a Jesus. (Do latim geminus, gemini: “gémeo”)

15 DAVIES, Stevan. The Gospel of Thomas and Christian Wisdom. New York: The Seabury Press, 1983, p. 81-
82.
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1 O GENERO EVANGELHO DE SENTENCAS

Como fundamentacdo tedrica e metodoldgica, apresentaremos 0s conceitos
bakhtinianos de dialogismo, vozes, exotopia e géneros discursivos. Em seguida, procuraremos
situar o Evangelho de Tomé dentro das tradicdes literarias da antiguidade. Primeiramente, o
faremos quanto ao seu género e a relagdo com os evangelhos canbnicos e com colecdes
sapienciais antigas. Depois buscaremos sua filiagdo com a literatura sapiencial judaica e

crista.

1.1 Dialogismo e a natureza dos géneros literarios

1.1.1 Conceitos bakhtinianos sobre linguagem e literatura

Como transfundo tedrico e metodoldgico para a analise da identidade de Jesus na
obra Evangelho de Tomé, utilizaremos alguns conceitos bakhtinianos. Mikhail Mikhailovich
Bakhtin (1895-1975) estrutura suas obras em torno do principio do didlogo e por meio deste
compreende a natureza da linguagem, da relacdo entre pensamento e realidade, entre
individuo e sociedade e da definicdo dos papéis de autor e interlocutor na obra literaria. Seu
trabalho envolve diversos campos do saber, neste trabalho nos interessam sua filosofia e sua
teoria literaria.'® Segundo Michael Holquist, Bakhtin fundamenta o conhecimento que temos
da realidade aos moldes do filésofo Immanuel Kant. Este pensamento considera que ha uma
distancia entre mente e mundo e que ndo had acesso imediato entre 0 eu e 0 outro. A
aproximagao se da através da linguagem, portanto, via dialogo. */

A consciéncia do outro e a autoconsciéncia sao construidas dialogicamente. As
consciéncias individuais participam de uma cadeia de ideologias, que comporta cosmovisoes
e teorias. A linguagem tem um papel mediador na construgdo da consciéncia. A consciéncia
individual se forma impregnando-se dessas cosmovisdes dentro de interagdes sociais.*® Para
Bakhtin, a linguagem é um fenémeno social que acontece na interacdo verbal. Portanto, a vida

cotidiana e a literatura estdo impregnadas de interagdes e de dialogos. Bakhtin entende

BELICHIRIGOITY, Maria Terezinha Py. A Formagdo do Sentido e da Identidade na Visdo Bakhtiniana.
Cadernos de Letras da UFF — Dossié: Literatura, Lingua, Identidade, n. 34, 2008, p. 181-206.

" HOLQUIST, Michael. Dialogism: Bakhtin and His World. New York: Routledge, 2002, p. 13-19.

18 BAKHTIN, Mikhail; VOLOCHINOV, Valentin. Marxismo e Filosofia da Linguagem. S&o Paulo: Hucitec,
1997, p. 33-34.
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didlogo em sentido amplo, isto €, abrange toda a comunicacdo verbal.® Michael Vines
observa que se todas as relacdes e constru¢des de mundo sdo mediadas pela linguagem e pelas
relacBes sociais o conhecimento absoluto e puro da realidade € impossivel na perspectiva
bakhtiniana.?

O conceito bakhtiniano de acabamento se refere ao modo como séo efetuadas as
representaces tedricas dentro da complexidade dos fendmenos da realidade. Esta
complexidade ndo pode ser reduzida a um sistema dogmatico absoluto e autoexplicativo. O
conhecimento da realidade ¢ mediado pela percepcdo humana e ndo pode ser reduzida e
fechada.?! Ha duas forcas em tensdo na vida e na cultura: a forca centripeta que procura
centralizar os processos ideoldgicos, historicos e sociais e tende a superar o plurilinguismo; e
a forga centrifuga que resiste a unificacio e a centralizaco da vida e da cultura.??

A producdo estética ndo rettm o momento Unico do ser que € marcado pela
transitividade. O evento histérico ndo € captado pelo trabalho estético. A realidade histérica
do ser € uma experiéncia Unica e irrepetivel. Os atos da existéncia sdo objetivados no
conhecimento, porém, é uma tentativa que nédo esgota o seu conteudo. No mundo da vida, no
gual o homem vive, experimenta e produz, tudo se realiza uma Unica vez. Mas é no mundo da
cultura que se objetiva esses atos e os torna disponiveis para o conhecimento. Segundo
Bakhtin, sdo dois mundos “mutuamente impenetraveis”.?3

Como a cultura ndo esgota 0 mundo da vida, o ndo-acabamento de sentido na
producdo estética prossegue. Os novos contextos sugerem novas respostas. A interagdo com a
linguagem do outro produz resposta porque o processo € de um dialogo reciproco.? O
processo de acabamento do outro depende do excedente perceptivo. Os horizontes concretos
de duas pessoas ndo coincidem. O outro ndo consegue enxergar uma dimensdo minha, assim
como ele consegue ver uma parte de mim a qual ndo tenho acesso. Este lugar Gnico que ocupo
no mundo me permite um excedente visual do outro. A exotopia é um beneficio quando se
trata do conhecimento do outro. O excedente visual que tenho do outro completa o

conhecimento dele ao acessar uma dimensao que ele ndo pode por si mesmo ter acesso. O

¥ BAKHTIN, 1997, p. 123.

20 VINES, Michael. The Problem of Markan Genre: The Gospel of Mark and Jewish Novel. Leiden; Boston:
Brill, 2002, p. 38.

2L VINES, 2002, p. 39-40.

22 BAJTIN, Mijail. Teoria y Estética de la Novela: Trabajos de Investigacion. Traduccion de Helena S. Krilkova
y Vicente Cazcarra. Madrid: Taurus, 1989, p. 88-89.

22 BAKHTIN, Mikhail. Toward a Philosophy of Act. Austin: University of Texas Press, 1993, p. 1-2.

24 BAJTIN, 1989, p. 161-162.
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excedente visual e a exotopia contribuem para o acabamento do outro sem comprometer sua
originalidade.®

A alteridade é necessaria para o acabamento do outro. Por meio do movimento
exotopico, 0 eu se aproxima da visdo de mundo e do sistema de valores do outro, coloca-se
em seu lugar e ao voltar para 0 seu posto constréi uma imagem dele.?® Na ponderacio de
Vines, o diadlogo estabelece pontes sem excluir as diferencas. Ndo se pretende resolver as
tensdes sociais através de uma sintese dialética dos opostos e nem de uma assimilacdo de um
pelo outro. O encontro entre 0 eu e 0 outro permite realizar trocas e enriquecer as
experiéncias. O construto final do processo de conhecimento comporta a permanéncia das
marcas individuais. Diferentemente da objetividade cientifica, o didlogo estabelece uma
medida, teoriza, sem sacrificar a liberdade e a criatividade que sdo inerentes a producédo
estética.?’ Como conclui Julia Kristeva, o didlogo envolve uma ldgica de analogia e de
oposicdo nado-exclusiva.?®

O principio do dialogismo?® se opde as duas vias extremas de acabamento da vida e
da cultura: dogmatismo e relativismo. Na explicacdo de Vines, o dogmatismo € uma via de
conclusdo da vida que ignora a distancia epistémica entre a mente e a realidade. Tal tendéncia
nivela as circunstancias especificas e nichos da vida que ndo admitem reducéo epistémica. Por
outro lado, o relativismo rejeita a validade das propostas de normatizagdo e teorizagdo. A
negacéo e afirmagdo passam a ter valores relativos e intercambiaveis.*

As categorias tedricas ndo sdo capazes de apreender absolutamente ou exatamente
um instante da vida. Segundo Bakhtin, de modo similar, “a contemplagdo estética também ¢
incapaz de agarrar o Ser-evento unico em sua singularidade” (traducé&o nossa).3! A transicdo
entre esta singularidade da vida e o pensamento sé pode ocorrer através de um salto. Apesar

de a ciéncia ndo alcancar a unicidade do evento da vida, ela o considera abstratamente em sua

5 BAKHTIN, 1997, p. 43-45.

2% BAKHTIN, 1997, p. 45.

2T'VINES, 2002, p. 45-47.

28 KRISTEVA, Julia. Introducéo a Semandlise. Sdo Paulo: Perspectiva, 2005, p. 67.

29 Ha trés conceitos interligados em Bakhtin indispensaveis para a andlise de textos literarios. Séo eles
monologismo, dialogismo e polifonia. O monologismo diz respeito a univocidade do discurso, neste sentido, o
outro ndo € uma consciéncia autdnoma, ¢ apenas desdobramento de um “eu”. O dialogismo ¢ a compreensao de
que toda significacdo exige a interacdo de pelo menos duas consciéncias. A polifonia envolve um nivel de
didlogo maior. Envolve uma rede de discursos que se interagem, mas sdo vozes independentes (PIRES, Vera
Llcia; KNOLL, Graziela Frainer; CABRAL, Ederson. Dialogismo e Polifonia: Dos Conceitos a Analise de um
Artigo de Opinido. Letras de Hoje, Porto Alegre, v.51, n. 51, p. 119-126, 2016).

30 VINES, 2002, p. 39-40.

31 No texto em inglés: “aesthetic contemplation as well is unable to grasp once-ocurrent Being-as-event in its
singularity.” (BAKHTIN, 1993, p. 11).
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totalidade.®? Segundo Vines, o pressuposto bakhtiniano do didlogo opera como instrumento
para superar as diferencas entre a vida e a cultura e as tensdes sociais. A partir dele néo se
pretende resolver as tensdes sociais atraves de uma sintese dialética dos opostos e nem de uma
assimilacdo de um pelo outro. O dialogo estabelece pontes, mas ndo exclui as diferencas.
Através dele as experiéncias sdo enriquecidas, as trocas sdo realizadas. A objetividade
cientifica se difere disso. As marcas individuais permanecem neste construto final. Enfim, o
dialogo estabelece uma medida, teoriza, mas nédo sacrifica a liberdade e a criatividade que sao

préprias da producio estética.

1.1.2 A compreensdo dos géneros literarios

Depois da exposicdo desses conceitos bakhtinianos, discutiremos a natureza dos
géneros literarios a partir de Bakhtin e com a contribuicdo de Ingedore Koch, José Luiz
Fiorin, Antonio Marcuschi e de Michael Vines, como embasamento para compreensdo do
género evangelho de sentencas.

Toda a comunicacéo verbal (oral e escrita) se da por uma variedade de géneros.®* Na
teorizacdo de Ingedore Koch, o género se torna um instrumento semiotico para a acao do
enunciador. O autor busca no intertexto modelos textuais adequados para 0 escopo de sua
comunicagdo, considerando o que se quer comunicar, o lugar social e os papéis dos
participantes.®® Seguindo Bakhtin, a escolha do género discursivo depende do objetivo do
autor.%

Os géneros sdo “tipos relativamente estaveis de enunciados” que sd0 consolidados na
sociedade e na histéria. Para cada tempo e situacdo social ha caracteristicas de estilo, de
composicdo e de tema. Ha grande variedade de géneros que vdo desde a conversacao
cotidiana até a tese de doutorado.®” Cada esfera da sociedade possui formas apropriadas de
expressdo. As situagbes condicionam o modo de uso. A utilizacdo indevida de um género

podera causar problemas em determinadas situacdes sociais.®

32 BAKHTIN, 1993, p. 7-8.

3 VINES, 2002, p. 45-47.

34 BAKHTIN, 1997, p. 291.

% KOCH, Ingedore Grunfeld Villaga et al. Desvendando os Segredos do Texto. 22 Edigdo. Sdo Paulo: Cortez,
2003, p. 54.

36 BAKHTIN, 1997, p. 291.

87 KOCH, 2003, p. 54.

8 VINES, 2002, p. 54.
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Segundo Mikhail Bakhtin, os géneros do discurso podem ser classificados em
géneros primarios e géneros secundarios. Os primeiros referem-se & comunicacao verbal e
espontanea do cotidiano. J& os géneros secundarios sdo aqueles tipos relativamente estaveis de
enunciados. Estes enunciados s3o as unidades reais da comunicagdo verbal.*® O teérico russo
ndo elabora uma lista dos géneros. De acordo com Marcuschi, eles sdo fenbmenos socio-
historicos e sdo sensiveis do ponto de vista da cultura, por isso, estdo sempre abertos a uma
variedade de tipos. O dominio de um género significa o dominio linguistico de uma situacédo
comunicativa especifica.*

A tarefa de identificar e classificar os géneros nem sempre é fécil tendo em vista a
natureza do enunciado. Todo enunciado se conecta a uma pluralidade de outros enunciados.
“A variedade dos géneros do discurso pressupde a variedade dos escopos intencionais daquele
que fala ou escreve”.**. Com base na classificacdo de Bakhtin, José Luiz Fiorin identifica
quatro caracteristicas de um género: A estabilidade dos enunciados, os temas, a construcdo e o
estilo. Os enunciados estabelecem relagéo entre vida cotidiana e linguagem.*?

Todo género se vincula a uma situacdo especifica da vida concreta. O estilo, a
composicdo e 0 tema estruturam o enunciado que corresponde a condicdes e finalidades
préprias da vida cotidiana. Os temas versam sobre 0 assunto que se quer tratar, a construcdo
composicional determina os elementos adequados para atender aquela necessidade
enunciativa e o estilo é a escolha de palavras, frases que correspondam aquilo que seja
necessario para que o interlocutor compreenda a comunicac&o.*

A escolha do género e de seus elementos composicionais considera a atitude do
ouvinte e de sua compreensédo do discurso. A pratica comunicativa envolve uma variedade de
géneros porque as intengdes dos locutores comportam uma variedade de situagdes. Bakhtin
pde em relevo o papel do locutor que também é um ouvinte em resposta a algum discurso. Os
enunciados sdo delimitados pelo ponto de contato entre os discursos dos sujeitos. Todo
enunciado tem uma possibilidade de respostas.*

Para Fiorin, o querer-dizer de um autor se concretiza na selecdo de um género.
Aspectos emotivo-valorativos definem essas escolhas. Este procedimento ocorre naturalmente

no cotidiano. E claro que existem géneros menos livres e que exigem certo acabamento e

39 BAKHTIN, 1997, p. 281.

40 MARCUSCHI, Luiz Ant6nio. Géneros Textuais: definicdo e funcionalidade. In: DIONISO, A. P.; BEZERRA,
M. A (Org.). Géneros Textuais & Ensino. Rio de Janeiro: Lucerna, 2003, p. 29.

4 BAKHTIN, Mikhail. Estética da Criagdo Verbal. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997, p. 290-291.

“2 FIORIN, José Luiz. Introdugio ao Pensamento de Bakhtin. Sdo Paulo: Atica, 2006, p. 61.

“ FIORIN, p. 61-62.

4 BAKHTIN, 1997, p. 291.
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padronizacgdo.* Segundo Koch, o autor recorre a um conjunto de géneros de textos que foram
utilizados por geracdes anteriores. Neste patrimonio literario, h4 textos especificos para
determinada situacdo social e que trazem valores que podem ser aplicaveis ao plano de
criagdo do autor. A utilizacdo de um género acarretard na contribuicdo do autor para
ampliacdo dos modelos textuais disponiveis ja que fara uso de um modelo, mas aplicando a
ele o seu proprio estilo.*

O discurso e o texto ttm como unidade basica o enunciado. A enunciacdo € a
utilizacdo singular da lingua com sentido. E tem como caracteristica principal a
irrepetibilidade e ndo pode ser estudado. O estudioso procuraré seus tracos na obra literaria.
Atraveés da pressuposicao de elementos no discurso, torna-se, portanto, possivel reconstituir o
ato enunciativo. Portanto, sem as marcas e tracos no tecido do discurso ndo seria possivel
retornar a este ato Unico. Fiorin identifica trés marcas identificadoras do ato enunciativo: As
competéncias necessarias para produzi-lo, a ética da informacéao e a o acordo fiduciario entre
enunciador e enunciatario.*’

As competéncias necessarias ao enunciador sdo de varias ordens. O enunciador
deveréa ter dominio da gramatica e do léxico da lingua de utilizacdo, da organizacao interna do
discurso e do dominio do texto como meio de expressdo. Soma-se a essas competéncias, 0
dominio das relacBes que o discurso e o texto estabelecerdo com os demais e da situacéo
social onde seré proferida a enunciacdo. Quanto maior for o dominio dessas competéncias e
maior a aproximacao entre enunciador e enunciatario, maior sera o éxito do discurso e do
texto.*8

Nesta exposicdo sobre o0s géneros literarios, temos de realizar alguns
direcionamentos também sobre a compreensdo do texto. A compreensdo de modo responsivo
de um enunciado depende de elementos que possibilitem seu acabamento. A escolha
adequada do género, como ja acenamos, € uma delas. As outras duas sdo o tratamento
exaustivo do objeto de sentido e o intuito discursivo. O éxito da producéo literaria depende da
utilizacdo do género adequado a situacdo comunicativa. *® Segundo a analise de Vines,
Bakhtin considera que o texto opera com o repetivel que é o sistema linguistico (com
gramatica e com léxico) e com o irrepetivel que é caracteristico do enunciado. A linguagem

tem multiplas possibilidades, mas serad a competéncia do enunciador/autor que utilizard o

4 FIORIN, 2006, p. 291-301.

46 KOCH, 2003, p. 55-56.

4T FIORIN, José Luiz. As Astlcias da Enunciacéo: As Categorias de Pessoa, Espaco e Tempo. Séo Paulo: Atica,
1996, p. 31-32.

“8 FIORIN, 1996, p. 32-33.

4 ELICHIRIGOITY, 2008, p. 192.
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repetivel para expressar 0 enunciado que é irrepetivel. A heteroglossia® ¢ a riqueza e a
variedade de vocabulario e de modos de uso axiolégico de uma lingua.®*

O pressuposto bakhtiniano de que a utilizacdo da lingua envolve ideologias da
condicdes ao leitor de se dirigir com atencao para os valores que os textos carregam. O autor
trabalha com essa habilidade da lingua ao procurar impor determinadas intengdes nos seus
textos. As palavras sdo propriedades sociais. Ndo tem como purifica-las de significados
anteriormente impressos. Elas sé se tornam palavras autorais em situacdes especificas, isto e,
no dominio da enunciacdo. O sentido da obra ocorre dentro de interagcdes sociais e nele estéo
conjuntamente a expressdo do autor e as interferéncias sociais.>

No campo da literatura e da producdo estética ha que se considerar, como nos demais
dominios da cultura, a palavra como o lugar da ideologia, como elemento neutro ela pode
servir para diversas ideologias.>® Nas palavras de Bakhtin, “a palavra estid sempre carregada
de um contetido ou de um sentido ideoldgico e vivencial”.>* Além do ambiente social, as
categorias bakhtinianas de espaco e de tempo sdo importantes para a analise do texto. O
cronotopo, como é chamada essa inseparabilidade entre espago e tempo no texto literario,
indica os valores e 0s juizos do autor na formatacéo da obra.>®

Vines considera que a compreensdo do acabamento do sentido do texto acontece
porque ele é uma enunciacgdo unificada. A interpretacdo acontece através do todo da obra. E
neste produto final, o autor do momento criativo ndo é o mesmo que esta impresso. Dentro do
texto, o autor € uma impressdo e € somente por meio dela que podemos conhecé-lo. A
intencdo do autor do momento Unico da enunciacdo é incognoscivel. Se o sentido do texto
fosse rigido e preso no ato autoral somente os leitores que compartilhassem as mesmas
condicBes sociais originadoras do texto é que poderiam entendé-lo. Portanto, o texto contém
mais do que aquilo que o autor pretendeu. O seu potencial semantico nos remete ao conceito

bakhtiniano de heteroglossia.>®

%0 Heteroglossia, em Bakhtin, se refere a pluralidade de vozes sociais que sdo manifestas na linguagem. Todo
sujeito utiliza a linguagem deixando marcas de sua visdo de mundo. A comunicagdo esta constantemente repleta
de valoracGes e nas interagdes sociais geram reagoes, aprovacoes e desaprovagdes. Em suma, a linguagem nao €
neutra de aspectos ideolégicos (PIRES; KNOLL; CABRAL, p. 119- 126, 2016).

SIVINES, 2002, p. 49.

52 VINES, 2002, p. 50-51.

5 BAKHTIN, 1997, p. 36-37.

% BAKHTIN, 1997, p. 95.

%5 VINES, 2002, p. 61-62.

% VINES, 2002, p. 50-53.
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1.2 Aspectos histdricos do género evangelho

Considerando que os géneros literarios assumem formas diversas como proposto por
Bakhtin,®” introduzimos alguns dados histéricos do uso do termo evangelho, no contexto do
cristianismo primitivo. Primeiramente, vale ressaltar que evangelho era um vocébulo
polissémico e comportava varias acepgdes. O substantivo euangelion (“boa nova™) designava
inicialmente apenas mensagem salvifica de Jesus. No século Il, veio a designar também o
género literario desses textos.*® Petr Pokorny®®, ao examinar os textos do Novo Testamento e
do periodo pds-apostdlico, identifica quatro sentidos para o termo evangelho: “a) mensagem
proclamada por Jesus (ver Marcos 1,14-15 e textos paralelos); b) a proclamacéo pds-pascal da
fé cristd; c) o evangelho literario como género central do Novo Testamento (NT); d) uso
metaforico e termos mistos” (traduc&o nossa).®°

No NT, o substantivo euangelion aparece apenas cinco vezes. Nos Atos dos
Apostolos 15, 7, aparece nas palavras de Pedro com o significado de boa nova dirigida aos
gentios e no capitulo 20, 24 como boa nova da graca de Deus. Na Carta de Pedro, 4, 6, a boa
nova € dirigida também aos mortos. Em 4, 17, fala-se de evangelho como condicdo para se
salvar do julgamento divino. Em Apocalipse 14, 6, descreve-se um anjo portador de um
evangelho eterno para anunciar a todas as nagfes. Todos esses usos ocorrem no sentido de
mensagem e ndo de um género literario ou livresco.®*

Na Carta de Clemente aos Corintios (90-100), ha uma referéncia ao “principio do
evangelho” (arché tou euangeliou), porém, para Pokorny seu sentido diz respeito a boa nova
pascal. Ainda ndo hd mencéo ao género ou ao livro. Na Carta de Barnabé (130-132), 0 mesmo
é mencionado com o significado de proclamacdo da mensagem dos doze apostolos. Outra
referéncia é a Carta de Inacio aos Filadélfios (inicio do século 1), na qual o termo evangelho
é usado com as conotacdes de autoridade de Jesus; mensagem de salvacdo e de esperanca ja

proclamada pelos profetas e de mensagem da vida, morte e ressurreico de Jesus.5?

S BAKHTIN, 1997, p. 279.

8 MARTIN, Ralph P.; DAVIDS, Peter H. (Ed.). Dictionary of the Later New Testament and Its Developments.
Illinois; Leicester: InterVarsity Press, 1997, p. 432-433.

SPOKORNY, Petr. From the Gospel to the Gospels: History, Theology and Impact of the Biblical Term
euangelion. Berlin/Boston: Walter de Gruyter GmbH, 2013, p. 2.

60 A. The message proclaimed by Jesus (see Mark 1:14-15 and paralell texts), b. The post-Easter proclamation
of the Christian faith, c. The literary Gospel as the pivotal literary genre of the New Testament, (d. Metaphorical
use and mixed forms).

81 MARTIN; DAVIDS, 1997, p. 432.

62 POKORNY, 2013, p. 178.
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Na Didaqué (120 e 130), aparecem a oracdo do Pai-Nosso e as normas morais
similares ao Evangelho de Mateus. Em trechos diferentes, o autor emprega as expressoes
“evangelho de Jesus”, “instru¢ao do evangelho”. Apesar de indicar um evangelho, ainda ndo
se pode dizer que a referéncia é diretamente ao género evangelho. O sentido ¢ de tradi¢bes de
Jesus relacionadas ao evento pascal.®

J& na 22 Carta de Clemente, escrita provavelmente entre 130 e 150, aparece o termo
com o significado de livro, género. As referéncias do texto, segundo Pokorny, devem ser
possivelmente do Evangelho de Lucas. Por fim, nos escritos de Justino em torno de 150 ou
160, o substantivo euangelion confirma o sentido de obras relativas a Mateus, Marcos, Lucas
e Jodo. Eles sao identificados como “memorias dos apdstolos” (apomnemoeumata ton
apostolon). Provavelmente, ecoe nesta expressdo as “memorias de Socrates” de Xenofonte.%
Justino confirma esta finalidade para os evangelhos ao se referir a eles como memorias
escritas pelos apostolos.®®

Inacio de Antioquia empregava o termo no sentido de kerygma (andncio salvifico).
Provavelmente, foi Marcido o primeiro a designar evangelho no sentido de livro e género
literdrio. No ano 155, Justino faz uso da palavra neste mesmo sentido. No final do século 1,
fixa-se 0 uso de evangelho como género literario nas obras de Ireneu de Lido e de Clemente.
Mais tarde, os escribas passaram a identificar os textos que tratassem da biografia ou das
palavras de Jesus com a expressdo euangelion kata (evangelho segundo...).®® Portanto, a partir
dessa época ha uma distincdo entre a mensagem de Jesus e o género através do qual ela é
transmitida textualmente.5’

Desse modo, o uso amplo e autorizado dos evangelhos candnicos fixou aquela forma
de texto como o género evangelho, porém, a polissemia da linguagem e a variedade dos
géneros possibilitaram a designacdo de diferentes textos como evangelhos. O EVT é um
exemplo de evangelho diferente dos textos candnicos, desprovido de narrativas, em forma de

colecdo de sentencas.®® Nesta direcdo, aparecem o Evangelho de Filipe como tratados e

63 DIDAQUE. Didaqué: A Instrucdo dos Doze Apdstolos. O Catecismo dos Primeiros Cristdos (60-90 d. C.).
Série Patristica. Jacarei: Editora da Familia, 2015, p. 17-25.

8 POKORNY, 2013, p. 179-180.

% ROMA, Justino de. | Apologia. Padres Apostélicos. Colecdo Patristica. Tradugdo de Ivo Storniolo e Euclides
M. Balancin. S&o Paulo: Paulus, 1995, p. 39.

% MORESCHINI; NORELLI. Manuale di Letteratura Cristiana Greca e Latina. Brescia: Morcelliana, 1999, p.
31

67 POKORNY, 2013, p. 179-180.

8 KUNTZMANN; DUBOIS, 1990, p. 49-50.
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meditacGes;®® o Evangelho da Verdade em forma de homilia.” Por fim, alguns textos de Nag
Hammadi receberam o titulo de Evangelho por uma atribuicéo genérica do escriba.”

1.3 Evangelhos de narrativas

O género evangelho sera classificado para fins de discussao neste trabalho em duas
divisdes: evangelhos de narrativas (0 caso de Mateus, Marcos, Lucas e Jodo) e evangelhos de
sentencas (0 Evangelho Q e o Evangelho de Tomé). Eles possuem em comum a pretenséo de
transmitir um ensinamento sob a autoridade direta de Jesus, porém, diferenciam
substancialmente quanto ao arranjo literéario.

Primeiramente, discutiremos sobre os evangelhos de narrativas. H& varias hipoteses
sobre a derivacdo deste género. Ha dois contextos literarios para buscarmos essa relagdo: A
literatura greco-romana e a literatura judaica. Primeiramente, ha um grupo de estudiosos que
estabelece uma relacdo dos evangelhos com a literatura greco-romana, principalmente com o
género helenista biografia.”> Um segundo defende que eles tém origem na atividade sinagogal
através dos ciclos de leituras liturgicas que eram realizados pelas comunidades cristds e
vincula sua forma ao romance judaico.” Por fim, um terceiro grupo trabalha com a hipétese
de que eles sdo criacdes originais dos autores cristios.”

De modo geral, os evangelhos tém relacdo com a literatura semitica e a literatura
helenista que circulavam dentro de seu ambiente de redacdo. Eles foram precedidos por uma
longa tradicdo oral. Essas tradicGes a respeito de Jesus tornaram-se textos num dado
momento. ° E seus autores tiveram contato com textos que se tornaram referéncia,
principalmente, durante seu treinamento como escriba na lingua de redagdo dos evangelhos’.

Austin Busch demonstrou que ha contatos textuais entre 0 NT e a literatura grega. O

pesquisador apontou esses contatos em Marcos e em Lucas. O episodio de Mc 14, 3-9 se

% SOBRAL, Virna Pedrosa. O Evangelho de Filipe e o Contexto Histérico-Ritualistico no Século II. Dissertacdo
de Mestrado. Universidade de Brasilia, Brasilia, 2011, p. 21-22.

0 SCHNEEMELCHER, Wilhelm. New Testament Apocrypha I: Gospels and Related Writings. Louisville;
London: Westminster John Knox Press, 2003, p. 358.

M SOBRAL, 2011, p. 21-22.

2 DIEHL, Judith. What is a Gospel? Recent Studies in Gospel Genre. Current in Biblical Research, v. 9, n. 2,
2011, p. 171-199.

8 VINES, 2002, p. 44-46.

74 BURNET, 2008, p. 3.

S DIEHL, 2011, p. 171-199.

6 Na antiguidade, as escolas de escribas utilizavam textos classicos para treinamento dos estudantes. Textos
como de Homero eram utilizados para copia e exercicios (CRIBIORE, Rafaella. Education in Papyri. In:
BAGNALL, Roger S. (Ed.). The Oxford Handbook of Papyrology. Oxford: Oxford University Press, 2009, p.
325).
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assemelha a Odisseia 9, 353-507. Uma mulher unge Jesus e Euricleia lava e unge Odisseu.
Nos Atos dos Apostolos existe uma citacdo explicita da Phaenomena de Arato 5 e uma aluséo
as Bacchae de Euripedes. No primeiro exemplo, Paulo cita, em Atos 17, 22-31, o0 seguinte
trecho de Arato: “Porque somos também de sua raga”. E o segundo diz respeito a semelhanca
entre o relato de Paulo a caminho de Damasco e um trecho das Bacchae 794-795.”" O contato
dos autores dos Evangelhos com a literatura greco-romana levanta indicios a favor desta
influéncia sobre o Novo Testamento.

De acordo com a hipotese de derivacdo greco-romana, 0s evangelhos se aproximam
das biografias tipicas dessas literaturas. Do século IV ao Ill a. C. sdo encontradas muitas
biografias escritas. Os biografados, geralmente, eram filésofos e politicos. A partir desta
similitude, poderiamos dizer que os evangelhos sdo biografias populares.” Sdo exemplos
destas obras na antiguidade a “Vida de Evagoras” de IsOcrates, “Agesilau” de Xenofonte, “A
Vida de Julio Agricola” de Tacito, “Vida dos Doze Césares” de Suetdnio, “Vida de Apolonio
de Tiana” de Filostrato, “Vidas Paralelas” de Plutarco,’ e as obras de Herddoto, Tucidides, e
Polibio.®

Segundo David Aune, recentemente, através de estudos comparativos ha certo
consenso sobre a relagdo entre evangelhos e biografias greco-romanas. Em termos de forma e
de funcdo, os evangelhos candnicos sdo comparaveis a essas biografias antigas. Elas
apresentam Jesus, seu ensinamento sobre o Reino de Deus e sua morte e ressurrei¢cdo. Sao
textos com a finalidade de apresentar quem ¢ Jesus. Marcos e Jodo focam na carreira publica
de Jesus. Mateus e Lucas acrescentam a genealogia de Jesus, que é um elemento caracteristico
do género biogréafico.®

Assim como as biografias greco-romanas queriam imortalizar a memoria e as ideias
de seus biografados, os autores dos evangelhos pretendiam legitimar as crengas e praticas
cristas fazendo apelo ao carisma e a autoridade do iniciador do movimento, Jesus. Outro fato
relevante nos evangelhos é o martirio de Jesus. Ha bastante énfase na morte e ressurrei¢do do

Messias. Esta caracteristica marca a especificidade dos evangelhos canénicos dado que as

" BUSCH, Austin. New Testament Narrative and Greco-Roman Literature. Oxford: Oxford University Press,
2015, p. 2-3.

8 DIEHL, 2011, p. 171-199.

" BURNET, Régis. Les Evangiles Sont-ils une Biographie du Jésus. Journée d’Etudes de Lettres Classiques,
Poitiers, 2008, p. 1-4.

80 DIEHL, 2011, p. 171-199.

8 AUNE, David (Ed.). Greco-Roman Biography. in: AUNE, David Edward. Greco-Roman Literature: selected
forms and genres. Atlanta: The Society of Biblical Literature, 1988, p. 121-122.
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biografias greco-romanas, com algumas exce¢des, ndo estdo preocupadas com a morte das
pessoas biografadas.®?

A preocupacdao com a morte violenta do biografado aparece somente no periodo
helenista tardio. Sdo exemplos disso a vida dos fildsofos na obra de Didgenes Laércio (século
Il a. C.). A vida de Catdo, o jovem, destaca sua morte exemplar. Gaio Fanio da destaque a
morte de homens famosos executados por ordem do imperador Nero. Titinio Capitdo escreveu
“Termo de Homens Ilustres”. A tradicdo de celebrar os feitos dos herdis é quase arquetipica
na literatura grega. Isso se confere desde a Iliada até Socrates.®

A finalidade tanto das biografias greco-romanas quanto dos evangelhos é apresentar
ao leitor a vida do biografado como exemplo (paradeigma) para imitacdo (mimesis). Em
Xenofonte, ha mencdo ao exemplo e, em Plutarco, a intencdo de resguardar a memoria.
Suetdnio se interessa pelas Gltimas palavras dos imperadores.®

Por sua vez, os evangelhos de narrativas comportam em si muitas outras formas
literarias além da biografia como chreiai, parabolas, narrativas de milagres, sentencas e
sermdes. Os sermdes foram, certamente, influenciados pelas homilias das sinagogas.®®> Assim
como as parabolas que podem ser equiparadas com a novela grega. Os evangelhos candnicos
e o Evangelho de Tomé exploram notavelmente este género®.

Apesar das semelhancas do género evangelho com as biografias greco-romanas, a
comparacdo com a literatura judaica ndo pode ser descuidada porque é seu ambiente de
origem. Além disso, o contato entre evangelhos e literatura judaica € imediato. Eles citam
constantemente a Biblia Hebraica. A favor da derivacdo judaica, o género biografico néo é
suficiente para analise porque a literatura judaica produziu poucas biografias. Michael Vines
concentrou sua andlise na semelhanca do romance judaico com os evangelhos. Os romances
judaicos se desenvolveram ou foram finalizados no periodo helenista. Sdo exemplos deles, a
versdo grega de Daniel, Tobias, a versdo grega de Ester, Judite e José e Asenet.®’

Neste periodo, o romance tomou uma dire¢cdo nova dentro da literatura judaica.
Trata-se de uma experiéncia do povo de Israel no periodo pds-exilio. Os autores judeus se
preocuparam em desenvolver narrativas que compreendiam atos herdicos. No livro de Daniel,

ha figuras herdicas e alusfes a eventos historicos. Judite € uma excecao a isso. Mas uma das

8 AUNE, 1988, p. 122-123.

8 AUNE, 1988, p. 122-123.

8 BURNET, 2008, p. 2.

8 AUNE, 1988, p. 65.

8 AUNE, 1988, p. 139-140.

87 VINES, Michael E. The Problem of Markan Genre and Jewish Novel. Leiden; Boston: Brill, 2002, p. 44-46.
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caracteristicas justamente do romance judaico é a construcdo de histdrias herdicas em cima de
um mundo real 8

No romance José e Asenet, por exemplo, o autor trabalhou um personagem do
Génesis e ampliou uma ficcdo em torno de um evento considerado historico para o povo de
Israel. A historia possui algumas diferencas dos outros romances porque ndo traz o tema da
perseguicéo religiosa e comeca a ser influenciado pelo romance grego por apresentar 0 amor
romantico que n&o era preocupacio das outras obras judaicas.®®

Vines destaca um distintivo do romance judaico. Ele surge em tempo de crise e seu
enredo se desenvolve em torno de um conflito entre o povo de Deus e um rei estrangeiro. Um
homem piedoso resolve a crise agindo em nome de Deus. A soberania de Deus é resgatada no
fim em detrimento da dominac&o estrangeira.*

Ao tomar Marcos como referéncia, Vines sustenta que 0 seu cronotopo se aproxima
do romance judaico. N&o se descarta totalmente a influéncia de formas da literatura greco-
romana, porém, a relacdo com a literatura judaica € mais préxima. No Evangelho de Marcos,
h& uma expectativa de libertacdo do povo de Deus e 0 Messias € 0 homem piedoso que agira
com missdo de libertar. E um tipico cronotopo apocaliptico-realista. Trata-se de um
desenvolvimento préprio da literatura judaica, apesar de em Marcos serem encontradas
chreiai que sdo formas tipicas da literatura greco-romana.

Stegner estudou as influéncias das homilias da sinagoga judaica. No Evangelho de
Lucas 4, 16-21, Jesus Ié uma passagem de Isaias e faz um comentario. Do mesmo modo,
acontece com Paulo na sinagoga de Antioquia da Pisidia em Atos 13, 15. As homilias eram
utilizadas para fortalecer a fé, estimular o cumprimento da lei e atualizar assuntos da Lei.%
Muitas colecdes desses sermdes eram preservados pelos rabinos. O género mais comum
desses sermdes € 0 proémio. Tratava-se de uma curta homilia para apresentar a leitura da Lei.
Na liturgia sinagogal, lia-se primeiramente a Tord e depois os Profetas. Em seguida, era
proferido um sermao, geralmente, sobre a leitura da Tord. Um género de homilia da sinagoga
tem relacdo com o Novo Testamento. Este é o serméo propriamente dito.%

No Evangelho de Joéo 6, 31-58 e 6, 45, podem ser encontradas similaridades com o

sermdo da homilia judaica. Neste trecho, sdo citadas passagens da Biblia Hebraica e em

8 VINES, 2002, p. 44-46.

8 VINES, 2002, p. 47.

% VINES, 2002, p. 47.

1 VINES, 2002, p. 153-159.

%2 STEGNER, William Richard. The Ancient Jewish Synagogue Homily. In: AUNE, David E. (Ed.). Greco-
Roman Literature and the New Testament: Selected Forms and Genres. Atlanta: Scholars Press, 1988, p. 51.

% STEGNER, 1988, p. 52-65.
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seguida desenvolve-se um comentario. As palavras-chave do trecho escrituristico sdo
comentadas e retomadas na conclusdo. William Stegner apresenta um estudo de Peder Borg®™
que descobriu impressionantes semelhancas entre os sermdes joaninos e 0s sermdes da
colecdo Tanchuma.®®

Além da homilia sinagogal, 0 midrash® tem uma relagio com a forma como o NT
surge e se desenvolve. Os autores dos evangelhos releram e reinterpretaram a Biblia Hebraica
dentro da tradicdo de Jesus. Em Lucas 4, 14-22, Jesus |é o texto de Isaias na sinagoga e faz
um midrash dizendo que naquele dia a profecia tinha sido cumprida. A vida de Jesus é
explicada nos evangelhos recorrendo-se a passagens do Antigo Testamento. A visita dos
magos em Mt 2, 1-12 é uma reflexdo do astro que vem de Jacé (Nm 24, 17), Jo 3, 14-15 faz
referéncia a serpente de bronze erguida por Moisés (Nm 21, 4-9) e a multiplicacdo dos pées
de Mc 6, 32-44 faria referéncia a profecia do milagre de Elias. O cristianismo primitivo
herdou o0 método de comentar a Biblia Hebraica da literatura rabinica.®’

Régis Burnet se posiciona em meio ao debate da origem do género evangelho
afirmando que se trata de um género Unico. Por mais que existam relaces textuais com a
literatura greco-romana, Burnet insiste que se deve considerar primeiramente a heranca
judaica. Em muitos textos da Biblia Hebraica e dos escritos intertestamentarios, ha formas
mistas de narrativas e ensinamentos. O Testamento de Moisés representa uma biografia de um
homem justo. O midrash é exemplar porque une elementos histéricos e lendarios na
explicacdo de um texto. ® As frequentes citacbes da Biblica Hebraica nos evangelhos
representariam uma forma de midrash. Judith Diehl argumenta que o Evangelho de Marcos
poderia se encaixar na narrativa historica judaica dentro da tradi¢do apocaliptico-profética.*

Portanto, os evangelhos sdo produtos literarios sui generis que refletem uma

necessidade especifica do cristianismo primitivo que é conservar a memdria e 0S

% STEGNER, 1988, p. 65-66.

% Tanchuma é uma colecio de comentarios exegéticos da Tora que remonta ao século IV, ao rabino Tanchuma
Bar Abba (COHN-SHERBOCK, Lavina; COHN-SHERBOCK, Dan. A Popular Dictionary of Judaism. London;
New York: Routledge Curson, 1995, p. 145).

% O termo midrash significa “investigagdo, comentario” (SCHOEKEL, Luis Alonso. Dicionario Biblico
Hebraico-Portugués. Traducgdo de Ivo Storniolo, José Bortolini. Sdo Paulo: Paulus, 1997, p. 356.). Segundo
Souza, na literatura rabinica o termo significa “exegese e hermenéutica”. Este sentido é empregado na Mishnah,
gue é um conjunto de textos legislativos judaicos que foram compilados por rabinos até o século Il d. C. A obra é
organizada em 62 tratados. Havia dois tipos de midrash: midrash halakah (processo de extrair uma norma legal
a partir de um texto biblico) e midrash haggadah (interpretacdo de textos biblicos relativos). Portanto, esta
sempre relacionada a explicacdo do sentido do texto (SOUZA, Raimundo Pereira. O Midrash como Formacao e
Exegese do Novo Testamento. Disponivel em: <http://sioncentrodeestudos.org/wp-
content/uploads/2013/09/ARTIGO-O-MIDRASH-COMO-FORMA%C3%87%C3%830-E-EXEGESE-DO-
NOVO-TESTAMENTO.pdf>. Acesso em: 25 jun. 2017, p. 1-16).

% SOUZA, 2017, p. 1-16.

% BURNET, p. 1-4, 2008.

% DIEHL, 2011, p. 171, 199.
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ensinamentos de Jesus.?’ Neste novo arranjo literario podem ser vistos tracos de biografias
greco-romanas, romances judaicos e midrash. As esferas de atividades quando mudam,
determinam o surgimento de novos géneros para atender as novas necessidades enunciativas.
Estes novos tipos de “enunciados relativamente estaveis” tornam-Se um género novo.

Portanto, temos dentro da necessidade do cristianismo um novo género: evangelho.

1.4 Evangelhos de sentengas

Os evangelhos de sentencas se caracterizam pelo contetdo sapiencial. 2 O
Evangelho de Tomé e o Evangelho Q sdo exemplares deste género. O género sentencas foi
utilizado tanto pela literatura greco-romana quanto pela judaica.%® Klaus Berger define
sentencas como ‘“ditados ou provérbios em que se expressa uma experiéncia universal,
geralmente em forma descritiva e em frases curtas”. Sdo caracterizadas pelo estilo de frases
breves, elementares e se assemelham a ditados, provérbios, refres populares e sdo bem
proximas da linguagem oral.*%4

As sentencas podem assumir a funcdo das parabolas e parecem enigmaticas e alheias
ao contexto em que estdo inseridas. Elas estdo sempre dispostas para uma grande quantidade
de outros géneros.'® Nos textos biblicos podem ser encontradas inimeras sentencas. S&o
contetdos mais comuns das sentencas as ocupacdes da vida cotidiana (profetas: Lc 4, 24 e Jo
4, 44); frases sobre a condicdo do homem (Mc 8, 16; Mt 16, 26; Lc 9, 58); relacbes de
consequéncias formuladas pelas expressdes “todo homem que” (L 18, 14), “a quem tem” (Lc
19, 26; Mt 25, 29). Algumas delas jogam com perspectivas em relagdo ao futuro como a
sentenca de Lc 12, 2 (“nada ha de oculto que ndo seja revelado™).1% As sentencas proféticas
sdo comuns aos evangelhos e sdo utilizadas por Jesus para falar da proximidade do Reino de
Deus e da necessidade de se fazer peniténcia (Mt 1, 15).17

Outras formulagdes expressam juizos e valores sempre marcados por expressoes

como “o que ¢ melhor” (Mc 9, 43. 45. 47), “o que ¢é mais util” (Lc 17, 1s). Elas podem

10 BURNET, p. 1-4, 2008.

101 FIORIN, 2006, p. 61.

102 Utilizaremos “sapiencial” no sentido de literatura religiosa de instrugdo moral como a tradigdo sapiencial
judaica e cristd, respectivamente, do Antigo Testamento e do Novo Testamento.

108 KLOPPENBORG, John. The Formation of Q. Harrisburg: Trinity Press, 1999, p. 29.

104 BERGER, Klaus. As Formas Literarias do Novo Testamento. Traducdo de Fredericus Antonius Stein. Sdo
Paulo: Loyola, 1998, p. 60-61.

105 BERGER, 1998, p. 61.

106 BERGER, 1998, p. 61-63.

107 SILVA, Céssio Murilo Dias da. Metodologia de Exegese Biblica. Sdo Paulo: Paulinas, 2000, p. 210.
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aparecer também em formas de queixas sobre a dificuldade em se realizar uma agédo (Mc 10,
23-24). Assim como em frases com o0s pronomes eu, todos, tudo; as palavras de escarnio em
Lc 3, 23 (“médico, cura-te a ti mesmo”). As sentencas também podem se expressar para
formular regras gerais (Mc 9, 40; Lc 9, 50). Algumas vezes, as sentencas apresentam
argumentacdes mais completas, isso pode ser notado em Lc 16, 10 e Mt 26, 52. As sentencas
servem para fundamentar uma exortacdo, para fechar uma argumentacdo e exercem papel
determinante em contextos apologéticos (Hb 9, 22: “Sem efusdo de sangue nao ha
remissdo”). 108
Como dissemos as sentencas estdo dispostas para diversos géneros.!%® Elas se
assemelham a géneros que podem ser considerados variantes ou derivados. Consideraremos
as gnomes e as chreiai''®. De acordo com Berger, chreia é uma fala ou ac#o atribuida a uma
pessoa famosa relacionada a uma situacdo. O fato de ela se relacionar a uma pessoa,
geralmente, vem associada ao género biografia. O contexto de uma chreia de fala pode ser
uma sentenga ou uma gnome. Ela funciona dentro de um didlogo no qual o enunciatario faz
um questionamento sobre determinado assunto e o enunciador responde afirmando algo. A
resposta neste caso corresponde a um apotegma, que é uma variacdo da chreia. E uma
resposta breve e a construgéo literaria minima se reduz a uma pergunta e uma resposta. No
caso da chreia, existe uma vinculagdo mais especifica a situacdo. Tanto no apotegma quanto
na chreia, a sentenca ganha uma atribuicdo historica. A chreia é a aplicacdo de uma gnome a
um caso especifico.!!!

O género sentencas lembra as chreiai utilizadas por filésofos gregos como Didgenes
Laércio, Epicuro e Epicteto. Este género é empregado no Evangelho de Marcos e no
Evangelho de Tomé.!'2 As chreiai sdo sentencas ou atos concisos atribuidos especificamente
a uma pessoa e que sdo considerados Uteis a vida. O dominio deste género fazia parte do
curriculo escolar dos antigos retéricos. Elio Téon de Alexandria dedicou uma obra ao tema

com o titulo de Progymnasmata. Muitas sentencas atribuidas a Jesus nos evangelhos e em

198 BERGER, 1998, p. 61-63.

199 BERGER, 1998, p. 61.

110 Sera utilizado o termo chreia (plural chreiai) por ndo encontrar uma forma aportuguesada do termo na
bibliografia consultada. Na antiguidade grega, chreiai eram cole¢des de sentencas e de maximas de um autor.
Foram populares entre os autores atenienses do século I1V. Sua origem € atribuida a Séfocles por Platdo. Este
género foi muito utilizado pelos fildsofos cinicos. A chreia formava a base das apomnemoneumata (as sentencas
de um mestre compiladas por um discipulo) e das hypomnemata (cole¢Bes de um escritor ou filésofo). La pelo
século Il E. C., chreia ganhou um sentido técnico, veio a integrar as progymnasmata dos retores imperiais. Elas
faziam parte dos manuais de formacdo retérica. (MCLURE, Laura. Courtesans at Table: Gender and Greek
Literary Culture in Athenaeus. New York; London: Routledge, 2003, p. 90).

11 BERGER, 1998, p. 77-78.

112 CLARK, Seth. Know Yourself and You Will Be Known: The Gospel of Thomas and Middle Platonism.
Dissertacdo de Mestrado. Claremont: Claremont University, 2014, p. 63.
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outros escritos cristdos se caracterizam como chreiai. Elas sdo um tipo particular de memdria
de alguém revestido de um carater sapiencial.'® Sio materiais que se desenvolveram na
memoria dos seguidores de Jesus.

As chreiai se caracterizam pelo estilo breve e rigoroso, pela sua utilidade e a
referéncia a uma pessoa em especial. Elas sdo uma variedade de sentengas marcadas por esta
especificidade. Distinguiam-se chreiai de ditos e chreiai de agbes.!** As primeiras aparecem
em textos com informacéo sobre uma situacdo na qual ocorre uma sentenca e indica a vida da
pessoa a qual é atribuida. Em Mt 3, 13-15 pode se verificar o0 uso deste género. As segundas
referem-se a acdes, habitos atribuidos a determinada pessoa que se tornaram memoraveis. Na
literatura grega, ha um exemplo atribuido a Didgenes: “Didgenes, o fildsofo cinico, vendo um
garoto que era glutdo, disse ‘bata no pedagogo e nos seus auxiliares”. As chreiai eram comuns
na literatura e na comunicacdo da regido do Mediterraneo, os pregadores do cristianismo
foram influenciados por esse género de sentencas.!®

O género chreia € raramente utilizado na literatura judaica, somente a forte
helenizacdo a partir do século | a. C. pode explicar a presenca delas nos Evangelhos. A sua
introducdo no cristianismo se deve as comunidades predominantemente gregas. Como a
relacdo entre sabedoria e autoridade era 0 que garantia o apreco pelo uso das chreiai, isso teve
uma boa aceitagdo dentro da tradicéo de Jesus.!®

As sentencas em forma de chreiai se diferenciam das gnomes. Segundo Berger, as
gnomes sdo sentencas definidas pela sua tendéncia de aconselhamento e sdo bases para as
admoestacdes e as paréneses.*'’” As gnomes foram utilizadas com fins retoricos por Aristdteles
e Quintiliano. lan Henderson apresenta as seguintes caracteristicas das gnomes: S&o
facilmente separadas de seu contexto; sdo normativas, eticamente persistentes, universalmente
aplicaveis e adequadas para a situacdo de uso. Elas eram usadas em situacdes orais e na
literatura e estdo presentes na cultura semita (Aicar, rabinos) e grega (Esopo, Epicuro). No
periodo helenista, elas serviram de ponte entre a oralidade e a literatura. Este género foi
utilizado no NT para conferir autenticidade a tradi¢cdo de Jesus. Portanto, foram utilizadas na

transmissdo das sentengas de Jesus. 1*® O Evangelho de Mateus 8, 22 utiliza a gnome®!®

113 ROBBINS, Vernon K. The Chreia. In: AUNE, David E. (Ed.). Greco-Roman Literature and New Testament:
Selected Forms and Genres. Atlanta: School Press, 1988, p. 1-2.

114 ROBBINS, 1988, p. 3-7.

115 ROBBINS, 1988, p. 7-22.

116 BERGER, 1988, p. 79-80.

117 BERGER, 1998, p. 60-61.

118 HENDERSON, lan Hebert. Sententiae Jesus: Gnomic Sayings in the Tradition of Jesus. Oxford: University
of Oxford, 1989, p. iii-v.
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“Segue-me e deixa que os mortos enterrem seus mortos” € Mc 7, 27: “Deixa que primeiro os
filhos se saciem porque ndo e bom tirar o pdo da boca dos filhos e atira-los aos cachorrinhos”.

A distincdo técnica entre sentencas, gnomes, chreiai e provérbios tém seus
pormenores, porem, na pratica sao muito proximos e de dificil distincdo. Para caracterizar 0s
Evangelhos de Sentencas tomaremos a uma definicdo geral de Klaus Berger. As sentencas
que seguem narrativas como no Evangelho Q sdo chamadas de chreiai.!?® No EvT, elas
aparecem sem ou com quase nenhum elemento narrativo. As chreiai dizem respeito a uma
fala ou situacdo especifica e atribui esta sentenca a uma pessoa famosa. A gnome seria uma
sentenca de carater sapiencial com a finalidade especifica de aconselhar. 12! Portanto,
caracterizamos os Evangelhos de Sentencas como aquelas composic¢des sobre Jesus nas quais
predominam palavras e atos atribuidos a eles, sejam de contetdo de aplicacdo universal

(proverbial) ou restrito ao kerygma.

1.4.1 O género literario do Evangelho de Tome

O Evangelho de Tomé é um evangelho de sentencas. A inauguracdo da atividade
literdria no cristianismo primitivo se deu com a tematica sapiencial. Tomé e o Evangelho Q
sdo documentos que demonstram a presenca de uma tradicdo sapiencial nos primordios da
producdo literaria cristd. O contexto imediato desses textos flerta com a apocaliptica e com o
platonismo. Os primeiros evangelhos sdo cole¢des de sentencas de Jesus.!??

As sentencas de Jesus estdo vinculadas a tradicbes orais e escritas bastante
primitivas. Stephen Patterson considera que tradi¢cdes independentes dos evangelhos sinoticos
deram origem ao EvT. Em 1964, James Robinson defendeu que a colecdo de sentencas é do
género logoi sophon (“palavras dos sabios”). Desenvolveu-se semelhante a um género que foi
mais tipico dos gnosticos, que sdo os didlogos do Senhor Ressuscitado. Sdo exemplos desse

género Tomeé Contendor e a Pistis Sophia. A tradi¢do de Sabedoria produziu outras cole¢des

119 A gnome é uma maxima que se utiliza para sustentar um argumento. Geralmente, é bem conhecida do
interlocutor. Em 22 Corintios 9, 7 é empregado uma gnome. Quando se diz gnémico, estd querendo afirmar ou
negar um discurso aforistico, conciso (DEMOSS, Matthew S. Pocket Dictionary For the Study of the New
Testament Greek. Madison: InterVarsity Press, 2001, p.63).

120 pESTANA, Alvaro César. Ditados Corintios e Ditados Paulinos: Um Estudo das Cartas de Paulo aos
Corintios por meio da Analise Literaria, Epistolar, Retdrica e da Paremiologia. Campo Grande: ETC, 2011, p. 7-
9.

121 BERGER, 1988, p. 77-78.

122 pATTERSON, 2013, p. 141-142.
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de sentencas como aquelas de Marcos 4, 1-34 e da Didaqué 2, 3-6.12 Uma longa tradigo
literaria pode ser encontrada na Biblia Hebraica e nos textos intertestamentarios.'

No cristianismo primitivo, o fenbmeno de desenvolvimento dos evangelhos de
sentencas é dinamico. As formas mais primitivas ndo possuiam uma expectativa apocaliptica.
Mais tarde, o Evangelho Q desenvolveu uma tendéncia apocaliptica com as sentengas do
Filho do Homem. A tradicdo tomasina, por outro lado, ndo teve esta inclinacdo apocaliptica,
mas evoluiu para uma tematica mais gndéstica que Stephen Patterson interpreta como médio-

125 ¢ que April DeConick entende como mistica.*?

platdnica

Seguindo algumas prescri¢des de José Luiz Fiorin, podemos apresentar alguns tragos
do género de Tomé.*?” O seu contelido tematico é a sabedoria que conduz & imortalidade ou a
divinizacdo. A motivagdo da obra ¢ apresentada logo no inicio: “Ele disse: ‘Aquele que
encontrar a interpretagcdo destas palavras nao provara a morte” (EvT 1). O texto reune 114
sentengas que guiardo o discipulo na busca de si mesmo e da via da unido com o divino. A
construgdo composicional de Tomé envolve uma sequéncia aleatoria de ensinamentos de
Jesus, sem marcas cronoldgicas. Se o epiteto “o Vivente” se referir ao Jesus Ressuscitado,
tudo ocorre em um periodo pds-pascal.?®

Um par de verbos “procurar” e “encontrar” unifica toda a tematica do EvT em torno
da sabedoria. Jesus disse: “Aquele que procura ndo deixe de procurar até encontrar; quando
encontrar, ele perturbara; depois de se perturbar, ficara maravilhado e reinara sobre o Todo”
(2). A versdo grega de Oxyrhynchus 654 acrescenta ainda “e reinando, ele descansara”. Esta
dupla insisténcia em procurar e encontrar aparece nos logia 38, 92, 94, e de algum modo,
transparece nos logia 107, 76, 80, 49, 27 e 24. E um tema comum na literatura sapiencial
judaica. No Siracida 6, 18 pode se ler: “Filho, desde a tua mocidade aplica-te a disciplina e até
com cabelos brancos encontraras a sabedoria”. A sabedoria estimula 0s homens a sua procura
(Eclo 4, 11). Nos Provérbios 8, 17, a Sabedoria diz que ama aqueles que a cultivam e
certamente eles hdo de encontra-la; e no Eclesiastes 7, 25-28 também aparece o conselho para

conhecer e buscar a sabedoria.'?®

12 pPATTERSON, 2013, p. 144-146.

124 DAVIES, 1983, p. 36.

125 pPATTERSON, 2013, p. 146-147.

126 DECONICK, April. Seek to See Him: Ascent and Vision Mysticism in the Gospel of Thomas. Leiden; New
York: Brill, 1996, p. 32.

127 F|ORIN, 20086, p. 62-63.

128 DAVIES, Stevan. The Christology and Protology of the Gospel of the Thomas. Journal of Biblical Literature,
Atlanta, v. 111, n. 4, 1992. Disponivel em: http://users.misericordia.edu/davies/thomas/jblprot.htm. Acesso em
08 dez. 2017.

129 DAVIES, 1983, p. 36-37.
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Como o texto sapiencial judaico, o EVT apresenta a relacdo entre enunciador e
enunciatario por meio de um imperativo que introduz uma sentenca de sabedoria. O
enunciatario € tratado com algum epiteto que marca a relacdo com o mestre de sabedoria. Nos
Provérbios 1, 8, 4 e 10: “Escuta, meu filho, a instru¢do de teu pai”. Ha neste livro varias
ocorréncias de “meu filho” (6, 3; 4, 20; 5, 1; 8, 32). No Siracida 24, 19: “Venham a mim os
que me desejam e se saciem com meus frutos”; “Aproximai, vés todos que ndo sabeis, vinde
passar um tempo na escola da sabedoria” (51, 23). As sentencas sapienciais sdo sempre
introduzidas por imperativo seguido de uma descri¢do do enunciatario. Tal formacéo pode ser
verificada no logion 90.:%°

A interpretacdo das sentencas secretas de Jesus (logion 1) conduziré o discipulo a um
estado de perturbacdo e encantamento. O encontro da Sabedoria traz um estado de
desconserto. Clemente de Alexandria, com base no logion que ele atribui ao Evangelho dos
Hebreus, comenta sobre o amor do filésofo pela verdade, considera de acordo com Platdo, que
to thaumasai (admiracéo) é o comeco do conhecimento.'®! Tal estado é descrito no Livro VII
da Republica, de Platdo, na alegoria da caverna. Quando o prisioneiro escapa do mundo das
ilusdes e atinge o mundo inteligivel, seus olhos ficando ofuscados pela luminosidade do sol
até que ele consegue finalmente admitir a realidade que acaba de conhecer. A perturbacgéo é o
estado de transicao entre as sombras e a intensidade da luz e o maravilhamento € a descoberta
da verdadeira realidade, algo nunca antes imaginado e contemplado.!®? Ao processo de
encontro da sabedoria, a versao grega do EVT acrescenta que o discipulo descansara e reinara.
Na literatura sapiencial judaica, o descanso é o destino do justo (Sb 4, 7). E a paz que a
imortalidade concede ao justo (Sb 8, 16). O EvT estd em consonancia com 0 uso destes
termos nos textos da literatura sapiencial.**®

O estilo do EVT € conciso, aforistico e emprega muitos imperativos que dizem
“conhece”, “ama” e muitas expressdes condicionais que denotam sabedoria sobre uma
determinada experiéncia como “aquele que” fizer isso, acontecerd aquilo; “se alguém” faz
isso, “entdo...”. Estas construcdes fraseologicas e Iéxicas compdem o estilo.®* O texto ndo
apresenta uma unidade temadtica, mas ha certas duplas de verbos que sdo constantes “procurar

29 ¢

e achar”, como ja mencionamos, “esconder e revelar”, “dois e um”, “macho e fémea”, “parte

130 DECONICK, April. The Yoke Saying in the Gospel of Thomas 90. Vigiliae Christianae, Leiden, v. 44, n. 3,
1990, p. 280-299.

181 KJIN, 1992, p. 5.

132 CHAUI, Marilena. Introducéo a Historia da Filosofia: Dos Pré-Socraticos a Aristoteles. Volume 1. 22 ed. So
Paulo: Companhia das Letras, 2002, p. 257-270

133 DAVIES, 1983, p. 39.

134 FIORIN, 2006, p. 62.
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2 e 2% ¢

e todo”, “trevas e luz”, “morte e vida” e “exterior e interior” e “carne e espirito”. A primeira
vista, 0 texto parece ao leitor um enigma (“palavras secretas”) a ser decifrado.!®® Estas
unidades apontam para a imagem de Jesus como mestre de sabedoria. As interferéncias dos
discipulos nos remetem a um cenario de audiéncia, onde ha questionamentos e respostas. Os
didlogos ndo se desenvolvem extensamente como na Pistis Sophia e nos Dialogos do
Salvador.*®®

A pluralidade de temas introduzidos pelos logia se encontra dentro de outros géneros
que existem no EVT, como: “ha ditos sapienciais (por exemplo, 45, 47), ditos proféticos (51,
111), ditos em primeira pessoa (61,77), imagens e pardbolas (96-98), bem-aventurancas
(18s.), ais (103), provérbios (31, 102), ditos legais (53, 104), regras para a comunidade (12,
25)”.1% Phillip Vielhaur detalha sobre alguns géneros no EvT. Os apotegmas aparecem nas
sentencas em que ha dialogos, geralmente, iniciados pelos discipulos ou estranhos. Néo se
apresenta a situacdo na qual ocorre o didlogo (13, 22, 60). As sentengas sapienciais sdo 0s
ditos que constituem o género principal deste Evangelho. As sentencas proféticas e
apocalipticas aparecem, mas sem a carga apocaliptica como nos evangelhos sinéticos. Além
desses, aparecem macarismos (18, 49) e “ais” (112) com sentido sapiencial. As sentencas
“eu” ndo aparecem com predigdes da paixdao e do Filho do Homem como nos evangelhos
sindticos. As sentencas dos logia 28, 61 e 77 tém um tom joanino. As parabolas no EvVT sdo
abundantes, incluem algumas conhecidas pelos sindticos, mas também outras inéditas e que
parecem antigas.'®

No EVT, Jesus é o enunciador e os discipulos sdo seus interlocutores. Porém, trata-se
de uma audiéncia privada porque a mensagem ¢ “secreta”. A situacdo da audiéncia privada
com Jesus nédo € estranha ao NT. No Evangelho de Marcos 4, 11, depois de narrar a Parabola
do Semeador, Jesus comenta que os mistérios do Reino de Deus foram revelados aos
discipulos, mas para aqueles que ouvem de fora (ekeinos exo) s6 tém acesso através de
parabolas.t3®

O cronotopo ocorre no EVT no tempo presente com um recuo ao passado. 1sso pode
ser percebido nos logia sobre o Reino de Deus. Anteriormente foi declarado que a prolagéo de
Jesus acontece em uma audiéncia privada entre ele e seus discipulos. O texto ndo oferece

elementos especificos para descrever esse lugar, mas ha uma identificacdo totalizante com o

135 KUNTZMAN; DUBOIS, 1999, p. 50-61.

13 TARRECH, Armand Puig i. El Evangelio segun Tomas: Otra lectura de Jests? Didaskalia, Barcelona, 36, 2,
2006, p. 71-105.

187 KLAUCK, Hans-Josef. Evangelhos Apdcrifos. Sdo Paulo: Loyola, 2007, p.134.

1% VIELHAUER, 1991, p. 656-660.

139 CLARK, 2014, p. 70.
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mundo. Se recorrermos aos evangelhos candnicos, veremos que em algumas oportunidades
Jesus se retirava da multiddo com seus discipulos (Mc 3,7; Lc 6, 12; Jo 6,3). Nos demais
evangelhos apdcrifos, ele se retira para revelar alguma mensagem a algum discipulo ou a um
grupo seleto de discipulos. As coordenadas espaco-temporais do EvVT se concentram na
compreensdo da acdo do presente, mas com um senso de retorno e de recuperagdo de uma
condigdo primordial perdida do homem. A relacdo entre literatura e mitologia em Bakhtin

aponta para esse recuo historico para o passado. 4

1.4.2 O desenvolvimento das sentencas de Jesus na Literatura Cristd Primitiva

Nos primordios do cristianismo, desenvolveu-se uma ampla tradicdo em torno das
palavras de Jesus, com textos do género logoi sophon (“sentencas dos sabios).}*! O intento era
preservar a memoria dos ensinamentos de Jesus para apresenta-la aos crentes de modo mais
literal. Segundo Enrico Norelli, o autor antigo tinha nogéo da dificuldade em se reproduzir as
sentencgas de Jesus, mas a fé no poder salvifico da palavra como lugar de encontro era mais
importante do que uma remissdo literal a mensagem de Jesus. Dentre esses textos de
memoria, alguns ndo tinham a pretensdo de desenvolver uma narrativa. Este é o caso do
Evangelho Q, do Evangelho de Tomé e da pequena cole¢o da Didaqué 1, 3-6.14

Essas tradicGes de sentencas de Jesus se desenvolveram em dois estdgios. No
primeiro, Jesus ndo é explicitamente a sabedoria personificada e ndo ha a presenca de
discursos apocalipticos e de julgamento. O conteudo da mensagem € moral. No segundo
estagio, Jesus € identificado como sabedoria, como uma imagem mitica da sabedoria celeste e
dentro de uma perspectiva divina. Este tema serd explorado no capitulo 3 em torno da
identidade de Jesus.'*®

Os autores cristdos que vinham de tradicdo filos6fica conservavam colegdes de
sentencas de Jesus. Nas escolas de filosofia, geralmente, havia este costume com fins
didaticos, por exemplo, os seguidores de Epicuro que colecionaram seus ensinamentos.** As

colecdes de sentengas eram utilizadas no ambiente greco-romano como nos indica a “Vida de

140 BAKHTIN, 1989, p. 299.

141 KLOPPENBORG, 1999, p. 29.

142 NORELLI, Enrico (Ed.). Un Altro Gest? | Vangeli Apocrifi, 1l Gesu Storico e Il Cristianesimo delle Origini.
Trapani: Il Pozzo di Giacobbe, 2009, p. 49-50.

143 SIVERSTEV, Alexei. The Gospel of Thomas and Early Stages in the Development of the Christian Wisdom
Literature. Journal of Early Christian Studies, Baltimore, v. 8, n. 3, 2000, p. 319-340.

144 NORELLLI, 2009, p. 50.
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Demonacte” de Luciano de Samdsatal®® e também na literatura rabinica, onde aparecem as
Pirke Avot da Mishnah!*. Segundo Enrico Norelli, a utilizagdo de textos evangélicos na
Apologia | de Justino Martir indicaria esse costume.'4’

Em relacdo direta com o NT, estdo as sentencas de Jesus do Evangelho Q. Q seria
um documento que se aproximava das colecdes de sentencas sapienciais. Hipoteticamente, Q
era uma coletanea de ditos de Jesus que foi composta na Palestina, entre os anos 50 e 70.
Segundo a teoria de Q, este material foi utilizado para a composicdo dos evangelhos de
Marcos, Mateus e Lucas. Isso provaria a semelhanca entre esses evangelhos.'*® A colecdo de
Q teria sido utilizada com a finalidade catequética para evangelizar os novos membros das
comunidades.'*°

Além dos evangelhos, o NT contém um texto do género sapiencial e com relacao
préxima com a tradicdo de Jesus: a Epistola de Tiago. Tiago possui muitos contatos com 0s
registros literarios dos ensinamentos de Jesus. Embora, o autor ndo faga atribuicdes a alguma
fonte, Patrick Hartin elencou 26 paralelos com os evangelhos. De acordo com ele, essas
referéncias sobre Jesus teriam como material o Evangelho Q. Se assim ndo for, ambos
dependem de uma tradigdo similar. Em Tiago 1, 5, “Se alguém dentre vos tem falta de
sabedoria, peca-a a Deus, que a concede generosamente a todos, sem recriminacgoes, e ela ser-
Ihe-4 dada” **°, ocorre um paralelo de Q 11, 9-10.%! O dito “procurar e encontrar” é
amplamente atestado na tradicdo sobre Jesus. Ele aparece em Q 11, 9-10, Tiago 1,5, EVT 2,
92; Jodo 14, 13-14; 15,7. Sao sempre ocorréncias dos pares “procurar/achar” e “pedir/receber”
e s&o associados & aspiracdo da vida ou da sabedoria.®?

Na literatura crista primitiva, encontram-se sentencas em obras especificas, como séo
os evangelhos de sentencas, assim como dentro de outros textos e géneros. A pericope da
Didaqué 3,6 ressoa claramente uma tradicdo de sentencas atribuidas a Jesus que é conhecida

pelos evangelhos sindticos. A Didaqué 1,3 é comparavel a Mateus 5, 44-47.

145 KLOPPENBORG, 1999, p. 29.

146 BERKSON, William. Pirke Avot: Timeless Wisdom for Modern Life. Philadelphia: The Jewish Publication
Society, 2010, p. 1-3.

147 NORELLLI, 2009, p. 50.

148 MORESCHINI, Claudio; NORELLI, Enrico. Manuale di Letteratura Cristiana Greca e Latina. Brescia:
Morcelliana, 1999, p. 27.

149 HOWES, Llewellyn. Judging Q and Saving Jesus: Q’s Contribution to the Wisdom-apocaplypticism Debate
in Historical Jesus Studies. South Africa: Aasis, 2015, p. 45.

150 As citagdes biblicas diretas empregadas nesta dissertacdo sdo da tradugdo da Biblia de Jerusalém
(JERUSALEM, Biblia de. Nova Edigéo, Revista e Ampliada. 32, Impressdo. So Paulo: Paulus, 2004.

151 As citagBes da fonte Q neste trabalho seguem a edicdo apresentada como apéndice da obra de John
Kloppenborg (ver KLOPPENBORG, John. Q, the Earliest Gospel: An Introduction to the Original Stories and
Sayings of Jesus. Kentucky: Westminster John Knox Press, 2008, p. 123-144).

152 KLOPPENBORG, 1999, p. 114.
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Eis a instrucdo relativa a estes mandamentos: Bendizei aqueles que vos amaldigoam,
orai por vossos inimigos, jejuai por aqueles que vos perseguem. Com efeito, que
graca vas tereis, se amais 0s que vos amam? Nao fazem os gentios 0 mesmo? Vés,
porém, amai os que vos odeiam e ndo tenhais inimizade.'%®

De modo similar, Didaqué 1, 4 pode ser lido paralelamente com Mateus 5, 39-42.

Se alguém te bate na face direita, da-lhe também a outra e tu seras perfeito. Se
alguém te obrigar andar uma milha, anda duas com ele. Se alguém tomar teu manto,
da-lhe também tua tlnica. Se alguém toma teus bens, nao reclames, pois de todo
jeito ndo podes.'>*

Neste texto, percebemos a tradicdo que preserva as palavras de Jesus com finalidade
catequética. O emprego do termo “instrugdo” indica este propdsito.®® Na 12 Carta de
Clemente 13, 1-2, hd uma exortacdo sobre humildade e arrogancia atribuida a Jesus que é

introduzida pela expressao “Pois foi ele (Jesus) que disse isso”.

Sede misericordiosos para obterdes misericdrdia. Perdoai para que sejais perdoados.
Assim como fizerdes assim vos seré feito. Da forma como derdes, assim vos sera
dado. Do modo como julgardes, assim sereis julgados. Como fizerdes o bem assim
sera feito. Com a medida que medirdes, também vos serda medido em troca.*®¢

Kloppenborg vincula estas sentencas a Q 6,36-38 e pontua que Clemente utilizou
uma colecdo de sentencas como o Evangelho Q. Outra ocorréncia de sentencas de Jesus é 22
Clemente 46, 8: “Ai daquele homem! Melhor seria que ndo tivesse nascido do que
escandalizar um dos meus eleitos. Mais lhe valeria amarrar uma pedra em Seu pescogo e
afundar no mar do que perverter um dos meus eleitos”. A relacdo textual destas é com Q 17,
1-2. A redacdo de Clemente pode ter dependido da colecdo de Q ou de uma harmonizacdo dos
evangelhos.™’

A “Apologia” de Justino de Roma traz uma série de sentencas de Jesus que podem
ser encontradas também na tradicdo sindtica. Os textos da Apologia 15 e 16 tratam de
admoestagdes sobre a temperanga, humildade e paciéncia e introduzem sentencas de Jesus
com a expressdo “ele disse”. Justino ao remeter sua exortacdo a autoridade de Jesus, cita

sentengas que podem ser lidas paralelamente com Mateus e Lucas: Apologia 15, 1 ressoa o

183 DIDAQUE, 2015, p. 9.

15 DIDAQUE, 2015, p. 9.

15 DIDAQUE, 2015, p.10.

15 ROMANO, Clemente. Primeira Carta de Clemente aos Corintios. In: PADRES APOSTOLICOS. Patristica.
Introducdo e notas explicativas de Roque Frangiotti. Traducdo de Ivo Storniolo. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p.18.
157 GREGORY, Andrew F.; TUCKETT, Christopher M. Trajectories through the New Testament and the
Apostolic Fathers. Oxford: Oxford University Press, 2005, p. 31-32.
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texto de Mateus 5, 28; e assim como a Apologia 15,2 (Mt 5, 29), 15, 4 (Mt 19, 11-19) e 15,8
(Lc 5, 32). Estes sdo alguns exemplos. Apesar de ndo citar nominalmente a identificagdo dos
evangelhos, o autor conhecia-os e os utilizava como memoria dos apostolos (Apologia
66'3).158

O EvT compartilha 37 sentengas do Evangelho Q. Ao todo somam 42 contatos entre
os dois documentos. Isso indica uma rela¢do préxima entre as duas cole¢des de sentencas de
Jesus e pode ser que uma possa ter usada a outra em sua composi¢do. Mas é dificil determinar
qguem serve de fonte para quem. Segundo Kloppenborg, Helmut Koester chegou a sugerir que

as sentencas de Tomé seriam mais originais que Q. O logion 47 é proximo de Q 16, 13.1%°

Jesus disse: ‘E impossivel ao homem montar dois cavalos ou retesar dois arcos,
assim como é impossivel que o servo sirva a dois senhores: ou ele honra um ou
ofende o outro. Ninguém bebe vinho velho e logo em seguida deseja beber vinho
novo. E ndo se coloca vinho novo em velhos odres, para que eles ndo rebentem, nem
coloca vinho velho em odres novos, para que eles ndo o estraguem. E ndo se cose
peca velha a veste nova, pois ela esté arriscada a rasgar’.

Os primeiros versos do logion 47 ressoam familiares a Q 16, 13: “Ninguém pode
servir a dois senhores; pois odiara (misein) um e amara (agapein) o outro, ou dedicar-se-a
(anthexesthai) a um e desprezara (kataphronein) o outro. Vés ndo podeis servir a Deus e a
Mamon” (tradugdo nossa).!®® As bem-aventurangas sdo outro exemplo de paralelos entre Q e
Tomé: “Felizes sdo os pobres” (EvT 54 / Q 6, 20), “Felizes os famintos” (EvT 69 / Q 6, 21),
“Felizes os perseguidos” (EvT 68; 69 / Q 6, 22-23). A ordem e o proposito de uso das
sentencas sdo diferentes, mas sdos as mesmas tradicdes sobre Jesus.'6*

Além da Didaqué e da 12 Carta de Clemente, a tradicdo de sentencas de Jesus aparece
na obra de Papias de Hierdpolis “Exegese das Sentencas do Senhor” que se mostra um
exemplo de tais colecdes.'®? Conforme Quarles, Hans-Martin Schenke chegou a sugerir que a
composicdo do EVT teria se desenvolvido a partir das sentencas de Papias.’®® Em Papias de
Hierapolis, ha uma relacdo préxima entre as palavras de Jesus e a oralidade. Eusebio de
Cesareia diz que ele recolheu esses ensinamentos de testemunhas que conheceram o0s

apostolos (Historia Eclesiastica 3, 39). O escritor relata, nas citacbes de Eusébio, que

1% NORELLLI, 2009, p. 50.

1% KOPPENBORG, 1999, p. 109-111.

160 Segundo a edicdo de Q de Kloppenborg: “No can serves two masters, for a person will either hate (misein)
the one and Love (agapein) the other, or be devoted (anthexesthai) to the on and despise (kataphronein) the
other. You cannot serve God and Mammon” (KLOPPENBORG, 1999, p. 109).

161 KLOPPENBORG, 1999, p. 110-111.

162 pAKORNY, 2009.

183 QUARLES, Charles. The Use of the Lost Gospels in Historical Jesus Research. Disponivel em:
<www.ucalgary.ca>. Acesso em:10 fev. 2017.
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observava as palavras dos ancidos e confiava mais na “palavra viva e perduravel” do que nos
ensinamentos escritos aos quais teve acesso. Por meio da oralidade, Papias teve acesso a atos,
parabolas e lendas sobre Jesus.'64

As sentencas de Jesus se desenvolveram também na direcdo de diadlogos. Ha uma
série de didlogos relacionados com a tradicdo dos evangelhos. Este género intenciona
reproduzir os ensinamentos mais proximos da oralidade. O ponto de partida para o
desenvolvimento destes géneros sdo as narrativas do Senhor Ressuscitado. Esses textos
geralmente iniciam com uma aparicdo de Jesus ressuscitado que em seguida comeca uma
conversa com perguntas dos discipulos. Depois dos esclarecimentos, Jesus ascende aos céus.
Os textos ndo d&o indicacdo de espaco e de tempo, mas poderiam ser situados entre a Pascoa e
a Ascensdo. Na Pistis Sophia ou Sophia Jesu Christi, este espaco de tempo que os Atos dos
Apdstolos relatam como quarenta dias se estende a 11 anos. As influéncias poderiam ser 0s
dialogos platonicos e a erotapokriseis®®. Sdo exemplos destes textos: O Livro de Tomé,
Dialogo do Salvador, Evangelho de Maria, Pistis Sophia, Hipostase dos Arcontes e em parte,
0 proprio EvT.16¢

Dentre estes textos, o Dialogo do Salvador é um pequeno tratado da Biblioteca de
Nag Hammadi. Seu género é o dialogo e sua origem pode ser atribuida ao Egito ou a
Mesopotamia. Ele tem muito em comum com o Livro de Tomé, o Contendor, que pertence a
literatura siriaca, e afinidade tanto com Alexandria e quanto com Edessa. E retrata perguntas e
respostas entre Jesus Ressuscitado e seus discipulos. A Sophia Jesu Christi, um documento
gnostico, é do mesmo género. O Didlogo do Salvador tem certa relacdo com a tradicdo
tomasina.®’

Segundo DeConick, Helmut Koester e Elaine Pagels demonstraram que o Dialogo do
Salvador surgiu de uma fonte de sentencas antiga similar aquela que deu origem ao EvT e a
motivacao da obra é similar ao EVT. Muitas das sentencas estdo proximamente relacionadas

as de EVT. Eles parecem estar tematicamente estruturados em torno do logion 2. Isso leva a

164 CESAREIA, Eusébio de. Historia Eclesiastica. Sdo Paulo: Novo Século, 2002, p. 74-75.

165 Erotapokriseis se refere a um método de ensino baseado em perguntas e respostas. E um género literario
definido pelo estilo de perguntas e respostas. Aproxima-se do género dialogo. Trata-se de um género antigo que
foi bastante explorado na antiguidade tardia. Seu uso esteve relacionado as préaticas didaticas das escolas
filosoficas. Na antiguidade tardia, esse género foi usado nos debates sobre heresias e na catequese no
cristianismo (PAPADOYANNAKIS, Yannis. Instruction by Question and Answer: The Case of the Late Antique
and Byzantine Erotapokriseis. In: JOHNSON, Scott Fitzgerald (Ed.). Greek Literature in Late Antiquity:
Dynamism, Didactism and Classicism. London; New York: Routledge, 2016, p. 94-95).

186 KLAUCK, Hans-Josef. Apocryphal Gospels: An Introduction. London; New York: T&T Clark, 2003, p. 145.
167 LAPHAM, F. An Introduction to the New Testament Apocrypha. London; New York: T&T Clark
International, 2003, p. 172.
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crer que esta relacionado a este evangelho ou a alguma de suas fontes. O contexto do Didlogo
do Salvador ¢ o esquema soteriol6gico mistico de Tomé.168

A tradicdo de sentencas do Senhor se desenvolveu num estagio posterior na
sabedoria personificada em Jesus. A Sophia Jesu Christi € o exemplo desta transformacéo.
Esta obra deve seu titulo a subscricdo e a primeira linha do texto. Foi possivelmente escrita
em grego no século 1l. Ela tem semelhanca com Eugnostos, o0 Bem-Aventurado. Neste texto,
o0 didlogo ocorre com uma aparic¢ao de Jesus glorioso em um Monte na Galileia. Mateus pede
para Jesus ensinar-lhes a verdade e assim se desenvolvem 13 dialogos. O nome Sofia de Jesus
Cristo pode indicar um carater sapiencial como na tradi¢do judaica. A Sofia é uma entidade
mitica que forma uma sizigia com Jesus. Pode ser a personificacdo da sabedoria em Jesus.®

Muitos ditos atribuidos a Jesus aparecem em textos além dos evangelhos candnicos.
A tarefa de identifica-los exige andlise cuidadosa porque, na antiguidade, geralmente ndo se
citava o autor quando o texto era tradicionalmente conhecido.!’® A citacdo de textos na
antiguidade se dava por meio da copia direta de trechos ou da adaptacdo textual. Mateus cita a
Biblia Hebraica. Mateus e Lucas copiam quase literalmente partes do Evangelho Q. Os
estudantes das escolas de retorica aprendiam a parafrasear e adaptar textos conhecidos através
dos exercicios de construcdo de chreiai. As parafrases permitiam ao autor adaptar textos
famosos a novas situagdes.'’

Na literatura sapiencial judaica, as sentengas de sabedoria estdo presentes no livro
dos Provérbios 30, 31; 22, 17 e 24, 22. Todos esses capitulos se iniciam com a palavra logoi,
um elemento de introducdo textual das palavras do sabio. Segundo Kloppenborg, Robinson
considera que o Evangelho Q e o EVT continuam a tradicdo de Provérbios. No contexto do

cristianismo, as sentencas do sabio sdo as palavras de Jesus.!"2

168 DECONICK, April. The Dialogue of the Savior and the Mystical Sayings of Jesus. Vigiliae Christianae,
Leiden, v. 50, n. 2, 1996, p. 1996.

169 KLAUCK, 2003, p. 147-148.

10 KLOPPENBORG, 1999, p. 112-115.

11 KLOPPENBORG, 1999, p. 115-116.

172 KLOPPENBORG, 1999, p. 29-30.
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1.5 Literatura sapiencial judaica

1.5.1 A Sabedoria na Literatura Judaica

A tradicao sapiencial judaica se desenvolveu através da forma literaria sentencial. As
fontes das sentencas sdo 0 senso comum e alguns desses temas receberam formas mais
elaboradas.'”® Os evangelhos de sentencas como o Evangelho Q!"* e o Evangelho de Tomé!’™
pertencem a uma trajetoria de sabedoria que se inicia nos Provérbios. A este grupo de textos
da Biblia Hebraica se juntam os livros do Cohélet e de J6. Dentre os textos considerados
apocrifos ou deuterocandnicos estdo o Siracida e a Sabedoria. O género basico desta literatura
é 0 mashal. Ele é uma sentenca breve que expressa uma verdade sobre a vida concreta. Os
sabios judeus entendiam de forma enigmatica, de modo que a ambiguidade da linguagem
mashal suscita discernimento e experiéncia. Sdo formas simples, aparentemente 6bvias, que
conduzem o leitor & profundidade da sabedoria.l’®

O principal distintivo desses textos é a ocorréncia da palavra hebraica hokmah.'”’
Dentre essas ocorréncias em toda a Biblia Hebraica a metade se da nesses textos. A tradi¢éo
judaica se insere em um contexto sapiencial maior de composi¢fes em torno do tema no
Oriente Proximo. Sdo tradicdes que comportam géneros literarios como provérbios, sentencas
e instrucdes. Na Biblica Hebraica, os textos sdo permeados de uma cosmovisao e de um olhar
teoldgico em torno da sabedoria.!’®

A literatura sapiencial possui um aspecto teoldgico e outro pratico. Nos Provérbios,
encontramos uma preocupacdo com as consequéncias do bem e do mal. Eles representam o
resultado de geracGes que observaram o comportamento humano e desejam evitar as agoes
que conduzem a infelicidade. No Prov. 22, 5 se lé: “Espinhos e lacos ha no caminho do
perverso; quem presa a vida dele se afasta”. Esta sabedoria pratica envolve trabalho, cuidado
com dinheiro e sempre h4 um contraste entre 0 justo e o impio. Essas agdes sempre tém
consequéncias diante de Deus e que, geralmente, o desfecho é ou a premiagéo ou a punicdo. A

equacdo entre comportamento e consequéncia sO contraria na narrativa sobre JO. Ele era um

I LEITE, Edgar. O Siléncio de J6: O Livro de J6 e a Critica Sapiencial a Teologia Sacerdotal. Revista
Brasileira de Historia das Religides, Maringd, v. 4, n. 10, 2011, p. 23-34.

174 KLOPPENBORG, John S. Q, the Earliest Gospel. Kentucky: Westminter John Knox Press, 2008, p. 99.

15 SIVERSTEV, 2000, p. 319-340.

176 O’CONNOR, Kathleen. The Wisdom Literature. Minnesota: The Liturgical Press, 1990, p. 20.

170 termo hebraico hokmah significa “sabedoria, saber, sensatez, prudéncia, razdo”. Quem possui a sabedoria,
0 sabio, é hakamah. (SCHOEKEL, 1997, p. 219-220).

178 COLLINS, John Joseph. Jewish Wisdom in the Hellenistic Age. Kentucky: Westminster John Knox, 1997,
p.1.
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homem justo que sofre calamidades e chega proximo da morte. A historia de JO abre o
precedente para um questionamento muito caro a literatura biblica que é o sofrimento do
justo. No Eclesiastes, a preocupacdo com a valorizacdo da vida é questionado através da
consideragdo de que tudo é transitorio.”®

Os Provérbios inauguram uma linha de construcdo teoldgica sobre a sabedoria
personificada na literatura judaica. Em 8, 22, a sabedoria se apresenta em primeira pessoa e se
identifica como “primicias” da obra divina e um dos feitos mais antigos do Criador. Ela ¢
anterior a toda a criacdo e operou juntamente com Yahweh no inicio da criacdo. E uma
sabedoria que aconselha e disciplina. A sabedoria personificada é um atributo divino e se
diferencia do restante da criagdo.'8

Essa personificacdo da sabedoria ocorre igualmente no Siracida 24 e na Sabedoria 6
a 9. No Siracida 24, 4, ela ganha voz. Segundo John Day, ha especulacdes de que a tradicao
da sabedoria personificada estaria vinculada a deusa egipcia Ma at. Ma’at teria 0 sentido de
“justica, ordem, verdade”. O que diferencia € que na tradi¢ao egipcia ela ndo fala em primeira
pessoa e ndo € personificada na literatura como ocorreu com a literatura judaica. Foram
sugeridas varias influéncias externas a Israel. Alguma influéncia existe, mas a personificacdo
na literatura judaica tem um carater especifico.!8! O texto de Provérbios 22, 17-23, 11 pode
ser relacionado as Instrugdes de Amenemope, da literatura egipcia antiga.'8?

A obra Sabedoria de Aicar é de origem babildnica, que foi traduzida ao aramaico no
século V1 a. C., e que também apresenta pontos de contato com o AT, especificamente com 0s
livros dos Provérbios e do Siracida. A obra contém a historia da condenacdo injusta de Aicar,
conselhos e maximas.'®® Aicar é uma das fontes de Tobias e tem uma relacio direta com a
literatura judaica. Aicar foi um ministro dos reis Senaqueribe e Asaradon. Ele educou seu
sobrinho e queria que ele fosse seu sucessor na fungdo. Mas seu sobrinho o acusou de traicao
e Aicar foi preso e condenado. Mas o carrasco poupou a vida de Aicar e, quando o rei quis vé-

lo, 0 carrasco o apresentou. O rei restituiu a antiga funcio de Aicar e Nadan morreu. 18

179 DELLE, Katharine J. Wisdom Literature. In: PERDUE, Leo G. The Blackwell Companion to the Hebrew
Bible. Massachusetts: Blackwell Publishers, 2001, p. 418-420.

180 COLLINS, 1997, p. 10-11.

181 DAY, John. Foreign Semitic Influence on the Wisdom of Israel and its Appropriation in the Book of
Proverbs. Cambridge: Cambridge University Press, 1995, p. 68-70.

182 | EITE, p. 23-34, 2011.

183 SINISCALCO, Paolo. Le Antiche Chiese Orientali: Storia e Letteratura. Roma: Cittta Nuova Editrice, 2005,
p. 180-181.

184 BERGANT, Diane; KARRIS, Robert J. Comentario Biblico Ill: Profetas Posteriores, Escritos, Livros
Deuterocan6nicos. Sao Paulo: Loyola, 2001, p. 363.
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A tradicdo sapiencial tem sua representacgdo dentre os manuscritos do Mar Morto. A
Instrucdo 4Q é o texto sapiencial mais longo de Qumran. A Instrucdo contém formas
caracteristicas de literatura sapiencial como conselho e a énfase pedagogica. A preocupacao
com a educacdo € comum aos Provérbios. Na Instrucdo, a fonte mais importante da sabedoria
é a raz nihyeh (o mistério que esta por vir). Trata-se de um mistério que instrui e possibilita 0
conhecimento do bem e do mal. O mistério vincula-se ao fluxo dos acontecimentos e tem,
portanto, um viés ético.!® Além de uma sabedoria pratica, o texto comporta um acento
escatoldgico. Ele se envolve em relacionamentos familiares e questdes financeiras.'%®

No judaismo helenista, encontramos as Sentencas de Pseudo-Focilides. E um poema
didatico de 230 versos atribuido falsamente ao poeta grego Focilides. O corpo da obra se
ocupa de exortacdes a justica e de conselhos sobre misericordia. Algumas secdes sao
dedicadas as virtudes da justica, moderacdo, fortaleza e sabedoria. O texto tem relacdes
préximas com o AT, inclusive, os imperativos do decalogo aparecem na introducdo. De modo

geral, as Sentencas do Pseudo-Focilides apresentam uma sabedoria pratica.®’

1.5.2 O legado da sabedoria judaica no cristianismo primitivo

O NT prossegue a tradi¢do sapiencial judaica no Sermao da Montanha (Mt, 5-7) e
nos ensinamentos éticos das epistolas. O Sermdo da Montanha tem um tipico propdsito
didatico. Em Mt 7, 24, Jesus compara aquele que ouve suas palavras e as pde em pratica como
um homem sabio que construiu sua casa sobre a rocha. A comparacdo entre o sabio e 0
sensato reflete construcdes préprias da literatura sapiencial judaica, principalmente, nos
primeiros capitulos dos Provérbios.'® A Epistola de Tiago tem forma epistolar, porém, seu
contetido a define como uma parénese.'8 O texto parenético!® de Tiago reflete as tradictes
judaicas das prescricbes morais de Levitico 19, do Siracida e da Sabedoria. Os temas

retratados pelo autor da Epistola de Tiago sdo paciéncia, sabedoria, pobre e rico, a lingua,

185 GOFF, Matthew. Wisdom, Apocalipticism and Pedagogical Ethos of 4Q Instruction. In: WRIGHT, Benjamin
G. Conflicted Boundaries in Wisdom and Apocalipticism. Leiden, 2005, p. 68-66.

18 WRIGHT, Benjamin G. Praise Israel for Wisdom and Instruction: Essays on Ben Sirach and Wisdom, the
Letter of Aristeas and the Septuagint. Leiden; Boston: Brill, 2008, p. 13-14.

187 COLLINS, 1997, p. 158-161.

18 TUTLE, Gary A. The Sermon on the Mount: Its Wisdom Affinities and their Relation to its Structures.
Journal of the Evangelical Theological Society, La Mirada, p. 213-230, [s. d.].

189 VIELHAUER, 1991, p. 597.

190 A parénese é um género literario que emprega exortacdes éticas. O autor prescreve um comportamento ou um
modo de vida. S&o mandamentos, proibicGes, conselhos e relacdes de vicios e de virtudes. Portanto, € uma forma
epistolar com tom exortativo. (CARDOSO, José Roberto C. 1 Tessalonicenses: Epistola e Peca Retdrica. Fides
Reformata et Semper Reformanda est, Sdo Paulo, v. 7, n. 1, 2002, p. 27-44).
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doenca, pecado, fé e obras. O estilo é de frases curtas, portanto, proverbial.*** Inclusive, ha o
uso de sentencas nos trechos 1, 2-27 e 5, 7-20 e estdo presentes também imperativos (4, 7-
12).192

A sabedoria € retratada como nas obras tipicas da literatura sapiencial. Em Tg 1, 2-8,
a sabedoria aparece como um dom de Deus que é distribuido generosa e indistintamente a
todos que o pedirem. E uma sabedoria que vem do alto e é qualificada como pacifica,
indulgente, conciliadora e misericordiosa. Ao contrario da sabedoria humana que convive
com 0 egoismo e a inveja, causas das mas acles (Tg 3, 13-18). O contraste entre sabedoria
divina e humana mostrado pelo autor de Tiago é semelhante ao que Paulo discute. A
sabedoria do mundo é “loucura” (1 Cor 1, 18-2, 5).1%

O elenco de virtudes atribuidas a sabedoria celeste se assemelha ao disposto em
Sabedoria 7, 22-30. Além da intertextualidade com os textos judaicos, essas virtudes também
se parecem com o contedo das Bem-Aventuran¢as (Mt 5,3-12) e os frutos do Espirito Santo
(Gal 5, 22-23). A sabedoria como forca pacificadora é um distintivo na tradi¢do sapiencial
representada pela Epistola de Tiago.'%*

A tradicdo sapiencial judaica continuou no NT e se manteve nos primeiros séculos da
literatura cristd. Os capitulos 19 a 20 da Epistola de Barnabé representam uma colecdo
sapiencial no cristianismo primitivo.**® A tradigdo dos dois caminhos encontrados na Didaqué
se faz presente na Epistola de Barnabé. O autor faz admoestacdes sobre conduta moral e
deveres cristdos e sempre no sentido de evitar o mal e buscar o caminho da vida.®® A partir
do século Il, encontramos as Sentencas de Sexto que sdo o0 texto mais longo da literatura
sapiencial cristd.®” Era uma colecdo de provérbios de teor ascético, de origem egipcia cuja
data é do final do século Il a inicio do século 111.1%

As Sentencas de Sexto sdo uma obra sapiencial do género gnémico que se envolve
com temas como educacdo, moderacdo, riqueza e morte. Seu conteudo é familiar tanto a
literatura judaica (Siracida) quanto a cristd (Epistola de Tiago). Como muitas obras

sapienciais, as Sentencas de Sexto pretendem oferecer uma sabedoria prética e instrucional. E

191 HOLLOWAY, Gary. James and New Testament Wisdom Literature. Leaven, v. 8, n. 8, 2000, p. 89-92.

192 VVIELHAUER, 1991, p. 597.

19 HOLLOWAY, 2000, p. 89-92.

19 HOLLOWAY, 2000, p. 93.

1% RIPER, Ronald Allen. Wisdom in the Q-Tradition: The Aphoristic Teachings of Jesus. Cambridge:
Cambridge University Press, 1989, p. 68.

1% HVALVIK, Reidar. The Struggle of the Epistle and Covenant: The Purpose of the Epistle of Barnabas and
Jewish-Christian Competition in the Second Century. Tubingen: J. C. B. Mohr, 1996, p. 63-65.

197 WILSON, Walter T (Ed.). The Sentences of Sextus. Atlanta: Society of Biblical Literature, 2012, p. 1-2.

198 WILSON, 2012, p. 11.
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notavel a tendéncia ascética e de inspiragdo platénica propria do cristianismo primitivo. A
autoridade moral repousa sobre o sabio e mostra uma via de desconfianca das demais fontes

tradicionais de autoridade.'®

1.6. Conclusodes

Neste capitulo, introduzimos a questdo do género literario do EVT. A natureza dos
géneros nos é fornecida por Mikhail Bakhtin. As relacdes entre discursos acontecem de forma
dialdgica. Os géneros sdao formas de enunciados mais ou menos estaveis. Eles comegam nos
géneros primarios em situagdes informais do cotidiano e se especializam em discursos
formais como o caso dos evangelhos. O género evangelho se desenvolveu, quer com
influéncia helenista, quer com influéncia judaica, em diferentes textos.

Ha evangelhos de narrativas e evangelhos de sentencas. Os evangelhos canénicos
(Mateus, Marcos, Lucas e Jodo, com certas particularidades) se assemelham a biografias
greco-romanas ou aos romances judaicos. A partir dos evangelhos de sentencas, que se
assemelham a colecdes de sentencas, apresentamos o EVT como um evangelho de sentencas
sapienciais (logon sophon). Este evangelho se insere na tradicdo sapiencial judaica que
produziu Provérbios, Coélet, Sabedoria de Salomdo e Siracida.

No cristianismo, esta tradicdo literaria continuou tanto no NT quanto nos textos pés-
apostdlicos. Sdo esses textos o Sermdo da Montanha no Evangelho de Mateus, sentengas
sapienciais nos evangelhos, Epistola de Tiago, Evangelho Q, parte da Didaqué, da Epistola de

Barnabé e Sentencas de Sexto.

19 WILSON, 2012, p. 1-2.
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2 A LITERATURA TOMASINA

A partir de relacdes intertextuais apresentaremos o contato do EvVT com a literatura
de seu ambiente sociocultural, seu tempo e espaco de composi¢cdo e 0s discursos que o

atravessam. Por fim, apresentaremos 0s principais temas de sua teologia.

2.1 A intertextualidade na analise do Evangelho de Tomé

O recurso da intertextualidade faz-se necessario para analisarmos o contexto
discursivo do Evangelho de Tomé. No primeiro capitulo, ja utilizamos este recurso ao
mostrarmos textos que pertencem ao mesmo género e a mesma tradicao literaria do EvT, isto
¢, o género “sentengas de sabedoria” (logon sophon) e a literatura sapiencial antiga. O EvT
mantém relagdes discursivas e intertextuais com a literatura tomasina do cristianismo siriaco
dos século 11 e 111.2%

Em torno do nome do apdstolo Tomé desenvolveu-se uma literatura especifica na
Siria. Séo atribuidas a este apostolo as seguintes obras: O Evangelho de Tomé, o Livro de
Tomé, o Contendor, os Atos de Tomé e o Hino da Pérola. Esta literatura tomasina compartilha
temas filosoficos e teoldgicos como a busca pelo autoconhecimento e abordagem ascética do
mundo. O EVT se insere nesta tradi¢o.?%

A compreenséo da tradicdo literaria do EVT depende de um olhar intertextual, dentro
do qual dialogando com os evangelhos candnicos e a literatura paralela, analisaremos no
ultimo capitulo a identidade de Jesus. O estilo aforistico do EvT obrigou-nos ao recurso da
intertextualidade, porém, todo texto possui certas relacbes com outros discursos ou textos. No
interior de cada discurso ocorrem necessariamente vozes diversas de uma sociedade e de um
momento histérico. Jalia Kristeva chama de ambivaléncia a insercdo da histéria da sociedade
no texto e deste na historia.?’?

A nocdo de intertextualidade estid relacionada ao conceito de dialogismo. Ela
estabelece didlogos entre textos. Este pressuposto ja foi adotado no primeiro capitulo, ao
estudarmos o género “evangelho de sentengas”. A linguagem oral ou escrita depende de

interacOes verbais dentro de um contexto. Os discursos ndo sdo isolados. Eles acontecem

20 HARTIN, Patrick J. The Search for the True Self in the Gospel of Thomas, the Book of Thomas and the
Hymn of the Pearl. HTS Theological Studies, Durbanville, 55, 4, 1999, p. 1001-1021.

201 HARTIN, 1999, p. 1001-1021.

202 KRISTEVA, 2005, p. 71.
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dentro de inter-relacfes de outros discursos e que sdo marcados por vozes sociais, culturais e
ideoldgicas.?%

Neste sentido opera o conceito de intertextualidade, o qual usaremos como recurso
de andlise das vozes que aparecem no EVT. Segundo Kristeva, o texto ndo € um evento fixo
na historia. Ele acontece numa encruzilhada entre diferentes discursos e textos. O enunciador
em seu ato de producgdo textual esta reescrevendo textos que leu. A palavra deste texto
literario volta-se em duas direcdes, para 0 corpus que o antecede e para aquele do qual é
contemporaneo. °* Kristeva considera a relagdo de um texto com os demais pelo eixo
horizontal e a relagdo entre enunciador e enunciatario (autor/destinatario); e pelo eixo vertical,
texto e o contexto. Cada texto é, nas palavras de Kristeva, a interseccdo de outros textos.?®
Ela aponta nessas relacdes intertextuais trés elementos: O sujeito que escreve, os destinatarios
de seu texto e 0s outros textos. No eixo horizontal, a palavra do texto pertence a quem escreve
e ao seu destinatario. A relacdo se da entre as vozes envolvidas no processo de redacdo e da
leitura. E o aspecto dial6gico proposto por Bakhtin. No eixo vertical, a palavra do texto se
relaciona com a literatura do seu meio, tanto aquela anterior a sua producdo, quanto aquela
contemporanea.?%

Conforme a analise de Bakhtin, “todo texto se constréi como um mosaico de
citacdes, todo texto é absorcdo e transformacdo de outro texto”. Tanto a histéria quanto a
moral sdo conhecidas na infraestrutura dos textos. A intertextualidade € justamente a
denominacao das relaces intersubjetivas que se estabelecem na producéo literaria.?%’

Branddo apresenta uma distincdo entre intertexto e intertextualidade de Dominique
Mangueneau. O intertexto diz respeito aquelas citagdes propriamente ditas de outro discurso.
A intertextualidade refere-se as relacbes que o texto mantém com o0s demais. A
intertextualidade pode ocorrer de modo interno com aproximacgdes semanticas dentro de um
mesmo campo ou, de modo externo, com relacdo a outros campos do saber ou temas.?% A

intertextualidade pode ser implicita ou explicita. A explicita tem citacbes e referéncias de

283 VIEIRA, llma Socorro Gongalves. Relagdes Intertextuais na Obra de Ana Maria Machado: Ficcdo e Histdria,
Teoria e Criagdo Literaria. Dissertagdo de Mestrado. Goiania: Universidade Federal de Goias, 2013, p. 19.

204 KRISTEVA, Julia. Introdugdo a Semanalise. Tradugdo de Ldcia Helena Franca Ferraz. Sdo Paulo:
Perspectiva, 2005, p. 65-67.

205 RAJ, Elmo. Text/Texts: Interrogating Julia Kristeva’s Concept of Intertextuality. Ars Artium, Arar, v. 3, 2015,
p. 77-80.

206 VVIEIRA, 2013, p. 19.

207 KRISTEVA, 2005, p. 68.

208 BRANDAO, 2006, p. 94-97.
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outros textos dentro de um texto. A implicita ocorre com uso de alusdes e paréfrases que
permitem ao leitor perceber com quem o autor esta em dialogo.*®

O encontro de vozes pode ser percebido até mesmo em textos mais monologicos. O
que esta no fundo é que o monologo é frequentemente dialégico. Um conceito caro a
exploracdo do universo literario de Tomé é a assercdo de que a natureza dialdgica da
linguagem nos permite compreender um texto por mais monoldgico que seja sem consultar as
diversas intertextualidades explicitas e implicitas naquele discurso.?!° Por meio do ato
literario, a historia da sociedade se insere no texto e este na historia.

A historicidade no texto acontece através dos discursos que ele carrega. O texto
funciona como o “vestigio” da materialidade da linguagem que gerou os discursos da origem
daquele texto, e agora, podem ser analisados através desta unidade de sentido que o define. O
texto pde a lingua em relagdo com a histdria.?*'Bakhtin e Kristeva trazem uma concepcéo de
texto que ndo se prende ao nivel da abstracdo, mas, antes de tudo, é um trabalho social que
envolve o sujeito, o outro e 0 meio social. Ele se expressa como um espago polissémico no
qual se cruzam diferentes discursos, como ja dissemos, e que sdo passiveis de analise.

A intertextualidade é, portanto, toda posicdo discursiva do outro dentro do texto. De
modo direto, podem ser as citacbes, e de modo indireto, as alusbes, as repeticdes e a
ressonancia. Enfim, toda marca que pode fazer o leitor perceber alguma referéncia a outros
textos dentro de um texto.?!2 Com este conceito pretendemos analisar a identidade de Jesus no
EVT e nos discursos que cruzam este texto dentro do contexto cultural do cristianismo

primitivo, especificamente, na Siria.

2.2 Uma tradicdo literaria em torno de Tomé

Segundo Risto Uro, foi Henri-Charles Puech o primeiro a perceber uma tradicdo
literaria sob a autoridade do apdstolo Judas Tomé ao ler intertextualmente o Evangelho e os

Atos de Tomé. Nos dois textos, o apdstolo apresenta-se como um confidente de palavras

209 OLIVEIRA, Teresa Cristina dos Santos Akil. Os Bezerros de Ardo e Jerobodo: Uma Verificagdo da Relagdo
Intertextual entre Ex 32, 1-6 e 1 Rs 12, 26-33. Tese de Doutorado. Pontificia Universidade Catolica do Rio de
Janeiro, Rio de Janeiro, 2010, p. 23-24.

210 KRISTEVA, 2005, p. 68-70.

211 ORLANDI, 2006, p. 68-69.

22 FIORIN, José Luiz. Interdiscursividade e Intertextualidade. In: BRAIT, Beth. Bakhtin: Outros Conceitos-
chave. S&o Paulo: Contexto, 2006, p. 165.
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secretas de Jesus (10, 39, 47 e 78). Os logia 14, 2, 22,4; 75 podem ser comparados aos textos
de Atos de Tomé 14, 136, 147 e 12, respectivamente.??

Uro aponta dois pesquisadores que advogaram no sentido de uma escola ou
comunidade tomasina: Bentley Layton e Gregory Riley. Layton propés que se chamasse esta
literatura alusiva a Tomé de “Escola de S&o Tomé”. Ele a situa em Edessa, na Siria.?!* Riley,
por sua vez, sup0s a existéncia de uma comunidade composta por grupos cristdos que tinham
0 apostolo Tomé como seu patrono espiritual. Esta escola ou comunidade produtora da
literatura tomasina compartilhna um modelo teoldgico baseada na relacdo reciproca entre o
cristdo e Jesus Vivente. Para eles, a salvacdo dar-se-ia através do conhecimento de Deus, com
énfase na pratica do discipulado e no autoconhecimento. Este modelo idealiza uma natureza
geminal entre 0 ego humano e a divindade. Posteriormente, tais pressupostos teoldgicos
podem ter influenciado os valentinianos e os maniqueus.?*®

O Livro de Tomé, o Contendor (LTC)?!®, cujo género se assemelha a novela e a
biografia greco-romana, 2’ apresenta como tematica principal o autoconhecimento, o
afastamento do mundo e o dualismo homem/mundo. Assim como o prélogo do EvT, o LTC
comeca tratando as palavras de Jesus como secretas e que passam a ser reveladas a partir
daquela obra (LTC 138, 1). Um segundo tema recorrente em EvT que aparece é o0 imperativo
para que o leitor procure, indague (LTC 138, 8). Uma correspondéncia pode ser identificada
no logion 2 do EVT.

O terceiro assunto comum ao EvT é o autoconhecimento (EvT 3b / LTC 138, 8-10).
E por ultimo, ocorrem paralelamente os temas da condi¢cdo de que tudo que € oculto vira a ser
revelado (EvT 5, 6b / LTC 138, 19-33) e as expressoes “animal” e “comida” (EvT 7 / LTC
138, 39 — 139.11). Esta abordagem paralela entre EVT e o LTC aponta os discursos que estéo
em relacdo tematica dentro da literatura tomasina.?*8

O autoconhecimento € um tema presente, como dissemos, no LTC. A salvacdo
depende do cristdo se afastar do que € corporeo e mundano. O conhecimento secreto traz a

consciéncia do poder do corpo e do mundo em iludir o espirito. Portanto, ha no texto um

213 URO, Risto. Thomas: Seeking the Historical Context of the Gospel of Thomas. London/New York: T & T
Clark, 2003, p. 15-16.

214 KIM, David W. Thomasine Community and Its Textualization in Late Antiquity. In: GASPARRO, Giulia
Sfameni (Ed.). Religion in the History of European Culture: Proceedings of the 9th EASR Annual Conference
and IAHR Special Conference, 14-17 September 2009, Messina (ltaly). Palermo: Officina di Studi Medievali,
2013, p. 294.

215 URO, 2003, p. 20 e 25.

216 Segundo Patrick Hartin, o titulo da obra é geralmente traduzido por “contendor”, “competidor’. A palavra
grega deste titulo é athletés, de athletein “competir em uma disputa” (HARTIN, 1999, p. 1001-1021).

21T URO, 2003, p. 9.

218 HARTIN, 1999, p. 1001-1021.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de vitéria - 27/02/2018.

47

apelo para se abandonar o corpo e, consequentemente, acompanha uma negacédo da intimidade
sexual.?t®

Em termos do discurso espiritual que as duas obras comportam, a espiritualidade
tomasina se centra no autoconhecimento. Quanto ao cronotopo, o LTC se volta para o
presente e o futuro, enquanto o EvT centraliza suas atengBes no presente com recuo para o
passado. O LTC ¢ ascético e dualista. Ele propGe um movimento de deslocamento ascético do
mundo para o além-mundo e um crescimento no autoconhecimento.

Uma leitura intertextual entre EVT e LTC mostra que a abstinéncia do mundo é um
discurso comum. O logion 110 considera que quem encontrar valor no mundo, deve renuncia-
lo. A rejeicdo a atividade sexual é menos evidente em EvT. Os Atos de Tomé (AtT), outra
obra atribuida ao apoéstolo, discute temas semelhantes. De modo geral, a literatura siriaca
cristd antiga frisa o ascetismo.??°

O Hino da Pérola (HP) é um complemento dos AtT. Sua origem pode ter sido a Siria
Oriental no século Ill. E um poema que faz uma construcio alegérica da salvacdo da
humanidade, que pode ter sido acrescentado posteriormente aos AtT. O HP descreve um
principe que descobre sua identidade ao sair do reino em missao. Ele € enviado em misséo ao
Egito, mas teria de deixar sua tunica brilhante e a condi¢do para retoma-la € encontrar uma
pérola. A tunica é a imagem do espelho que o filho do rei s6 descobre quando retornar ao
reino. O ser humano tem sua origem na imortalidade e retornara a ela. Portanto, a necessidade
do autoconhecimento ecoa também neste texto. A abstinéncia é expressa metaforicamente no
desnudamento e no despertar para o verdadeiro eu interior.??

No HP, encontra-se 0 mito da origem divina do ego que aparece nos demais escritos
tomasinos. Além disso, este poema ndo apresenta claramente ideias cristas, por isso, Layton
imagina que o texto tenha outra origem e tenha sido adotado pela escola.???

Esta literatura se desenvolveu na Siria Oriental, especificamente no reino de
Oshroene, cuja capital Edessa pode ter sido o berco do EVT. Algumas informacdes historicas
e geogréaficas explicam as caracteristicas do contexto desses escritos. Oshroene foi um reino
independente durante muito tempo, veio a se tornar uma coldnia romana somente em 241 d.
C.223

219 HARTIN, 1999, p. 1001-1021.
220 HARTIN, 1999, p. 1001-1021.
221 HARTIN, 1999, p. 1001-1021.
222 RO, 2003, p. 21-24.

223 pATTERSON, 2013, p. 22.
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As origens do cristianismo nesta regido estiveram vinculadas ao apostolo Tomé. Era
um espago de influéncia da cultura helenista. As obras de Taciano e de Bardesanes séo
influenciadas por ideias gregas. Taciano leu textos de filosofos helenistas. Esta miscelanea
cultural se deve ao fato de Edessa ser uma importante rota comercial para a india.??* Por causa
deste encontro de diferentes discursos, Patterson trabalha com a hipdtese de que as ideias que
soam como gnosticas no EvT sdo, de fato, uma leitura platonizante daquela tradicdo sobre
Jesus.?®

Em Edessa, se desenhava um espaco geografico multiétnico. Havia judeus que
falavam grego e se destacavam nessas cidades. A principal atividade econdmica era o
comércio. Isso reflete no texto do EVT nos logia que tratam de assuntos relacionados a bens
materiais como 95 (“dinheiro”), 27 (“pobre”) e a viagens como 27 (“viagem”) e 42
(“transeuntes”).?%5

Portanto, nota-se uma expressao de fé na literatura tomasina distinta do cristianismo
ocidental. Essas diferencas podem ser elencadas deste modo: a) a morte de Jesus néo recebe
énfase como sacrificio vicario; b) a relacdo entre pecado e expiacdo também ndo recebe
atencdo especial; ¢) a salvacdo é compreendida como um retorno do ser humano a condicéo
primitiva no Paraiso; d) ndo se vé uma ruptura entre Deus e a humanidade, tanto é que se
desenvolveu o principio da geminidade divina (isto €, 0 ego humano se une ao divino); €) a
relacdo entre 0 homem e o divino faz-se proxima. Tal ocorréncia pode ser verificada na obra
Odes de Saloméo, a qual usa a imagem dos amantes para descrever o amor entre Deus e
homem;?% f) foi um cristianismo sem martires porque no lado oriental da Siria ndo houve
perseguicOes religiosas. Por isso, de acordo com Patterson, o EVT ndo trata enfaticamente da

paixdo e morte de Jesus.??8

2.3 O Evangelho de Tomé: data e proveniéncia

O EVT integra o segundo cddice da Biblioteca de Nag Hammadi que tem no final a

designacio “Evangelho segundo Tomé”. O codice esta escrito em lingua copta.??® Segundo a

224 URO, 2003, p. 28-30.

25 PATTERSON, 2013, p. 14.

226 pATTERSON, 2013, p. 22.

227 URO, 2003, p. 28-29.

228 pATTERSON, 2013, p. 23-25.

229 Copta € o estagio final da lingua autéctone do Egito. Ela foi utilizada do ano 300 a 1000 no Vale do Nilo e
Oases. Desenvolveu-se uma proficua literatura cristd no dialeto saidico entre 325 e 800, da qual faz parte a
traducdo do Evangelho de Tomé. A partir do ano 1000, o copta foi substituido pelo arabe no Egito (LAYTON,
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numeracdo moderna o texto é subdividido em 114 logia que comegam geralmente com a
expressao “Jesus disse” (em grego, legei lesous; em copta, pece lesous). Nem sempre esses
logia possuem uma sequéncia tematica. 22 Algumas ligacdes conceituais podem ser
estabelecidas como os logia 25 e 26, as trés parabolas nos logia 63, 64 e 65 que tratam da
inutilidade dos bens mundanos e os trés macarismos aparecem nos logia 68 e 69. Porém, falta
uma linha narrativa que possibilite a compreensdo da mensagem de maneira global. Esta
caracteristica torna-o EvT muito peculiar. 23

A descoberta do Evangelho de Tomé se deu em Nag Hammadi?®?, no Egito, em
1945, langando novas luzes sobre o conhecimento do cristianismo primitivo. Na regido da
descoberta ficava o0 mosteiro fundado por Sdo Pacémio no ano 320. Em 1898 e 1904, Bernard
Grenfell e Arthur Hunt publicaram fragmentos gregos de um evangelho descoberto em
Oxirrinco. Com a descoberta dos cddices de Nag Hammadi tornou-se possivel saber que esses
fragmentos eram do EvT.?

O texto integral esteve perdido do século IV até o século XX, mais especificamente
até sua publicacdo em 1956. Houve uma demora na sua publicacdo por razdes politicas e
académicas®**. Apesar desta lacuna, ele influenciou a igreja primitiva. Muitas comunidades
leram o texto. Cirilo de Jerusalém informa que os maniqueus o utilizaram. E Hipolito de
Roma menciona que os naassenos fizeram o mesmo. Porém, ndo ha indicios para supor que
ele foi usado na liturgia e nem admitido no cénon. *° Além de ter sido conhecido por autores
como Origenes de Alexandria, Hipdlito de Roma e Jer6bnimo de Estriddo. Por volta do ano
180, no tempo de Ireneu de Lido esse texto circulava.?® Por estas razdes, ele é datado num
espaco de tempo entre 40 e 180.%7

O espaco geografico de circulagdo do EvVT abrangeu a Palestina, a Siria e o Egito. No
inicio do século 11, em Alexandria, Origenes cita sentencas similares aquelas de Tomé.?% A
descoberta dos cddices no Alto Egito corrobora a hipdtese da circulacdo de versdes deste

documento na regido. Naquela época, havia uma intensa circulacdo de textos nos meios

Bentley. Coptic in 20 Lessons: Introduction to the Sahidic Coptic with Exercises and Vocabularies. Leuven:
Peeters, 2007, p.1).

230 POKORNY, 2009, p. 1-2.

21 KLAUCK, 2007, p. 136.

22 E uma cidade no Alto Egito. Na Antiguidade, era chamada de Chenoboskion. Fica a 80 km a nordeste de
Luxor. Naquele lugar S&o Pacomio viveu no século V.

233 POKORNY, 2009, p. 4.

234 HAYGOOD, Lisa. The Battle to Authenticate The Gospel of Thomas. LUX: A Journal of Transdisciplinarity
Writing and Research from Claremont Graduate University, Claremont, v. 3, n. 1, 2013, p. 1-31.

235 POKORNY, 2009, p. 3.

23 POKORNY, 2009, p. 3.

T HAYGOOD, 2013, p. 1-31.

28 HAYGOOD, 2013, p. 5.
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cristdos. Isso reforca a ideia de que o Evangelho circulou por um amplo ambiente social e
cultural.?*® Edessa?*® tinha uma importante comunidade judaica e mantinha comunicagdo com
os judeus de Antioquia. E como era uma rota comercial®** este fator pode ter possibilitado a
circulacdo do EVT pelas regiGes mais proximas do Império Romano.

As Unicas versdes do EvT disponiveis atualmente estdo em grego e copta. Segundo
DeConick, Gilles Quispel defendeu que a lingua original do EvT seria 0 aramaico.?*?> Mas
Nicholas Perrin argumenta que a proveniéncia siriaca do EVT é a hipotese mais coerente. O
texto é coerente com o estilo retorico de obras siriacas e, além de ser consonante com temas
da teologia siriaca do século | como baixa cristologia, ascetismo, um quase-dualismo e uso
singular de monachds (“solitario”). A cidade de Edessa era bilingue, usava o siriaco e o grego,
mas Perrin insiste que a maioria das obras escritas naquela época era na lingua siriaca e nao
na lingua grega. A lingua original do Evangelho s6 poderia ser o siriaco.?*® Além disso, 0 EVT
apresenta mais paralelos com o estilo do Diatéssaron e do que com os evangelhos candnicos.
Elementos da critica textual indicam uma redacdo siriaca ou pelo menos um fundo de
oralidade. Perrin cita um estudo de Gilles Quispel no qual encontrou 160 variantes a favor do
uso do Diatéssaron no texto de Tomé.?*

A sua proveniéncia é de consenso que seja Edessa, na Siria. Desenvolveu-se nessa
cidade siria uma tradicdo em torno do apdstolo Tomé. As origens do cristianismo naquela
regido sdo envoltas em lendas em torno dos nomes de Judas Tomé e de Tadeu. O cristianismo
sirio formava um sincretismo com a cultura helenista. Personalidades como Bardesanes e
Taciano cultivavam a fé cristd com outras variantes de pensamento como a astrologia para o
primeiro e 0 encratismo para 0 segundo. A ortodoxia, aos moldes ocidentais, segundo
Koester, se consolidou somente a partir do século IV com o bispo Kuné e o tedlogo Efrém.
Era um cristianismo marcadamente ascético.?*> Além disso, o uso da palavra monachés, como

ja dissemos, €é caracteristico do cristianismo dessa regido. E autores sirios como o de Atos de

239 SMITH, Justin Marc. Why Bios? On the Relationship Between Gospel Genre and Implied Audience. 2010.
Tese (Doutorado). Faculty of Divinity, University of St. Andrews, Scotland, 2010, p. 114-115.

240 Edessa era a capital de Osroene, uma regido do leste da antiga Siria. Era uma cidade aliada do Império
Romano, mas sua cultura era mais influenciada pela Partia e pela Arménia (STORI, Eliana. Edessa, la Citta
Benedetta: Alcune Note sui Primi Gruppi Cristianni in Siria. ASE 29/2012, p. 49).

241 KOSTENBERGER, Andreas J; KRUGER, Michael J. The Heresy of Orthodoxy. Illinois: Crossway, 2010, p.
48-49.

242 DECONICK, April. The Gospel of Thomas. The Expository Times, Los Angeles, v. 118, n. 10, 2007, p. 469-
479,

243 PERRIN, Nicholas. Thomas: The Fifth Gospel? Journal of the Evangelical Theological Society, La Mirada, v.
49, n. 1, 2006, p. 75-79.

244 PERRIN, 20086, p. 75-79.

245 STORI, Eliana. Tommaso in Siria: La Ricenzione del Vangelo secondo Tommaso nella Letteratura Cristiana
di Siria (11-V secolo). Universita degli Studio di Torino, 2010, p. 42-43.
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Tomé (225), Mani (225), Afraate (século IV) e Macario (350) utilizaram o EVT.%* A
circulacdo e uso do texto na regido somados a relagdo tematica entre ele e a literatura siriaca
reforcam esta hip6tese.?*” Os textos mais conhecidos produzidos nesta regido tém semelhanca
com Tomé, como aqueles que sdo atribuidos a tradicio tomasina, e também Diatéssaron®®,
Odes de Salomao, Liber Graduum e Homilias de Macério.?*

Quanto a autoria, Tomé é um pseuddnimo. Atribuir um autor ao EvT é uma tarefa
quase impossivel. Os capitulos 42 e 43 da obra Pistis Sophia relata que Jesus depois da
ressurreicdo havia escolhido Filipe, Mateus e Tomé para escrever suas palavras. Cirilo de
Jerusalém e outros autores antigos atribuem a autoria a algum discipulo de Mani cujo nome
seria Tomé. Por diversas vezes, 0 texto é relacionado com maniqueus. %° Porém, tais
suposicdes ndo sdo suficientes para definir historicamente um autor para o Evangelho. Além
disso, a pressuposicdo de que o EVT é resultado de dois estagios redacionais, compreendendo
uma original em Jerusalém e outra com a inclusdo de uma fonte encratista em Edessa, 2>
sugere multiplos autores. Se considerarmos, como acréscimo a hip6tese de Patterson de que 0
logion 7 sugere uma adicdo de um redator, provavelmente no Egito, ambiente da versao copta
conhecida atualmente??, teriamos um processo mais complexo ainda. Ndo havendo dados

conclusivos, resta-nos trabalhar com o pseudénimo Tome.

2.4 Evangelho de Tomé, sinéticos, Q e “Diatéssaron”

H& uma extensa literatura que discute a autonomia ou dependéncia de Tomé dos
evangelhos sindticos. Abordaremos, primeiramente, as propostas de dependéncia. Conforme
Haygood, John Meier trata-o como totalmente dependente dos Sin6ticos.?*® Segundo Quarles,
Hans-Martin Schenke sugere que Tomé pode ter sido redigido a partir de comentarios sobre

sentencas de Jesus preservadas em obras como a Exegese das Sentencas do Senhor de Papias

246 QUISPEL, Gilles. Tatian and Gospel of Thomas: Studies in the History of the Western Diatessaron. Leiden:
Brill, 1975, p. 103.

247 QUISPEL, 1975, p. 103.

248 E uma compilacdo dos quatros evangelhos numa perspectiva de conjunto feita por Taciano. Eusébio (260-
340) é o primeiro a fazer mencao dessa obra. Efrém (306-373) fez um comentario ao Diatéssaron. O evangelho
chegou a ser aceito como autorizado durante bastante tempo na Igreja da Siria (ALLERT, Craig D. The State of
the New Testament Canon in the Second Century: Putting Tatian’s Diatessaron in Perspective. Bulletin for
Biblical Research. British Columbia: The Trinity Western University, 1999, p. 2-7).

249 DECONICK, 1996, p. 7.

250 SCHNEEMELCHER, 2003, p. 110-111.

1 HAYGOOD, 2013, p. 1-31.

22 QUARLES, Charles. The Use of the Lost Gospel in Historical Jesus Research. Disponivel em:
www.ulcagary.ca. Acesso em: 15 abr. 2017, p. 4.

3 HAYGOOD, 2013, p. 1-31.
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de Hierépolis. Isso colocaria sua data de redacéo por volta de 140. Se, de fato, o logion 68,2
se referir a rebelifo de Yehudah Bar Kochba sua composicdo ndo pode ser anterior a 135.2%*
Conforme Quarles, Gilles Quispel defendeu certa dependéncia do Diatéssaron e isso também
transfere sua data de composi¢do para algum momento posterior a 175.2%° Nicholas Perrin
limita a data mais tardia no ano 173.2%¢

Alguns textos de Tomé parecem conter tragos dos sinoticos. O logion 14,5 pode ser
uma reformulacio redacional de Marcos 7, 15.2°" De acordo com Haygood, Simon Gathercole
percebe uma influéncia de Lucas nos logia 5, 26, 31, 33, 47, 65-66, 72, 76, 99, 104, 100.2%¢ A
dependéncia total dos sindticos ndo seria uma hipétese adequada pelo fato de haver logia em
Tomé que sugerem o uso de uma fonte totalmente diferente.?>®

A relacdo de Tomé com os sindticos leva-nos necessariamente a relaciona-lo com o
Evangelho Q. Os dois documentos compartilham 37 sentencas. De 92 unidades de Q podem
ser estabelecidos 42 contatos com Tomé. Os macarismos sdo compartilhamentos bem
evidentes. Esses contatos sdo até maiores do que em comparagdo com a 12 Carta de Clemente
aos Corintios e com a Didaqué. A intertextualidade entre esses documentos foi analisada por
John Kloppenborg e aponta que Koester ao advogar em favor da independéncia de Tomé
considera que suas sentencas representam formas mais originais do que Q. Estdo ausentes no
seu texto as sentencas de Q que tratam do julgamento final e da destruicdo.?%°

Visto que as semelhangas de Tomé com os sin6ticos e com outras fontes ndo retiram
a possibilidade de uma autoria propria, principalmente, devido ao fato de que podem ser
encontrados muitos logia completamente diferentes desses escritos, muitos estudiosos
defendem essa independéncia. Conforme Haygood, Gilles Quispel argumenta a favor da
independéncia deste evangelho considerando os seguintes fatos: O texto contém aramaismos e
possui paralelos com a literatura judaico-cristd e com o testemunho diatessardnico. A redacéao
do material tomasino aconteceu em dois momentos. Por volta de 50, as sentencas judaico-
cristas foram escritas em Jerusalém. Um segundo momento, em torno de 140, um redator de

Edessa, na Siria, teria incluido sentencas de uma fonte encratista. A dispersdo de Jerusalém de

24 QUARLES, 2017, p. 2-4.

25 QUARLES, 2017, p. 4.

256 PERRIN, 2006, p. 80.

257 MIROSHNIKOV, 2016, p. 4-5.

28 HAYGOOD, 2013, p. 1-31.

2% MIROSHNIKOV, 2016, p. 5-6.

260 KLOPPENBORG, John. Q, the Earliest Gospel: An Introduction to the Original Stories and Sayings of Jesus.
London: Westminster John Knox Press, 2008, p. 109-111.
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cristdos depois da morte de Tiago, o Justo, no ano 62, teria motivado a migracdo do texto
primitivo de Tomé para a Siria.?*

Neste sentido, Haygood informa que Helmut Koester defendeu que este material é
uma tradicdo bastante primitiva sobre Jesus, com origem provavelmente entre 10 ou 20 anos
apo6s a morte de Jesus. Portanto, estaria entre as fontes mais antigas ao lado daquelas que
serviram para a composicdo dos Sindticos.?®? Deste modo, 0 EVT seria contemporaneo aos
evangelhos sinoticos.

Stephen Patterson considera 0 EVT como um desenvolvimento autdnomo da tradi¢éo
sobre Jesus e que pode ter sido escrito em estagios diferentes. Algumas sentengas de Tomé
podem ter origem pouco tempo depois da morte de Jesus, enquanto outras podem ter sido
acrescentadas por escribas seculos mais tarde. A redacdo pode ter ocorrido nas ultimas
décadas do século | ou na primeira do século seguinte. Este processo redacional pode ter
ocorrido mais ou menos durante a composicdo dos evangelhos candnicos.

O Evangelho pode ter sofrido um processo de composicdo em diferentes etapas. Os
multiplos discursos que atravessam o texto sugerem que ele ndo é resultado de unico ato
redacional. Ele ndo possui paralelo somente nos evangelhos sinoticos. Eles estdo em muitos
outros textos da literatura crista primitiva.?**

Para esta analise, adotamos com Patterson a hipétese de que a redacdo de Tomé
representa um desenvolvimento autbnomo da tradi¢do sobre Jesus. A sua composicao se deu
por etapas durante muitos anos. Este espaco de tempo compreendeu o final do século | e
inicio do século Il. Depois da morte de Jesus podem ter existido junto com a tradicdo oral
colecBes de ensinamentos atribuidos ao mestre. Algumas etapas podem ter sido realizadas por
escribas bem mais tarde. Quanto a sua similitude com os sindticos, Tomé é parcialmente
dependente. As primeiras etapas podem ter ocorrido em Jerusalém em torno da tradicdo de
Tiago, o Justo (logion 12). Porém, seu berco foi a Siria. Isso ndo exclui a possibilidade de que
escribas do texto copta tenham feito acréscimos.?%®

Smith apresenta um modelo que DeConick utiliza para explicar o processo
composicional de Tomé em dois contextos sociais. Primeiramente, antes do ano 50, um
material foi desenvolvido em Jerusalém a partir das pregac6es da igreja local. Mais tarde, essa

versdo embrionaria foi levada para a Siria e recebeu os acréscimos de acordo com as

%61 HAYGOOD, 2013, p. 1-31.

262 HAYGOOD, 2013, p. 1-31.

263 pPATTERSON, Stephen. The Gospel of Thomas and Christian Origins: Essays on the Fifth Gospel. Leiden:
Brill, 2013, p. 11-13.

264 MIROSHNIKOV, 2016, p. 8-9.

25 PATTERSON, 2013, p. 11-14.
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necessidades eclesiais daquele ambiente. Como fora demonstrado anteriormente, a temética
teoldgica do EvT coincide com a literatura siriaca produzida entre os séculos | e 11.2%

Neste ponto, ha que considerar o contato do EvT com o Diatéssaron. As
semelhancas existentes entre Tomé e os sinoticos podem indicar que essa influéncia ocorreu
através do texto diatessardnico. Perrin apresenta uma reconstrugdo que August Strobel fez do
paralelo do logion 86 com o Diatéssaron e observou que Tomé e Taciano usaram 0S mesmos
termos. O estudo de Strobel corrobora o de Gilles Quispel, observado por Perrin, que

encontrou 160 variantes no texto de Tomé em favor de uma relagio com o Diatéssaron. 27

2.5 Contexto discursivo do Evangelho de Tomé

O Evangelho de Tomé apresenta uma identidade de Jesus que pode ser percebida
desde o prologo: “Eis as palavras secretas ditas por Jesus, o Vivente, escritas por Judas Tomé,
o Gémeo”.?%® Em torno desta visdo, ha uma construgdo de discursos que se encontram no
texto e que compdem o mundo de Tomé. Isso se deve ao fato do EvT se desenvolver dentro
de um tempo e de um espaco diversificado. A sociedade e a cultura de Edessa eram
compostas por tendéncias platonizantes, religiGes mistéricas greco-romanas e elementos
helenistas. Esta caracteristica comporta uma multiplicidade de vozes ideoldgicas.

Os seguintes discursos podem ser identificados em Tomé: Existe um dualismo
antropolégico (corpo/alma) e cosmoldgico (mundo material/mundo espiritual) de base médio-
platdnica; temas como a natureza secreta dos ensinamentos; a compreensdo médio-platonica
combinada com a tradi¢do sobre Jesus. A identidade de Jesus se desenvolve no Evangelho no
meio de um contato entre discursos,?®® Patterson demonstra que o texto tomasino é perpassado
por temas do médio-platonismo. O autoconhecimento € recorrente em muitos logia. Tal
principio refere-se ao conhecimento da dimenséo divina no homem.?”®

O EVT se desenvolveu e circulou inicialmente dentro do contexto do cristianismo da
Siria. A regido especifica atribuida a sua composicéo é, como ja dissemos, a cidade de Edessa.
Hé& algumas distingdes caracteristicas de Tomé dos evangelhos canbnicos. As polémicas com
0 judaismo sdo escassas, ha auséncia da narrativa da paixdo e da ressurrei¢do e de perspectiva

apocaliptica e escatologica. Stephen Patterson indica o ambiente histérico-geografico de

266 SMITH, 2010, p. 140-141.

267 PERRIN, 2006, p. 69-70.

268 KUNTZMANN:; DUBOIS, 1990, p. 50.
269 CLARK, 2014, p. 62.

270 pATTERSON, 2013, p. 37.
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Edessa como determinante para os acentos discursivos de Tomé. Em Edessa, desenvolveu-se
um cristianismo com uma identidade diferente do mundo ocidental >’

Segundo Eliana Stori, no cristianismo edesseno havia 0s seguintes grupos:
Marcionitas, bardesanitas, elquesitas, encratistas, valentinianos e tomasinos. O marcionismo
teve uma longa histdria na regido siriaca. A doutrina da salvacdo de Marcido de Sinope (85-
160) funde médio-platonismo com uma interpretacdo paulina do evangelho. O helenismo na
Siria contribuiu para uma fusdo entre cristianismo e filosofia grega. Marcido pregava pela
continéncia. Sua comunidade se compunha s6 de solteiros e tinha praticas ascéticas como
jejum severo e desprezo pelas coisas seculares.?’? Em Marcido, ha um antijudaismo ao
reeditar os evangelhos e as epistolas de Paulo com a pretensdo de eliminar elementos
judaicos, o que se difere bastante do EvT.?”® A presenca de judeus-cristios em Edessa aponta
para uma relacéo de proximidade entre a heranca judaica e o cristianismo.?’*

Na Escola de Bardesanes, temos um pensamento sincretista. Bardesanes (154-222)
desenvolveu sua cultura cristd através de um dialogo com a cultura filosofica e religiosa de
seu tempo.?”™ Ha influéncia do hermetismo em alguns trechos de sua obra. O hermetismo,
uma religido egipcia, foi atuante na Siria e se desenvolveu em torno do nome do deus Nebo.
Os hermetistas tinham tendéncia ascética como os marcionitas e encratistas. 2® Os
valentinianos sdo marcados pelo ascetismo. Efrém e Afraate atestam a influéncia deles na
Siria. Todos esses grupos compdem o cristianismo juntamente com a comunidade
tomasina.?”” Em seguida, nos deteremos em trés movimentos discursivos que podem ter
relacdo mais direta com o ambiente literario do EvT: O ascetismo encratista, 0 misticismo e o

médio-platonismo.

2.5.1 Ascetismo encratista

No cristianismo siriaco se desenvolveu um forte ascetismo. Os antigos heresidlogos
chamaram esses cristdos de encratistas. Ha uma literatura marcada pelo ascetismo na Siria.

Porém, aquilo que os heresidlogos ocidentais identificaram como heresia, soava no

211 PATTERSON, 2013, p. 19-24.

272 STORI, Eliana. Edessa, la citta benedetta. Annali di Storia del’ Esegesi, Bologna, v. 29, n. 1, 2012, p. 49-61.
213 PORTER, Stanley. Dictionary of Biblical Criticism and Interpretation. London: Routledge, 2009, p. 214-215.
274 SIVERSTEV, 2000, p. 319-340.

215 CAMPLANI, Alberto. Traditions of Christian Foundations Between Myth and History. SMSR, v. 75, n. 1,
2009, p. 251-278.

276 DECONICK, 1996, p. 8-10.

27 STORI, 2012, p. 49-51.
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cristianismo sirfaco oriental como normativo e ortodoxo.?’® Ireneu de Lido, Eusébio de
Cesareia e Epifanio de Salamina enquadram um dos principais escritores da época como
encratista, Taciano, o sirio. As suas obras apresentam apelos ao ascetismo. Por encratismo,
entende-se uma seita cristd oriental que praticava um extremo ascetismo.

Segundo DeConick, as andlises de Henri-Charles Puech e Gilles Quispel concordam
que o EvT tem afinidade com encratismo.?’® Os encratistas eram uma seita que rejeitava as
relaces sexuais, consumo de alcool e de carne e afirmavam que o casamento era um tipo de
fornicacdo. A procriacdo era um mal porque 0 nascimento conduz necessariamente a morte.
Segundo o EVT somente os solteiros entrardo no Reino (75). A figura principal de EvT é o
monachds, o solteiro, aquele que faz de dois um. Ele transcendeu a diferenca entre 0s sexos
(22). O conceito de monachds é encontrado no cristianismo edesseno, onde o celibato era uma
exigéncia para o batismo. A ideia é ausente nos escritos gndsticos aos quais se costumou
relacionar o EVT. Valentim e seus seguidores eram a favor do sexo e do casamento, inclusive,
para aqueles que estavam mortos.°

No contexto literario imediato ao EvT, ha muitas tendéncias ascéticas. Taciano
compds uma harmonizacdo textual dos evangelhos conhecida como Diatéssaron. Neste
Evangelho séo encontradas variantes em alguns trechos com énfase na castidade (Mt 1,19; 19
4-5), subestimacéo do valor do matriménio (Mt 19, 4-5) e na abstinéncia de vinho (Mt 11, 19;
26 29). Essas énfases sdo técnicas e de dificil percepcdo visto que ndo possuimos copias
integrais do Diatéssaron. Porém, na obra “Discurso aos Gregos”, a preferéncia de Taciano
pelo ascetismo ganha mais evidéncia.?®!

Taciano enfatiza a necessidade de morrer para 0 mundo e viver para Deus. Assim ha
uma invocagdo do ascetismo, 0 casamento é equiparado ao adultério e a pederastia e faz
condenacdo dos espetaculos dos gladiadores na obra “Discurso aos Gregos” (Capitulo 8). Em
muitos textos, o autor sirio parece estimular a temperanca e o autocontrole.?®? Ele contrasta o
velho homem ao novo, como Paulo faz, ao colocar em oposicao a lei e o evangelho. Existe

uma antitese entre a unio carnal de Ad&o e Eva e a unido espiritual do crente com Cristo.?®

278 RHEE, Helen. Early Christian Literature: Christ and Culture in the Second and Third Centuries. London;
New York: Routledge, 2005, p. 124.

219 DECONICK, April. Seek to See Him: Ascent and Vision Mysticism in the Gospel of Thomas. Leiden; New
York: Brill, 1996, p. 3.

280 VAN OORT, Johannes (Ed.). Gnostica, Judaica, Catholica: Collected Essays of Gilles Quispel. Nag
Hammadi and Manichaean Studies 55. Leiden: Brill, 2008, p. 228.

21 HUNT, 2003, p. 145.

282 HUNT, 2003, p. 151-152.

283 RHEE, 2005, p. 124.
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No capitulo 11, do “Discurso”, Taciano afirma que ndo procura ser reconhecido, nem
deseja fama e nem riqueza. Uma vida modesta é mais aconselhavel do que as honras dos
ricos. E defende que ndo se deve desejar mais do que é necessario. Essa condenagdo da
ostentacao termina com um apelo ao leitor para morrer para 0 mundo e viver para Deus. Esta
terminologia € utilizada para evocar o ascetismo. A desconsideracdo do valor da honra e da
riqueza € sinal de adesdo a valores ascéticos. A afirmacdo de que as mulheres cristds sdo
castas, valoriza esse comportamento, e o estimula no capitulo 33.234

A justificativa do estilo ascético de vida estd na necessidade de manter o corpo puro
porque este estd unido & alma que sera “santuario” do divino: “O vinculo da carne ¢ a alma ¢ o
que a alma retém é a carne. E se tal espécie de constituicdo funciona como templo, Deus quer
nele habitar por meio do Espirito, que é o seu legado”.?® No capitulo 15, Taciano explica a
relacdo entre o corpo e a alma e mostra que a diferenca entre homens e animais esta na
condigéo do corpo humano ser habitado por Deus. Isto quer diz atingir a imortalidade. A vida
justa e em conformidade com a alma s&o condicdes para a agdo profética (Capitulo 13).2°

Nos Atos de Tome, por sua vez, hd um constante combate contra a corrupcdo do
homem. As relacdes sexuais, a comida e a bebida sdo consideradas como formas de
corrupcao. Evidentemente, ndo ha proibicdo desses habitos, mas os considera a servico do
corpo. A condicdo do ser humano é paradoxal. A sua alma vive na impureza, mas 0 corpo que
é, sede de tal impureza, pode ser morada do Espirito. O homem vive entre a corrup¢do e Deus.
Distante de Deus, ele n3o é capaz de perceber o mundo celeste.?’

Para ser digno de Deus, o homem precisa viver um comportamento ético de pureza.
No capitulo 86, dos Atos de Tomé, encontramos esta admoesta¢do: “Obtém pureza, e toma
para ti a temperanca, esforca-te depois pela humildade, por estas trés virtudes cardeais esta
tipificado este Messias, quem eu prego. A pureza é o templo de Deus e todo que a guarda,
guarda seu templo e o Messias habita nele”.? (traducdo nossa). Dentre esses deveres éticos
estdo a abstinéncia sexual, a caridade, o jejum, a oracdo e a humildade. Este conjunto de
virtudes aproxima-se de um ideal de vida encratista. No capitulo 126, aparecem as virtudes de

9% e 7 ¢

“santidade”, “pureza”, “modéstia”, e simultaneamente, sdo condenados o adultério, o roubo, a

284 TACIANO, o Sirio. Discurso aos Gregos. In: PADRES APOLOGISTAS. Introdugéo e notas explicativas de
Roque Frangiotti. Traducdo de Ivo Storniolo e Euclides M. Balancin. Sdo Paulo: Paulus, 1995, p. 40.

25 TACIANO, 1995, p. 48-62.

286 HUNT, 2003, p. 151-153.

287 THOMAS. The Acts of Thomas. Introduction, text and Commentary by A. F. J. Klijn. Leiden, Boston: Birill,
2003, p. 10.

288 No original, “Acquire purity, and take to you temperance and strive after humility; for by this three cardinal
virtues is typified this Messiah, whom | preach. For purity is temple of God, and every Who guards it, guards his
temple and the Messiah dwells in him.” (THOMAS, 2003, p. 165.)
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embriaguez, a prodigalidade, e o “servi¢o do ventre”. Isso demonstra o acento asceta dos Atos
de Tomé.?°

Se formos julgar pelo significado dos logia 6 e 14, ndo ha no EVT uma tendéncia
ascética significativa. Segundo DeConick, apesar de Gilles Quispel demonstrar que o uso de
monachds é uma marca do encratismo no EvT (logia 16, 49, e 75).2°° O jejum, esmola e
oracdo sao postos em segundo plano, o cumprimento dos mandamentos da Lei é mais urgente
(logion 6). Nao ha uma dieta especifica para os discipulos de Jesus, ele orienta “[...] onde
andareis, se fordes recebidos, comei o que vos for oferecido”, aquilo que 0 homem profere é
passivel de maior pecado do que sua dieta alimentar. Alexei Siverstev considera dois estagios
em Tomé, num primeiro momento o jejum é desaprovado como meio convencional de
piedade e numa segunda etapa, jejuar € meio de acessar a presenca divina.%

A tonalidade asceta aparece na condenacdo da riqueza e do mundo. Patterson
informa que Edessa era uma importante rota comercial e isso reflete no texto com aluses a
dinheiro (logion 95), a viagem (27) e transeuntes (42).2°2 0 EvT compartilha a parabola do
homem rico de Lc 12, 16-21 no logion 63. Neste texto, é desencorajado o acimulo de bens
porque a condicdo do homem é mortal. E 0 empréstimo a juro também é desaconselhado
(logion 95). Do mesmo modo, 0 apego ao mundo é condenado por considerd-lo indigno de
valor (logion 110). Ha uma defini¢do de mundo no logion 55: “Aquele que conheceu 0 mundo
encontrou um cadéaver, mas o mundo ndo ¢ digno de quem dominou um cadaver”. O discipulo
deveréa renunciar o mundo (logion 27) gque é algo morto, e somente por meio do sofrimento e,
possivelmente, através de uma renuncia ascética, ele podera encontrar a vida (logion 58).

Milan Vukomanovic sintetiza os temas ascéticos no EVT do seguinte modo: a) a
rentncia do mundo que é uma atitude especifica do cristianismo primitivo; b) itinerancia: este
era 0 modo como no cristianismo primitivo a mensagem era transmitida na Palestina, na Asia
Menor, Siria, Egito e outras partes. Referéncias a estes itinerantes aparecem na Didaqué. ¢) O
encratismo com os temas do monachds, do um e da relagdo masculino e feminino. d) Rituais
de ascese — o aparecimento de imagens relacionadas a preparagdo do batismo “vestes da
vergonha”, “tornar-se crianga”, ‘““fonte borbulhante” e ‘“noivo”. ¢) Ascese do

autoconhecimento: O EvT parece servir como um manual de disciplina ascética, ha os temas

289 THOMAS, 2003, p. 10-11.

20 DECONICK, 1996, p. 4.

21 SIVERSTEV, 2000, p. 319-340.
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de buscar/encontrar proprias de uma meditacio e o tema recorrente do autoconhecimento.?®3
Portanto, pelo menos cinco temas sdo elencados por Vukomanovic sobre o ascetismo presente
no EvT.

2.5.2 Misticismo judaico

Desde a descoberta do texto de Nag Hammadi, o EVT j& foi considerado gndstico,
hermético, judeu-cristdo e sapiencial. O seu estilo e tema sugerem um ensinamento esotérico,
mistico. Sera justamente em torno deste misticismo tomasino que iremos nos debrucar. April
DeConick toma como fonte do mistério do Evangelho o misticismo judaico.?%

O periodo deste misticismo judaico compreende o século | d. C. Na tradicdo
merkavah,?® as praticas de jejum, de purificacdo e de recitagdo de nomes angélicos eram
recorrentes. Elas possibilitariam o praticante a ascender até a gloria. Essas tradi¢cbes séo
atribuidas aos rabinos Nehunyah Ben Ha-Qanah e Eliezer Ben Hyrkanos. As ascensdes ao céu
e as visOes da gldria sdo caracteristicas da literatura apocaliptica judaica e dos primérdios do
cristianismo. Esses rabinos foram influenciados pelas descri¢Ges de jornadas celestes como de
1° Enoque e do Apocalipse de Abrado.?%

As tradicdes apocalipticas acreditavam, de certo modo, que crentes dignos e
valorosos poderiam se divinizar e conseguir a visdao de Deus. Segundo DeConick, esses
circulos misticos judaicos influenciaram o cristianismo primitivo. O misticismo do judaismo
do Segundo Templo influenciou muitos movimentos.?®’

Dentro do préprio judaismo, no século I, houve os therapeutae. Eles tinham o ideal
mistico de elevagdo a gloria. Esses judeus levavam um modo de vida asceta. Eles procuravam
retirar-se da familia, abandonavam suas posses, ndo se preocupavam com a aparéncia e
observavam normas de dietas e jejuns. A virgindade era preferivel ao casamento e
acreditavam gue aquele estilo de vida os possibilitaria a transformar-se em seres angélicos. A
descoberta dos textos de Qumran revelou que naquela comunidade havia a crenca em

ascensdes aos céus. Em alguns textos, os qumranitas insistem que pertencem a uma

2% VUKOMANOVIC, Milan. Ascesis, Symbol and Baptismal Rite in the Gospel of Thomas. Archaeus,
Bucharest, v. 9, 2015, p. 1-15.

2% DECONICK, 1996, p. 28.

2% Merkabah é uma tradicdo mistica judaica que busca a experiéncia da percepcdo da aparicdo de Deus em seu
torno e buscava conhecer os mistérios deste lugar celestial (o trono). (MACEDO, Cecilia Cintia Cavaleiro de. A
Imagem do Trono de Ibn Gabirol e a Mistica da Merkabah. Mirabilia, Barcelona, v. 14, 2012, p. 35-56).

2% DECONICK, 1996, p. 29-30.

297 DECONICK, 1996, p. 32.
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congregacdo angélica. Flavio Josefo conta que os essénios acreditavam que poderiam tornar
suas almas imortais aproximando-se do Justo. De fato, os textos litlrgicos de Qumran tém
acentos misticos semelhantes a tradicdo judaica de Hekhalot. Eles aspiravam entrar em
contato com anjos diante do trono de Deus. A pureza ascética parece ser condi¢ao para o éxito
das ascensdes misticas.?%®

DeConick, com base nos estudos de Goodenough, mostra que o judaismo helenista
do tempo de Filon de Alexandria desenvolveu uma tendéncia mistica. 1sso se deve ao fato de
alguns sincretismos acontecerem com cultos mistéricos. A interpretacdo em termos misticos
de Filon é uma importante contribuicdo, apesar da posicdo de Goodenough nao ter recebido
ampla aceitacdo. Filon compartilha com o misticismo judaico imagens como imagens de seres
celestiais, conceitos e visdes morais. As tonalidades misticas do judaismo helenista acabaram
sendo platonizadas ou estoicizadas pelo autor.?®

Este misticismo judaico influenciou movimentos como o cristianismo nascente,
gnosticismo, hermetismo e a literatura Hekhalot.>® A ascensdo ao céu e a transformagéo
divina sdo uma tematica que aparece no EvVT. DeConick agrupa esses logia em trés conjuntos:
a) Textos sobre manifestacdo divina: 15, 27, 37, 59 e 83; b) Transformacéo divina: nos logia
13, 82 e 108; autoconhecimento (3b, 56, 67, 80, 111b) e c) visdo de imagens: 87.3%

A hipotese de April DeConick ser4 mostrada nos comentarios dos logia 50, 15 e 83.
DeConick interpreta o logion 50 como um caso de ascensdo mistica tipico do misticismo
judaico. Nesta passagem, Jesus instrui seus discipulos a responderem trés perguntas que
poderiam ser feitas: “De onde vindes?”, “Quem sois v6s?” e “Qual ¢ o sinal do vosso Pai que
esta em vos?”. As respostas sdo respectivamente: “Nos viemos da luz”, “nds somos os eleitos
do Pai vivo” e “Movimento e repouso”. Na apocaliptica judaica e na literatura Hekhalot,
geralmente, o her6i na ascensdo mistica é interrogado pelos anjos a razdo porque estaria
entrando no reino celeste. Portanto, o conhecimento dessas respostas € uma prepara¢do para a

ascensdo mistica.3%?

2% DECONICK, 1996, p. 32-34.

29 DECONICK, 1996, p. 37.

300 A literatura Hekhalot diz respeito ao corpus literario sobre a tradigdo mistica judaica e versa sobre os temas
da criacdo e conducédo do universo, incluindo a descri¢do do trono de Deus e da maneira como ascender aos céus
e contemplar a gléria de Deus. A palavra hebraica Hekhalot significa “paldcios” (no singular, hekhal). Estes
textos aparecem entre a pseudepigrafia intertestamentaria. (RAMOS, Marcus Vinicius. A Sua Imagem e
Semelhanc¢a: O Misticismo Judaico na Antiguidade Tardia e a Percepcdo do Corpo nas Literaturas Apocalipticas
e Hekhalot. Dissertacdo de Mestrado. Brasilia: Universidade de Brasilia, 2009).

301 DECONICK, 1996, p. 39.

302 DECONICK, 1996, p. 55-59.
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Nesse logion, a necessidade de conhecimento da origem e da identidade do discipulo
tem um carater redentor. Na obra Pirké Avot, ha um ensinamento sobre trés coisas que 0
homem tem de saber e sdo: De onde veio, para onde vai e a quem tera de prestar contas. A
origem do homem ¢ uma “gota de sémen”, que quer dizer a sua humanidade. O seu destino é
0 “pd” e remete-0 & sua mortalidade. E as contas serdo prestadas a Deus.®* Na tradigdo
mistica judaica, tal conhecimento é importante porque anjos interrogariam 0s misticos na sua
ascensdo, perscrutando-os se seriam dignos de entrar no reino celeste.>%

O logion 15 possui uma terminologia similar as descri¢cbes do trono divino na
tradicdo Merkavah. O trecho aconselha a prostrar-se diante de Deus e adora-lo: “Quando
virdes aquele que n&o foi gerado por mulher, jogai-vos com a face sobre a terra e adorai: é ele
o vosso Pai” (15). Uma situacdo semelhante é descrita em 1° Enoque 14, 24 e 2° Enoque 22,4.
O Pai é descrito como aquele ndo-nascido de mulher.3%

No logion 83, a manifestacdo da luz divina estd associada a uma teologia do
Pentateuco da gldria de Deus (kavod). A gloria € um fendmeno luminoso associado com a
coluna de nuvem e fogo que acompanhava o povo de Deus no deserto ou a sua presenca no
Tabernaculo. Em Ezequiel 1, 27, ha descricdo desse fendBmeno como algo com aparéncia de
fogo e com brilho e que se assemelhava a gléria de Deus.® Essa luz é revelada somente ao
mistico digno que se aproxima do trono de Deus, prostra e 0 adora. Do mesmo modo, o logion
82 proclama que quem estd proximo de Jesus elevou-se ao lugar da luz ou do fogo e esta
préximo do Reino.

No logion 108, a metafora da bebida esta conectada a tradicdo mistica de ascensao na
interpretacdo de April DeConick. A revelacdo que ocorre dentro do fendmeno da ascensdo é
descrita em termos de “bebida”. Em 1° Enoque 48, 1-2, Enoque vé a fonte da justica.
DeConick conecta estes textos a tradicdo mistica judaica cuja ideia que esta por detras dos
textos é a busca do autoconhecimento e da sabedoria para ascender ao Reino do Céu e, por

fim, contemplar a gloria do Pai vivo.

308 PIRKE AVOT. Las Maximas de los Maestros. Buenos Aires: Arte y Papel, 1988, p. 15.
304 DECONICK, 1996, p. 63.

305 DECONICK, 1996, p. 99-100.

306 DECONICK, 1996, p. 101-102.

307 DECONICK, 1996, p. 109.
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2.5.3 Médio-platonismo

Stephen Patterson, Seth Clark, Risto Uro e Ivan Miroshnikov desenvolveram
importantes estudos em torno da influéncia médio-platénica no EvT. O Evangelho apresenta
fortes temas médio-platbnicos como o autoconhecimento, a relacdo entre corpo e alma, a
unidade e a imagem de Deus.

O médio-platonismo diz respeito ao renascimento do estudo do pensamento de Platdo
no século I a. C., em Alexandria. Esta nova fase do platonismo ndo possui as mesmas ideias
do tempo da Academia e abrange um periodo de trés séculos, que vai desde o século | a. C.
até o século Il d. C. A principal ideia que formou o corpo doutrinario do movimento é a
reinterpretacdo da Teoria das Ideias. A dimensdo inteligivel foi transformada de modo
transcendental e assim as ideias foram interpretadas como pensamentos de Deus. O texto mais
utilizado pelos médio-platonicos foi o didlogo Timeu. A doutrina das monadas e das diades
aparece como plano de fundo. E por fim, o problema ético aparece com a finalidade de viver
segundo a natureza divina.3%®

Em torno de Alexandria, houve um encontro entre médio-platonismo, judaismo e
cristianismo. No judaismo, foi Filon de Alexandria (20 a. C — 50 d. C.) que combinou a
tradicdo mosaica com o pensamento de Platdo e reinterpretou o Génesis e o lugar do Deus
hebreu dentro dessa nova visao. Dentre os cristdos, Clemente (150 — 215 d. C.) e Origenes de
Alexandria (184-254 d. C.) produziram obras sobre cristianismo e platonismo. A partir de
Alexandria uma sintese religiosa e cultural entre cristianismo e platonismo predominou nos
primeiros séculos.®® Taciano, apesar de sua critica & cultura grega, escreve em ambiente
sirfaco e seu pensamento tem relagdo proxima a filosofia grega.3°

Tanto o cristianismo alexandrino quanto o siriaco estiveram em contato com o
médio-platonismo. Seth Clark identifica 10 temas médio-platénicos no Evangelho de Tomé:
O autoconhecimento, a semelhanca divina, movimento e repouso, doutrina da Monada e da
Diade, tradicdo de ensinamentos secretos, androginia espiritual, ascetismo, o divino como luz,
mundo material gerado pelo fogo e a ideia de que daemons sdo guardides do mundo fisico.3!

Para os médio-platbnicos, o autoconhecimento é a busca do conhecimento da

dimensdo divina que existe no ser humano. A partir de Platdo, a maxima de Delfos “conhece-

308 REALE, Giovanni; ANTISERI, Dario. Historia da Filosofia: Antiguidade e Idade Média. Volume |. 82
Edicéo. Séo Paulo: Paulus, 2003, p. 327-329.

309 CLARK, 2014, p. 33-37.

310 REALE, 2003, p. 409.

311 CLARK, 2014, p. 47.
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te” recebe um significado mais profundo. Conhecer-se significa descobrir a alma e sua
conexdo com a realidade divina. Este sentido de autotranscendéncia foi utilizado por estoicos
e médio-platénicos.'? O autoconhecimento esta relacionado também aos temas da deificacéo
e da imortalizacdo.3'®* A mente (nous) na perspectiva de Filon de Alexandria é o ego divino
interno do ser humano. E o elemento superior que pde Deus e 0 homem em comunh&o. '

Segundo Hartin, os logia 67 a 70 desenvolvem o tema do autoconhecimento. A falta
do conhecimento de si ¢ uma deficiéncia de algo essencial. Alguém pode conhecer tudo, mas
se ndo conhece a si mesmo, é deficiente de um saber fundamental (logion 67). Os perseguidos
e os odiados encontram a paz (logion 68) e a perseguicdo acontece interiormente porque 1a é o
lugar de conhecimento verdadeiro do Pai. O discipulo sofre uma dupla perseguicdo, uma
tensdo interior e uma exterior. Como forma de alivio e conforto, Jesus profere uma bem-
aventuranca (logion 69). Esses textos colocam os cristdos numa experiéncia de sitio e resulta
num ato de profunda responsabilidade. A oposi¢cdo do mundo leva o discipulo a descoberta de
si mesmo. A realidade que traz o autoconhecimento é a filiagdo do Pai vivo (logion 2, 69a).3"
O autoconhecimento tem como condi¢éo a pratica da ascese: “Se vos ndo fazeis jejum do
mundo, ndo encontrareis o Reino” (logion 27a).

Os médio-platénicos reinterpretaram a concepgdo antropoldgica. O principal texto
para esta reformulacéo é o Timeu. O ser divino movido pela bondade desejou que tudo fosse
perfeito, mas percebendo que no mundo visivel tudo se movia de modo irregular e era
desordenado, criou o intelecto na alma (logion 30a).

Plutarco de Queroneia (46-120 d. C.) define o homem como um composto de trés
partes: Corpo, alma e intelecto. O intelecto é distinto da alma e é a parte mais nobre do
homem. A relacgdo entre corpo e alma produz a sensibilidade e as emocgdes enquanto a relacéo
entre a alma e o intelecto produz a razdo. E o intelecto, tratado por Plutarco, ora como nous,
ora como pneuma, que € a sede da razdo do qual todo o corpo é dependente para dirigir as
suas agdes.316

As ideias antropoldgicas no EVT néo sdo elaboradas por causa do estilo aforistico do
texto, porém, o reflexo do pensamento médio-platdnico aparece nos logia 87 e 112. Os
elementos constitutivos do homem aparecem sob os termos corpo (soma), carne (sarx) e alma

(psykhé). Nesses dois logia, 0 corpo € considerado miseravel, a sua condi¢éo é inferior a alma.

312 pATTERSON, 2013, p. 37.

313 DECONICK, 1996, p. 120.

314 PATTERSON, 2013, p. 38-39.

315 HARTIN, 1999, p. 1003-1004.

316 PLUTARCO. Obras Morais: Sobre a Face Visivel no Orbe da Lua. Tradugdo do grego, introducdo e notas de
Bernardo Mota. Coimbra: CECH, 2010, p. 95.
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O termo pneuma aparece no lugar de psykhé. Patterson observa que eles sdo usados de modo
correspondentes no médio-platonismo.3’

O logion 20 contém uma admiracdo em relacdo a unidade de corpo e da alma num
mesmo ser: “como ¢ que essa grande riqueza pdde habitar nesta pobreza?”. A riqueza € o
espirito e a pobreza é a carne. Segundo Patterson, este espirito que engrandece a pessoa
humana é aquele sopro do criador inspirado em Ad&o no principio da criacdo. Por detras deste
logion estaria uma adaptac&o judaico-cristd do conceito tripartido do homem.3!8

Os temas medio-platénicos de alma bipartida ou tripartida e do autoconhecimento
estdo relacionados a imagem que se desenvolveu sobre Deus. Os estoicos Cicero e Séneca
compreendiam que o verdadeiro eu é uma imagem divina que reside dentro do homem. Filon
de Alexandria e Taciano entendiam que o Logos unia o corpo a Deus. O tema do corpo como
morada do divino esta presente na literatura siriaca em torno do nome do apodstolo Tomé. No
Hino da Pérola, hd uma descrigdo de um principe que deixa sua tunica brilhante no palécio e
sai em missdo com a promessa dos pais de quando retornasse, voltaria a usa-la. Essa tinica é a
imagem de Deus, segundo Patterson, que esta no paraiso esperando pelo homem.3*°

Nos logia 84 e 85, ha uma referéncia a imagem da imortalidade. No logion 84, “Nos
dias em que vedes vossa semelhanca, vés vos rejubilais. Mas, quando virdes vossas imagens,
produzidas antes de vos, que ndo morrem e nem se manifestam, o quanto tereis de suportar”.
As “imagens” que o homem possuia antes de sua atual condicdo mortal sdo admiraveis.
Porém, na condicdo da vida presente ele terd de suportar sua limitacdo carnal. No inicio da
criacdo, o homem possuia uma imagem divina. Esta imagem era imortal e invisivel. No
logion 85, “Adao saiu de grande forga e de grande riqueza, mas ele ndo foi digno de v0s, pois
se ele houvesse sido digno, ndo teria provado a morte”. Esta condicao inicial de riqueza de
Adado é a imortalidade. Mas a perdeu. Mas, por outro lado, o discipulo que encontrar a
interpretacio das sentencas de Jesus restaurara a condico inicial 3%

Os logia 64 e 24 trazem o tema da luz que pode ser interpretado juntamente com a
imagem de Deus. A luz é uma ideia helenista da esséncia divina. Quando o discipulo estiver
pleno de luz, estara, portanto, repleto do divino. A mente também pode ser identificada com a

luz, assim como em Platdo a luz é a imagem da verdadeira realidade. Acrescenta-se ai 0

317 PATTERSON, 2013, p. 41-42.
318 PATTERSON, 2013, p. 42-43.
319 PATTERSON, 2013, p. 44-45.
320 PATTERSON, 2013, p. 47-48.
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logion 50 que identifica a origem divina do homem com a luz. A literatura medio-platonica
contém diversos usos da imagem da luz como a natureza divina.®?!

A segunda parte do logion 50 nos remete a outro conceito platdnico: Movimento e
repouso. O texto diz: “Se eles vos perguntam: ‘Qual ¢ o sinal do vosso Pai que estd em v6s?’,
dizei-lhes: ‘E movimento e repouso’”. O repouso é uma metafora do destino da alma. No
logion 90, Jesus se identifica com o repouso e no logion 51 a ideia € indicada como sinénimo
do paraiso. Repouso na filosofia de Plutarco é um dos elementos da existéncia.®?> No Timeu,
0 mundo visivel é o lugar natural do movimento. A estabilidade é uma das propriedades do
divino (30a).3%

Assim estes temas médio-platonicos estdo interligados no EvT. O autoconhecimento
gue conduz o homem a descoberta de sua imortalidade e assim ele se une a Deus. O logion 2:
“Aquele que procura nao deixe de procurar até encontrar; quando encontrar ele se perturbara”,
aponta para o principio geral de interpretacdo do EvT. O destino final do discipulo que
encontra a interpretacdo das sentengas de Jesus € o repouso e a imortalidade. Quando ocorrera

a unido com o divino e a restauracdo da condicdo inicial do homem no momento da criacéo.

2.6 A teologia do Evangelho de Tomé

2.6.1 A unidade e a reunificacdo

No EVT, ha alguns temas teolégicos que perpassam varios logia. Exploraremos
primeiramente o problema da unidade e da reunificacdo. Toda a perspectiva mistica em torno
de Jesus parece conduzir o discipulo a uma unido com o Pai Vivente por meio de Jesus. Esta
unificacdo se desdobra no sentido de reunificagdo, de retorno ao estagio primordial da
existéncia (logion 72). A reunificagdo significa o ser humano retornar a uma condigdo
primitiva perdida por eventos c6smicos.

Klijn trouxe uma importante contribuicdo para a interpretacédo dos logia 4, 11, 22, 23
e 106 que tratam da reunificacdo. Estas ideias ttm como base o mito da queda de Ad&o. O
primeiro homem era andrdgino; ao criar a mulher, Deus divide-o em masculino e feminino. O

Génesis 2, 23 sugere uma divisdo de Addo, quando explica a criagdo de Eva: “Ela sera

321 PATTERSON, 2013, p. 50-53.

%22 PATTERSON, 2013, p. 54-55.

32 PLATAO. Timeu - Critias. Tradugio do grego, introducio e notas de Rodolfo Lopes. Coimbra: CECH, 2011,
p. 97.
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chamada de mulher, porque foi tirada do homem!”. E um mito judaico bastante explorado nos
textos de Nag Hammadi. Depois da criagdo da primeira mulher, Addo foi dividido e isso
contribuiu para a sua queda.®?*

Como consequéncia da divisdao do homem primordial, houve a queda de Adao e Eva.
No logion 37, temos uma referéncia ao resultado desta queda: “Quando vos vos despojardes
de vossa vergonha e tomardes vossas vestes, as colocardes sob vossos pés como criancinhas e
as pisoteardes, entdo (vos vereis) o filho do Vivente e nao tereis medo”. Esta metafora se
refere a situacdo de Adao e Eva depois do pecado. Eles descobriram que estavam nus e
tiveram vergonha (Gn 3, 9-11). Entdo, Deus fez tunicas de peles para os dois. Antes da queda,
eles estavam revestidos de luz.3® Desnudar-se diante de Deus era uma condigdo positiva do
homem primordial, porém, perdida com a queda.

O discipulo, na sua condi¢do puramente humana, vive uma separacdo e o estado ideal
da existéncia € o retorno. O logion 61 fala que aquele que se torna igual, ou seja, que se une a
fonte divina, ele se torna pleno de luz. A criacédo parece ter cindido uma condicdo primordial e
gue agora se torna a aspiracao do cristdo tomasino. O logion 49 descreve a condicdo inicial
como o Reino. Os “solitarios” e “eleitos” retornardo a este Reino.®?® No texto tomasino, Jesus
¢ a manifestacdo desta consciéncia de reunificacdo. Portanto, se h& consciéncia desta
separacgdo, e o desejo humano €é de retorno, o conhecimento que as palavras de Jesus tém a
oferecer sdo as vias de acesso ao retorno. Permanecer na condicdo de separado é semelhante a
uma pobreza e somente o conhecimento promove a consciéncia da filiacdo divina (logion 3).

O logion 18 estabelece um ponto de interseccdo entre o principio e o fim. Os
discipulos querem saber no EvT como serd o fim. Jesus considera essa preocupagdo um
indicio de que eles ja tém consciéncia do principio. Ele é a condicdo de percepcdo da
salvacdo, porém, é aquele que os discipulos aguardam, mas ainda ndo estdo plenamente
convencidos disso (logion 51). A procura pelo Reino ndo desemboca numa perspectiva
escatologica em Tomé. O Reino ndo é um evento futuro, ele “esta espalhado pela terra ¢ os
homens ndo o véem” (logion 113). Os logia 18, 51 e 113 expressam a expectativa dos
discipulos pelo fim e eles carecem ainda do conhecimento necessario. Todos concorrem para

a necessidade de unido com o Pai Vivente.

324 MIROSHNIKOV, 2016, p. 86.

325 DECONICK, Agpril; FOSSUM, Jarl. Stripped Before God: A New Interpretation of Logion 37 in the Gospel
of Thomas. Vigiliae Christianae, Leiden, 45,1991, p. 123-150.

326 BABALIS, Costa. Logion 7 of the Gospel according Thomas and the Notion of “Oneness”: A Rectorical /
Structural Analysis. 2014. 98 f. Dissertacdo (Mestrado). The Department of Theological Studies, Concordia
University, Montreal, 2014, p. 72-73.
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Na analise de Costa, a reunificacdo nestes logia depende de uma participacao ativa
daquele que procura, isto €, do discipulo. A reunificacdo € o processo de encontro com o Pai
Vivente e a unidade parece com a condicdo final.®?” Alexei Siverstev lembra que esta busca
de unificacdo ou deificacdo € um tema comum aos Atos de Tomé e ao Discurso aos Gregos de
Taciano.3?® No logion 13, Tomé é apresentado como aquele discipulo que reconhece Jesus e
sabe da grandiosidade do processo de se unir a ele. Klijn conclui que o solitario é a
designacdo daquele que € salvo. Isso significa que ele retorna ao seu estado primordial de ser
indiviso. A soteriologia de Tomé perpassa pelo retorno a condicdo original e isso implica
rejeitar a distingdo entre masculino e feminino.3%°

Algumas consequéncias da reunificacdo podem ser apontadas na teologia de Tome.
Primeiramente, aquele que conhece a hermeneia das sentencas de Jesus torna-se iluminado,
descobre sua verdadeira identidade e retorna ao seu estado primordial. Este estado caracteriza-
se pela imortalidade, e pela plenitude de vida. O discipulo que perfaz este processo se torna
um com Jesus. Este tema evoca a ideia de geminalidade tdo especifica e cara a literatura
tomasina. A deificacdo pessoal € um tema presente na literatura paralela a Tomé. Nos Atos de
Tomeé, o objetivo final da busca pela sabedoria € a divinizacdo. Nas Odes de Saloméao, existe
uma associacdao entre a unidao com Deus e a imortalidade na Ode 3,8: “De fato, aquele que esta
unido a quem é imortal, torna-se verdadeiramente imortal” (traducdo nossa)®*°. Taciano

afirma que o homem participa da imortalidade divina.®3!

2.6.2 Subjetividade e género

Segundo Richard Valantasis, o ser humano no texto do EvT tem uma categoria
singular, além do feminino e do masculino. O logion 22 propde uma reconstru¢do do corpo
humano: “E quando fizerem de homem e mulher fizerem um so, entdo, o homem ndo sera
mais homem e nem a mulher mais mulher”. O terceiro género transcende a distingdo entre

masculino e feminino e transforma a identidade da pessoa durante o processo de reconstrucao.

%27 BABALLIS, 2014, p. 75.

328 SIVERSTEV, 2000, p. 319-340.

329 STANG, Charles M. Our Divine Double. Cambridge; Massachusetts: Harvard University Press, 2016, p. 85-
86.

330 Na versdo em inglés: “Indeed he Who is joined to him who is immortal, truly will be immortal”
(CHARLESWORTH, James H. The Old Testament. Volume 2. New York: Doubleday &Company, 1985, p.
735).

BLTACIANO, 1995, p. 45.
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Esta pessoa esta caracterizada pelo termo monachés e combina caracteristicas do antigo e do
novo. O ancido buscara a sabedoria na crianca (logion 4).3%2

A imagem da crianca € utilizada na tradicdo de Jesus para descrever a condi¢cdo dos
eleitos do Reino. Em Mateus 11, 25 e Lucas 10, 21, os “pequeninos” sdo os escolhidos do Pai
para receberem a revelagéo. 33 Nas fontes cristas, judaicas e helenistas, a crianca é simbolo
da inocéncia, da auséncia de pecado e da pureza sexual (4, 22, 46).33* A familia nesta nova
concepcao envolve convivéncia, mas todos estdo sozinhos, todos estardo integrados no
préprio ego (logion 16). A pessoa integrada é escolhida para viver solitaria (ouot) (logion 23),
e felizes sdo estas pessoas (logion 49). Esta caracteristica integra 0s macarismos no texto de
Tomé. Com esta insisténcia em afastar os discipulos da familia, Tomé quer que eles resistam a
tentacdo de se identificar com os familiares terrenos.®

As relagdes domesticas no EVT tém uma tensdo ideoldgica. A palavra de Deus é
considerada mais importante do que os lagos consanguineos (logion 79). Esta prioridade causa
uma diviséo entre 0s membros familiares por causa do evangelho (logion 16) e um incentivo
ao desapego a eles (logion 99), chegando a uma total rejeicdo deles no logion 105: “Quem
conhece pai e mae ¢ filho da puta”.®® Nas relacdes sociais na comunidade tomasina ha uma
oposicdo ideoldgica®” entre os solitarios e aqueles apegados ao mundo, representados na
imagem da familia.

Outra caracteristica desta nova pessoa integrada é a imortalidade. Aquele que
procura a sabedoria nas sentencas de Jesus ndo procura outra coisa sendo vencer a morte
(logion 2). “Os vivos nao morrerdo”. A pessoa recupera os beneficios da preexisténcia (logion
19) que origina na luz e retorna para a luz (logia 24 e 50) e manifesta uma imagem eterna e
invisivel (logion 84), ou como um itinerante (logion 86). Ha uma distingdo entre 0 mundo que
é imaginado pelos ditos e 0 mundo atual. Todo o esfor¢o sapiencial de Tomé culmina na
busca da vida (ponh) (logion 58). Quando se fala de retorno a uma condicao preexistente do
homem pode se compreender que esta era a situacdo de Adao (logion 85). A realizacdo dos
solitarios se dara no recuo do tempo mitolégico, na categoria de Bakhtin.>*® Eles poderdo

332 \VALANTASIS, Richard. The Gospel of Thomas. London; New York: Routledge, 1997, p. 10-11.

333 FUNK, Robert W.; HOOVER, Roy W. The Five Gospels: The Search for Authentic Words of Jesus. New
Translation and Commentary. New York: Harper Collins, 1993, p. 417.

334 MEYER, Marvin W. Making Mary Male: The Categories Male and Female in the Gospel of Thomas. New
Testament Studies, Cambridge, v. 31, 1985, p. 554-570.

335 MEYER, 1985, p. 553.

3% GROSSO, Mateo. Norme Etiche e Formazione Comunitaria nel Vangelo Secondo Tommaso: Quali regole per
quale communita? Annali di Studi d’Esegesi, Bologna, v. 28, n. 1, 2011., p. 59-76.

37 BAKHTIN, 1997, p. 34.

338 BAKHTIN, 1989, p. 299.
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entrar na camara nupcial, epma en-sheleet (logion 75). Assim eles encontrardo descanso
(logia 50, 51, 60, 90).

A personalidade ideologicamente oposta aos eleitos é descrita como a condicéo
daqueles que estdo embriagados e vazios (logion 28). Eles estdo apegados ao mundo que €
como uma carcaga, um organismo sem vida. Nao se trata de pessoas diferentes, mas de uma
categorizacdo entre aqueles que buscam a interpretacdo das palavras e aqueles que ndo a
buscam. Poderiamos afirmar com Valantasis que os eleitos e solitarios sdao convidados a

construir uma identidade alternativa no EvT.3%

2.6.3 A condicdo do discipulo

Desde o logion 2, o discipulo de Jesus no EVT é conclamado a interpretar as palavras
secretas de Jesus. A sabedoria das palavras de Jesus conduz aquele que conhece a sua
interpretacdo a vida eterna. Porém, eles se encontram no mundo como “criancinhas que se
instalaram em campo que ndo lhes pertence” (logion 21). O propoésito do Evangelho é dar as
condicdes para que o discipulo entre no Reino dos Céus e revista-se da imortalidade (logia 2 e
19). As condiges para isso sdo a unificacdo e o retorno ao principio.

Jesus utiliza algumas imagens para descrever a identidade de seus discipulos. No
logion 50, quando ele orienta os discipulos a se identificarem como “filhos da luz”, temos
contatos com um tema recorrente no EvT: luz. A luz é o simbolo da esséncia divina. Em
Platdo, como ja foi discutido, ela é imagem do mundo inteligivel, da verdadeira realidade.3*°
Aquele que esta igual, ou seja, que provou do processo de reunificacdo ficara pleno de luz
(logion 61). O homem interior é pleno de luz. E o discipulo é convidado a descobrir a sua
identidade de luz, ou seja, a origem divina.

A teologia implicita nos textos de Tomé indica algumas exigéncias da vida cristd. O
EvT possui alguns logia que sdo regras de comunidade e de pratica moral. O discipulo tem
uma necessidade de distin¢do ideologica daqueles que estdo “embriagados”, ou seja, aqueles
que ndo procuram conhecer a hermeneia das sentencas de Jesus. A comunidade tomasina
acreditava no acontecimento iminente do Reino e se eles adotassem uma conduta ascética
estariam preparados.3*! Jesus orienta a seus discipulos a ndo se preocuparem somente com o

amanhd (logion 36) e se considerarem como “passantes” (logion 42). O logion 42 sintetiza a

39 VALANTASIS, 2002, p. 10-12.
30 PATTERSON, p. 50-52.
%1 STANG, 2016, p. 86.
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condicdo do discipulo diante da natureza do mundo. Este imperativo “Sede passantes” implica
uma renuncia do mundo. Renauld-Grosbras segue a analise deste logion com Rodolphe
Kasser que o interpreta no sentido de Hebreus 11, 13 que todos sdao ‘“estrangeiros e
peregrinos” sobre esta terra. O homem ¢é um exilado neste mundo. Abrado ¢ 0 modelo de
peregrino. Ele se desapegou de sua terra e partiu em diregdo a um lugar prometido por Deus.
Porém, ao alcancar aquela terra, permaneceu 14 como “estrangeiro”. O pai da fé do povo
hebreu buscava uma patria que estava além daquela terra, a “patria celestial” (Hb 11, 8-16).34?

E dificil precisar a existéncia de uma comunidade tomasina, porém, percebemos
muitas regras dirigidas a esses discipulos idealizados no EvVT. Usando a terminologia de
Rudolf Bultmann iremos classifica-las em “ditos legais” ¢ em “normas comunitarias”. As
relaces interpessoais passam pelas recomendacdes de amar o irmdo (logion 25), curar 0s
doentes (logion 14), ndo mentir (logion 06). Algumas normas de jejum, de pureza e de
celebragdo do sédbado e relativas a missdo como “ser manso e prudente”, comer o que for
oferecido.®* Milan Vukomanovic V& nas expressdes “fonte borbulhante” do logion 13 e
“vestes da vergonha” do logion 37 como referéncia a um ritual de batismo.3*

Neste sentido, o rito batismal representaria a passagem do mundo para o reino. O
tratamento ndo-escatoldgico do reino poderia reforgar a ideia de que esses simbolos remetem
ao ritual do batismo. Concorrem para isso também a referéncia a mistérios e a um
ensinamento secreto que fazem parte da linguagem de rituais de iniciagdo. Esta interpretagédo
localizaria a unido dentro do batismo como diz Gélatas 3, 28: “Nao h4 judeu e nem grego, ndao
ha servo e nem livre; ndo ha macho e nem fémea; porque todos vés sois um s6 em Cristo
Jesus”. Esta indistincdo de género representaria a condicdo pos-batismal do discipulo como
insiste 0 EvT nos termos “solitario”, “um s6”. No logion 37, segundo Vukomanovic, Jonathan
Smith apresenta trés elementos que indicariam uma referéncia a um rito batismal, sdo eles:
Nudez, nudez sem pudor, pisar as roupas e criancinha. Estas imagens evocam a condi¢ao
primitiva de Adao e seu estado de inocéncia ao qual o discipulo dever almejar. Ele ¢

convidado a despojar-se do “velho homem” e a revestir-se do “homem novo” (Ef 4, 22-24).3%

3422 RENAULD-GROSBRAS, Pascale. Parago: Promenade Exégétique dans le Nouveau Testament et le Logion
42 de I’ Evangile de Thomas. Etudes Théologiques et Religieuses, Montpellier, v. 86, n. 2, 2011, p. 209-220.

33 GROSSO, p. 59-76.

344 VVUKOMANOVIC, 2015, p. 1-15.

35 VUKOMANOVIC, 2015, p. 1-15.
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2.6.4 A salvagéo e o tornar-se “gémeo” de Jesus

O EvT assim como o Evangelho de Jodo trata o tema do Reino de Deus ndo de modo
escatologico, mas protologicamente. O tempo salvifico em Tomé esta voltado para a origem e
ndo para o fim. Stevan Davies mostra que Jesus insiste que os discipulos precisam restaurar a
imagem divina como Gn 1, 1-2. 4. A exegese do Génesis do autor do EvT aparece em textos
dos judeus helenistas do Egito como Filon de Alexandria. Segundo esta interpretacdo a luz
primordial reflete a condi¢do do homem (77).34

Esta condi¢do primordial se identifica com Jesus. A criagdo do homem é
identificacdo com a criacdo a imagem de Deus. No logion 84, Jesus afirma que seus
discipulos verdo suas imagens que existiam antes. Esta pré-existéncia se refere ao tempo da
criagdo. Mas o homem perdeu esta condi¢do original e ficou dividido. Por isso, ha uma
insisténcia no EVT na superagdo da distincdo de géneros (logia 11 e 61). A salvacdo esta
vinculada ao retorno ao estado original e o discipulo que procura a hermeneia das palavras de
Jesus terd a chave de acesso a este processo de divinizacdo. Diferentemente, o prologo de
Jodo parece insistir que a luz primordial reside no Logos (Jo 1,3).34

O discipulo tomasino aspira a reunificacdo que traz como consequéncia o retorno a
natureza antropoldgica de Adao antes da queda, isto quer dizer, a imortalidade e a
divinizagdo. Na literatura tomasina, aparece a ideia de se tornar gémeo de Jesus. O “gémeo”
de Jesus sintetiza a imagem do homem unificado, imortalizado, deificado. O Evangelho de
Jodo identifica Tomé com a alcunha de “Didimo” (Jo 20, 24). Este costume aparece no
prélogo do Evangelho de Tomé. Assim em toda a literatura tomasina, ha ocorréncias. No
Livro de Tomé, ele é chamado de Judas Tomé (138, 2 e 142, 8); nos Atos de Tomé, o
tratamento € Judas Tomé e também Didimo (1,3).34

Os nomes Tomé e Didimo significam “gémeo”. A tradigdo de Tomé ser identificado
como o gémeo de Jesus teve um significado importante no cristianismo siriaco e na teologia
que se desenvolve nos escritos tomasinos. Em termos historicos, procurar por uma origem
consanguinea entre Jesus e Tomé é tarefa dificil, vamos nos deter no significado teoldgico
desta geminalidade.3*° Nos Atos de Tomé, Tomé é gémeo de Jesus no sentido metafisico e de

fraternidade por participar de uma mesma comunidade mistica. No relato, 0s personagens

36 DAVIES, 1983, p. 63.

347 PAGELS, Elaine H. Exegesis of the Genesis 1 and the Gospels of Thomas and John. Journal of Biblical
Literature, Atlanta, v. 118, n. 3, 1999, p. 477-496.

348 STORI, 2010, p. 29-30.

349 Com geminalidade, queremos expressar a condicdo de ser gémeo com alguém, de forma um par ou se
assemelhar (latim geminus, i, “gémeo”)
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chegam ao ponto de confundir Jesus e Tomé. Tomé seria 0 gémeo mistico de Jesus, 0 seu
alter ego®°.

Segundo Eliana Stori, Drijvers relaciona este tema com a noc¢ao de unido com Deus
como fim altimo da salvacdo conforme aparece no texto de Taciano. A semelhanca de Tomé
com Jesus faz dele um revelador, um guardido das palavras secretas do mestre. Esta
particularidade representaria em Tomé a salvacdo por exceléncia. Conforme Stori, Henri-
Charles Puech também entende esta relacdo mais no sentido teoldgico do que histérico. No
logion 13, somente Tomé tem acesso a uma revelacdo especial e particular de Jesus e diz
respeito exatamente a identidade do mestre. Porém, a geminalidade parece estar disponivel
para todo aquele discipulo que busca a sabedoria na boca de Jesus: “Aquele que se saciar em
minha boca tornar-se-a como eu. Eu também me tornarei como ele e as coisas ocultas Ihe
serdo reveladas” (108). Tomé é um destes. De acordo com Stori, Risto Uro considera que
estes logia contribuiram para difusdo desta tradicio da geminalidade entre Jesus e Tomé. !

A geminalidade de Jesus, demonstrada por Stori a partir de Drijvers e Puech, é uma
figura da unido salvifica do discipulo com o divino. Nos Atos de Tomé, o discipulo revela em
si a semelhanca com Jesus. Tomé é apresentado como tipo perfeito de salvo ao se assemelhar
a Jesus. Portanto, ndo sabemos de uma semelhanca fisica entre Jesus e Tomé, mas esta
tradicio como concepcéo teoldgica sintetiza a teologia tomasina. 32

Na teologia do EVT, o discipulo é convidado a realizar uma busca hermenéutica e
também existencial. Se encontrar a chave hermenéutica das palavras secretas de Jesus
compreendera que esta dividido e solto no mundo que é sem vida. Para alcancar a vida e a
salvacdo, deve retornar a condicdo antropoldgica de Addo antes da queda. Este processo
consiste de uma reunificacdo, de um retorno e uma geminificagdo com Jesus. A soteriologia

tomasina se desenvolve nesses termos.

2.7 Conclusoes

O recurso da intertextualidade permite analisar os diversos discursos que perpassam
0 EVT. A intertextualidade é uma condicdo quase intrinseca ao texto, segundo Julia Kristeva e
Mikhail Bakhtin. Todo texto ¢ “cruzamento” de outros textos e discursos que deixam sua

marca. Esta condicdo perpassa toda a producdo literaria. O EvT compartilha discursos

%0 STORI, 2010, p. 36-37.
%1 STORI, 2010, p. 38.
%2 STORI, 2010, p. 38-40.
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filosoficos, teoldgicos, morais e ideoldgicos com textos como Atos de Tomé, Livro de Tomé.
Esta ressonancia de temas comuns entre eles levou Henri-Charles Puech a identificar uma
tradicdo literaria em torno do apostolo Judas Tomé e que tem, certamente, seu berco na Siria.

Analisamos a intertextualidade entre EvVT e a literatura tomasina. Por tras desta
tradicdo literaria, poderiam estar grupos como médio-platdnicos, encratistas, misticos. Os
discursos dos grupos que compunham o cristianismo siriaco primitivo perpassam o texto do
EVT. O que faz dele um cristianismo ascético e mistico bem diferente do que se padronizou
no Ocidente. Estes textos e intertextos, discursos e interdiscursos produzem uma teologia cuja
salvacao € um retorno a condicdo primordial do homem e a sua consequente divinizacao.

A teologia tomasina acentua aspectos antropoldgicos, soteriol6gicos e morais a partir
de um fundo sapiencial. A sabedoria do EVT, isto €, a sabedoria que € Jesus, revela uma chave
de compreenséo do processo de transformacéo do discipulo em similar a Jesus. A figura deste
processo ¢ Tomé, o “gémeo de Jesus”. Tornar-se gémeo e igual a Jesus é participar da
condicgéo primordial do homem perdida com a queda de Adao.
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3 A IDENTIDADE DE JESUS NO EVANGELHO DE TOME

Os evangelhos de narrativas (os sindticos e o Evangelho de Jodo) fornecem
elementos mais diretos para se tragar uma identidade ou diferentes identidades de Jesus. No
Evangelho de Marcos, Jesus € o portador do Espirito de Deus que foi encarregado a cumprir
uma missdo. Em Mateus, ele é o salvador do povo de Israel e a plenitude do cumprimento das
Escrituras Hebraicas. Em Lucas, a sua identidade se assemelha aos dois anteriores, porém, é
inclusiva porque se dirige também aos gentios. E, por fim, no Evangelho de Jodo, Jesus é
exaltado como o Logos de Deus encarnado.®*® Neste capitulo, analisamos as sentencas do EvT

que tratam da identidade de Jesus.

3.1 O ponto de partida: o siléncio cristoldgico

Segundo Talbert, no primeiro estagio de desenvolvimento cristdo da identidade de
Jesus, havia a crenca de que seria na parousia®>* que Deus revelaria Jesus como Cristo. Nos
textos de Paulo e nos Atos dos Apdstolos, a ressurreicdo é o evento da proclamacdo da
divindade de Jesus. Enquanto, entre os judeus-cristdos a revelagdo da identidade de Jesus esta
associada a parousia, os cristdos que eram judeus helenistas enfatizavam a concepcdo
miraculosa de Jesus. Os cristdos ndo-judeus enfatizavam uma compreensdo de Jesus como
pré-existente 3>

Porém, no EVT, que é um evangelho de sentencas, estdo ausentes designacoes
cristoldgicas elaboradas como nos textos candnicos. O uso das sentencas anok pe (“eu sou”
atestam que o Jesus tomasino tem uma identidade, mas ndo foram desenvolvidos neste
evangelho discursos para se construir de modo direto uma cristologia, utilizando o termo
Cristo ou Messias. N&o aparecem no texto copta as palavras pe-Kristos nem a abreviatura pe-
Khs. Stevan Davies denomina esta construgdo de identidade de Jesus de “sofiologia”.>®

A literatura especifica sobre aspectos cristoldgicos ou jesuolédgicos (termo de Davies)

€ escassa, 0s pesquisadores se concentram mais na contribuicdo do EvT para o debate sobre o

33 CLARK, Seth A. Know Yourself and You Will Be Known: The Gospel of Thomas and Middle Platonism. 122
f. Dissertacdo (Mestrado). Claremont Graduate University, Claremont, 2014, p. 112.

34 O termo parousia é usado para se referir ao retorno de Cristo. Esta palavra grega significa “presenca;
chegada” (DEMOSS, Matthew S. Pocket Dictionary: For the Study of New Testament. Madison: InterVarsity
Press, 2000, p. 94.

35 TALBERT, Charles H. The Development of Christology during the First Hundred Years and Others Essays
on Early Christian Christology. Leiden; Boston: Brill, 2011, p. 3-5.

%6 DAVIES, 1983, p. 81-82.
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Jesus historico. O ponto de partida para a identificacdo do Jesus tomasino sera a analise das
sentencas identificadoras debaixo de um “guarda-chuva” hermenéutico que considera 0
sentido global do evangelho como sapiencial, contendo, portanto, a imagem de um Jesus
como sabedoria divina encarnada.®®’

As sentencas que tratam da identidade de Jesus sdo os logia 13, 43, 51, 52, 77, 82, 86
e 108. Essas sentengas fornecem diversos atributos e imagens de Jesus. Porém, a principal
questdo hermenéutica que abre o debate sobre quem € Jesus esta no logion 13. Os diferentes
epitetos de Jesus no EvT se conectam a ideia de um Jesus que ¢ uma “fonte borbulhante”
(logion 13) e quem “bebe da sua boca” (logion 108) participa de sua sabedoria. Esta sabedoria
conduz a vida eterna, ao Reino e a unido divina. Discutiremos a identidade do personagem
Jesus analisando sua enunciagdo nas sentencas anok pe e nas demais sentencas com tematica
identificadora, buscando na intertextualidade para identificar os discursos que atravessam e
que ressoam na construcdo da identidade do Jesus sapiencial de Tomé. Para este fim,
mantemos a metodologia de analisar a relacdo do contexto imediato, do corpus literario

anterior e o corpus literario sincrénico ao texto em questéo. 8

3.2 A identidade de Jesus no Evangelho de Tomé: apontamentos literarios

A escassez de elementos narrativos no EvT fard deslocar a nossa atencdo para a
compreensdo que o personagem Jesus tem de si mesmo, principalmente, através dos logia de
identidade. De certo modo, alguns dialogos suprem essa auséncia de narrativas. O narrador do
EVT que ¢ identificado com Judas Tomé (Prélogo) utiliza pequenos elementos de narrativas
como “Jesus disse” — pece-IS (logion 2), “Seus discipulos lhe disseram” — pece em-mathetes
(logion 52). As narrativas com maiores desenvolvimentos sdao “Jesus viu algumas criangas
que mamavam” (logion 22) e “Eles exibiram a Jesus uma moeda de ouro” (logion 100) e
“Quando um samaritano carregava um cordeiro, entrando na Judeia” (logion 60). As
narrativas mais longas estdo nas parabolas, porém, estas sdo palavras do personagem Jesus.
Os principais interlocutores de Jesus sdo os seus discipulos. Sdo nomeados Tomé, Pedro,
Mateus, Maria e Salomé. Joseph Brito chama atengdo para os elementos narrativos do EvT>%®,

De modo geral, os discipulos sdo introduzidos pelo narrador como “eles” ou “seus

37 DAVIES, 1983, p. 87.

38 KRISTEVA, 2005, p. 67-68.

39 BRITO, Joseph E. Discipleship and Gender in the Gospel According to Thomas: A Narrative Analysis of
Salome and Mariam Through the Implicit Narrator. Journal of Religion and Culture, Montreal, v. 26, n. 2, 2016,
p. 135-156.
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discipulos”. Além destes personagens, aparecem alguns andnimos como ‘“um homem”, “uma
mulher”, “um samaritano” e “algumas criancinhas”. Porém, a densidade destes didlogos nos
fornece elementos para uma composicdo da identidade de Jesus.

Mikhail Bakhtin ao analisar a constituicdo do personagem nas obras de Dostoiévski,
ele traca uma teoria do personagem nos romances monoldgicos e polifoénicos. O personagem
ndo é tratado com enfoque nos seus tragos individuais e sociais definidos. O que é interessa é
como o personagem se define e a visdo que apresenta do mundo. A identidade do personagem
é resultado da sua consciéncia e autoconsciéncia. Os valores da realidade sdo definidos pela
sua autoconsciéncia. Todos os elementos que caracterizam 0 personagem tornam-se objeto de
sua reflex@o. A resposta para a questao “quem ¢ ele” ¢ dada pelo proprio personagem e nao
através de uma descricio objetiva do autor do texto. E a autoconsciéncia a fonte de
representacdo do personagem, da revelacdo de sua identidade. A realidade inteira integra a sua
consciéncia. Nenhum trago é caracterizado pelo autor.3°

Esta caracteristica dos romances analisados por Bakhtin impede que o personagem
tenha definicdo, que ele seja acabado. A sua auto-revelacdo se impde como modo de
compreensdo. Isso reflete o conceito de acabamento que é caracteristico da vida humana. O
personagem polifnico, como é o caso analisado por Bakhtin nas obras de Dostoiévski, é livre
e ndo é acabado.*®*

J& o personagem monoldgico € fechado e delineado. Ele é construido objetivamente
pelo autor e ndo ultrapassa os limites desta caracterizacdo.3®? Anna Miller e Joseph Brito
abordam o EvT a partir de uma leitura polifénica.®®® No texto polifénico, o personagem é
inconclusivel, aberto e insoltvel. A palavra decisiva sobre sua identidade cabe ao préprio
personagem. O personagem Jesus se define nos logia de identidade (anok pe) e diversas
imagens sdo utilizadas para ele se revelar. H4 também um confronto entre 0 modo como seus
interlocutores o definem e como ele se define.

No EvT, os logia 43 e 52 representam uma dissolucdo que o personagem faz da
caracterizacdo que seus interlocutores fazem dele. Os discipulos querem saber quem é Jesus,
mas a pergunta ja pressupde uma defini¢do. E Jesus os compara aos judeus, dizendo que eles
amam a arvore, porém, ndo conseguem reconhecer o fruto (logion 43). Em outra situacéo, 0s

discipulos querem definir Jesus em termos da tradi¢do judaica, ou seja, do passado, e ele 0s

360 BAKHTIN, Mikhail. Problemas da Poética de Dostoiévski. Traducdo de Paulo Bezerra. Rio de Janeiro:
Forense Universitaria, 2013, p. 62-67.

361 BAKHTIN, 2013, p. 68.

362 BAKHTIN, 2013, p. 66-67.

363 BRITO, 2016, p. 135-156.
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repreende salientando a sua presenca no meio deles (logion 52). Nestes logia, 0 personagem
Jesus ndo permite ser definido pela perspectiva de seus interlocutores. Do mesmo, o herdi
analisado por Bakhtin procura destruir as palavras que os outros proferem sobre ele. H4 uma
resisténcia ao acabamento. O homem nunca coincide com si mesmo e ultrapassa todos 0s
limites da sua definigdo. A sua identidade vai além da materialidade ao qual é reduzido. Mais
uma vez é elucidativo o conceito de di&logo caracteristico do pensamento bakhtiniano. A vida
do individuo s6 pode ser acessada pelo dialogo, através do qual ele se revela livremente.*%* O
personagem € o agente do discurso como ocorre com as palavras secretas (en-shace ethép) de
Jesus no EVT. A estabilidade do personagem na obra é um desafio para o autor. Na leitura, o
processo psicoldgico de concepcao do personagem nao pode ser acessado, o leitor tem contato
apenas com o produto final, que ¢ a obra.3®®

A consciéncia externa ao personagem Jesus no texto de EVT pode ser percebida em
alguns logia nos quais ha interacdo de outros personagens. A metodologia empregada foi
busca-la no intertexto. E nos textos que compdem o patriménio literario do autor é que
analisaremos 0s discursos que ecoam nas enunciacfes do personagem Jesus. Conforme
criticam Ana Miller e Joseph Brito, as leituras tradicionais do EvT tendem a considera-lo um
texto monoldgico. Porém, quando se foca nas vozes dos outros personagens, descobre-se a
polifonia que existe no EVT. Os outros personagens tém menos voz, mas a dimensao dialégica
aparece nos ensinamentos de Jesus e também nas vozes desses personagens (discipulos) que
aparecem sempre em dlvida quanto aos seus ensinamentos. Segundo Brito, o dialogo é
estabelecido entre o leitor, a historia e 0s personagens. Esses ultimos sdo seres ndo-acabados
na terminologia de Bakhtin. Eles estdo sempre questionando, rejeitando leituras. Nao €
somente Jesus, 0 protagonista que fala, esses personagens tém voz e visdes diferentes. Este
aspecto torna a leitura do EvT polifonica.36®

O dialogismo e a polifonia no EvVT aparecem nos diversos discursos que atravessam
0s ensinamentos de Jesus e nos didlogos com os discipulos. Segundo Ana Miller e Joseph
Brito, as vozes desses personagens conferem polifonia ao texto.*®” No dialogo do logion 13,
ha trés diferentes defini¢bes da identidade de Jesus. Tomeé se considera discipulo de Jesus,
mas este afirma que ndo é seu mestre. Nos logia 43 e 52, Jesus e os discipulos tém
expectativas diversas sobre o assunto discutido. Salomé indaga Jesus e parece nao

compreender sua identidade (logion 61). A personagem andnima do logion 79 possui uma

364 BAKHTIN, 2013, p. 75.
35 BAKHTIN, 2013, p. 28
%6 BRITO, 2016, p. 135-156.
%7 BRITO, 2016, p. 135-156.
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razdo diferente para considerar Jesus como bem-aventurado. E por fim, as diferentes visdes
geram um conflito ideoldgico no logion 114, quando Pedro sugere que Maria seja retirada do
meio dos discipulos. Ao se deslocar o olhar do protagonista Jesus para as vozes desses
interlocutores, descobre-se uma polifonia.3%

No EvVT, aparecem vozes que ndo compreendem Jesus ou que sdo alvo de suas
repreensoes. Ele critica a hegemonia dos fariseus e escribas na posse do conhecimento (logion
39), acusa o0s judeus de amar a arvore, mas ndo reconhecer os frutos (logion 43), polemiza
contra aqueles que acumulam riquezas (logia 63, 64), contra aqueles que detém o poder
(logion 78) e participa de momentos de tensdo de perspectivas com Salomé (61), com Pedro
(logion 114) e com Tomé (logion 13). Este evangelho, dada a sua tradicdo ascetica, esta em
conflito ideoldgico com as classes dos familiares, dos comerciantes e dos mundanos.

O fato de o EVT ser composto por muitas sentencas de tematica variada, isso confere
ao texto uma multiplicidade de discursos anunciados. E que dentro deles, podemos apreender
identidade ou identidades de Jesus. Bakhtin ao analisar o caso de Dostoievski, conclui que o
personagem adquire uma visdo autoral de si mesmo e organiza a sua propria existéncia.>®°
Estas caracteristicas podem ser estendidas para a analise de outras obras, inclusive, para o
EVT.

Embora, no EVT ndo haja uma interacdo intensa entre personagens e 0 proposito
desta analise é se concentrar sobre o personagem dominante das sentencas que € Jesus,
partiremos deste pressuposto de que 0 personagem possui uma autoconsciéncia e que expressa
as caracteristicas de sua identidade. Os logia de identidade sdo suporte para essa analise. A
posicdo que 0 personagem assume diante de si mesmo e do mundo conta muito. Toda a
realidade se constroi dentro do texto a partir da visdo do personagem. A consciéncia do autor
do EVT se confunde com a autoconsciéncia do personagem Jesus.’° Porém, a oposicdo dos
seus interlocutores fornecem diferentes visdes de quem era Jesus. No EVT, a identidade a ser

analisada é religiosa e mistica, porém, a partir de uma abordagem literéria.

38 MILLER, Anna C. Devouring Dialogue: Jesus and Salome in the Gospel of Thomas. Bakhtin and Biblical
Imagination, p. 1-17, 2016. Disponivel em: <http://home.nwciowa.edu/wacome/Bakhtin2006Miller.pdf>.
Acesso em: 01 ago. 2017.

369 PONTES, 2015, p. 15.

SOLIMA, Sandra Mara Lima. A Personagem Dostoievskiana e a Relagdo Autor-Heréi em Grandes SertGes:
Veredas. Bakhtiniana, S&o Paulo, v. 6, n. 1, 2011, p. 181-193.
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3.3 A construcdo da identidade de Jesus no Evangelho de Tomé

No logion 13, Jesus introduz uma questdo também comum aos evangelhos sinoticos
(Mt 16, 15; Mc 8, 29 e Lc 9, 20) que abre uma discussdo sobre sua identidade. A questdo € a
seguinte: “Comparai-me com alguém e dizei-me com que me assemelho” (EvT 13,1). A esta
pergunta seguem trés esforgcos de definicdo por parte dos discipulos: a) Resposta de Pedro:
Jesus se assemelha a “um anjo justo” (ou aggelos p-dikaios); b) Resposta de Mateus: Jesus se
assemelha a “um homem filosofo prudente” (ou p-rome philosophos em-renmen hét) € ¢) a
resposta enigmatica de Tomé: ... Minha boca ndo aceitara de modo algum dizer a quem te
assemelhas” 3!

A partir da intertextualidade, podem ser percebidas algumas diferencas entre Tomé e
0s sindticos. A resposta que preenche a expectativa de Jesus no EvT é formulada por Tomé e
nos sinodticos é Pedro que revela a messianidade de Jesus (Mt 16, 16). Em Mateus ndo se
recomenda segredo sobre a identidade de Jesus, porém, em Marcos 8, 30, em Lucas 9, 21,
Jesus recomenda que os discipulos ndo digam nada as outras pessoas. Em Marcos, as
propostas de definicdo de Jesus passam por Jodo Batista, Elias ou algum dos profetas (Mc 8,
28).

A - Na resposta de Pedro no EVT, ressoa uma identificacdo angelomdrfica de Jesus
do discurso dos circulos judeu-cristdos do cristianismo primitivo. Os ebionitas representavam
esta perspectiva. Na literatura patristica, esta designacdo foi utilizada e tendeu a desaparecer
por causa do mesmo uso feito pelos arianos, como sugere Richard Longenecker.®”2 Por meio
da identidade de “anjo justo”, Pedro faz uma tentativa de acabamento estético do personagem
Jesus.

No cristianismo primitivo, ha discursos sobre esta identidade angelomorfica.
Tertuliano, na obra De Carne Christi, argumenta que a necessidade de restauracdo do homem
arruinado levou Jesus a assumir-se como anjo. Esta condicdo o potencializou para realizar seu
objetivo salvifico. Em razdo de sua funcdo, Jesus recebeu o titulo de “anjo do grande

conselho”. Em seguida, Tertuliano discorre sobre a natureza angélica e humana de Jesus.

371 FUNK; HOOVER, 1993, p. 480.

372 Os arianos sdo os cristdos que defendiam a doutrina de Ario. Ele considerava que Jesus era inferior ao Pai.
Sua posicdo teoldgica motivou um intenso debate no Concilio de Niceia e se estendeu até o Concilio de
Constantinopla (381). O arianismo iniciou-se no Egito no século IV. A doutrina de Ario foi considerada uma
heresia porque desvalorizava a divindade de Cristo, ao trata-lo como néo-eterno e criado (FELIX, Elcio Rubens
Mota. A Controvérsia sobre a Divindade do Espirito Santo no Século 1V (d. C.). Revista de Cultura Teolégica,
Sdo Paulo, v. 20, n. 80, 2012, p. 111-118). A consideracdo de Jesus como anjo na consideracdo de Talbert
colocaria Jesus como inferior a Deus Pai. Por este motivo, acabou desaparecendo a designacéo no Cristianismo
Primitivo.
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Como homem ele esta abaixo dos anjos, neste trecho o autor cita o Salmo 8,6%"3, mas na sua
condicéo de Filho ele supera essa inferioridade. De Tertuliano vem a nota de que os ebionitas
entendiam Jesus como um homem, o mais glorioso dos profetas, no qual havia um anjo.
Porém, Tertuliano discorda dos ebionitas ao entender que Jesus ndo era ontologicamente um
anjo, poderia ser tratado como um deles apenas em razao de seu oficio.>"

Epifanio de Salamina, no Panarion, por sua vez, reforca a informacdo de que os
ebionitas consideravam Jesus como arcanjo, um espirito superior aos anjos criado antes de
tudo, senhor e herdeiro do mundo. Porém, Epifanio informa que havia variagcdo de doutrinas
entre os ebionitas, havia alguns que consideravam Jesus meramente humano, filho de José, e
outros o consideravam como Adéo.3™

Nas Homilias Pseudo-Clementinas 18,4, diz que Deus limitou as na¢Ges ao humero
de setenta de acordo com os filhos de Israel que entraram no Egito e colocou seu Filho como
chefe de todos os anjos que governam essas nagdes. Nas Recognitiones 2,42, Cristo é 0
arcanjo que preside os setenta anjos que governam setenta naces. Nesses textos, os chefes
das nacGes que Richard Longenecker interpreta como anjos sdo chamados de seres divinos,
mas somente Cristo € o Deus e Juiz de todos. O Pai escolheu o Cristo para chefiar essas
nacdes.3’®

Origenes de Alexandria desenvolve uma identificacdo angelomdrfica de Jesus ao
sugerir que os dois serafins de Isaias 6,3 podem ser entendidos como sendo o Filho Unigénito
e 0 Espirito Santo.”” No dialogo com o judeu Trifdo, Justino de Roma enumera 0s nomes que
Jesus recebe, entre eles estd o epiteto de “anjo do grande conselho”. Ele ¢ identificado como
anjo, senhor e Deus.®”® Em termos semelhantes, o Pastor de Hermas se refere a Jesus como “o
mais veneravel dos anjos” (traducio nossa).®°Esta tradicdo tem seus antecedentes no AT

guando anjos tém funcdo de intercessores (Dn 6, 2) e como salvador (Is 63, 9). O logion 13 é

373 O Salmo 8, 6 diz “E o fizeste pouco menos do que um deus”. Esta ¢ a tradugiio da Biblica de Jerusalém. No
comentario a este versiculo a versdo desta Biblica informa: “O autor pensa nos seres misteriosos que formam a
corte de Tahweh (S1 29, 1+); “os anjos”, no grego e na Vulg. (cf. S145,7+; Tb 5,4+). (BIBLIA DE JERUSALEM.
32 edicdo. S&o Paulo: Paulus, 2004).

37 TERTULLIANO, Quinto Settimio Fiorente. Apologia del Cristianesimo; La Carne di Cristo. Traduzione di
Claudio Micaelli. Milano: Rizzoli, 1984, p. 411-415.

375 EPIPHANIUS, Saint. The Panarion of Epiphanius of Salamina. Book I. Translated by Frank Williams.
Boston: Brill, 2009, p. 131-133.

376 LONGENECKER, Richard L. The Christology of Early Jewish Christianity. Naperville: SCM Press Ltd,
1970, p. 26-29.

377 ORIGENES. Tratado sobre os Principios. Colecdo Patristica n® 30. Traducdo de Jo&o Eduardo Pinto Basto
Lupi. S&o Paulo: Paulus, 2012, p. 43-44.

378 ROMA, Justino de. Santo Justino de Roma: Apologias | e II; Didlogo com Trifdo. Colegdo Patristica.
Traducdo de lvo Storniolo e Euclides M. Balancin. S&o Paulo: Paulus, 1995, p. 160-161.

379 Na versdo original em espanhol: “el/ mds venerable de los angeles”. (HERMAS, El Pastor de. Padres
Apostolicos 111, Traduccion y notas de José M? Berlanga Lopes. Sevilla; Apostolado Mariano, 1992, p. 41).
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um registro de que os primeiros cristdos entenderam a condigdo de Jesus Exaltado como um
anjo. Isso ocorreu, principalmente, em comunidades judeu-cristés.>&

O anjo que aparece na resposta de Pedro ¢ qualificado como “justo”. No 1° Enoque
38, 2 e 53, 6, ha uma referéncia messianica do Justo que destruira a opressdo. Este tema do
Justo aparece no judaismo tardio e em textos de Qumran como a versao de Isaias 51,5. Nos
Salmos ha uma énfase no Filho de Davi ungido que governaria com justiga. Este qualificativo
é empregado no NT também para se referir a Jesus. Nos Atos dos Apostolos 3, 14 e 7, 52,
Jesus é mencionado como o Justo. Assim como em Pedro 3, 18. Segundo Longenecker, este
titulo era atribuido a Jesus em ambiente judeu-cristdo no cristianismo inicial.>8

B - Na resposta de Mateus, Jesus é igualado a um filésofo prudente. Esta
identificacdo foi defendida por estudiosos elencados por Richard Longenecker como
Abraham Malherbe, Donald Hock e Gerd Theissen gue sustentaram que a composi¢do mais
primitiva do texto de Q entendia Jesus como um fildsofo cinico.®? Eles se basearam nas
instrugdes sobre missdo que aparecem em Lucas 10, 1-16. As instru¢des de missdo também
aparecem no logion 14. Na Didaqué 11, 4, ha recomendac6es sobre pregadores itinerantes. A
posicdo de Theissen é que Jesus ndo fundou comunidades locais, 0s primeiros pregadores
eram itinerantes. Apesar das similaridades, ndo se pode descuidar das diferengas entre
filésofos cinicos e cristdos. Paulo Rhodes Eddy relembra que John Kloppenborg ao analisar o
Evangelho Q, identifica um estagio primitivo sapiencial e ndo-apocaliptico. Segundo Eddy,
John Dominic Crossan também defende a perspectiva de que Jesus era um “camponés judeu
cinico”. O EvT mostra o cruzamento de um discurso a favor da identificagdo de Jesus com um
fildsofo.383

De fato, 0s cinicos ndo se preocupavam com os cuidados da sociedade como comida,
vestuario e casamento e se consideravam livres por ndo terem bens materiais. Seu estilo de
vida refletia a filosofia que ensinavam.3®* No EvT, Jesus estabelece alguns principios

asceticos que se assemelham ao modo de vida cinico. Jesus ordena a seus discipulos no logion

380 _LONGENECKER, Richard L. The Christology of Early Jewish Christianity. Naperville: SCM Press Ltd,
1970, p. 26-29.

31| ONGENECKER, 1970, p. 46-47.

32 O cinismo é uma doutrina filoséfica que sua origem em Antistenes, mas que teve como expoente maximo
Diogenes de Sinope. Os cinicos consideravam que o homem tem sempre ao seu dispor 0 que precisa para ser
feliz. As necessidades do homem séo apenas aquelas vitais. Quanto menos necessidades tém o homem, mais
livre ele serd. Portanto, os cinicos eram filésofos desprezavam o prazer e pregavam a indiferenca as
preocupacBes exteriores (autarquia). Eles rejeitam o apego ao prazer, a riqueza, ao poder e a fama (REALE,
1990, p. 231-234).

383 EDDY, Paulo Rhodes. Jesus a Diogenes? Reflections on the Cynic Jesus Thesis. Journal of Biblical
Literature, Atlanta, v. 115, n. 3, 1996, p. 449-469.

384 WITHERINGTON, Ben. The Jesus Quest: The Third Search for the Jew of Nazareth. Illinois: InterVarsity
Press, 1995, p. 90.
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42 que se considerem como “passantes” e que ndo se apeguem a algum lugar.®® Além de
recomendar o desapego dos bens materiais, os cinicos tinham um modo de vida natural sem
necessidade de ter local de moradia fixa e se consideravam cosmopolitas.®® O ascetismo de
Tomeé valoriza a vida solitaria, procedimento que Gilles Quispel atribui ao encratismo, mas
que coincide também com a postura dos cinicos de contestar o matriménio.3” O EvT se
alinha também a filosofia cinica ao condenar a riqueza. Os logia 63, 64 e 95 criticam a
preocupacdo com os bens, o acumulo de riqueza e os juros. Portanto, o ascetismo do EvT
coincide tanto com o cinismo e quanto com o encratismo.

John Dominic Crossan compreende Jesus como um filésofo cinico judeu,
sustentando que ele viveu um estilo de vida de oposicdo e de contestacdo a cultura
mediterranea. Diferenciava-se no modo de se vestir, de se alimentar e por ndo valorizar as
honras sociais. Provavelmente, ele teria até conhecido algum filésofo cinico na cidade greco-
romana de Séforis.®®® Segundo Eddy, o proprio estudo do EvT indicaria essa semelhanca do
cristianismo inicial com a tese do cinismo visto que ndo ha uma preocupacdo escatoldgica e
énfase na Paixd0 e apresenta um Jesus que ensina como um mestre cinico.®° A resposta de
Mateus no logion 13 sugere que seria possivel uma leitura de Jesus semelhante a um filésofo.

O processo de helenizacdo da Galileia poderia ter influenciado o ethos de aldeias por
onde Jesus andou como Cafarnaum e Nazaré ou mais precisamente as cidades com maior
influéncia da cultura helenista como as cidades de Séforis e Tiberiades. Esta € uma posicdo de
Mack criticada por Witherington. Este considera que a existéncia de filésofos cinicos naquela
regido é uma conjetura sem suporte histdrico.*®® Hans Dieter Betz admite que as semelhancas
entre os cinicos e Jesus sdo evidentes. Mas sustenta que a presenca de filésofos cinicos foi
circunscrita as cidades de Gadara e de Tiro. O contato dos fil6sofos cinicos com 0 movimento
de Jesus é dificil de ser demonstrado. A diversidade cultural da Galileia fazia com que as
cidades se diferenciassem culturalmente uma das outras. O cinismo também combinou com
outras escolas filoséficas como o estoicismo. Epicteto, por exemplo, uniu o cinismo ao
estoicismo.3%

A transmissdo dos ensinamentos de Jesus dentro da tradi¢do de Q e do EvT tem uma

caracteristica paralela com o cinismo. Trata-se do costume de transmitir seus ensinamentos

385 RENAULD-GROSBRAS, 2011, p. 209-220.

386 REALE, 1990, p. 232-233.

387 REALE, 1990, p. 233.

388 CROSSAN, John Dominic. O Jesus Historico. Rio de Janeiro: Imago, 1994, p. 459-460.

39 EDDY, 1996, p. 449-469.

30 WITHERINGTON, 1995, p. 61.

391 BETZ, Hans Dieter. Gesalmmelte Aufsatze von Hans Dieter Betz. Tiibingen: Mohr Siebeck, 1998, p. 471-472.
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morais por meio de colecdo de sentencas e de chreiai. Muitas dessas sentencas circularam sob
autoridade de Diogenes de Sinope e de outras figuras notaveis do cinismo.3%? Quanto a
identificacdo de Jesus com um fildsofo, esta € rechacada na compreenséo global do logion 13,
assim como a identificagdo com um “anjo justo”.

C — A resposta de Tomé é uma contestacdo em responder a pergunta de Jesus:
“Mestre, minha boca ndo aceitara de modo algum dizer a quem te assemelhas”. Porém, esta
contestacdo vem para assegurar que a identidade de Jesus € muito especifica. Enquanto, nos
evangelhos sinoticos, Pedro possui a revelacdo especial sobre Jesus. No EvT este papel é
reservado para Tomé. Ele ¢ um discipulo que provou da “fonte borbulhante” que Jesus fez
brotar. No logion 108, Jesus afirma que quem se saciar em sua boca se tornara semelhante a
ele e participara da revelacdo das coisas ocultas. Um primeiro atributo de Jesus, no EvT, €
fonte de sabedoria. No intertexto de Jodo 4, 14, o mesmo Jesus oferece uma agua que formara
no discipulo uma fonte para a eternidade. Quem prova da fonte, desenvolve em si mesmo uma
fonte e ndo tem mais necessidade de voltar a beber naquela de Jesus. No EvT, Jesus diz que
ndo é mais mestre de Tomé. Este discipulo ja contém em si uma fonte que jorra 4gua viva (Jo
7, 37-38), por isso mesmo gue conhece a magnitude da identidade de Jesus (13, 4).

Jesus revela trés palavras a Tomé que ndo sdo diziveis, e por iSso mesmo, possuem
um forte sentido mistico. No fim, a resposta de Tomé se encerra nestes termos: “Se eu vos
disser uma s6 das palavras que ele me disse, vOs pegareis pedras e as lancareis sobre mim e
fogo brotard das pedras e vos queimara” (13,6). A revelagdo da semelhanga de Jesus pode
provocar uma reacdo espantosa e duas consequéncias sdo apontadas por Tomé: a) Se ele
revelar, os discipulos poderdo querer apedreja-lo. Em Jo 8, 59 e 10, 31, a atitude de
apedrejamento esta relacionada ao fato de Jesus se revelar divino. A Torah prescreve que a
blasfémia contra o nome de Deus deve ser punida com o apedrejamento (Lv 24, 10-16).
Portanto, o risco de apedrejamento vinculado a identidade de Jesus no EvVT tem
implicitamente um apelo a sua divindade. b) Se eles o apedrejarem as pedras revidardo com
fogo. A possibilidade de alguém morrer em contexto de revelagdo do nome divino aparece no
AT (Ex 33, 18-23). No episodio da oferenda de Gededo, “o fogo ergueu da pedra” e consumiu
a carne e os paes que ele havia oferecido a Yahweh (Jz 6, 21).3%° Assim as expressdes

“apedrejamento” e “queimar” inserem o texto dentro uma tradi¢ao de teofania.

392 WITHERINGTON, 1995, p. 59-60.
33 1 OPEZ, René A. Identifying the “Angel of the Lord” in the Book of Judges: A Model of Reconsidering the
Referent in other Old Testament Loci. Bulletin for Biblical Research, Princeton, v. 20, n. 1, 2010, p. 1-18.
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As trés palavras enigmaticas sdo uma revelacdo do nome divino. A identificacdo de
Jesus com Deus encontra sustentacdo no logion 61: “Eu sou aquele que saiu daquele que é
igual: ele me deu as coisas de meu Pai”. A primeira observacao a ser feita neste texto ¢ que
Jesus trata Deus de Pai como acontece na tradigcdo sindtica. Este logion é uma sentenca anok
pe. Jesus se revela como aquele que é proveniente do igual (shesh). A palavra copta shésh tem
o sentido de “ser igual, equilibrado, exato”. Daniel Litwa sustenta que o Igual é Deus e isso
indica que Jesus é divino e idéntico ao Pai. Este seria o coroamento do discurso da
identificacdo do EVT. Jesus se iguala a Deus e seus ensinamentos conduzem o discipulo a se
identificar com ele. No logion 108, Jesus promete que aquele que aprender sua sabedoria vai
se tornar como ele, e ele se tornard como o discipulo. Este processo de deificacdo cria um
triangulo discipulo/Jesus/Pai que faz todos se tornarem um so (logion 22).3%

No logion 13, explicitamente ha trés definicBes da identidade de Jesus que sdo anjo,
filésofo e divino. Porém, a anuéncia de Jesus se volta para a resposta de Tomé mesmo com
todo o mistério que envolve o texto, inclusive a mencéo a trés palavras que ndo podem ser
deduzidas dentro do logion. No didlogo entre Jesus e Tomé, Jesus parece retirar o
distanciamento social entre mestre e discipulo a maneira de Jo 15, 15, quando Jesus chama
seus discipulos de amigos e ndo de servo justificando que revelou os conhecimentos do Pai a
eles. O logion 13, 5, traz a imagem de uma “fonte borbulhante” que nos remete a uma
situagdo de transmissdo de sabedoria e de revelacdo: “Eu ndo sou teu mestre, porque tu
bebeste, tu te embriagaste na fonte borbulhante que eu fiz brotar”. Brown sugere que a
segunda parte do logion 13 possui uma relacdo indireta com o Evangelho de Jodo. A fonte
esta implicita em Jodo 4, 14, ao prometer a samaritana: “... quem beber da dgua que lhe darei,
nunca mais tera sede” e acrescenta: “Pois a agua que eu Ihe der tornar-se-a nele fonte de agua
jorrando para a vida eterna”. O mesmo tema se repete no logion 7, 38 com as expressdes “Se
alguém tem sede, vem a mim” e “Do seu seio jorrardo rios de agua viva”. Segundo
Dunderbeg, este texto reflete uma tradicdo sapiencial semelhante a Provérbios 18, 4. Nestes
termos, Jesus se identifica com a “fonte da sabedoria”. E esta sabedoria conforme o material

joanino traz a vida eterna.>%

3% LITWA, M. Daniel. “I Will Become Him”: Homology and Deification in Gospel of Thomas. Journal of
Biblical Literature, Atlanta, v. 133, n. 2, 2015, p. 427-447.

3% DUNBERG, Ismo. The Beloved Disciple in Conflict? Revisiting Gospels of John and Thomas. New York:
Oxford University Press, 2006, p. 72-75.
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3.4 Andlise dos epitetos de Jesus no Evangelho de Tomé

No primeiro capitulo desta dissertacdo, identificamos o género do Evangelho de
Tomé como evangelho de sentencas, porém, apontamos no interior do texto uma variedade de
outros géneros. As sentencas estdo dispostas para outros géneros como assegura Klaus
Berger. 3% Para o propésito deste trabalho, analisaremos as sentencas de identificagéo.
Segundo Dunderberger, estas sentencas aparecem com a forma copta anok pe (eu sou). Sdo
sentencas de identificacdo positiva os logia 61,3 (“Eu sou aquele que saiu daquele que €
igual”); 77,1 (“Eu sou a luz que esta sobre todos eles”); 77, 2 (“Eu sou o Todo”). No logion
13,5, uma dessas sentengas ocorre de forma negativa: “Eu nao sou teu Mestre” e no logion 72:
“Oh, homem quem me instituiu partilhador?”. No logion 92, ha uma sentenga “eu” negativa,
porém, ndo tem implicacio com a identidade de Jesus.3’

Este material de sentengas “eu sou” aproxima intertextualmente o EvT do Evangelho
de Jodo. Apesar de Dunderberg defender que ndo hd uma dependéncia entre os dois
evangelhos, mas ha paralelos como as sentencas identificadoras (Jo 6, 35, 51; 8, 12; 9, 5;
10,7; 9, 11, 14; 11, 25; 14,6; 15, 1,5). No NT, essas sentencas s6 ocorrem no Evangelho de
Jodo. Além de haver um nimero de logia que sdo proximos da linguagem joanina no EvT (13,
17, 23, 28, 43, 71 e 104). Nesta analise, estabeleceremos intertextualidade também com
Jo#o.3%

As sentengas “eu sou” tém como finalidade revelar a identidade de Jesus. Elas
procuram responder as questdes: “Quem € Jesus?”, “Quem és tu?”, “Quem ¢ ele...?”, (Jo 1,11,
4, 10, 5, 12; 6,64, 8, 25, 53; 9, 36; 18, 33). Otniel Veres classifica as sentencas “eu sou” em
Jodao em dois tipos: a) “Eu sou” seguido de predicado, geralmente, uma imagem, que tem o
propdsito de apresentar a identidade de Jesus com relacdo ao seu papel, ou seja, ao que ele
faz; b) “Eu sou” de modo independente e dizem respeito a identidade dele em si mesma.3% A
expressao “eu sou” estabelece uma conexao com a literatura antiga judaica. O seu uso esta
vinculado com o discurso religioso na boca da divindade. A utilizacdo da expressdo na boca
de Jesus o qualifica como ser divino.*® S&o sentencas diretas e explicitas sobre a identidade

de Jesus no EvT.

3% BERGER, 1998, p. 61.

37 DUNDERBERG, 2006, p. 69-71.

3% DUNDERBERG, 2006, p. 69-71.

39 VERES, Otniel L. A Study of the “I Am” Sayings Phrases in John’ Gospel. Perichoresis, Oradea, v. 6, n. 1,
2008, p. 110-115.

400 PHANUEL, Osweto O. Analysis of the Gospel of John in light of Christology. Prague: Charles University,
2008, p. 54-55.
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No logion 37, os discipulos querem saber: “Que dia te revelaras a nos e que dia nos
te veremos?”” Neste caso, Jesus utiliza a imagem da nudez para explicar a condi¢do a que os
discipulos devem se submeter para reconhecer sua identidade e no fim, ele se revela como o
“filho do Vivente” (e-p shere em-p-et-onh). A imagem do desnudamento é interpretada em
muitos sentidos, como o renascimento atraves do batismo, a situacdo da vida celestial ou do
estado de indiferenciacdo de sexos do periodo adamico.“°* No logion 43, os discipulos
perguntam “Quem ¢€s tu?” e a preocupacao deles diz respeito a autoridade do ensinamento de
Jesus. A identidade dele tem peso sobre a verdade de suas palavras. Jesus 0s contesta
afirmando que eles ndo o conhecem (an anok nim) e utiliza um provérbio para falar da
dificuldade dos judeus em diferencia-lo suas origens.*%

No logion 61, entra em cena a discipula Salomé que desafia Jesus, perguntando-o:
“Quem ¢s tu, homem?” (entak nim p-rome). Em seguida, ele se revela como aquele “que saiu
daquele que ¢é igual” e demonstra sua intimidade com seu Pai. As coisas que ele possui foram
dadas pelo Pai*®. A questdo é retomada no logion 91: “Dize-nos quem és” e, neste caso, a
identidade € condicdo para que os discipulos possam acreditar nele. Além disso, a referéncia a
presenca de Jesus pode ter um apelo messianico como sugerem Robert Funk e Roy Hoover. 4%

Portanto, a preocupacdo dos discipulos com a revelacdo da identidade de Jesus é um
tema recorrente e decisivo na interpretacdo do EvVT. Depois do uso das sentencas em que
ocorre a dupla procurar (shine) / encontrar (kiine), a ocorréncia mais relevante no Evangelho é
do verbo revelar’®. A busca do discipulo em Tomé tem duas finalidades: &) Interpretar o
sentido das palavras de Jesus que trazem vida; b) Conhecer quem é Jesus que é a propria vida.
A insisténcia na revela¢do de Jesus ocorre seis vezes no texto do EvT: “me revelarei”, aei-
ouonh ebol (logion 28); “te revelaras”, ek-na-onh ebol, (logion 37); “revelou-se”, af-ounh
ebol (logion 50), “se manifestam”, se-ouonh ebol; “se desvelara”, f-na-kyolp ebol (logion 83)
e “serdo reveladas”, na-ouonh (logion 108).%%° Tanto Jesus quanto os discipulos partilnam a

dupla expectativa de revelacao das “palavras secretas” e da identidade de Jesus.

401 FUNK; HOOVER, 1993, p. 494.

402 FUNK; HOOVER, 1993, p. 497.

403 FUNK; HOOVER, 1993, p. 507.

404 FUNK; HOOVER, 1993, p. 520-521.

405 S0 utilizados dois verbos no texto copta: 1. Ouonh ebol - Ser revelado, tornar-se manifesto, aparecer, revelar,
fazer manifestar, tornar claro, declarar; (LAMBDIN, 1983, p. 298); 2. +olp ebol - Descobrir, revelar, tornar-se
revelado, descoberto, manifesto (LAMBDIN, 1983, p. 355).

408 | AYTON, 2004, p. 189-205.
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3.4.1 “lesous P-etonh”: Jesus, o Vivente

A primeira referéncia que identifica Jesus como “Vivente” (p-etonh) aparece no
prologo: “Eis as palavras secretas ditas por Jesus, o Vivente, escritas por Judas Tomé, o
Gémeo”. O termo “Vivente” ocorre nos logia 37 (p-shere em-p-etonh: “filho do Vivente”), 59
(eoshtemsa p-etonh: “olhai o Vivente”) ¢ 111 (auo-p-etonh ebol hen-t-etonh: “o Vivente do
Vivente”).* Nestes textos, Jesus é o Vivente e compartilha o epiteto de seu pai (37).

O tema da vida é percorre todo o EVT. No proélogo, a consequéncia do conhecimento
das palavras secretas de Jesus € “ndo provar a morte”. A €nfase na vida eterna como um dom
é tradicdo compartilhada entre os EvT e o Evangelho de Jodo. Na tradi¢do joanina, o discipulo
que guarda os ensinamentos de Jesus “ndo provara a morte” (Jo 8, 51-52). Mirkovic atribui
esta tradicdo aos pregadores itinerantes. A promessa primeiramente é dirigida aos discipulos
e, por extensdo, a todos que tiverem acesso ao ensinamento. Os textos gregos dos dois
evangelhos empregam o mesmo vocabulario para a expressio “ndo provara a morte”.*%® A
diferenca entre os dois evangelhos é que em Jodo, o discipulo é considerado um crente que
deverad guardar as palavras; no EvT este discipulo é tratado com um buscador que devera
interpretar essas palavras. Portanto, Jesus é a fonte de vida cujas palavras garantem que seus
discipulos tenham a garantia de participar da vida eterna.*®®

O logion 3 indica outra tradicdo comum entre o EVT e o Evangelho de Jo&o:
“...Quando vos vos conhecerdes, entdo sereis conhecidos e sabereis que sois filhos do Pai
Vivente”. Por sua vez, em Jodo 6, 57, Jesus afirma: “Assim como o Pai, que vive me enviou e
eu vivo pelo Pai, também aquele que de mim se alimenta vivera por mim”. NoO primeiro texto,
0 autoconhecimento é exigéncia para o reconhecimento do Pai Vivente. No segundo, Jesus se
apresenta como enviado do Pai e como aquele que transmite as virtudes que possui em razdo

desta relacdo para os que se alimentam dele.*'°

407 Com algumas variagdes de termos, Jesus ¢ identificado no EvT com o “Vivente”. No logion 37: “filho do

Vivente” (psyre =mpetomh). No 59: “olhai o Vivente” (ewst=mca petomh). No 111: “O Vivente saido do
Vivente” (auw petomh ebol h=n tetonh).

408 Se compararmos o texto grego do fragmento de Oxirrinco com o texto grego de Jodo, notaremos 0 emprego
das mesmas palavras: thanatou ou me geusetai (EvT) / ou me geUsetai thanatou (Evangelho de Jodo). Para esta
comparacdo consultamos: <http://gospel-thomas.net/Bernhard/thomasimages/interlinearsayings/saying0lint.htm
e http://biblehub.com/interlinear/study/john/8.htm>. Acesso em: 05 ago. 2017.

409 MIRKOVIC, Alexander. The Johannine Sayings in Gospel of Thomas: The Sayings Traditions in their
Environment of First Century Syria. Vanderbilt University, 1995, p. 4-5. Disponivel em:
<https://www.academia.edu/2775436/Johannine_Sayings_in_the_Gospel_of Thomas_The_Sayings Traditions_
in_their_Environment_of_First_Century_Syria>. Acesso em: 02 nov. 2017.

40 MIRKOVIC, 1995, p. 5.
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Em conexdo com o logion 3, os textos de Jodo 4,42 e 8,13, tratam do conhecimento.
Agqueles que ouvem as palavras de Jesus o reconhecem como o salvador do mundo (Jo 4,42),
mas os fariseus rejeitam o testemunho que Jesus da de si mesmo. Quanto a este tema ha uma
divergéncia entre Tomeé e Jodo, somente as palavras ndo sdo suficientes para o
reconhecimento de Jesus para os samaritanos (Jo 4,42). Em Jo 8, 13, o autoconhecimento é
negado pelos fariseus.*!!

O epiteto de Jesus, o Vivente aparece também de modo implicito nos logia 18 e 40,
que sdo temas também compartilhados por Jodo. No logion 18, Ié-se “... Feliz daquele que se
mantiver no principio, pois ele conhecera o fim e ndo provard a morte”. Nas primeiras
palavras deste logion, os discipulos querem saber como sera o fim deles, e Jesus enfatiza em
seu ensinamento sobre o principio, pois neste esta contido o fim. Considerando que Jesus no
EVT relaciona a salvacdo ao retorno a condicdo primordial do ser humano a exemplo de Adao,
a unido com o principio é a condic&o para que o discipulo ndo prove a morte.**2 No logion 40,
o0 Pai é comparado a uma videira e fonte de vida, se alguém planta alguma muda fora dela,
esta “serd arrancada e perecerd”. Uma sentencga paralela ocorre em Jodo 8, 1, na qual ha
mudanca de papéis, o Pai é o agricultor e Jesus ¢ a videira. Do mesmo modo, aquele que ndo
permanece unido a videira se torna sem vida e ndo pode frutificar (8, 4).4%3

A tradicdo de identificar Jesus como a vida esta presente nas sentencas “eu sou” do
Evangelho de Jodo como, “Eu sou a ressurrei¢do e a vida” (Jol1, 25-26) “Eu sou o caminho, a
verdade e a vida” (Jo 14, 6).*1* S0 ensinamentos sobre a identidade de Jesus, que apesar de
tonalidades discursivas diferentes ecoam também na tradicdo tomasina. Além do EvT e de
Jodo, a tradicao do “Vivente” continua em dois textos de Nag Hammadi. No Evangelho dos
Egipcios e no Apocalipse de Pedro.**® O primeiro emprega o qualificativo vivente em
diversas referéncias a nomes divinos. Tanto o Pai quanto o Filho Jesus sdo chamados de et-
onh, “vivente” e sdo identificados como o siléncio vivente e a palavra vivente.*® No
Apocalipse, Deus é apresentado como o revelador e doador da vida. Este epiteto é atribuido

também a Jesus nas expressdes “Jesus, o Vivente” e “Salvador Vivente” !’

41 MIRKOVIC, 1995, p. 5.

412 MIRKOVIC, 1995, p. 8-9.

413 MIRKOVIC, 1995, p. 12-13.

414 VERES, 2008, p.110- 115.

415 MEYER, Martin. Secret Gospels: Essays on Thomas and the Secret Gospel of Mark. Harrisburg; London;
New York: 2003, p. 44.

416 | AYTON, Bentley (Ed.). Coptic Gnostic. Chrestomathy: A Selected of Coptic Texts with Grammatical
Analysis and Glossary. Leuven: Peeters, 2004, p. 82-101.

417 ROBINSON, James M. (Dir.). The Nag Hammadi Library in English. Leiden: Brill, 1977, p. 339-345.
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3.4.2 “lesous P-ouoein”: Jesus, a Luz

No logion 77,1: “Eu sou luz que esta sobre todos eles”, ha uma sentenga
identificadora de Jesus com a luz. O tema da luz est4 presente no Evangelho de Jodo 8, 12:
“Eu sou a luz do mundo. Quem me segue ndo andard nas trevas, mas tera a luz da vida”. O
EvT e Jodo trabalham a identidade de Jesus utilizando a metafora da luz. No Prologo de Jodo,
ha varias ocorréncias desenvolvendo a ideia que Jesus ¢ a “luz dos homens” (Jo 1, 4), e
adiante Jodo ¢ identificado como “testemunha da luz” (Jo 1, 7-8). Explicitamente em Jo 1, 9,
ha outra identificacdo de que “Ele era a luz verdadeira que ilumina todo homem”. A segunda
parte do versiculo “que ilumina todo homem” se relaciona com o sentido de “esta sobre todos
eles” do logion 77. Portanto, Jesus é a luz que esta acima de todos os homens.*!8

Neste logion, Jesus ndo ¢ identificado com o filosofo (“amigo da sabedoria”), mas
ele é a propria sabedoria que ilumina e permeia todas as coisas que existem. Dentro de uma
tradicdo sapiencial, Jesus é concebido como aquele que estd na origem da totalidade do
universo, e gque esta presente em tudo. Ele é ponto de partida e de retorno. Dois aspectos que
podem ser inferido neste logion s&o a onipresenca e a pré-existéncia.**

Os EVT e de Jodo tiveram uma influéncia platénica. O tema da luz utilizado no
logion 77,1 reflete a compreensdo platénica da luz como inteligéncia divina. A identificagéo
joanina de Jesus com o Logos esta alinhada com os principios do médio-platonismo.#2° Ivan
Miroshnikov apoiando-se nas pesquisas de George van Kooten situa esta tradicdo da luz
utilizada pelo evangelho dentro do médio-platonismo. Em Jodo 1,9, o Logos € identificado
com a luz verdadeira (to alethindn phos) que ilumina todo homem. O dialogo platénico do
Fédon trata da luz verdadeira (109¢). Esta luz ¢ a luz intelectual. A “luz verdadeira que
ilumina todo homem” (Jo 1, 9) e “a luz que esta sobre todos eles” (EvT 77,1) possuem
paralelo na Republica de Platdo. Na alegoria da caverna, a luz do sol tem a forma de um bem.
Fala-se tambeém na soberania da luz que é produzida pelo bem no mundo visivel. Este bem
gue estd intimamente vinculado a luz é a causa de tudo que é reto e belo. Portanto, nesta
tradicio as imagens do fogo e da luz significam a inteligéncia, a verdade, o bem.*?!

O poder da luz dentro das religides helenistas € amplamente explorado. Nos

primeiros estagios do uso poético entre 0s gregos e também entre os judeus, luz tem o sentido

418 HERA, Marianus Pale. Christology and Discipleship in John 17. Tlibingen: Mohr Siebeck, 2013, p. 81-82.
419 DAVIES, 1983, p. 87.

420 CLARK, 2014, p. 113.

421 MIROSHNIKQV, 2016, p. 43.
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de vida virtuosa. A ideia helenista mais tardia se refere & esséncia divina. Ela era
compreendida como uma substadncia e principalmente como vida eterna. No médio-
platonismo, a luz é tomada como simbolo do real como a Republica de Platdo a utiliza na
Alegoria da Caverna. Os intérpretes de Platdo como Filon de Alexandria empregam esta
imagem em termos religiosos. Ao interpretar o Génesis, Filon descreve Deus em termos de
arquétipo da luz e de toda luz. A primeira luz criada € a imagem do Logos divino. Ela é fonte

de toda a criagdo.4?

3.4.3 “lesous P-terf”: Jesus, o Todo

O logion 77 é significativo para a pergunta sobre a identidade de Jesus no EVT. Ha
duas sentencas Anok pe (“Eu sou”) que fornecem duas autoidentificacbes do personagem
Jesus. Ele se identifica no 77,1 como a “luz” (Anok pe p-pouoein) e no 77,2 como o “Todo”
(Anok pe p-terf). Na integra, a segunda identificagdo diz: “Eu sou o Todo; o Todo saiu de mim
e 0 Todo chegou até mim. Se rachardes a madeira, eu estarei 14; se erguerdes a pedra, 1a me
encontrareis”. Este trecho na versao grega do EvT est4 posto junto ao logion 30 (POxy 1).423

A identificacdo de Jesus com a totalidade das coisas existentes aparece na tradicdo do
Novo Testamento. Ela aparece em textos de exaltacdo do nome de Jesus. Em Romanos 11,36,
o autor explica “porque tudo ¢é dele, por ele e para ele” e 1* Colossenses, 16, amplia o alcance
do papel de Jesus na criacdo: “...todas as coisas foram nele criadas [...] tudo foi criado por ele
e para ele. E antes de tudo e tudo nele subsiste”. Estes paralelos se aproximam da linguagem
tomasina. Jesus € a origem (“o Todo saiu de mim”) e € o destino (“0 Todo chegou até mim”).
Neste sentido, o Todo é a totalidade cosmica com a qual Jesus se identifica.*?*

Porém, a segunda parte do logion em anélise € uma tematica que se encontra ausente
na tradi¢do candnica: “Se rachardes a madeira, eu estarei 1a; se erguerdes a pedra, la me
encontrareis”. Esta tradicdo confere a Jesus um atributo de ubiquidade. Ele nio ¢ apresentado
apenas como mediador segundo a teologia de Romanos 11,36 e da 12 Colossenses, mas como
participe da natureza material das coisas criadas. No Panarion 26.3,1, Epifanio de Salamina

cita um trecho do Evangelho de Eva que possui intertextualidade com o EvT: “[...] e eu estou

422 PATTERSON, 2013, p. 51.

423 FUNK; HOOVER, 1993, p. 515.

424 Segundo o vocabulario copta de Lambdin, pterf (ptyr=F) significa “tudo, todo, inteiro; o todo da criacdo”.
Como adjetivo “todo, inteiro” (ptyr') e como advérbio que dizer “inteiramente, totalmente, completamente” (e
ptyr=F). Portanto, “todo” no logion 77 significa tudo que existe no cosmo, todas as coisas criadas (LAMBDIN,
1983, p. 282).
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espalhado em todas as coisas, e de onde tu quiseres, tu me recolhes, mas quando tu me
recolhes, entdo, tu te recolhes a ti mesmo”.*?® (tradugdo nossa). A voz do texto do Evangelho
de Eva, que pode ser lida como uma sentenca de Jesus, ela se identifica com todas as coisas
que existem.*?® No sentido do logion 77, Jesus é aquele que permeia toda a criagdo, ele se
encontra dentro da madeira e debaixo da pedra. A concepcdo deste logion encontra
correspondéncia no didlogo Hermétimo do estoico Luciano de Samdsata*?’: “Além disso,
ouvimos dizer que deus ndo estd apenas no céu, mas que penetra todas as coisas
profundamente, a saber, as arvores, as pedras e 0s animais até aquelas coisas que sdo as mais
minimas e humildes de todas”.*?® Trata-se de uma compreensdo de que o divino permeia toda

a matéria. No EvT, Jesus assume este atributo da onipresenca divina em toda a criacao.

3.4.4 “lesous P-shere de-em-p-rome”: Jesus, Filho do Homem

No logion 86, aparece uma marca da identidade de Jesus comum a tradi¢do sindtica:
“(As raposas tém suas tocas) € os passaros (seus) ninhos, mas o Filho do Homem nao tem um
lugar onde pousar a cabega e repousar”. Em Mateus 8, 20, encontra-se semelhante texto. Este
logion é analisado por Nicholas Perrin com um testemunho da influéncia do Diatéssaron na
composicdo de Tomé. A fraseologia do logion 86 estd mais proxima do evangelho de Taciano
do que dos evangelhos sinoticos. Portanto, a expressao “Filho do Homem” marca uma
identidade de uma fonte comum aos textos sindticos.*?°

Oscar Cullman analisa que a expressdo “Filho do Homem” remonta a oralidade do
tempo de Jesus, isto é, como ela era empregada na lingua aramaica.**® O termo aramaico bar

“filho” era utilizado em sentido figurado. Na construgdo genitiva, 0 termo que segue bar

425 No texto em inglés: “and I am sown in all things. And from wheresoever thou wilt thou gatherest me, but in
gathering me, thou gatherest thyself”.

426 EPIPHANIUS, 2009, p. 26.

427 L_yciano de Samdsata menciona uma tradi¢do sobre a natureza do divino similar aquela do logion 77,2. E
importante ressaltar que Luciano era natural da Siria e que viveu entre 125 e 192. (MOREIRA, Flavia Freitas.
Héracles de Luciano de Samosata: Um Herdi Multifacetado. Dissertagdo (Mestrado). 110 f. Belo Horizonte:
Universidade Federal de Minas Gerais, 2011, p. 12). De certo modo contemporaneo ao estagio final da redacao
do Evangelho e originario do mesmo espago geografico de composi¢éo do texto.

428 No original em espanhol: “Demads desto, le hemos oido decir que dios no estd en el cielo sino que penetra
todas las cosas profundamente, conviene a saber, los arboles, las piedras y los animales y hasta aquellas que
son las mas minimas y humildes de todas (SAMOSATA, Luciano. Hermétimo o De las Sectas de los Fil6sofos.
In: GRIGORIADU, Teodora. La Obra de Luciano Samosatense, Orador e Filésofo Excelente, Manuscrito 55 de
la Biblioteca Menéndez y Pelayo: Edicion y Estudio. Tese (Doutorado). 1281 f. Madrid: Universidad
Complutense de Madrid, 2009, p. 715.)

429 pERRIN, 20086, p. 67-80.

430 Barnascha é a expressdo aramaica que corresponde ao grego ui6s tou anthrépou. Em hebraico, ben ‘adam.
Em copta se diz p-shere de em-p-rome.
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designa a espécie a qual pertence determinada pessoa. Isso possibilitava dizer “filho da
mentira” no lugar de “mentiroso”, “filho da riqueza” no lugar de “rico”. Na expressdo em
analise, o significado ¢ de pertencente ao género humano ou precisamente, “homem”. Sendo
um aramaismo a expressdo, Cullman reforca ao lado de Perrin que esta é uma tradicéo
judaica.*3!

A expressdo aparece na literatura judaica, pela primeira vez, em Dn 7,13. Segundo
Cullman, Lietzmann considera que “Filho do Homem™ nesse texto teria o sentido de um ser
humano em oposicdo aos outros animais. Cullman interpreta o “Filho do Homem” como o
representante do povo de Deus e, mais tarde, a literatura judaica o considerou de modo
individual. Mais tarde, na época de Jesus, o termo passou a designar um salvador
escatologico. No 4° livro de Esdras, ele aparece como um salvador e recebe até o titulo de
Messias.**? O uso de 1° Enoque o0 apresenta como um revelador (46,3), um juiz (62, 5), um
governador universal (62, 12-13), objeto de adoragéo (69, 29; 62,6-7) e autoridade e juiz (48,
5; 62, 6,9). A tradicdo originaria de Daniel se desenvolveu e passou a associar a figura do
“Filho do Homem” a divindade.**® O livro de Enoque indicaria a espera de um messias que se
identificava com o “Filho do Homem”.

No judaismo, se compreendia um ser celestial que viria sobre as nuvens para julgar o
povo como aparece o Filho do Homem em 1° Enoque e no 4° Esdras. E compreendia um
segundo ser celestial que se identificava com o primeiro homem, um Adao ideal. Ela aparece
em diversos textos rabinicos sobre Addo e se desenvolve em Filon de Alexandria e no texto
Kerygmata Petrou.*** De acordo com Cullman, a primeira nogdo de ser celestial encontra-se
no judaismo e o relaciona ao futuro. Portanto, sdo textos com marca escatoldgica. A segunda
nocdo ocorre em textos helenisticos e h4 uma reflexdo sobre o primeiro homem e ndo ha
preocupacio escatoldgica.**® Aplicando este quadro delineado por Cullman ao EvT, “Filho do

Homem” aparece em uma obra preocupada com o retorno a condigdo primitiva do homem e,

41 CULLMAN, Oscar. Cristologia do Novo Testamento. Sdo Paulo: Custom, 2002, p. 182-183.

432 CULLMAN, 2002, p. 183-185.

433 BOCK, Darell L. The Son of Man in Luke 5:24. Bulletin in Biblical Research, Princeton, v.1, 1991, p. 109-
121.

434 A obra Kerygma Petrou era um compéndio da pregacdo de Pedro, apesar da dificuldade de determinar seu
género literério. Ela foi citada por Clemente e Origenes. Sua composi¢do é situada entre 80 e 140, no Egito. Na
metade do século Il, o gnéstico Heracledo a usou como texto genuino do apdstolo Pedro. Provavelmente, a
apologista Aristides a tenha utilizado. Jerdbnimo e Eusébio de Cesareia a colocam entre os escritos ndo-
canbnicos. O texto atualmente é conhecido de modo fragmentario (SCHNEEMELCHER, Wilhelm. New
Testament Apocrypha. Volume Two: Writings Related to Apostles; Apocalypses and Related Subjects.
Louisville; Kentucky: Westminster John Knox Press, 2003, p. 34-35).

45 CULLMAN, 2002, p. 198-199.
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portanto, sem preocupacdo escatologica. A tradicdo de “Filho de Homem” que tem uma
heranga da tradicdo sinética aparece num texto atravessados por discursos médio-platénicos.

Mais vez uma se recorre a Filon de Alexandria cuja obra é testemunho do discurso
judaico-helenista que ecoa no EvT. Na obra Legum Allegoriae 1, 31, ele discorre sobre a
criacdo de dois homens no Génesis, dois addes. Um é o homem celeste incorruptivel criado a
imagem e semelhanga de Deus (Gn 1, 27) e o outro é o modelado por Deus com a argila do
solo (Gn 2,7). O homem do Gn 1,27 € semelhante a Deus, possui 0 Espirito Santo e nele ndo
héa distincdo de géneros. Este € 0 Addo Andrdgino almejado pelo EVT. Cullman relaciona esta
tradicdo filoniana com o “Filho do Homem” .43

Segundo Hartin, a sentenca do Filho do Homem que aparece no logion 86 ndo possui
o significado apocaliptico do mesmo modo do que seus correlatos dos evangelhos sinoticos. E
se este logion for situado no ambiente de Jesus, ndo se trata de um titulo messianico.**” Lock
sugere que esta era uma autodesignacdo de Jesus e o situa sua origem no primeiro estagio
redacional dos evangelhos sin6ticos.**® Assim sendo, conclui-se que num primeiro momento a
expressao nao tinha uma conotacdo apocaliptica conforme na literatura judaica.
Posteriormente, no segundo estagio do Evangelho Q desenvolveu-se o sentido apocaliptico.
De fato, Hartin avalia que no EvT ha uma preocupacdo com a sabedoria divina e o
acontecimento presente do Reino, ndo héa a expectativa apocaliptica como a que ocorre nos

sinoticos.**°

3.4.5 A expectativa messianica no “logion” 52

As tradicdes sobre Jesus no EvT ndo trazem referéncias explicitas sobre sua
messianidade. O termo Cristo ou Messias esta ausente neste evangelho. Porém, o logion 52
sugere que Jesus foi predito pelos profetas: “Vinte e quatro profetas falaram em Israel e todos
eles falaram de ti”. Ele lhes disse: “Vos abandonastes aquele que vive em vossa presenca e
falastes dos mortos”. Embora, Jesus parega rechagar esta vinculagao com a tradi¢do do AT, no

logion 51, Jesus afirma “Aquele que vOs esperais chegou”. Nesta conexdo tematica entre os

436 CULLMAN, 2002, p. 197-198.

4T HARTIN, P. J. The Wisdom and Apocalyptic Layers of the Sayings Gospel Q: What is their Significance?
HTS Theological Studies, Durbanville, v. 50, n. 3, 1994, p. 556-582.

438 LOCK, Joel. The Synoptic Titles of Jesus. Dissertacdo (Mestrado). 168 f. McMaster Divinity College,
Hamilton, 2005, p. 66-67.

4% HARTIN, 1994, p. 556-582.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de vitéria - 27/02/2018.

94

logia 52 e 52, ha similaridade com as ocasifes em que os evangelhos candnicos justificam a
messianidade de Jesus buscando o testemunho na tradigdo profética veterotestamentaria.*4°
No Evangelho de Joao 5, 39, Jesus assume este tipo de testemunho: “V6s perscrutais
as Escrituras por que julgais ter nelas a vida eterna; ora, s@o elas que ddo testemunho de
mim”. Segundo John David Punch, a razdo de as Escrituras conterem vida eterna é porque
elas contém referéncias a ele, que é fonte de vida. Enquanto, o Jesus joanino recorre as
Escrituras como testemunho para a sua messianidade e se afirma como pleno cumprimento

delas,**!

0 Jesus tomasino parece rechagar o seu testemunho.

A asser¢ao “Aquele que vos esperais chegou” (logion 51,2) como resposta a
indagacdo dos discipulos sobre o tempo da vida do mundo novo, vincula o acontecimento do
Reino a presenca de Jesus no mundo. Seu sentido tem conexdo com o logion 113: “...Que dia
vira o Reino? (Jesus disse) “Ele ndo vird apos uma espera. Nao se dira ‘eis que ele esta aqui’
ou ‘eis que ele esta 14’. Pois bem, o Reino do Pai estd espalhado pela terra ¢ os homens nao
véem”. Tanto Jesus quanto o Reino s3o realidades presentes. Em Lucas 17, 20-21, a
atualidade do Reino também ¢é afirmada. Mais do que presenca o Reino esta dentro e fora de
cada um (logion 3,3). Ha ecos nestes textos de uma tradigio nio-apocaliptica de Jesus.**? Por
esta razdo, Jesus no EVT, diferentemente de Jodo pde mais énfase na sua presenca do que no
testemunho dos “mortos”.

Os logia 51 e 52 trazem duas informacGes sobre a identidade de Jesus. Ele é aquele
esperado e predito pelos profetas e ele é o Vivente entre os homens. Sdo termos de
autoexaltacdo do personagem Jesus. A designacdo de Jesus como o0 Vivente reaparece no
logion 52 dentro de uma alusdo a expectativa messianica produzida pelo discurso profético do
AT. Segundo Funk e Hoover, o nimero 24 que aparece no logion 52 representa a totalidade

das Escrituras Judaicas.**®

3.5 Jesus como “Sophia” divina e preexistente

O uso recorrente do tema da sabedoria entre os judeus durante o periodo helenista
(300 a. C — 200 d. C.) influenciou a tradi¢do sobre Jesus a identificd-lo com a sabedoria

personificada (Sophia). No meio helenista, a sabedoria era valorizada por que era entendida

40 FUNK; HOOVER, 1993, p. 502-503.

41 PUNCH, John David. Life and ‘the Scriptures’ in John 5:39-40. 71 f. Dissertacdo (Mestrado). University of
Pretoria, Pretoria, 2006, p. 11-13.

42 FUNK; HOOVER, 1993, p. 531-532.

43 FUNK; HOOVER, 1993, p. 503.
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Como necessaria para vida e a busca do sumo bem. Entre os judeus, ela era encontrada no
conhecimento de Deus. Os textos judaicos sobre a sabedoria permitem descrever a
preexisténcia de Jesus na tradicdo cristd. No NT, Jesus é identificado como a sabedoria de
Deus encarnado nos evangelhos de Mateus e de Jodo e nos escritos de Paulo. Estes textos
possuem uma relagdo com Provérbios 8, 22-36.4* O EvT apresenta também Jesus como a
sabedoria de Deus.

O texto dos Provérbios 8, 22-23; 25, 30-31, 35-36 apresenta a sabedoria como
preexistente. Ela se apresenta como artesa e testemunha da obra criadora de Deus no principio
do universo. Este conceito de sabedoria fora necessario para estabelecer um vinculo entre o
regionalismo do pensamento judaico e o espirito cosmopolita da cultura greco-romana. A
sabedoria é comparavel com o logos como principio divino no estoicismo.*#°

No NT, a identificacdo de Jesus com o logos ocorre somente no Evangelho de Jodo.
No prélogo deste Evangelho, desenvolve-se uma identidade de Jesus a partir do logos. E um
tratamento comparavel ao conceito de sabedoria personificada da literatura judaica. Segundo
James Packer e Sven Soderlund, o prélogo de Jodo pode ter sido um hino a sabedoria que foi
posteriormente aplicado a pessoa de Jesus. O autor evitou usar o termo sophia para impedir
uma interpretacdo gnodstica. No século 11, desenvolveu-se uma identificagcdo de Jesus com a
sabedoria dentro dos circulos gnosticos. Além disso, a adog¢do do logos € uma acomodacao de
conceitos cristdos a terminologia da filosofia grega, um movimento necessario para a
expansio da fé.446

As caracteristicas do logos no primeiro capitulo de Jodo sdo comparaveis aquelas da
sabedoria em Provérbios 8: O logos assim como a sabedoria existe desde o principio (Jo 1,1 /
Pr 8,22); é a revelacdo da gldria de Deus (Jo 1,14); é reflexdo da luz eterna (Jo 1,4); ele
provem do céu (Jo 1,2); foi rejeitado pelos homens (Jo 1,11); ensina coisas excelsas (Jo 1,17);
a sabedoria fala em primeira pessoa; o logos conduz as pessoas a vida e a imortalidade (Jo
1,4/Pr 8, 35); a sabedoria oferece comida e bebida em forma de béncéaos e ela acolhe quem
ouve seus filhos. As diferengas sdo que a sabedoria € criada por Deus e o0 logos se identifica
com o proprio Deus.*’

Baseados nestes paralelos entre Jodo e a literatura sapiencial judaica pode se analisar

tracos desta identidade no EVT. As palavras de Jesus garantem a vida (logion 1); ele se revela

444 PACKER, James Inell; SODERLUND, Sven (Ed.). The Way of Wisdom: Essays in Honor of Bruce K..
Waltke. Grand Rapids: Zondervan, 2000, p. 81-82.

45 PACKER; SODERLUND, 2000, p. 83-87.

46 PACKER; SODERLUND, 2000, p. 88-92.

47 PACKER; SONDERLUND, 2000, p. 93.
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entre os homens que estando “embriagados” ndo o reconhecem (logion 28), ele saiu de junto
de Deus (logion 61), é a luz eterna (logion 77), revela coisas ocultas (logion 108). Jesus no
EVT e em Jodo é identificado com termos semelhantes a sabedoria. As metaforas “todo”,
“luz”, “vivente” atribuidas ao personagem Jesus dao-lhe um status ndo somente de sabio, mas
de identificagdo com a propria sabedoria.*4®

O logion 28,1 afirma “Eu me mantive no mundo ¢ revelei-me a eles na carne”. Com
a expressdo “na carne” descobre-se um atributo de Jesus: Ele é alguém que vem do céu como
um redentor e que foi ignorado por aqueles que estavam “embriagados”, pode-se constatar a
revelagdo da preexisténcia de Jesus aos moldes do Jodo 1, 1-5, 9-4, 16-18 e de Filipenses 2, 5-
11. No EvT 28, ele se torna carne que representa uma pobreza e encontra 0s homens
embriagados.**® O logion 66 retoma a situacdo de rejeicdo de Jesus ao reinterpretar a imagem
da pedra angular: “Mostrai-me a pedra que os construtores rejeitaram: ela ¢ a pedra angular”.
Segundo Talbert, 0 NT retoma a imagem do Salmo 118, 22 para se referir a identidade de
Jesus. lIsaias 28, 16 usa esta imagem ao falar da pedra que Deus poria em Sido e seria 0
suporte de quem nela pusesse sua confianca. As ideias de primazia e de rejeicdo sdo aplicadas
a Jesus.** Por fim, Stevan Davies relaciona a condigdo de Jesus que se manifesta na carne
com a hipdstase da sabedoria divina.**! Isto é, a sabedoria divina se encarna como Jesus.

A literatura paulina desenvolve em vérios textos a ideia de preexisténcia de Jesus. Os
dois textos principais sdo: Filipenses 2, 6-8 e 2 Cor 8, 9. Os seguintes textos também
apresentam um sentido nesta dire¢cdo, como Rm 8, 3-4 que emprega “enviando seu Filho em
carne”; Gl 4, 4-5 apresenta Jesus na condicdo como o enviado por Deus na “plenitude dos
tempos” e “nascido de mulher”; e, por fim, Rm 8, 32 faz referéncia a entrega de Jesus por
parte de Deus em favor dos homens.*?

Os versiculos 6-8 de Filipenses constituem um nacleo semantico que sustenta a
preexisténcia de Jesus. Mesmo sendo divino Jesus ndo se beneficiou de sua condicéo,
esvaziou-se e tornou-se como 0s homens e por sua obediéncia morreu na cruz. A expressao
“estando na forma de Deus” (en morphe theou) introduz a possibilidade de compreender Jesus

ja preexistindo. Esta “forma” sugere que Jesus existia em termos de natureza divina. O

448 DAVIES, 1983, p. 87.

49 FUNK; HOOVER, 2000, p. 489.

40 TALBERT, 2011, p. 50-53.

41 DAVIES, 1983, p. 88.

452 BYRNE, Brendan. Christ’s Pre-Existence in Pauline Soteriology. Theological Studies, Santa Clara, v. 58,
1997, p. 308-330.
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sentido se completa na segunda parte do versiculo 6, Jesus “ndo usou de seu direito de ser
tratado como um deus”.*>

Em 2 Corintios 8, 9, 0 autor insiste também no rebaixamento voluntario de Jesus em
razdo de sua generosidade. Ele deixou de ser rico para participar da pobreza dos homens.
Segundo Byrne, esta riqueza pode ser entendida em termos de sua condicdo divina na sua fase
preexistente. A pobreza que representa a condi¢do dos homens tem sua origem na queda de
Adio.**

A compreensao sapiencial judaico-helenista da sabedoria deixou sua marca também
na Carta aos Colossenses 1, 15-20.%% E um hino com influéncia estoica e platonica que
funciona como uma confissdo solene de fé em Jesus. Isso reforca a ideia de que a
identificacdo de Jesus em termos de logos/sophia tornou-se um recurso para apresentacdo de
Jesus dentro da cultura greco-romana.**® No hino, Jesus é apresentado como o primeiro a ser
gerado (1, 15); tudo foi criado nele e por meio dele (1,16) e é o principio e a subsisténcia de
tudo. A substituicdo do termo “ele” por sabedoria preserva o sentido do texto.**’ Neste
sentido, no EVT, Jesus se revela aos homens na carne e participa da pobreza que é a condicao
da carne (logia 28, 29).4®

Na escola de Alexandria, hd uma identificacdo de Jesus com a sabedoria. Nas obras
de Origenes de Alexandria podem ser encontrados os termos logos e sophia como
identificacGes de Jesus. Primeiro, o autor alexandrino informa que Jesus é designado por
muitos nomes de acordo com a realidade e as opinides dos cristdos e que havia uma tradi¢céo
gue o chamava de sabedoria segundo o personagem de Salomédo. Se Cristo € o primogénito,
entdo, ele seria por natureza a sabedoria de Deus. Ndo somente em sentido metaférico, mas
seria substancialmente a sabedoria divina.**°

A preexisténcia da sabedoria estabelece uma relacdo com a pessoa de Jesus. Na
reflexdo de Origenes de Alexandria, Jesus participa da criagdo como sabedoria. Ele é
sabedoria na contemplagéo da obra criada e é logos na comunicagéo das coisas contempladas.

Sdo atributos comuns a Jesus e a sabedoria a igualdade ao Pai, a primogenitura, a condicdo de

43 BYRNE, 1997, p. 308-330.

44 BYRNE, 1997, p. 308-330.

455 KOESTER, Adam Paul. Wisdom Christology in Origen and Elizabeth Johnson: A Supplementary Discourse.
Obsculta, Collegeville, v. 2, n. 1, 2009, p. 14-19.

46 MARTIN, Ralph P. An Early Christian Hymn — Col:15-20. The Evangelical Quarterly, London, v.36, 1964,
p. 195-205.

47 KOESTER, 2009, p. 14-20.

458 FUNK; HOOVER, 1993, p. 489.

459 ORIGENES, 2012, p. 35-36.
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criador e de sustentador da criacdo.*®® Na obra “Comentdrios sobre Jodo”, Origenes apresenta
a sabedoria como Jesus e atribui a ela a posi¢do de superioridade na hierarquia da cria¢do. E

segundo 0 mesmo autor, todos participam da sabedoria de Jesus em certa proporgao.*6:

3.6 A identidade de Jesus no Evangelho de Tomé e os evangelhos can6nicos

Como analisamos, as sentencas anok pe sdo 0 modo de compreensdo do personagem
Jesus no EVT e via de acesso a sua visdo de mundo como ocorre na descrigdo bakhtiniana.*5?
O uso de metaforas na sua revelacdo como luz (p-ouoein), todo (p-terf), tornam a linguagem
de caracterizacdo de sua identidade aberta, inconclusivel, tratando-se em termos bakhtinianos
de um personagem polifénico. O Jesus tomasino € um personagem que ultrapassa os limites
de sua caracterizagio textual.*

A identidade do personagem Jesus tem trés fontes enunciadoras basicas: a) A
autorrevelacdo de Jesus nos logia anok pe e correlatos: 1. “Eu sou a luz” (77,1); 2. “Eu sou 0
Todo” (77,2); 3. “Eu sou aquele que saiu daquele que ¢ igual” (61,3); 4. “filho do Vivente”
(37); 5. “Filho do Homem” (86); 6. “aquele que vive em vossa presenga” / “aquele que vos
esperais” (52, 51). b) A revelacdo por terceiros, ou seja, pelos discipulos: 1. “anjo justo”; 2.

13

“filosofo prudente”; 3. “... minha boca ndo aceitard de modo algum dizer a quem te
assemelhas” (13). ¢) E além dos personagens, ha uma declaracdo do autor no proélogo: 1.
“Jesus, o Vivente”. Assim como “Mestre” (p-sah) aparece como vocativo no logion 13 com
uma provocadora rejeicdo de Jesus. Todas essas enunciacdes procuram responder a questdo
do logion 13.

Em comparacdo com os evangelhos sinéticos, podemos encontrar 0s seguintes
epitetos atribuidos a Jesus: Filho de Deus, meu Filho, Filho do Homem, Filho de Davi, Cristo,
Senhor e Mestre. Sdo termos que marcam a identidade de Jesus nestes textos. Eles aparecem
também no Evangelho de Jodo. Conforme levantamento de Joel Lock, a expressdo Filho de
Deus aparece em Mateus (9 vezes), em Marcos (4 vezes), em Lucas (6 vezes) e em Jodo (9
vezes). Filho ou meu Filho aparece 8 vezes em Mateus, 3 vezes em Marcos, 6 vezes em Lucas

e 20 vezes em Jodo.*64

460 KOESTER, 2009, p. 14-20.
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O epiteto Filho do Homem é compartilhado entre o EVT e os evangelhos sindticos.
Ainda segundo Lock, ele aparece 30 vezes em Mateus, 14 vezes em Marcos, 25 vezes em
Lucas e 13 vezes em Jodo. Filho de Davi aparece 9 vezes em Mateus, 4 vezes em Marcos, 4
vezes em Lucas e nenhuma vez em Jodo. E uma designagio de Jesus exclusiva da tradicéo
sinotica. Cristo aparece 16 vezes em Mateus, 7 vezes em Marcos, 12 vezes em Lucas e 19
vezes em Jodo. No EvT ndo ha nenhuma ocorréncia. O termo Senhor ocorre 27 vezes em
Mateus, 7 vezes em Marcos, 41 vezes em Lucas e 19 vezes em Jodo. J& Mestre ocorre 11
vezes em Mateus, 12 vezes em Marcos, 14 vezes em Lucas e 6 vezes em Jodo. Lucas utiliza
os termos didaskalos e epistata para designar Mestre com preferéncia pelo segundo termo.*®°

Lucas e Jodo preferem chamar Jesus de Senhor, enquanto Mateus e Marcos usam
mais os termos Filho do Homem e Filho de Davi. Marcos é o gque usa o titulo de Mestre. Joel
Lock divide o ambiente social e cultural de origem e de uso dos epitetos em trés momentos:
1°) O ambiente de vida de Jesus; 2°) O ambiente da igreja do século I; 3°) A construcdo do
proprio evangelista. Segundo esta hipdtese de trabalho de Lock?®®, os titulos Rabbi e Filho do
Homem representam a identificacdo de Jesus em uso durante sua vida e ministério. O titulo de
Emanuel que aparece em Mt 1,23, pode ser tanto uma construcao do autor de Mateus ou pode
ter tido uso no cristianismo primitivo.*’

O acréscimo de Cristo ao nome de Jesus em textos do NT representa um estagio mais
tardio. Nos evangelhos, seu uso esta restrito ao sentido de Messias como titulo dentro do
ambiente historico de Jesus. Jesus de Nazaré aparece, por sua vez, 2 vezes em Mateus, 3
vezes em Lucas e 4 vezes em Marcos. Em todos os evangelhos, Jesus é reconhecido como
Mestre (didaskalos/Rabbi). As tradi¢fes rabinicas retratam somente um messias que ensinaria
a sabedoria de Deus. Ela seria uma atividade do Messias, mas ndo se esperava um messias
Mestre/Professor. Porém, o estilo e 0 método de ensino de Jesus se identificam com a prética
rabinica mesmo com reconhecimento ou ndo da sinagoga. Outra caracteristica do seu
magisterio € o fato de ele ser um Mestre itinerante. Sua atividade nédo se limitava ao espaco da
sinagoga, ele atuava em campo aberto. O titulo de Mestre ocorre nos evangelhos tanto como
vocativo e também como uso n&o-vocativo.*®8

O epiteto Filho do Homem que aparece no EvT 86 é frequentemente usado nos

evangelhos sinoticos por Jesus como autoidentificagdo. A frequéncia deste uso nos

45 LOCK, 2005, p. 56.

466 Joel Lock, em sua tese, utiliza o termo Sitz im Leben para designar os ambientes sdcio-culturais de construcio
dos titulos de Jesus.

467 LOCK, 2005, p. 56-59.

48 LOCK, 2005, p. 59-62.
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evangelhos é de 80 vezes. Segundo Lock, isso aponta para a possibilidade de que Jesus se
identificava desse modo. Os evangelistas usam o epiteto tanto no contexto ministerial, quando
escatoldgico e sofrimento e morte.*%°

Um segundo conjunto de epitetos atribuidos a Jesus € situado por Lock no ambiente
socio-cultural da Igreja primitiva. S&o estes: Senhor e Cristo. Sdo denominagfes totalmente
ausentes no EvT, exceto, senhor como vocativo. A confissdo de que Jesus é o Senhor é
caracteristica da igreja do século I. Aparece também na férmula Maranatha, "vem, Senhor”.
O termo pode ter os significados de “proprietario”, de “senhor” como vocativo ou estar
associado ao sentido do hebraico ‘adon que é uma formula para se dirigir a Deus. Neste
sentido, seria um titulo de exaltacdo de Jesus como divino. O termo Cristo ou Messias se
insere dentro de expectativa do povo judeu antigo pela vinda de um homem que recebe titulos
como Sacerdote, Rei, Profeta, Filho de Deus e Messias. De acordo a literatura encontrada no
Mar Morto e nas obras de Filon de Alexandria e de Flavio Josefo, no seculo | havia uma
expectativa em torno desta figura. O titulo ¢ atribuido a Jesus.*’

O tratamento do Messias como rei e profeta aparece em Lucas. No capitulo 1, 31-35,
Jesus € Filho e Rei. Isso remete o leitor a tradicdo do AT que considerava que 0 sucessor
davidico teria Deus como pai (2 Sm 7, 14). O anuncio do nascimento de Jesus acontece em
termos messianicos como uma continuagdo da dinastia davidica. Embora, informe a
proveniéncia celestial de Jesus, Lucas constroi a sua identidade a partir da historia de Israel.
Os epitetos iniciais de Jesus sdo Salvador, Cristo e Senhor (Lc 2,11). Mas este Rei e Profeta
n&o ¢ triunfante historicamente, ele seria rejeitado.**

No Evangelho de Mateus, as mensagens e os relatos trazem muitos titulos do
Salvador, que é o Messias. O Evangelho se inicia com um titulo de Jesus que destaca a sua
filiacdo a tradicdo judaica: “Jesus Cristo, Filho de Davi, Filho de Abrado”. Jesus recebe ao
nascer o nome de Jesus que quer dizer “o Senhor salva”. O nome foi ordenado por Deus
através de um anjo (Mt 1, 21). A sua missdo ¢ fornecida desde o comeco do Evangelho: “Ele
salvard o seu povo de seus pecados” (Mt, 21).4"2Porém, a forma como o Messias salvaria 0
povo de Israel contrariava a expectativa de muitos judeus da época. O Salvador tem seu
destino associado ao sofrimento e a humilhacdo. Seus discipulos se incomodavam com 0s

comentarios deles sobre a possibilidade de sua morte e sofrimento (Mt 16, 21-23; 17, 22-23).
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Mesmo reconhecendo sua linhagem real vinculada a casa de Davi, Jesus ndo pretendia uma
realizagdo politica imediata. Ele foca sua atencdo no seu ministério e nos milagres.*’® Esta
ruptura de expectativa ndo acontece no EvT. Segundo Stephen Patterson, a dimenséo da cruz
e do sofrimento de Jesus ndo tem énfase neste evangelho por ser proveniente de um contexto
diferente dos textos can6nicos.*’*

Conforme Joel Lock, o tratamento de Jesus como Messias perpassa 0S trés
ambientes: O tempo de Jesus, a igreja primitiva e a propria construcdo literaria do autor dos
evangelhos. Inicialmente, 0 Messias € compreendido nos evangelhos pelos interlocutores
como o Messias da Realeza. Seus discipulos o consideram como aquele que triunfara de modo
historico e terreno. Mas 0 personagem Jesus compreende sua messianidade como servico,
humildade e sofrimento. Posteriormente, a igreja primitiva reinterpreta o termo Messias como
um rei espiritual de um reino espiritual. O Messias da Realeza se desenvolve em Messias
celestial *™

Os epitetos “Filho de Deus”, “Filho de Davi” e “Mestre” (epistata) refletem a
compreensdo do evangelista. Filho de Deus € um titulo de exaltacdo de Jesus, elevando sua
identidade ao nivel de divindade.*’® No prélogo, Marcos identifica Jesus como o Cristo “Filho
de Deus” (Mc 1,1) e traca sua origem historica como o humilde servo de Deus de Nazaré. Ele
é o Prometido (Mc 2,3) e aquele que batiza com o Espirito Santo (Mc 1, 8). Durante o
batismo recebido de Jodo, os céus proclamam Jesus como o “Filho amado” (Mc 1, 11). Jesus
inicia seu ministério pleno do Espirito Santo.*’” O uso das imagens de pai e filho é feito com
frequéncia nos evangelhos. Este imaginario esta presente em relatos de cura (Mc 9, 17) e nas
pardbolas (Mc 12,6; Lc 15,11; Mt 21, 28). Em Mt 16, 16, Jesus é identificado como Filho do
Deus vivo. O texto é construido em torno da relacdo de Jesus com seu Pai. Na angustia que
precede a crucificacio, a necessidade da obediéncia do filho se torna um drama.*"®

O reconhecimento da filiacdo divina de Jesus ocorre por parte do reino espiritual. Os
demonios o reconhecem como tal (Mc 5,7; Mt 8, 29; Lc 8, 28), Deus o reconhece (Mc 1,11) e
0s anjos (Lc 1, 32-35). Os primeiros testemunhos sao de seres espirituais. No final de Marcos
0 reconhecimento é de um ser humano, o centurido diante da morte de Jesus (Mc 15, 39). Em

Mateus, os discipulos reconhecem Jesus (14,33; 16,16). Lucas demonstra a origem divina de

473 ZUCK, 2008, p. 26-27.

474 PATTERSON, 2013, p. 25.

475 LOCK, 2005, p. 81.

476 |LOCK, 2005, p. 81.

47 MULHOLLAND, Dewey M. Marcos: Introdugdo e Comentario. Sdo Paulo: Vida Nova, 1999, p. 33-34.
478 LOCK, 2005, p. 82.
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Jesus desde a genealogia. E o (inico evangelista a mostrar Jesus como um garoto preocupado
com as coisas de seu pai (Lc 2, 49).4°

O Filho de Davi é um epiteto de exaltacdo de Jesus diverso de Filho de Deus. Ele €
uma exaltacdo historica. Ele tem o objetivo de vincular Jesus a familia de Davi“®. No inicio
de Mateus, Jesus é identificado como descendente de Davi e com direito ao trono. O texto é
construido de maneira a reafirmar a realeza de Jesus. Embora seja um rei humilde, que serve
de zombaria aos soldados (Mt 27, 29). Este rei aparece exaltado como aquele que julgara os
homens (Mt 25, 34, 40).%8! Portanto, o Filho de Davi ndo é um rei opressor. Ele é salvador e
pacificador (Mc 10, 46-52; Mt 9, 27; 15,22; 20, 31). Ele ndo é um governador terreno (Mc 8,
31;9, 30-31; 10, 32-34; 15, 1-32).482

Mestre (epistata) aparece como um titulo alternativo no lugar de didaskalos e rabbi e
€ um uso especifico de Lucas. O evangelista o utiliza onze vezes e pode ter usado esta
diferenciacdo para evidenciar que Jesus ndo tem unicamente o papel de ensinar a seus
discipulos.*3

Portanto, seguindo a classificagdo de Lock, os epitetos “Mestre” e “Filho do
Homem” representam o ambiente de Jesus. O aramaismo “Filho do Homem” reforca este
registro da oralidade. S3o designacfes que Jesus e seus discipulos compartilhavam
historicamente.*3* Dentre os epitetos que Lock considera como producio da igreja do século I,
“Senhor” (p-coeis) aparece como vocativo (logion 74). Os demais epitetos seriam oriundos,
segundo esta tese, da construcdo do autor ou especificamente de seu ambiente eclesial
imediato: Luz, todo, vivente, igual. A concordancia entre o EVT e os evangelhos sindticos
acontece apenas no uso dos epitetos Mestre, Senhor e Filho do Homem, e com Jodo, no uso
de Luz e Vida. Stevan conclui que a auséncia da terminologia como Cristo, Salvador, se deve
a sua composicdo durante um tempo em que esses termos ndo eram universalmente
utilizados.4®

A representacdo da identidade de Jesus na totalidade do texto coincide com a
sabedoria divina. O género literario e a tematica das sentencas deste evangelho dao suporte

para situar Jesus dentro de um texto sapiencial. Conforme dados de David Kim, 35% das

479 | OCK, 2005, p. 83-84.
40 | OCK, 2005, p. 86.

481 7UCK, 2008, p. 26-27.
%2 | OCK, 2005, p. 87.

43 | OCK, 2005, p. 89.

48 HARTIN, 1994, p. 558.
45 DAVIES, p. 81.
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sentencas deste evangelho sdo de temas sapienciais.*® Os epitetos do EvT definem Jesus
como a propria sabedoria, por meio de muitas metaforas, e ndo simplesmente como um
mestre de sabedoria.*®” Esta identidade n4o se reduz a uma Unica definigio por se tratar de um

herdi polifénico nos termos de Bakhtin.

3.7 Conclusotes

O terceiro capitulo analisou a identidade de Jesus no EvT a partir de trés vozes: A
autoidentificacdo de Jesus nas sentencas anok pe; as declaracdes dos discipulos e a
identificacdo do narrador no prélogo. Nesta andlise, detectamos diferentes epitetos de Jesus
que representam tradi¢cdes do cristianismo primitivo que procuravam definir quem era Jesus.
Sdo eles: Anjo justo, filésofo prudente, luz, todo, igual, vivente, Filho do Homem, mestre e
senhor.

A concorréncia em torno da identidade de Jesus e 0 uso de diversas imagens tornam
este personagem polifénico. Esta pluralidade de imagens identitarias é interpretada como

Jesus, a sabedoria divina.

486 KIM, David W. Thomasine Logia: A Collection of Sapiential Traditions. History Research, London, v. 3, n.
3, 2013, p. 165-179.
47 DAVIES, 1983, p. 87.
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CONCLUSAO

Esta dissertacdo vem contribuir com o aumento de producao de pesquisa em lingua
vernacula sobre literatura apdcrifa, principalmente, sobre os evangelhos assim denominados.
Espera-se que o leitor que ainda ndo teve contato com alguma literatura sobre o Evangelho de
Tomé possa compreender a importancia do texto para o conhecimento do cristianismo
primitivo e como sua andlise atenta pode ampliar a visao sobre 0 movimento de Jesus.

Nos dois primeiros capitulos procuramos discutir alguns aspectos que consideramos
necessarios para situar a andlise da identidade de Jesus no Evangelho de Tomé.
Primeiramente, identificamos a partir de quais pressupostos literarios abordariamos o tema
principal da dissertacdo. Os conceitos de dialogismo, heteroglossia e polifonia abriram a
perspectiva para compreender o texto dentro de uma teoria literaria que valoriza a dimenséo
plural, aberta, de dialogo do ser humano dentro da literatura. A contribuicdo de Bakhtin foi
importante para tratarmos o Evangelho de Tomé como polifonico.

Procuramos filiar o Evangelho de Tomé as tradicOes literarias similares anteriores,
contemporaneas e posteriores. Como um evangelho de sentencas, ele pertence a uma longa
tradicdo sapiencial que se inicia no AT e se desenvolve no NT. Do ponto de vista da forma
literaria, ele tem correspondente em diversos textos da antiguidade. Como a tradicdo sobre as
memodrias de Jesus foram transmitidas de modo mais expressivo através do género narrativo,
procuramos classificar os diferentes géneros de evangelho, contribuimos para ampliar a visao
do leitor sobre como se desenvolveu a tradi¢do literaria dos evangelhos.

Quanto aos temas e a origem histdrica e cultural, localizamos o Evangelho de Tomé
em relacdo a um corpus literario que buscou a autoridade do apo6stolo Tomé para reforcar a
autenticidade das palavras de Jesus. A pluralidade de evangelhos nos faz perceber como cada
comunidade recebeu as memorias de Jesus e as desenvolveu dentro de suas particularidades
culturais. O Evangelho de Tomé traz os tragos do cristianismo siriaco e com o cruzamento de
diversos discursos da cidade cosmopolita de Edessa.

Procuramos demonstrar que a pluralidade de discursos neste Evangelho salienta sua
natureza polifénica. Isso do ponto de vista dos discursos que atravessam o texto e também a
partir das vozes que dialogam sobre a identidade de Jesus (a voz do proprio Jesus e a voz dos
discipulos). O Evangelho estd impregnado de ideologias. Os ensinamentos de Jesus e 0S
questionamentos dos discipulos lutam por uma superacdo do mundo para efetuar um retorno a
unidade primordial que superior & condicdo atual dos homens. Assim existe uma oposi¢do ao

comeércio, ao lucro, a preocupacgdo com as coisas exteriores, e por outro lado, uma atencéo ao
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acontecimento das promessas religiosas para o tempo presente. O reino de Deus neste
evangelho volta-se para 0 aqui e 0 agora, assim como a busca pela vida eterna que pode ser
acessivel a todos através da interpretacdo das palavras secretas de Jesus.

Os titulos empregados pelo autor para identificar Jesus sdo metaforicos, misticos e de
profundo significado. O texto ndo contém elementos para tratar Jesus a partir da terminologia
“cristologia”, porém a teologia que se desenvolve sobre a identidade religiosa e mistica de
Jesus é muito elevada. Ele recebe os epitetos de “vivente”, “luz”, “todo” e que foram tratados
nesta dissertagdo como uma identidade sapiencial. A “jesuologia” ou “sofiologia” de Tomé
contempla algumas categorias comuns aos evangelhos sinoticos e também da alta cristologia
do Evangelho de Jodo. A contribuicdo da pesquisa foi justamente apresentar esta alta
“jesuologia” do Evangelho de Tomé.

Portanto, desenvolveu-se dentro do cristianismo primitivo uma identidade de Jesus
dentro de uma tradicéo sapiencial e que tem pontos em comuns com o0 Novo Testamento, mas
também énfases e direcionamentos proprios do discurso tomasino. Esta pesquisa deixa como
legado para a comunidade académica de Ciéncias das Religides a valorizacdo de elementos de
textos apdcrifos para a compreensao histérica e teoldgica de como os cristdos primitivos

compreendiam Jesus.
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