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RESUMO

A partir de pesquisas sobre os Guarani Nhadewa do Estado do Espirito Santo, este trabalho
versa sobre 0 gwatd, os deslocamentos de cunho profético desse grupo e as relacbes que se
dao entre esse ambito da vivéncia dessa populacédo, a partir dos processos de construcdo de
sua identidade e alteridade, bem como algumas questdes da etno-histdria que impactaram e
que ainda hoje impactam sua (r)existéncia Guarani, especialmente a narrativa conhecida como
“Ciclo dos Irméos”. Nesse sentido, tendo como énfase a trajetoria que conduziu os Nhadewa,
até Aracruz, serdo destacadas informacdes e dados relacionados ao itinerario desse grupo
desde os primeiros contatos entre seus ancestrais e 0s primeiros colonizadores até a fixacédo de
um de seus subgrupos em Aracruz — ES, grupo enfatizado nesse levantamento. Para esse
levantamento, foram combinados dados obtidos a partir de pesquisa bibliografica, pesquisa
documental e entrevistas.

Palavras-chave: Gwatd, etno-historia, espiritualidade, identidade indigena.
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ABSTRACT

From research on the Guarani Nhadewa of the state of Espirito Santo, this monography deals
with the gwatd, the prophetic dislocations of this group and the relations that take place
between the scope of the experience of this population, from the processes of construction of
its identity and alterity, as well as some ethno-history issues that have impacted and still affect
their Guarani existence, especially the narrative known as the “Cycle of the Brothers”. In this
sense, with emphasis on the trajectory that led the Nhadewa, as far as Aracuz, information and
data related to the itinerary of this group will be highlighted from the first contacts between
their ancient ancestors and the first settlers until the establishment of one of the subgroups in
Aracruz-ES. For the collection of this information, data obtained from bibliographic research,
documentary research and interviews were combined.

Keywords: Gwata, ethno-history, spirituality, identity.
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INTRODUCAO

No ultimo censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), realizado
no ano de 2010, o total indicado para a populacéo indigena no Brasil apontou o nimero de
896,9 mil pessoas, dado correspondente a 0,4% da populagdo do pais. Esse mesmo
levantamento informa a existéncia de 505 terras indigenas que, ocupando 106,7 milhdes de
hectares, equivalem a 12,5% do territério nacional. Essa totalidade estd dividida em 305
etnias que falam 274 idiomas. A maior parte deles, 63,8%, habita a area rural, enquanto os
outros 36,2% estdo estabelecidos em regides classificadas como urbanas.?

Dentro desta completude, os Guarani, que desde tempos imemoriais estdo presentes
no continente, ocupam territorios em diferentes estados do Brasil, onde podem ser
encontrados no Rio Grande do Sul, Santa Catarina, Parana, Sdo Paulo, Rio de Janeiro,
Espirito Santo e Mato Grosso do Sul; além de em terras no Paraguai, Uruguai, Argentina e
Bolivia. Entre todos os paises em que estdo presentes, o Brasil € onde um maior quantitativo
desse povo pode ser encontrado.?

Internamente, a0 mesmo tempo em que se caracterizam por apresentar elementos
basicos em sua estrutura enquanto nagdo especifica, os Guarani se fracionam em subgrupos
que se distinguem em funcdo de nitidas particularidades existentes nessas subdivisdes,
sobretudo, nos aspectos essenciais em sua cultura e organizagdes sociopoliticas. Percebem-se
também algumas diversidades na maneira de se pronunciar determinados vocabulos Guarani,
de praticar sua religido, especialmente no que se refere as narrativas, e também quanto a
relacdo que estabelecem com o meio ambiente.

No Espirito Santo, eles se identificam Nhadewa e também sdo conhecidos como
Ava® Guarani. Juntamente com os P&i-Tavyterd*, denominados no Brasil como Kaiowa e
com os Mbya®, sdo os trés subgrupos que formam a nacdo Guarani, cuja lingua pertence a
familia linguistica tupi-guarani, uma das mais importantes familias do Tronco Tupi.
Originarios da Argentina e do Paraguai, eles chegaram ao Brasil pelo sul do pais, de onde

foram expulsos por fazendeiros de erva mate ainda na primeira metade do século passado. Os

1 CENSO DEMOGRAFICO 2010: A populacio indigena é de 896, 9 mil, tem 205 etnias e fala 274 idiomas.
Disponivel em: <https://tinyurl.com/yd8cqdl6>. Acesso em: 05 out. 2018.

2 FUANASA/FUNALI: A populagdo geral Guarani é estimada em cerca de 98.000 individuos, sendo que, no
Brasil, totalizam perto de 51.000 Disponivel em:<https://tinyurl.com/ybaganzp>. Acesso em: 05 out. 2018.

3 “Ava” significa “pessoa”

4 A expressdo Pai-Tavytera significa “aqueles seres sagrados que habitardo o centro da terra”.

°> Mbya significa “estranho™, na acepcdo de pessoa pertencente a um outro grupo identitario. Esta terminologia se
contrapde ao que o etnélogo Egon Schaden definiu como o significado para a variavel Mbiia (cuja acepgéo seria
gente).


https://pib.socioambiental.org/pt/Povo:Guarani_Kaiow%C3%A1
https://tinyurl.com/yd8cqdl6
https://tinyurl.com/ybaqanzp%3e.Acesso

Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 12/12/2018.

Nhadewa que colaboraram com a realizacdo desta pesquisa habitam territérios que integram o
municipio de Aracruz. Eles chegaram ao estado na segunda metade da década de 1960, apOs
terem sido norteados ao longo de duas décadas por Tatatxi Ywa Reté, lideranca espiritual que
guiou esse grupo até a regido onde reconheceu, nas terras locais, o lugar adequado ao modo
de vida Guarani, concluindo, ao se estabelecer na regido, um longo ciclo migratério.
Atualmente, os Guarani de Aracruz, cidade localizada 82 km ao norte da capital Vitdria,
coexistem com os Tupinikim, que lhes partilharam o territorio, se agrupando em trés aldeias:
Boa Esperanca (Tekoa Pord) a maior das trés, Trés Palmeiras (Mboapy Pindo) e Piraqué-agu
(Peixe Grande) a menor e menos habitada. Ainda hoje nesses nucleos, além de antigas
praticas agricolas e sociais, também sdo observadas praticas religiosas anteriores ao periodo
colonial e que, em momentos pontuais da histéria dos Guarani, como nos quase vinte anos de
peregrinacdo que lhes antecedeu a chegada ao Espirito Santo, influenciaram os mesmos
enquanto fator de coesdo e de continuidade. Considerando que tais aspectos, de carater
animico, permanecem como agentes definidores no cotidiano dos Guarani em Aracruz, o
presente trabalho consiste na analise de como essa esfera religiosa constitui uma instancia
fundamental para a organizagdo da vida dos indios Guarani a ponto de ser determinante em
sua construcdo historica, enquanto elemento de manutencdo de sua cultura, de organizagdo
das relagdes politicas e cosmopoliticas por eles estabelecidas e, acima de tudo, da construgao
da identidade dos Guarani Nhadewa atualmente radicados no referido municipio.

Em se tratando pontualmente de um grupo de individuos, posto serem eles 0s
interlocutores junto aos quais essa pesquisa foi realizada, serdo abordados, neste relato, alguns
aspectos acerca das questdes supracitadas a luz da Histéria e das Ciéncias das Religides,
amparados por bibliografia correlata ao tema, bem como - e sobretudo - a partir das narrativas
apresentadas por nossos entrevistados®, aldeados em Aracruz, nas aldeias Piraqué-agu,
Mboapy Pindé e Tekoa Pord. A partir do referencial tedrico definido, bem como dos
depoimentos coletados junto aos cidaddos em questdo, compreendemos que os deslocamentos
dos grupos Guarani ja compunham o seu Nhade Reko’ antes mesmo de seu contato com as
reducdes dos jesuitas. De acordo com Clastres, esse processo migratorio ja configurava, antes
mesmo da chegada do homem ocidental, um sistema por meio do qual esses individuos

realizavam o intercambio de seus saberes, bem como encontros familiares, enlaces afetivos,

6 A saber, dois importantes membros da comunidade Guarani de Aracruz, posteriormente apresentados nas
entrevistas anexadas.

" Nhade Reko: “Nosso sistema” o modo de ser/existir guarani é denominado — eko, expressdo que origina termo
como reko, teko, tekoha (tekoa designa “aldeia” com aquilo que permite o modo de existéncia).
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trocas de sementes e, de forma especial, as vivéncias do que nominalizamos (contaminados
por uma perspectiva ocidental) de esfera metafisica, religido ou espiritualidade®

Importa-nos, portanto, compreender as relacdes que se dao entre esse ambito da
vivéncia Nhadewa, a partir dos processos de construcdo de sua identidade e alteridade, bem
como algumas questdes historicas que impactaram e que ainda hoje impactam sua
(r)existéncia Guarani. Nesse sentido, tendo como énfase a trajetdria que conduziu os
Nhadewa até Aracruz, serdo destacadas informacdes e dados relacionados ao itinerario desse
grupo a partir dos primeiros contatos entre 0S Seus antigos ancestrais e 0S primeiros
colonizadores, ainda na transicdo do século XV para o XVI, até a fixacdo de um de seus
subgrupos em Aracruz, abordagem central a ser enfatizada.

Dessa forma, partindo-se de um panorama mais amplo, estabelecido a partir da
chegada dos primeiros europeus, dados relativos a demografia, localizacdo geogréfica,
estrutura social, fontes de sobrevivéncia e espiritualidade séo destacados para que, a partir
dessas informacgdes primérias, sejam pontuadas as transformacfes as quais 0S mesmos
passaram a ser compulsoriamente submetidos, bem como as eventuais estratégias de
adaptacdo e resisténcia diante dessas intervencgdes externas, destacando-se, nesses processos, a
influéncia da espiritualidade como elemento condutor particular em muitas das acgoes
promovidas por esse grupo, sobretudo em seus deslocamentos. Para tanto, o presente trabalho
divide-se em trés capitulos. Em cada um deles, um enfoque relacionado aos Guarani sera
destacado de forma que, ao longo das descricdes dessa trajetéria cronoldgica, sejam
evidenciadas também as influéncias decorrentes de elementos oriundos da distinta forma de
espiritualidade cultivada por este grupo.

Na primeira dessas trés secOes, € destacada a importancia das migragdes que,
impelidas por fatores ligados a espiritualidade, ao longo do tempo, figuram entre as
caracteristicas centrais dentro do modo de vida desse grupo. Por que tanto caminham? O que
buscam? Quando decidem parar? Na busca por esclarecimentos a essas indagagdes e questdes
similares as mesmas, que eventualmente se apresentam ao longo da investigacdo aqui
proposta, conceitos comuns as abordagens das Ciéncias das Religifes sdo empregados de
forma associada a outros enunciados presentes na pesquisa, como etno-histdria e profetismo, e
que contribuem para o0 processo de apresentacdo de conceitos e ideias que expressos tanto
pela academia, quanto pelos préprios Guarani, sdo reproduzidas ao longo desta primeira

divisdo. Nela, também sdo descritos os métodos empregados ao longo da elaboracdo desta

8 CLASTRES, Pierre. A fala sagrada: mitos e cantos sagrados dos indios Guarani. Campinas: Papirus, 1990, p.
11.
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pesquisa, assim como sdo apresentados os referenciais tedricos que a embasam. Ainda nesse
primeiro recorte, sd@o evidenciadas algumas das principais circunstancias que medeiam a
construcdo da identidade Guarani a partir de uma série de fatores ligados aos elementos
religiosos cultuados por esses, além das definicbes de etno-historia e profetismo, conceitos
igualmente necessarios para elaboracao deste trabalho.

Em um segundo segmento desta pesquisa, a énfase € direcionada as narrativas
ancestrais dos Guarani onde, tendo-se em vista a descricdo, também via depoimentos e
registros escritos relacionados, pode-se observar como as no¢des de identidade e alteridade
Ihes sdo definidas a partir das narrativas que mencionam elementos espirituais em que
figuram, as orientacGes presentes nas descri¢fes sagradas, as belas palavras, principios de
carater religioso para uma vida melhor. Tal ideia, ainda hoje constitui, dentre muitos
elementos miticos, um dos pilares da formacao e, por extensdo, do modo de vida Guarani.

J& o terceiro ponto dessa proposta, evidencia algumas das transformacdes que, apos o
desembarque dos primeiros europeus no continente, foram impostas e passaram a afetar a
forma como ate entdo os Guarani viviam para, a partir dessas colocacGes de carater historico,
se destacar também como as reminiscéncias de aspectos religiosos pré-colombianos, presentes
no grupo enfocado, persistem enquanto referéncias norteadoras, e também como elemento de
resisténcia, em momentos cruciais da trajetoria Guarani que, em busca da “Terra sem males”,
iniciaram a longa caminhada que os conduziu até Aracruz, municipio onde atualmente estdo
radicados. Gradativamente, ao longo do capitulo, € dada énfase a trajetoria dos Guarani do
Espirito Santo, destacando-os dos demais grupos dessa etnia para que, da mesma forma que as
especificidades da comunidade local, a influéncia da esfera religiosa possa ser também
enfatizada como fator ativo durante as movimentacGes por eles empreendidas ao longo do
tempo, condicdo ainda hoje verificavel nessa coletividade.

Dessa forma, enquanto no primeiro capitulo sdo destacados aspectos relacionados a
mobilidade, caracteristica peculiar desse povo, evidenciando-se a mesma como reflexo
externo de origem religiosa, além de definices anunciadas ainda na apresentacdo da
pesquisa®, no segundo buscou-se destacar quais sio os fatores subjetivos que os Guarani
observam como essenciais para consolidar sua propria condicdo humana, situacdo onde
novamente a espiritualidade é determinante; cabendo ao terceiro capitulo destacar alguns
episédios pontuais ocorridos com os Guarani com énfase ao percurso percorrido pelo grupo

hoje fixado em Aracruz, dindmica onde outra vez a ponderacdo sobre as orientacdes da

% Que sdo, respectivamente, etno- histdria e profetismo.
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influéncia espiritual do grupo é essencial para uma correta interpretacdo de algumas (re)acoes
tipicas do comportamento Guarani nesses episodios, tanto durante os seculos de contato com
povos estrangeiros, como ainda em tempos atuais.

Ressalta-se ainda que, pelo fato de em nenhum outro lugar o projeto missionario,
principal simbolo da intervencdo externa no universo espiritual e social dessa populacéo,
encontrar condi¢Bes mais favordveis para se desenvolver que aquelas presentes na América,
também de forma impar, o fator espiritualidade atuou(a) de maneira tdo efetiva na conducao
de posturas adotadas em momentos distintos pelo grupo nativo mais afetado pelas multiplas
acoes promovidas pela conquista do Novo Mundo. Dessa forma, distinguir as singularidades
do universo espiritual Guarani evidenciando o quanto a esfera religiosa ocupa lugar definidor
na estrutura de vida desse povo ao longo de um percurso cronolégico especifico, compde a
principal proposicdo do exercicio aqui iniciado no qual, como primeira imagem, € apresentada
a atual distribuicdo desse grupo pelo continente. A figura a seguir apresenta 0 mapeamento
que permite visualizar a atual distribuicdo geografica dessa etnia.

Figura 1: Mapa Continental “Guarani Ret&”
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10 EMGC. Equipe Mapa Guarani Continental. Caderno Mapa Guarani Continental: povos guarani na Argentina,
Bolivia, Brasil e Paraguai. p. 4. Disponivel em: <https://tinyurl.com/yd85zrd7>. Acesso em: 05 out. 2018.
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1 AS DIRECOES DE UM CAMINHO

Neste capitulo, serdo abordadas algumas questdes acerca da importancia do processo
migratorio para os Guarani e alguns conceitos fundamentais as pesquisas em Ciéncias das
Religides. Da mesma forma, serdo também descritas algumas defini¢Bes aplicaveis aos termos
etno-historia e profetismo, referéncias que além de moldarem as bases da questdo norteadora
desse trabalho, estdo atualmente presentes sob formas ativas e distintas nas praticas
vivenciadas por esse povo, quer como novo metodo inovador na pesquisa cientifica, quer

como fator de norteamento desse grupo, respectivamente.

1.1 Caminhar rumo a histéria, a fé e a identidade Guarani

O caminhar € um traco do modo de vida Guarani. O processo migratorio é uma
constante dentro da perspectiva desse povo. Naturalmente, diferentes aspectos historicos se
configuraram enguanto condicionantes das caminhadas empreendidas por esses individuos.
Nessa dinamica de deslocamentos, que se deram determinados pelo profetismo caracteristico
desse grupo, os Guarani vivenciaram, e ainda vivenciam, encontros — desejados e indesejados
—desafios, separacdes, aldeamentos proximos a florestas ou a espagos urbanos e convivéncias
(com subjetividades humanas e ndo-humanas, materiais e imateriais). De modo especial, eles
experienciam, mesmo nos dias atuais, conflitos decorrentes da exclusdo historica a que, como
0s demais grupos amerindios, se veem submetidos. Assim, para o Guarani, caminhar também
significa lutar. Lutar para ser Guarani em meio a diversos “outros”. Lutar pelo
reconhecimento de seus direitos enquanto povos originarios, conforme preceituado pela
constituicdo de 1988. Mas, sobretudo lutar para viver de acordo com “as belas palavras”!!.

Ao olhar do pesquisador jurua®?> que se propuser a tentar entender a caminhada
desses indigenas - elemento componente de sua “espiritualidade”, estruturante da identidade
Guarani, emergirdo questionamentos como “Caminhar de onde? Por que e para qué? E,
especialmente, para onde?” A busca por respostas necessariamente impord a abordagem

dessas questdes a luz da histdria desse povo, da trama que forma o tecido de sua organizagéo

L Cf. CLASTRES, 1990, contracapa. Nesta obra, temos a explicacio de que “assim os indios Guarani
denominam as palavras que Ihes servem para se dirigirem a seus deuses”.

12 Jurud ou Djurud: termos que significa “boca com cabelo” e que é usado para designar os individuos ndo
indigenas.
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politica, de sua filosofia, de seus movimentos espaciais e, singularmente, de seu profetismo e,
como dito, de sua espiritualidade. 3

A bibliografia correlata & cultura Guarani'*¢ clara ao afirmar que todos os aspectos
da vida Guarani sdo influenciados pela relacdo dessa populacdo com aquilo que
convencionamos chamar de espiritualidade ou de transcendente. Assim, nogdes como vida,
morte, tempo, humanidade, salde, doenca, deuses, sonhos, matéria etc. tém significados
muito particulares para esses individuos, significados esses sempre estabelecidos ante o
contato com as revelagdes proferidas por suas deidades. Importa-nos, portanto, neste trabalho,
investigar a intersecdo entre os percursos historicos e aquilo que é transcendéncia, o
metafisico, ou mesmo (apesar das limitagdes conceituais) a religido Guarani.

Os passos da caminhada desse povo antecedem o impacto decorrente do projeto
expansionista europeu, como veremos mais adiante. Contudo, é fato que os Guarani, assim
como o0s demais povos amerindios, ndo passaram incolumes a colonizacdo. Desde entdo, eles
tém que lidar com todas as consequéncias desse contato, seja no que se refere aos aspectos
mais subjetivos de sua cultura, seja no que diz respeito a delicadas questdes como a violenta
diminuicdo demografica, a expropriacdo de seus lugares sagrados, os violentos conflitos
fundiérios e seu impacto sobre as formas de educacdo Guarani. Ndo obstante, mesmo cinco
séculos apos a invasdo europeia, eles continuam a caminhar. Caminham com seus rituais, com
seus grafismos, com seus artefatos, com seus valores, com seu canto-reza (porahei), com suas
(cosmo)politicas. Caminham desde quando as unicas fronteiras que havia eram o0 mar grande.
Caminham com sua fé. Fé em sua historia, fé em que podem, mesmo nesta terra imperfeita,
virem a ser Guarani perfeitos e, assim, se encantarem. Fé em seus Deuses que lhes apontam o

caminho correto - o jeito de ser Guarani - rumo a uma “Terra sem Males”.

1.2 Metodologia e referencial tedrico

E fundamental a quem se propde a pesquisar acultura Guarani tentar compreender as

implicac@es historicas que ordenam, permeiam, interferem e motivam o gwata’®, a caminhada

13 E imprescindivel que atentemos, desde esta etapa inicial, para a limitacdo de se empregar termos oriundos da
perspectiva ocidental ao se tentar elucidar fendbmenos, acepcdes e conceitos do modo de vida Guarani.

14 A titulo de ilustracdo, abordam essa cultura: Estrangeiros na propria terra: presenca Guarani e Estados
Nacionais, Ayvu rapyta: textos miticos de los Mbya-Guarani del Guaira, Terra sem mal: o profetismo Tupi-
Guarani, Os Guarani e a Historia do Brasil Meridional: Séculos XVI-XXII. Histéria dos indios no Brasil,
Guarani, As lendas da criacéo e destruicdo do mundo como fundamentos da religido dos Apapocuva-Guaran e
Aspectos fundamentais da cultura Guarani.

15 0 vocabulo gwata significa caminhada em Guarani.
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Guarani, e os desdobramentos desses elementos para a construcdo da identidade étnica desse
contingente. Ao mesmo tempo, & necessario ressaltar as possibilidades e as limitaces
proprias de um trabalho de investigacdo do processo de construcdo da identidade Guarani a
partir da Historia e das Ciéncias das Religides.

Dentre essas possibilidades, temos o fato de se, por um a lado, ha um robusto volume
de pesquisas historiogréficas sobre a identidade e os deslocamentos Guarani, a investigagdo
de tais aspectos sob o olhar das Ciéncias das Religi6es ainda ndo constitui grande lastro. Ja
quanto as limitagdes, deve-se observar que é relativamente recente a perspectiva de uma
historiografia indigena na qual os elementos da cultura autdctone sdo verdadeiramente
entendidos como uma forma legitima de conhecimento e ndo sob a 6tica do exotismo e do
pictorico. Ademais, as fontes histéricas mais antigas (donde também se depreendem as
primeiras informacdes sobre a “experiéncia religiosa” desses indigenas) sdo dotadas de
caracteristicas proprias, que, por vezes, traduzem uma retorica de deslegitimacéo, peculiar ao
discurso daqueles que, desde o século XVI até os dias atuais, entendem 0s povos originarios
como um obstaculo a satisfacdo de interesses diversos, especialmente dos de ordem
econdmica. E o que se percebe retratado na obra A Republica Comunista Crista dos Guarani,

de Clovis Lugon:

Os raros elementos descritivos que é possivel encontrar entre os autores antigos séo
pouco lisonjeiros para os guaranis. Era uma atitude comum apresentar todos 0s
indios sob as cores mais repulsivas, a fim de justificar melhor os crimes dos
conquistadores. Pretende-se, por exemplo, que a maior parte das tribos guaranis ‘era
naturalmente estlpida, feroz, inconstante, pérfida, dada a antropofagia,
extremamente voraz, propensa a embriaguez, incauta e desprevenida, de preguica e
de uma indoléncia inenarraveis. O amor a vida de pilhagem e a paixdo da vinganca
tornavam-nos mais furiosos do que valentes’. ¢

Assim sendo, a historiografia indigena tradicional sempre entendeu os indios como
um toponimo coletivo, como se o termo fosse suficiente para abarcar os mais de trezentos
povos indigenas brasileiros. Nesse sentido, ha também nesse tipo de registro histérico, o
desacerto de se pensar 0 autoctone nacional como um ser em transi¢cdo, mas uma transicédo
que consistiria na passagem de um estagio primitivo, quase que como fosseis vivos, alheios as
mudangas do mundo, para um patamar equivocadamente tido como mais evoluido, dado seu
contato com o aparato tecnoldgico e sua proximidade com a cristandade. Fato é que uma
historia propriamente indigena ainda carece de ser feita, tanto pelo aspecto de ainda haver um

16 LUGON, Clovis. A repUblica ““comunista’ crista dos guaranis: 1610-1768. 2 ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1976, p. 24.
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namero exiguo de historiadores indigenas, quanto, e sobretudo, pela questdo de,
predominantemente, os livros de historia relatarem a vida indigena somente a partir de 1500,
desconsiderando assim a experiéncia e memdria de populacfes nativas que antecediam a
invasdo. Contra essa perspectiva historica errénea e essa visao petrificada, constrdi-se,
atualmente, por meio do didlogo entre Antropologia e Etno-historia, uma nova visdo do
indigena, como um sujeito historico consciente, cujas acdes e estratégias de contato s&o
organizadas tendo em vista aquilo que os proprios indigenas decidem ser o mais adequado
para a manutencédo de sua cultura.

Desse modo, uma historiografia indigena voltada ao reconhecimento de elementos
culturais dos povos originarios é um segmento das Ciéncias Humanas relativamente novo e
figura enquanto um estudo que tem um arcabouco maior de informagdes nas Ciéncias Sociais,
na Etnologia, na Linguistica e, de forma mais consolidada, na Antropologia. E importante
observar que, ao se buscar responder as questdes elencadas acima, tendo em vista o tripé desta
pesquisa (histdria, religido e identidade), por mais que se almeje um pretenso sentido primevo
dos procedimentos do modus vivendi Guarani, inevitavelmente, o produto dessa investigacdo
sera um discurso sobre tal dindmica, mas ndo a referida dindmica em si, ndo so pelo hiato
cronolodgico das informag@es, mas, principalmente, por se tratar de uma pesquisa feia por um
ndo-guarani, calcada em fontes orais, realizada junto a representantes de um povo que tem em
suas narrativas e na valoragdo da palavra o elemento fundador tanto de seu socius quanto de
seu aspecto mais subjetivo e estruturador da pessoa Guarani: o0 nhe’é?’.

Sendo assim, a perspectiva valorada como norteadora desta pesquisa € a interna, ou
seja, a dos proprios Guarani. A analise aqui apresentada tem como premissa metodoldgica 0s
relatos desses individuos, especialmente por serem as narrativas, os feitos dos antepassados e
a fala “dos antigos”*® alguns dos principais construtores e ratificadores de seu profundo senso
de identidade (como dito, coletiva e individual). O uso das fontes orais, sobretudo em
pesquisas que tratam da Etno-historia de grupos cujos registros mais antigos foram feitos pelo
colonizador é tdo necessario quanto justificavel, uma vez que se pretende compreender a
valoracédo das experiéncias pelo prisma do grupo pesquisado. Em se tratando especialmente da
Etno-histdria enquanto uma das ciéncias subsidiardo o estudo da questdo proposta, cumpre

observar o apontamento de KalnaTeao:

17 Dada a importancia que tem a palavra nhe’é (fundamento do ser/pessoa) para a cosmovisdo Guarani, a mesma
sera melhor explicada adiante.

18 Frequentemente, os Guarani entrevistados se referem aos antigos, aos mais velhos, aos antepassados como
uma asseveracao que lhes é inconteste de que aquilo que nos estd sendo apresentado é verdadeiro. “Foi assim,
porque foi a minha avé mesmo que me falou” — Cacique Wera Kwaray.
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A Etno-histéria propde uma abordagem da tematica indigena para além da descrigdo
do modo de vida e da cultura, pois visa ao aprofundamento das relacfes interétnicas,
da historizacdo do contato, da abordagem em uma perspectiva do conflito de
interesses e do protagonismo indigena. Pressupde a possibilidade de cruzamento de
fontes orais e escritas. Permite ao historiador que, para além da analise das fontes
escritas, ele recorra a pesquisa de campo para observar e aprofundar as informacdes
do documento, permite vivenciar as situacdes indigenas e verificar como se ddo as
relagdes interétnicas, muitas vezes ndo relatadas nos documentos escritos. °

Nesse sentido, a oitiva e a coleta de informagcbes via entrevistas somadas ao
referencial tedrico escolhido fundamentardo o desenvolvimento deste trabalho de pesquisa.
Desse modo, é importante notar que Porteli observa que “[...] fontes orais contam-nos o lado
psicoldgico, emocional do povo, quanto ndo s6 ao que fez, mas o que queria fazer, o que
acreditava estar fazendo e o que agora pensa que fez”?°. Notamos, na oitiva dos Guarani, que
as suas palavras séo diferentes, porque sao palavras suas.

Construidas pela memoria de quem fala, as narrativas da histéria oral remetem
essencialmente a questdes de identidade, uma vez que quem depde fala ndo apenas sobre a
forma como interpreta a si proprio, mas também como cré ser visto por outros sujeitos ou por
uma coletividade.

Essa modalidade discursiva evidencia uma peculiaridade dentro das abordagens do
que se convencionou denominar “Histéria do tempo presente” que, conforme observam
Ferreira e Amado?!, caracteriza-se por trazer a tona o testemunho dos vivos que vivenciaram,
ainda que parcialmente, os fatos narrados. Ainda que essa fala remeta a um passado néo
imediato, ela aborda essencialmente as representacdes como individuo ou grupos de
individuos estabelecem para cddigos, costumes e interpretacdes indicadas nesse passado, do
que propriamente seu conteudo. Logo, ela amplia possibilidades as investigagdes do etno-
historiador uma vez que, ao admitir que depoimentos de individuos ndo propriamente
historiadoras registrem versdes peculiares de fatos, ao mesmo tempo, reafirma a constate ideia
de que a historia é construida por todos. Sobre essa forma de representacdo de conhecimento,
na qual o individuo depbe de forma paralela aquela usualmente adotada nas investigacdes
acerca da historia, Delgado é categdrica quando menciona:

19 TEAO, Kalna Mareto. Territério e identidade dos Guarani Mbya do Espirito Santo, 2015. 234 f. Tese
(Doutorado em Histéria) — Programa de P6s-Graduacdo em Histéria, Universidade Federal Fluminense, Niteroi,
2015. p. 29.

20 PORTELLI, Alessandro. O Que Faz A Histéria Oral Diferente. Revista do Programa de Estudos Pos-
Graduacgdo em Histéria, n.14, Sdo Paulo, 1997.

2l FERREIRA, Marieta de M.; AMADO, Janaina. Usos e abusos da histéria oral. 5.ed. Rio de Janeiro: Ed. FGV,
2002. p. 14.
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As narrativas sdo traducdes dos registros das experiéncias retidas, contém a forca da
tradigdo e muitas vezes relatam o poder das transformacdes. Histdria e narrativa, tal
qual Histéria e meméria, se alimentam. Narrativa, sujeitos, memorias, historias e
identidades. S&80 a humanidade em movimento. S&o olhares que permeiam tempos
heterogéneos. S&o a Histéria em construgdo. Sdo memorias que falam.?2

Enquanto recurso para pesquisa, a histéria oral prioriza destacar um conhecimento
especifico sobre determinada realidade, padrbes culturais, bases sociais e dindmicas dentro da
prépria histdria via relatos orais que, ao evocarem lembrangas de carater pessoal, indicam
uma interpretacdo mais concreta sobra a forma de evolugédo das distintas etapas vivenciadas
pelo grupo social ao qual pertence o depoente, 0 que evidencia, em determinados fatos, na
explanacdo de determinadas narrativas, a fungdo e a importancia dos mesmos em sua vida.

Na pesquisa oral pode definir especificamente o que se perguntar e a quem sera feito
0 questionamento. Dessa forma, esse metodo propicia também um caminho para descoberta
de eventuais outras formas de fontes histdricas, como registros fotograficos ou escritos que,
em circunstancias diferentes, poderiam ndo ser disponibilizados. Assim, ao admitir que a
partir da pratica da mesma, novos campos de investigacdo sejam identificados, a oralidade,
enquanto recurso para construcdo de conhecimento historico, torna-se também uma pratica

social. Tal possibilidade fica evidenciada novamente em Delgado:

Por ser uma experiéncia através da qual se compartilha o registro das lembrangas,
transforma a narrativa em processo compartilhado que inclui em si as seguintes
dimens@es: estimulo ao narrar, ato de contar e relembrar e disponibilidade para
escutar. Fala, escuta e troca de olhares compdem a dinamica desse processo Unico e
essencial a vida humana, pois ndo se vive em plenitude sem a possibilidade de
escutar, de contar histérias e de se apreender sob a forma de conhecimento, ou
melhor, de sabedoria, o contetido narrado.?

Apesar de essencialmente individuais, as memorias descritas pela oralidade remetem,
ao mesmo tempo, a aspectos coletivos e culturais. Logo, ainda que semelhantes, relatos
individuais sobre episodios especificos sdo ocorréncias ineditas estando, ao contrario,
legitimando o conteudo dos depoimentos, posto que ndo existem memorias exatamente
idénticas. Tal circunstancia evidencia papel da memoria na construcdo do conhecimento
histérico, ratifica a importancia da mesma uma vez que ela pode abranger a totalidade do
passado num determinado corte temporal gerando, dessa maneira, possibilidades de
ilustracGes, aprendizagem e socializacdo, expressando, diretamente, continuidade e identidade

daquelas tradi¢Oes. Tais consideracGes acima mencionadas, que em comum evidenciam e

22 DELGADO, Lucilia de Almeida Neves. Histdria oral e narrativa: tempo, memdria e identidades: Paz e Terra,
1992. p. 23.
2 DELGADO, 1992, p. 23.
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legitimam o uso das fontes orais como recurso pertinente na pesquisa historica, sdo as bases
gue endossam e que, a0 mesmo tempo, norteiam as investigacOes da presente proposta de
trabalho. A realizacdo de abordagens sob essa perspectiva é endossada por Diehl, quando esse

autor conclui que:

Memoria possui contextual idade e é possivel ser atualizada historicamente. Ela
possui maior consciéncia do que a lembranga, uma vez que é uma representacdo
produzida pela e através da experiéncia. Constitui-se de um saber, formando
tradicBes, caminhos — como canais de comunicacao entre dimensdes temporais — ao
invés de rastros e restos como no caso da lembranca. A memoria pode constituir-se
de elementos individuais e coletivos, fazendo parte de perspectivas de futuro, de
utopias, de consciéncias do passado. 24

Mesmo que amparado por um repertério de dados sobre essa questdo pautado na
Historia e, de forma particular, na Etno-histéria, a composicdo do referencial tedrico que
subsidiara este trabalho também se valera de informacgdes ofertadas por pesquisadores de
outras esferas, como, por exemplo da Antropologia, na figura dos pesquisadores Celeste
Ciccarone, que enfoca elementos ligados a etnologia indigena com énfase as formas de
conhecimento, narrativas e dindmicas territoriais € Eduardo Viveiros de Castro, que que
pontua sobre as bases do pensamento amerindio; da Sociologia, tendo em vista o trabalho
Zygmunt Bauman, que propGe analises sobre as principais demandas sociais na atualidade; da
historia das religiGes, onde Mircea Eliade analisa 0 comportamento humano atrelando-o a
religiosidade, particularmente as questfes atreladas ao sagrado sob ponto de vista historico e
cultural; da histéria do Brasil, onde as contribuicbes de Eduardo Bueno fornecem dados

numéricos correlatos a evolugdo do grupo abordado nessa pesquisa.

1.3 A Etno-histéria

Ramo de pesquisa ainda recente quando comparado as demais abordagens
apresentadas pela Histéria, a etno-historia oferece como principal fator de peculiaridade,
considerar, como protagonistas, grupos que tradicionalmente, dentro da propria historiografia,
sdo apresentados como povos quase que plenamente subjugados pelos conquistadores que
ocuparam seus territorios. Ao propor uma narrativa na qual grupos autéctones ditassem a
narrativa sobre suas proprias caminhadas, ou seja, ao apresentar 0s indigenas como gestores

de suas proprias trajetorias ante as transformacfes que o processo conquistador lhes impés,

24 DIEHL, Astor Antonio. Cultura historiografica: memoria, identidade e representacdo. Bauru, SP: EDUSC,
2002. p. 116
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essa forma de abordagem promoveu contribuicdes, para ciéncias paralelas a Historia, a
Antropologia, a Sociologia e a Arqueologia.

Segundo Carmack, o termo etno-histéria significa “la historia de grupos étnicos ou
culturas”?®. A primeira referéncia registrada de uso dessa expressdo é datada de 19092, ano
em que Clark Wissler?’ utilizou esse termo para mencionar o emprego de dados arqueoldgicos
e documentos a serem utilizados como fonte para elaboracdo das narrativas das culturas
indigenas. O surgimento desse método é verificado dentro de um movimento historiografico
maior caracterizado, ndo casualmente, pela admissdo de novos recursos na construcdo do
discurso histérico, a Escola dos Annales, que entre suas propostas centrais, mencionava a
substituicdo da andlise histérica breve, forma entdo em voga até entdo?® pela analise dos
acontecimentos ao longo de intervalos maiores de tempo, método que viabilizaria uma
compreensdo inteligivel das civilizagcbes tambem pela interpretacdo de suas mentalidades.
Logo, o aparecimento da etno-histéria ocorreu em uma fase de transformacGes e rupturas,
principalmente com os métodos tradicionais de pesquisa até entdo empregados nas
investigacOes promovidas pelos historiadores.

Inicialmente, essa expressdo foi atrelada as abordagens de grupos que nao
empregavam a escrita, além das comunidades ndo-ocidentais. Contudo, a narracdo das
trajetorias de grupos agrafos por fontes definidas por outros grupos conduzia a etno-histéria a
um tipo de “historia dos povos sem historia”, perspectiva que foi gradativamente ampliada a
medida em que esse sistema de abordagem foi sendo empregado por outros campos de
investigacdo, compondo, com esses, fontes relacionadas aos estudos desses grupos nativos.
Tal relagdo de interdisciplinaridade constitui um fator constante na etno-histéria, como
observa Le Goff, principal nome da terceira geracdo da Escola dos Annales, quando cita que:
“o0 dialogo entre a historia e as ciéncias sociais tem tendéncias para privilegiar as relacdes
entre historia e antropologia, embora também se pense que a histdria abrange a sociologia”?°.

Na América, os primeiros reflexos das propostas metodoldgicas dos Annales, passam
a ocorrer somente a partir da metade do século XX, quando multiplas discuss@es sobre a etno-

histéria comecam a surgir de forma mais regular dentro do ambito das pesquisas académicas.

% CARMACK, R. M. La etnohistoria: una resefia de su desarrollo, definiciones, metodos y objetivos.
Cuadernos del Seminario de Integracion Social Guatemalteca. Guatemala: Ministério de Educacion, n. 26, 1979.
p. 47.

% BARFIELD, T. (e.d) Diccionario de Antropologia. Barcelona, 2001. p. 213.

27 Antrop6logo norte americano.

28 Primeira metade do século XX.

2 LE GOFF, J. Historia. In:Enciclopédia Einaudi: Memdria-Historia, v. 1. Porto: Imprensa Nacional, 1984. p.
237.
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O ponto de partida para essa mudancga de perspectiva nos estudos relativos a histéria dos
povos indigenas do continente, ocorreu ap6s o término da Segunda Guerra Mundial, quando,
em 1946, foi promulgado o ICA (Indian Claim Act)*°. Antropélogos, etnologistas e
historiadores participaram da elaboracdo deste acordo, circunstancia que gerou consideraveis
nameros de pesquisas e relatorios organizados em funcdo das reivindicaces desses povos
nativos. Tal producdo foi reunida em 1954 na Ohio Valley Historic Indian Conference,
promovida no Ohio State Museum, cidade de Columbus, no més de novembro de 1953.%
Nesse evento, onde aproximadamente cinquenta pesquisadores do tema participaram, as
discussdes correlatas aos grupos nativos foram norteadas pelas perspectivas de historiadores e
antropologos.

No ano seguinte, seria lancado o primeiro numero da revista Ethnohistory, marco dos
estudos de etno-historia na América. Curiosamente®, no Brasil, esse novo foco de abordagem
se inicia somente durante a elaboracdo da atual Constituicdo Federal, datada de 1988. Ao
longo desse processo, os interesses dos indigenas foram discutidos e, a partir desses debates,
buscou-se assegurar os direitos desses povos, especialmente o direito a seus territorios
tradicionais. Tais discussdes, propiciaram o inicio da demanda de pesquisas com esse método
no pais onde, contudo, o reflexo no campo da Histéria ndo acompanhou o0 impacto que o
aparecimento da modalidade provocou nos EUA, uma vez que, enquanto intensas discussdes
culminaram com a eclosdo da etno-histdria nas terras norte americanas, no Brasil, essa nova
possibilidade, caracterizada pela interdisciplinaridade entre a Histdria e outras disciplinas,
atingiria as universidades brasileiras, apenas no comeco década de 1980. Por estar atrelada a
referéncias da escola francesa em seu ponto de origem, no Brasil, o0 inicio da etno-histéria
distancia-se da influéncia dos estudos da matriz americana. Em termos metodoldgicos, o que
diferencia os estudos de norte americanos e franceses, reside na forma como cada escola
analisa e descreve 0s grupos autdctones.

Enquanto que, as geragOes dos Annales desenvolveram estudos atrelados a longos
intervalos de tempo, os americanos optaram por definir a etno-histdria essencialmente como

um meétodo interdisciplinar ou, objetivamente definindo-a, uma disciplina académica. Em

%0 Acordo judicial entre o governo dos Estados Unidos e as tribos nativas americanas, concebido como forma de
retribuir aos nativos americanos 0s servigos prestados por estes na Segunda Guerra Mundial. Também buscou
atuar como forma de aliviar a ansiedade e o ressentimento causados pelo processo de colonizagdo dos povos
indigenas naquele pais.

31 Informagdes obtidas e disponiveis em: <encurtador.com.br/pGI1X0>. Acesso em: 02 out. 2018.

2.0 uso desse adverbio decorre da constatacdo que, apesar de tratarem essencialmente de grupos e situagdes
similares, entre Brasil e EUA, trés décadas separam as primeiras consideracfes que passam a admitir os fatores
que a etno-histéria propde.


https://en.wikipedia.org/wiki/United_States_federal_government
https://en.wikipedia.org/wiki/Native_American_tribe
https://en.wikipedia.org/wiki/World_War_II
https://en.wikipedia.org/wiki/Native_Americans_in_the_United_States#History
https://en.wikipedia.org/wiki/Native_Americans_in_the_United_States#History
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comum, nas duas possibilidades os indigenas definem sua prépria histéria conforme suas
préprias referencias de tempo e espaco. Esta similaridade é verificada na visdo de Manuela
Carneiro da Cunha, que destaca que “procurava-se perceber, naquilo que propriamente se
poderia chamar de etno-historia a significacdo e o lugar que diferentes povos atribuiam a
temporalidade”33. Ainda no campo de pesquisadores vindos da Antropologia, Viveiros de
Castro, acrescenta que a etno-histdria é “entendida no seu sentido préprio de auto-concepcdes
da historia forjadas pelas diferentes sociedades indigenas”3. Pelos maltiplos significados que
0 conceito pode admitir, nas investigacdes a serem realizadas a partir desse método, faz-se
necessario que o pesquisador ndo deixe de observar que, para 0 éxito de sua pesquisa, seu
conhecimento efetivo ndo é suficiente. E necessario que, dentro da ampla gama de recortes
especificos que esse metodo admite, um aspecto seja destacado como fator norteador. Logo,
neste trabalho e em similares, faz-se necessario também observar, conforme a observacédo
apresentada, um aspecto especifico a ser contemplado dentro dessa amplitude. Tal associagéo,
no caso da presente pesquisa, se norteara por um dos elementos mais peculiares dentro do

universo espiritual dos Guarani: O profetismo.

1.4 O Profetismo

A atuacdo dos mitos nas origens, trajetorias, realidades e proje¢des dos povos, é fato
frequente ao longo da Historia. Entre as tantas justificativas possiveis para essa ocorréncia, a
legitimagdo da realidade como decorréncia direta da intervencdo do mito®, se repete em
multiplos grupos. Logo as perspectivas empregadas pelos trabalhos correlatos a etno-historia
associadas aos proprios elementos da memdria historica de diferentes grupos indigenas, entre
0s quais os Guarani, passam a ter papel relevante na construcdo da narrativa histdrica. Nesse
novo processo de construcdo, a admissdo de novas referéncias na construcdo do discurso, faz
com que, em alinhamento as perspectivas da etno-historia, elementos da subjetividade desses
grupos, como a espiritualidade e por extensdo a gama de elementos a ela atrelados, passem a

atuar diretamente na busca pelas conclusdes durante as investigaces dessa natureza. Dessa

33 CUNHA, M. C. Por uma histéria indigena e do indigenismo. In Cultura com Aspas. Sdo Paulo: Cosac Naify,
2009, p. 127.

3 CASTRO, E. V.; CUNHA, M. C. (Orgs.) Amazénia Etnologia e Histéria Indigena. Sdo Paulo: NHII/USP:
FAPESP, 1993, p. 12.

% No caso desta pesquisa, 0 mito oferece um sentido para uma serie de circunstancias do cotidiano do grupo
pesquisado. A partir dele, ficam estabelecidas uma serie de interpretacfes. Posteriormente, essa funcdo sera
abordada.
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forma, no referido grupo, faz-se também adequado destacar o papel do profetismo ao longo de
importantes momentos registrados ao longo de sua historia.

Oriundo da palavra profeta, o termo Profetismo adquiriu maior significado e
destaque (religioso, cultural e historico) a partir de seu emprego em hebraico, lingua na qual o
nabi * figura como proclamador de uma mensagem que, de carater transcendental e traz,
além da verdade, a esperanca para aqueles que nela se firmam. Por essa razdo ndo por acaso
que, em qualquer momento entre 0os muitos ao longo dos quais a historia cita o profeta e, por
extensdo, o profetismo por ele representado, essa presenca, independente da cultura
eventualmente mencionada, passa por significativo processo de mudancas. No caso especifico
da cultura Guarani, o papel do profetismo é mencionado por Clastres para quem tal referéncia

é essencial na elaboracéo do universo espiritual desse povo:

N&o pretende referir-se apenas - nem essencialmente — a anunciagdo pelo discurso
de um certo futuro - o advento do homem-deus; mas sim o fato de que, para
preservar a possibilidade desse desejo impossivel, escolhe-se o risco de perder todas
as certezas; a das existéncias sedentarias, como as das verdades estabelecidas. Se 0
pensamento dos tupis-guaranis & profético, é por pressentir a salvagdo como
inacessivel e por saber que, para continuar acreditando bela, apesar de tudo é preciso
constantemente ultrapassar todos os limites, quer dizer, renunciar a toda forma de
enraizamento. ¥

Ainda sobre essa influéncia, a autora destaca a importancia desse fator na busca por

wy Mara Ey, a Terra sem Mal:

A procura da Terra sem Mal remete a essa rendncia: é sua condicgdo, e seu
efeito. Por isso ela a medida comum da vida e do pensamento proféticos,
buscando a Terra sem Mal, outrora as vidas se tornavam vagabundas; hoje, as
palavras dos profetas vdo a cata de uma verdade desde sempre furtada.

Essa presenca, ou influencia, do profetismo no cotidiano Guarani, € verificada
mesmo antes dos primeiros desembarques de europeus no continente® atuando,
simultaneamente, como elemento de identidade e continuidade entre os mesmos. Passados
séculos ap0s tais desembarques, esse fator € verificavel nos tempos atuais conforme mostram
os estudos desenvolvidos em torno dessa questéo.

Entre os Guarani as revelacdes daqueles que “fala por” ou “em nome” da divindade é

parte essencial na constante busca pela Terra sem males:

% Denominagdo de profeta em hebraico.

37 CLASTRES, Héléne de. A terra sem mal. Corumbiara. Roraima: Tapé, 2007. p. 113.

3 CLASTRES, 2007. p. 113.

39 Conforme evidenciado no capitulo 3, onde sdo descritos alguns aspectos essenciais da historia Guarani entre
0s quais essa observacao.
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Ha sempre nas belas palavras um ‘de novo’ que, se recorda sem duvidar do carater
cotidiano do rito. Parece muito mais estar presente e para marcar uma qualidade
essencial das belas palavras: que elas melhorem com o tempo, mas estilo sempre
continuando algo. Dir-se-ia que o profeta ndo tem o poder de inaugurar esse
discurso, pelo qual — ao contrério - e ele que parece estar possuido: discurso que ele
pode apenas ecoar sem nunca dominar. Talvez seja por isso que este discurso e
somente uma pergunta sempre em aberto.*°

Dessa forma, como em tantas culturas, o papel do profetismo enquanto agente
construtor da identidade, e por extensdo, de considerdvel parte das acdes desse grupo estdo
vinculados a sua inclusdo como fio condutor para que, com outros elementos do universo
imaterial Guarani, que compde a totalidade de sua cosmologia espiritual possam efetivamente

realizada, papel fundamental.

1.5 Aspectos conceituais e experiéncias Guarani

A construcdo da pessoa Guarani se da a partir de uma ligacdo intima com diversos
agentes de seu socius, 0 que poderia se dizer que também ocorre junto a diversos outros
grupos identitarios. Ocorre que, diferentemente da vivéncia do ndo-indigena, tal concepgéo
Guarani se da tendo como premissa contatos com o mundo intangivel, com as forcas

agentivas nele contidas e, especialmente, com subjetividades nele presentes.

A substancia da sociedade guarani € seu mundo religioso. Se o seu ancoradouro
nesse mundo se perder, entdo a sociedade se desmoronara. A relacdo dos guarani
com seus deuses € 0 que 0s mantém como Eu coletivo, o que os reline em uma
comunidade de crentes. Essa comunidade ndo sobreviveria um so instante a perda da
crenca. Os indios sabem disso. E é porque, obrigados a pactuar com o mundo branco
em um trabalho episodico com vistas a arrumar um dinheiro as vezes necessario,
continuam intransigentes diante de tudo o que possa ameacar 0 espaco de sua fé,
espaco em que se encontra integralmente restrito todo o ethos da tribo. O fato de
serem impermeaveis as investidas' dos missionarios confere a esses indios um lugar
particular no horizonte etnocida que definiu, como sabemaos, o destino dos indigenas
americanos. E porque uma mesma fé os redine que os guarani continuam como tribo;
somente sua religiosidade anima seu espirito de resisténcia. Mas de onde vem a
poténcia dessa ligagdo com os deuses tradicionais? Onde se enraiza essa diferenca
que tanto distingue os guarani dos outros indios?4!

Entre essas multiplas acbes que compde a identidade Guarani, a crenca de uma
constante ligacdo entre elementos do mundo material e imaterial atuando simultaneamente, é

constante e reflete-se em praticas como a imagem da foto seguinte.

40 CLASTRES, 2007. p. 115.
41 CLASTRES, P. A Fala Sagrada: Mitos e cantos sagrados dos indios Guarani. Campinas, Papirus, 1990. p. 11.
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Figura 2: Opita’i va’e ecacique “cachimbarando”

(2 e i

Fonte: Sindbancarios-ES*

E importante ressaltar, entretanto, uma limitagdo conceitual que doravante se fara
presente nesta investigacdo, posto que essa relacdo com a esfera metafisica, ao que se
convencionou chamar de espiritualidade, como dito, é um conceito que emerge de um olhar
ocidental e que é aplicado inclusive (e de forma insuficiente) & perspectiva indigena. Nos
encontros realizados durante esta pesquisa, 0 termo mais apropriado, mesmo que superando
em muito a ideia de espiritualidade, é a expressdao arandu, termo que, segundo 0s
apontamentos dos entrevistados, é muito mais amplo do que religido, posto que significa
“memoria”, “inteligéncia”, “conhecimento” e que, consequentemente, abarcaria também o
ambito metafisico. No entanto, na falta de um termo correspondente em portugués, para fins
de compreensdo, este vocabulo (espiritualidade) sera adotado nesta pesquisa como referéncia
ao ambito ndo-material. Tamanha €é a importancia desta relagdo para os Guarani que quase
todos*® os aspectos de seu sistema de vida, denominado Nh&de Reko, sdo atravessados por sua
espiritualidade, uma vez que diz respeito a todo um sistema de conhecimentos, de relacdes, de

posturas, de observancias, de prescri¢cdes e de construcfes que, tanto na esfera fisica quanto

42 SINDBANCARIOS-ES. Terra sem mal: povo guarani constréi nova aldeia em Aracruz. 03 mai. 2016.
Disponivel em: <https://goo.gl/YZ9ecD>. Acesso em: 10 jun. 2018.
43 Eu excetuo aqui, por exemplo, algumas acdes triviais como a aquisicdo de um ou outro bem material.
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na imaterial, sdo constitutivos da pessoa Guarani. No entanto, cabe salientar que este conjunto
de acles consiste, antes de tudo, na observagdo de uma série de preceitos - transmitidos pelos

Deuses Guarani (os Nhaderu miri)*

- 0S quais sdo o constructo da identidade Guarani,
identidade esta que é processual, dinamica e consolidada a luz das relagbes com outros
Guarani, com outros indigenas, com ndo-indigenas, com as subjetividade presentes nos
animais, no ambiente, na natureza e nas esferas celestes. Tais encontros e desencontros
constituem o cerne do que marca a identidade Guarani e suas alteridades.Bauman evidencia a
importancia e atenta para a permanente incidéncia dessa questdo, quando cita que a busca pela

identidade é:

Um processo sem fim e para sempre incompleto, e assim deve permanecer para
cumprir sua promessa (ou, mais precisamente, para manter a credibilidade da
promessa). Na politica-vida que envolve a luta pela identidade, a autocriagdo e a
auto-afirmacdo sdo os cacifes, e a liberdade de escolha é ao mesmo tempo a
principal arma e o prémio mais desejado.*®

Nesse sentido, importa perceber que a feitura da identidade Guarani pressupde uma
dindmica, a qual somente € possivel em condi¢des muito especificas.Por esse motivo,é de
suma importancia o espago geogréafico na construcdo da identidade dos individuos desse povo.
Dessa forma, eles estabelecem um outro tipo de relagdo com a Natureza uma relagdo que se

da em outra perspectiva, diversa da do homem branco.

No6s Guarani vemos 0 espago como nosso mundo (oretava), que seria 0 amba —
nosso mundo, de onde surgirmos, a nossa origem, 0 nosso nhe’é. Tudo esta ligado
ao nosso mundo — a terra, 0 nosso jeito de ser, 0s animais, as plantas, agua, rio, o ar
(yytu), as arvores, as frutas, etc. Por isso que todas as coisas nés preservamos,
respeitamos, tratamos como parte de nos. Ndo vamos derrubar uma arvore para
lucrarmos com isso. Ja para o jurua, a geografia é fronteira, é divisdo. Por isso,
jurua kuery tém necessidade de medir, dividir, de obter lucro em tudo. N&o todos os
jurua, mas a maioria deles.*

No caso Guarani, 0 espaco apropriado para se viver o Nhade Reko recebe o nome
detekoha, local que rene aspectos como &gua limpida, presenca de animais, de vegetacdo
nativa, existéncia de recursos utilizados como remédios, condigdes de plantio (especialmente
do awaty eté, o milho sagrado), localizacéo, territoriedadeetc., questdes que sdo determinantes

para os Guarani construirem suas identidades*’, tendo em vista a existéncia das condicdes

4 Também recebem a denominacéo de Tupa kwery

4 BAUMAN, Z. Comunidade: a busca por seguranga no mundo atual.Rio de Janeiro: Jorge Zahar. 2003. p. 61.

4% BENITES, Sandra. Ara Rete. Nhe’é, reko pord ra: nhemboea oexakarg - Fundamento da pessoa guarani, nosso
bem-estar futuro (educacdo tradicional): o olhar distorcido da escola. UFSC, Floriandpolis, 2015. p. 31.

47 Ha diferentes identidades Guarani, embora as diversidades sejam sutis. Trata-se de peculiaridades quanto a
forma de consumo de certos alimentos, bem como quanto a algumas expressdes dialéticas. Os Guarani
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tanto de suas préticas diarias quanto das celebracdes rituais para assim poderem viver o teko
pord rd — o bom viver. Isso evidencia a relevancia que tem a terra para 0s povos indigenas e,
mais especificamente, para 0 povo em questdo. E no contato coma Natureza e com todas as
personalidades nela contidas que se desenvolve a dindmica da educacdo Guarani. S&o elas, a
Natureza e suas subjetividades, quem*® subsidiam o individuo fornecendo-lhe o aparato de
recursos necessarios para que todas as praticas e cuidados contidos nesse processo de
educacdo tradicional se consolidem a contento.

A partir dessa afirmativa, € possivel compreender o qudo violenta é a ruptura que
ocorre todas as vezes em que esses indigenas se veem alijados do direito de permanecer em
seus espacos. A esse respeito, é necessario atentar para o fato de que a formacdo da pessoa
Guarani ndo se da apenas na relacdo “no” espaco, mas, de modo muito peculiar, na
convivéncia “com” diversos outros e “com” o0 espaco. Nesse sentido, € valido observar o que
defendem Maturana e Rezepka®® ao postularem que a identidade “n&o é uma propriedade fixa,
mas um modo relacional de viver que se conserva no conviver”. Esses estudiosos apontam
que existe uma identidade sistémica (como no caso Guarani, no qual identidade e alteridade se
dao a partir de uma série de dinamicas e de inter-relacfes com as subjetividades contidas na
Natureza, posto que para esses individuos®, todos os seres animais existentes ja foram como
nds, humanos °!) e que, quando modificada a dindmica do sistema, a “identidade” ou “ser”
estara também sujeito a uma modificacdo. E o que ocorre com os Guarani todas as vezes em
que o Estado lhes tolhe o direito a terra, a sua forma de ser e de agir em seus territorios
sagrados e tradicionais. A expropriacdo desse contato com a Natureza é também a

expropriagdo do sagrado para os Guarani.

localizados em Aracruz — Es se nominam Nhadewa Tambeopé (que significa “os que utilizam a tanga quadrada”,
posto que assim se trajavam seus antepassados). Contudo, ha também os Mbya e os Kaiowa, duas outras
parcialidades Guarani. Enquanto estes estdo mais préximos do centro-oeste brasileiro, aqueles ocupam mais as
regides litoraneas.

8 Perceba-se aqui o tratamento da Natureza como uma pessoa, por meio do pronome “quem”.

4 MATURANA, Humberto. REZEPKA, Sima Nisis de. Formac&o humana e capacitacdo. 4% edicéo. Petrépolis,
RJ: Vozes, 2000. p. 32.

%0 Perceba-se que o termo individuos remete a um aspecto importante dentro da cultura Guarani: o fato de, para
esses indigenas, arvores, plantas pedras, cachoeiras, montanhas terem um “dono” responsavel ou dj&, conceito
que sera melhor explanado adiante.

51 Foi-me relatado nas entrevistas realizadas o decorrer dos meses de Setembro e Outubro do corrente ano com
D. Joana, neta de Tatatxi, que, de acordo com a perspectiva Guarani, 0s animais atuais, outrora humanos, tém
uma subjetividade, uma consciéncia, uma capacidade de se verem enquanto iguais, assim como nés humanos nos
vemos, o0 que vai ao encontro do que afirma Eduardo Viveiros de Castro, quando trabalha o conceito de
perspectivismo. Tal concepc¢do consiste em entendimento de que é recorrente em muitos povos amerindios, de
acordo com qual o mundo é habitado por uma diversidade de sujeitos ou pessoas, humanas e ndo-humanas, que
percebem este mundo a partir de pontos de vista distintos.
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Talvez pareca contraditdrio tratar de uma distingdo entre o sagrado e o profano para
0s esse grupo indigena, uma vez que, como observa Barcéllos para esses individuos, a vida

toda e toda a criacdo de Nhaderu é sagrada.

O conceito de religido, comumente entendido na cultura ocidental, como conjunto
de préaticas que compdem 0 acesso ao espaco sagrado é diverso daquele que 0s
Guarani - especialmente, os Nhaddewa - tém. Para estes, a vida é o espaco sagrado no
qual todos estamos inseridos (mesmo o djurua, ou seja, 0 ndo-indio). N&o existe,
assim, para este povo, dissociacao entre a religido e os demais aspectos do cotidiano
indigena, uma vez que esses aspectos consubstanciam-lhes a propria concepgédo do
sagrado. Assim, é sagrado o momento de tomar banho no rio, de entrar na floresta,
de cacar ou mesmo quando amanhece. E sagrada a hora da chuva, a de se plantar
uma roga, bem como o instante do nascimento ou da morte de um animal, do mesmo
modo que o acordar e o recolher-se. Em todas essas acdes, hd a expressdo de sua
espiritualidade. >

Contudo, paraos Guarani, a transformacéo da Natureza pelo djurua, ohomem branco,
especialmente aquela feita visando ao lucro, consiste em uma profanacdo dessa criacéo.
Acerca da diferenciacdo entre o sagrado e o profano, Mircea Eliade, ao mencionar Rudolf
Otto e seu livroO Sagradoexplica que este tedlogo alemdo descreve o sagrado como
misterium tremendum®3o0 qual consiste em uma manifestacio esmagadora de poder, um poder
gerador de um grande temor religioso: o mysterium fascinans e que incursiona o
conhecimento de um aspecto do poder divino: 0 numinoso.> Os Guarani fazem de sua relagéo
com esse misterium tremendeum o sustenticulo de sua tradicdo, a qual os transporta,
diuturnamente, a um tempo historico-ideoldgico e documental (por meio das narrativas). Este
tempo, esta memodria e seus desdobramentos no cotidiano Guarani Nhadewa séo
promovedores de sua institucionalizagdo como ser social/pessoa e, portanto, funcionam como
umaparato que, a0 mesmo tempo, os catapulta a um tempo mitico e historico e os atualiza de
maneira a lhes permitir serem protagonistas de sua historia, na medida em que atentam para
0s ensinamentos dos “mais antigos”.

Tais narrativas sagradas compdem a mitocosmologia Guarani. Trata-se dos caminhos
percorridos pelos deuses primordiais - de tudo aquilo que eles, os Nhaderu Miri, fizeram e

deixaram enquanto legado a ser repetido por seus filhos, os Guarani - e constituem o que

52 BARCELLOS, Glaudertone Andrade. Nhide Reko: um estudo sobre elementos da espiritualidade Guarani
Nhadewa - Aracruz - ES. (Dissertacdo em Ciéncia das Religides) Faculdade Unida de Vitéria. Vitoria, 2014. p.
28.

% OTTO, Rudolf. O sagrado: aspectos irracionais na nogéo do divino e sua relagdo com o racional. Traducdo de
Walter O. Schlupp. S&o Leopoldo:Sinodal, EST; Petropolis: VVozes, 2007. p. 44.

% ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 12.


http://acervo.faculdadeunida.com.br/Resultado/ShowAutor/10529
http://acervo.faculdadeunida.com.br/Resultado/ShowObra/8938
http://acervo.faculdadeunida.com.br/Resultado/ShowObra/8938
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Clastres>°define como a sistematizacdo do pensamento metafisico Guarani.O temor religioso,
0 mysterium fascinans,e estruturacdo da vida no acesso ao poder divino, onuminoso,sdo
fundadores de uma rede de acepc¢des constituintes que se instauram e se consolidam, na
vivéncia Nhadewa, por meio das demarcacdes da esfera do que um dia foifabuloso, mas que
hoje se traduz em um fantéstico-realizavel e torna acessivel e inteligivel o que antes ndo era. E
0 que ocorre, por exemplo na ocasido da concepgdo (ypurua, “barriga grande”)®. Embora a
cultura Nhadewa reconheca a necessidade das relacfes sexuais para a geracdo do feto, eles
compreendem que a vida, a palavra-nome-alma, a parte teltrica que formara o ser, conhecida
comonhe’é, é uma imanéncia de Nhaderu®’(Nosso Pai) anterior & conjuncdo carnal. Antes
mesmo de a mulher engravidar, os pais, ou apenas um deles, sonham com o nhe’é que vira.
Fendmenos dessa natureza, da revelacdo do “divino”, daquilo que pertence a esfera metafisica

sdo nominalizados por Eliade como hierofania.

O homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra como
algo absolutamente diferente do profano. A fim de indicarmos o ato da manifestacéo
do sagrado, propusemos o termo hierofania. Este termo é cdémodo, pois ndo implica
nenhuma precisdo suplementar: exprime apenas o que estd implicado no seu
contetido etimoldgico, a saber, que algo de sagrado se nos revela. Poder-se-ia dizer
que a histdria das religides — desde as mais primitivas as mais elaboradas — é
constituida por um ndmero consideravel de hierofanias, pelas manifestagcGes das
realidades sagradas. A partir da mais elementar hierofania — por exemplo, a
manifestacdo do sagrado num objeto qualquer, urna pedra ou uma arvore — e até a
hierofania suprema, que &, para um cristdo, a encarnacao de Deus em Jesus Cristo,
ndo existe solucdo de continuidade. Encontramo-nos diante do mesmo ato
misterioso: a manifestacdo de algo ‘de ordem diferente’ — de uma realidade que nao
pertence ao nosso mundo — em objetos que fazem parte integrante do nosso mundo
‘natural’, ‘profano’.%8

Este exemplo de hierofania é especialmente importante enquanto um dos marcadores
discursivos da identidade (enquanto pratica memorial coletiva) e da alteridade (enquanto
elemento distintivo em relagdo a outros grupos indigenas e ndo indigenas) Guarani. A
hierofania acerca da revelacdo de que um nhe’é “tomara assento” imerge a familia em um

dominio imaterial, em uma esfera abstrata, mas que lhes condiciona no campo material, de

% CLASTRES, Pierre. A fala sagrada: mitos e cantos sagrados dos indios Guarani. Campinas: Papirus, 1990. p.
éLGlAcerca da gravidez, encontrei também durante as entrevistas a expressdo Txe purua, que denota barriga,
gl76[])Gi<,rTls;eres sagrados que enviam a Terra 0s nhe’é habitam espacos especificos no céu: no leste, se encontra Karai
Ru Etg; no zénite, Djakaira e Tupa Ru Ete habita o oeste. Tem-se também o0s nomes provenientes de Nhamédu
5RSUEIIE_t&DE, Mircea. O sagrado e o profano. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992. p. 13.
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forma preceitual, uma série de operacionalizagdes®® fundamentais durante a gestacdo, seja no
ambito alimentar, quanto a seus deslocamentos geogréaficos, no que se refere as mudancas de
hébitos dentro da propria aldeia, quanto a cuidados com 0 aspecto
comportamental/temperamental da gestante a fim de evitar instabilidades que comprometam a
permanéncia do nhe’é entre os que j& habitam a terra.

Acerca dos preceitos comportamentais, é imprescindivel promover um bom estado
de animo dagestante para se moldar positivamente da esséncia da crian¢a em formacéo; essa
relacdo intrinseca entre mae e feto se reflete na personalidade do Guarani. Tais prescricdes
hierofanicassdo transmitidas milenarmente, das deidades para os xamas® - opita’i va’e e
ywyrai’dja (portador das varetas) - que sdo quem mais opera na opy’i. Elas envolvem também
atencdes para com o periodo pos-parto, até a realizacdo do rito de nominalizacdo, pois,
encontrado o nome certo, implicaria no fato de dizer que o nhe’é definitivamente se assentou
na pessoa. Dentre os cuidados proprios desse periodo denominado couvade®!, ha a
necessidade da observancia de se enterrar a placenta- tida como parte daquele que nasceu
(diferentemente do que fazem os brancos, ao simplesmente descarta-la como lixo hospitalar) -
e 0 cordao umbilical, sendo que esta ultima acdo se da a fim de que o neonato, quando adulto,
n&o se afaste muito de casa.

As referenciais inicias, mencionadas neste primeiro capitulo, que além do sentido
gue norteia as caminhadas Guarani, também apresenta os métodos e conceitos empregados
para a investigacdo dessas caminhadas, foram descritas de forma individualizadas e compde,
alguns elementos de ordem teorica, cuja observacdo € essencial a pesquisa proposta. No
entanto, essas constantes migracOes presentes no modo de vida Guarani sdo motivadas
também por outras circunstancias que, pela dimensdo e importancia que representam nessa
dindmica, serdo apresentadas no capitulo subsequente onde sao descritos, alem dos relatos, as
relacBes de conformidades com os fatores que constituem a espiritualidade dos Guarani como
rituais nomes, pratica, locais codigos e outros elementos integrantes do plano espiritual dos

Guarani.

% Referimo-nos aqui tanto aos que acontece dentro da opy’i quanto as agGes da vida didria, prescritas por
Nhéaderu.

8 Frequentemente, encontra-se o vocabulo pajé como uma referéncia ao lider espiritual Guarani. Na realidade, o
termo correto é xeramdy, bem como ywyrai’dja (mas estes sdo jovens rapazes que auxiliam o xama nos
trabalhos da opy’i) e opita’i va’e. Pajé, na cultura Guarani, é um termo pejorativo, uma vez que deriva de ipajé
(feiticeiro).

61 A couvade diz respeito a um momento perigoso de instabilidade constante, que aflige de forma mais incisiva
as pessoas em situacdes “liminares” ou como dizem, “que estdo quentes” (-jekoaku): os pais nos periodos pré e
po6s-nascimento, meninos em mudanga de voz (nhe’é guxu) e meninas na menarca (inhangue).
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2 ANALISES DA NARRATIVAS: IDENTIDADES EALTERIDADES

A vida guarani, seus espacos cosmoldgicos, geograficos e historicos e até mesmo a
natureza de seus artefatos®? se consubstanciam a partir das belas palavras, das narrativas
sagradas que sdo preservadas ha séculos por meio da transmissdo-ritual (mongetd). E ela, a
palavra, o alicerce sob o qual se estrutura o socius Guarani, no qual se estruturam a identidade
desse povo e suas relagdes diferenciais. E no esforco pela manutencdo da vivéncia daquilo
que € ensinado em suas narrativas primordiais que reside a forca identitaria desses individuos.
Forca essa que se difunde a partir a opy’i, que reverbera no corpo 0 espirito-nome, que
delimita as relagBes sdcio-cosmoldgicas almejaveis e as refutaveis, que Ihes assegurardo a
estabilidade de na consolidacdo de sua condicdo humana. Essas questdes serdo abordadas

neste capitulo.

2.1 Aspectos Fundamentais

O que os Guarani fazem lhes foi ensinado pelos “mais velhos”. E 0s que “os antigos”
apreenderam lhes foi transmitido pelos seres sagrados®. Ainda assim, devido a fatores de
diferentes naturezas (como a geografica), sutis particularidades diferenciam os subgrupos
Guarani, dentre elas algumas expressGes idiomaticas ou ainda alguns aspectos de suas
narrativas tradicionais. Por exemplo, para os Mbya, os irmdos do mito fundante — mencionado
adiante - ndo sdo gémeos; ja para os Nhadewa, eles o sdo. Tambem existem diversidades de
aspetos do ambito alimentar, como o fato de os Nh@dewa se alimentarem de um subproduto
(uma espécie de larva) do pyndd (palmeira), o que ndo faz parte da dieta Kaiowa. Essa
presenca constante de antigos ensinamentos no cotidiano Guarani € mostrada na foto a seguir
onde, ao ensinar o indio mais jovem a usar adequadamente o arco, o indio mais velho mantém

ativo esse costume ancestral.

62 A producdo artesanal Guarani é perpassada pelas narrativas primordiais. Nesse sentido, diversamente de
apenas enfeitar o corpo, no caso dos adornos, ou de atender demandas cotidianas, no caso do artesanato como
cestos e arco e flecha, ha por tras de toda producéo artesanal Guarani um sentido, uma intencao transmitida por
Nhé&deru, a qual, na maioria das vezes, € comunicar algo a alguém, entendendo-se aqui, inclusive, a seres
metafisicos e a animais.

83 Entre os entrevistados, sempre se encontrou- a referéncia “aos mais velhos”, “aos antigos” e, de forma mais
comum, a “minha v6 (ou bisavé) quem falou”. A parente em questdo é Tatdtxi Ywa Rete, prestigiosa xamé dentro
do mundo Nhadewa. Tais frases sempre eram apresentadas como assertivas irrefutaveis quanto a veracidade
daquilo que me era transmitido, devido a origem da narrativa e a credibilidade de quem as transmitiu aos
aldeados em Aracruz.
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Figura 3: Cacique Wera Kwaray ensina a atirar com o arco e flecha
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Font: Sindbancarios - ES®

Além dessas marcas identitarias, ha que se observar também as relagdes que
diferenciam os Guarani de outros povos irmaos, como os Tupinikim, por exemplo. Enquanto
estes tém certos crustaceos e determinados peixes como parte de sua dieta (como o caranguejo
e 0 cagéo), aqueles veem no fato de se alimentarem desses animais algo que deve ser evitado
dados os riscos de afeccOes envolvidos no consumo desses alimentos. Acima de tudo,
abundam diferencas para com a cultura do homem branco, especialmente as que se referem a
exploracdo da Natureza (no caso dos ndo indigenas) e na convivéncia com a mesma (no
padrdo Guarani, bem como nos de outros indigenas). Outra diferenciacdo que salta aos olhos
dos pesquisados é o fato de os prdprios pais do nascituro djurua poderem atribuir-lhe um
nome, 0 que, para nossos colaboradores, é descabido devido a importancia que eles — os
nomes — tém para os indigenas entrevistados. Ha também, na cultura Guarani, uma série de
observancias no que se refere a caca, a estada em determinados ambientes, a utilizago
comedida de matérias-primas na feitura de seus utensilios e, de modo muitissimo especial, em
duas ocasides: durante a couvade, periodos de instabilidade préprios do nascimento e dos
periodo puberes, e durante o0 Nhemongarai, o ritual de nominalizacdo das criancas, também
conhecido como “batismo do milho”. Todas essas peculiaridades sdao marcas identitarias do

8 SINDBANCARIOS-ES. Terra sem mal: povo guarani constrdi nova aldeia em Aracruz. 03 mai. 2016.
Disponivel em: <https://goo.gl/YZ9ecD>. Acesso em: 10 jun. 2018.
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povo Guarani que encontram na sua tradigdo oral milenar, nas suas narrativas sagradas o seu

modo fundante. Este capitulo cuidara de tratar de alguns desses fundamentos.

2.2 Opy’i

A opy’i, também denominada como “casa de reza”, é o local mais prestigioso e mais
importante dentro de toda tekoha. Trata-se de um espaco centralizador de todo o processo de
formacao do ser Guarani eté® (de verdade). Ali ocorrem os encontros, procedimentos de cura,
reunides do ambito politico, falas de orientacdo (mongetd) e as principais cerimonias, dentre
elas o Nhemongarai. Edificada com barro, taquara e madeira, a opy’ioriginalmente néo utiliza
elementos do djurua, como pregos e arames em sua construcdo. Essa edificacdo, geralmente,
ndo possui janelas e tem sua entrada voltada para o leste, para o sol nascente (Nhamandu oua
gui), o caminho apontado por Kwaray. Em seu interior, ha uma pequena fogueira, a qual
juntamente com a fumagca (pety) do cachimbo (petygwa), somada aos cantos-reza, aos sons
dos ravé(rabeca), dos violBes e da marcacdo dos chocalhos (mbaraka miri), das batidas dos
pés no chdo e dos bastbes ritmicos (takwapu) que sdo manejados pelas mulheres, cria um
ambiente extasiante.

A opy’i e o que nela ocorre correspondem ao que Eliade®® denomina Axis Mundi, ou
seja, “centro ou pilar do mundo”, em latim. O Axis Mundi equivale a uma espécie de ponte
entre os planos terreno e celeste. Tem-se, assim, um simbolo de onipresenca recorrente em
diversas culturas humanas®’. No caso, a opy’i representa um centro no qual a eternidade e a
terra se encontram entre 0s quatro cantos do mundo (quatro cantos esses que se relacionam
aos pontos cardeais, 0s quais, na narrativa tradicional, seriam as palmeiras eternas que
sustentam o mundo, de acordo com a tradicdo Guarani). Nesse ponto, na opy’i/Axis Mundi,
comunicacgdes se ddo entre os reinos superiores e inferiores. Ali ap6s um intenso trabalho de
preparacdo, com o uso abundante do petyngwa (o cachimbo), de realizacdo dos cantos-reza e
de reveréncia e clamor pela manifestacdo dos seres sagrados Guarani (Tupakwery), suplicas e
informacbes dos planos terrestres podem alcancar a eternidade, e as dadivas do reinos
superiores (revelacdes, processos de cura, orientacdes) podem descer até niveis mais baixos e

serem transmitidas a todos os presentes na casa de reza (ou, posteriormente, a coletividade,

%5 Eté também significa “corpo”.

% ELIADE, Mircea. Symbolism of the Centrein Images and Symbols. Princeton, 1991. p. 48-51.

67 Mais uma vez, aludo aqui a ideia de perspectivismo amerindio, aprimorada por Eduardo Viveiros de Castro,
que pressupde a existéncia também de culturas ndo-humanas.


https://pt.wikipedia.org/wiki/S%C3%ADmbolo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Centro
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como é o caso dos nomes, por exemplo). A seguir, a imagem de uma Opy’i. utilizada pelos

Guarani de Aracruz.

Eliade nos explica que o Axis Mundi funciona como uma espécie de umbigo, de
ponto de inicio do mundo. Tal local pode ser um espago proprio da Natureza, como um
vulcdo, uma montanha (como as montanhas sagradas localizadas no Capara6®, onde, ha cerca
de quinze anos, ha a aldeia GuaraniYyré Txakd), uma arvore, uma ilha, um lago etc. Ele - o
Axis Mundi — também pode, como é o caso das opy’i, ser o resultado de uma producdo
humana (uma cruz, um totem, uma igreja, uma torre, uma escada, uma corda, um
mastroetc.).Frequentemente, o mitdlogo Joseph Campbell discorre em suas obras acerca
do Axis Mundi:

O efeito da aventura bem-sucedida do her6i é a abertura e a liberacdo do fluxo de
vida no corpo do mundo. O milagre desse fluxo pode ser representado, em termos
fisicos, como a circulacdo da substancia alimentar; em termos dinamicos, como um
jorro de energia; e, espiritualmente, como manifestacdo da graca. Essas variedades

% A aldeia em questdo se localiza no municipio de Divino de S&o Lourengo — ES.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Umbigo
https://pt.wikipedia.org/wiki/Joseph_Campbell
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de imagens alternam-se entre si com facilidade, representando trés graus de
condensacdo de uma mesma forga vital. Uma colheita abundante é o sinal da graga
de Deus; a graca de Deus é o alimento do espirito; o resplandecente raio é o
precursor da chuva fertilizante e, a0 mesmo tempo, manifestacdo da energia liberada
por Deus. Gracga, substancia alimentar, energia: esses elementos se precipitam sobre
o mundo vivo e, sempre que falham, a vida se decomp8e em morte. As torrentes se
precipitam a partir de uma fonte invisivel. Seu ponto de entrada é o centro do circulo
simbélico do universo, o Ponto Imdvel da lenda do Buda, em torno do qual, pode-se
dizer, 0 mundo gira. Sob esse ponto, encontra-se a cabeca — suporte da terra — da
serpente cosmica, o dragdo, que simboliza as aguas do abismo— a energia e a
substancia divinas,criadoras de vida, do demiurgo, o aspecto gerador do mundo do
ser imortal. A arvore da vida, isto é, o prdprio universo, cresce nesse ponto. Esta
enraizada na escuriddo e sustentada por ela; o passaro dourado do sol esta
empoleirado em sua copa; uma fonte, poco inexaurivel, borbulha a seus pés. Pode-se
utilizar também a figura de uma montanha césmica, com a cidade dos deuses, tal
como um lirio de luz, no seu topo; em suas depressdes, estdo as cidades.5®

Se uma aldeia ndo tem opy’i, ela ndo tem esse Axis Mundi. Consequentemente, 0s
aldeados deixam de vivenciar in loco, cotidianamente, como seria no referido espaco, as
experiéncias cuja manifestacdo sdo proprias da opy’i: os discursos sobre o0s sonhos, o
Xamanismo, a emanacdo dos conhecimentos e dos entendimentos gerados pelos deuses
Guarani. Isso, contudo, ndo significa dizer que ha nessa caréncia uma auséncia completa
dessas préticas rituais, dadas as suas contumazes manifestagdes num dmbito doméstico (como
discorrer sobre sonhos ou realizarem-se expedientes de cura),nos procedimentos e discursos
proprios da Educacdo Escolar Indigena e, sobretudo, pela memdria coletiva recorrentemente
evocada, nas reunides, no mongetéa e, especialmente, nos encontros Guarani, nas “visitas” que
sdo feitas a outros parentes e a aldeias nas quais ha opy’i. Somem-se a esses estudos 0s
depoimentos de individuos descendentes da Republica Guaranitica, como o cacique de Tekoa
Pord, Wera Kwaray, ao referir-se a importancia das ruinas de Sdo Miguel das MissGes, no
RS. As missfes eram empreendimentos religiosos destinados a propagarem os principios do

Cristianismo entre 0s povos ndo cristéos:

E... é assim, é importante pra nois, mas é porque, ali, Nhdnderu, Nosso Pai, viu que
os Guarani era obrigado a carrega umas pedra de cem kilo, duzentos kilo...os
jesuita obrigava os parente a carrega as pedra pra fazé igreja...e como se fosse
assim, um milagre, uma forc¢a sobrenatural, Nhdderu ajudava os parente a carrega as
pedra...por isso que é um lugar sagrado pra ndis... [sic]

S&@o Miguel das Missbes ocupa um lugar especial na concep¢do de mundo Guarani.
O processo de violéncia que foi impingido aos Guarani daquela reducdo se mostrou

enormemente opressivo de modo que se fez necesséria a intervengdo dos seres sagrados, no

% CAMPBELL, Joseph. O Centro do Mundoin: O Her6i de Mil faces. Sdo Paulo: Cultrix/ Pensamento. 1995, p.
22.
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caso, uma hierofania. Os Guarani ancestrais que ali foram obrigados a trabalhar de modo

sofrivel deixaram ali suas marcas e parte de suas corporalidades, uma vez que Sdo Miguel das

MissBes contém os ‘corpos’ dos ancestrais que se transformaram em imortais. Ali, apesar de

todas as adversidades, foi possivel vivenciar o teko, bom modo de ser Guarani, que lhes

permitiu tornarem imortais e alcancar Ywy Mard Ey (a Terra sem Mal). Enfatizando a

representacdo do sagrado Eliade observa que:

O homem das sociedades arcaicas tem a tendéncia para viver o mais possivel
no sagrado ou muito perto dos objetos consagrados. Essa tendéncia €
compreensivel, pois para os ‘primitivos’, como para 0 homem de todas as
sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder e, em Gltima anélise,
a realidade por exceléncia. O sagrado esté saturado de ser. Poténcia sagrada
quer dizer ao mesmo tempo realidade, perenidade e eficacia. A oposicdo
sagrado/profano traduz-se muitas vezes como uma oposicdo entre real e
irreal ou pseudo real. (Ndo se deve esperar encontrar nas linguas arcaicas
essa terminologia dos fildsofos — real-irreal etc. —, mas encontra-se a coisa.)
E, portanto, facil de compreender que o homem religioso deseje
profundamente ser, participar da realidade, saturar-se de poder.™

Ainda nos dias atuais é constante a presenca Guarani na regido das missfes. A

imagem seguinte mostra uma reunido de um grupo dessa etnia em momento de canto coletivo.

Figura 5: Grupo Guarani em Sao Miguel das Missdes — RS

0 ELIADE, 1992, p. 28.

"1 Disponivel em: <https://tinyurl.com/y95s4akf>. Acesso em: 05 out. 2018.
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Figura 6: Ruinas de Sdo Miguel das Missbes — RS

Fonte: Prati’2

2.3 Nhemongarai e Nhe’e, o espirito-nome

Todos os momentos da vida Guarani sdo perpassados por uma elemento fundante
dentro dessa cultura; o nhe’e. Trata-se de um principio vital, proveniente das esferas
celestiais, mais especificamente de um dos amba morada dos seres sagrados. O nhe’e diz
respeito a um principio agentivo, dotado de consciéncia que, de acordo com nossos
entrevistados, é anterior a concepgdo e, a0 mesmo tempo, é organizador do estar-no-mundo
Guarani. Tal principio € traduzido, de acordo com a bibliografia correlata, a partir de
Cadogan, como “palavra-alma”. N&do obstante, Benites ressalta que tal traducdo € discutivel:

Muitos pesquisadores jurua, entre eles Leon Cadogan no classico Ayvu Rapyta
(1945), traduziram (e continuam atribuindo o mesmo significado) o termo nhe’é
como ‘palavra alma’. No contexto em que estou discutindo esse conceito guarani,
vejo um equivoco nessa traducgdo, consequentemente em seu significado. Na lingua
guarani, & é alma, que significa ‘o que estar junto o tempo todo com vocé, como se
fosse uma sombra’. Para 0 meu povo, isso ndo é visto como sagrado. Por exemplo,
ao nascer uma crianca, ela fica 8 dias sem ser vista por ninguém diferente dos seus
pais, avos, as pessoas mais proximas. Isso porque alguém com a alma ruim,
‘pesada’, com ‘energia negativa’, pode afetar o ambiente e inclusive o mita pyta’t —
recém-nascido.

72 Disponivel em: <https://tinyurl.com/y8r79bfe>. Acessado em: 05 out. 2018.


https://tinyurl.com/y8r79bfe

Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 12/12/2018.

38

Falamos que os mitd pyta’T sd0 0s nhe’é Poti. Para evitar a interferéncia dessas
energias ruins, colocamos, quando temos mitd pyta’i em casa — ndo na nossa casa,
mas numa casa preparada para o trabalho de parto, onde ficamos esse periodo, oito
dias mais ou menos, de resguardo, com uma garrafa transparente com agua, em cada
canto da porta. As criangas sdo muito importantes para nés Guarani e estamos
sempre cuidando delas. Estou dizendo isso porque além de & — que sempre esta
conosco — nds temos angue — que dependendo da personalidade da pessoa, pode ser
bom ou ruim. Diferente de &, angue pode nos deixar (mesmo quando estamos Vivos)
e ficar no ar, um tempo; os mais velhos dizem que onde nds passamos 0 angue
sempre fica um pouquinho, depois ele volta a nos acompanhar novamente.

[-]

O nhe’¢ é diferente, € um ser-nome que vem de Nhanderu kuery. Nhe’é vem dos
quatro amba: Karai Kuery, Jakaira, Nhamandu e Tupa Kuery. Nhe’g, portanto, é o
fundamento da pessoa Guaranie ndo palavra-alma, como traduziram Le6n Cadogan
(1945), Bartomeu Melia (1979), Elizabeth Pissolato (2007), entre outros. Talvez
uma traducdo possivel na lingua portuguesa, por exemplo, e mais préoximo do
significado na lingua guarani, seja espirito-nome. Entendo que alma e espirito
(ambas de origem latina, a primeira vem de anima e a segunda de spiritus) em
portugués sdo sinénimos, conforme o dicionario de Ferreira (2010). Mas, na lingua
guarani, como vimos, sdo termos completamente diferentes e de significados
distintos. Inclusive, para nés Guarani, s6 depois que a crianga comeca a andar é que
elatem &, ou seja, a € algo da terra, deste mundo. Quando lemos a tradugdo de nhe’é
como ‘palavra-alma’ isso nos causa estranhamento.”

Tendo em vista que, como mencionado no primeiro capitulo, a perspectiva adotada
nesta pesquisa foi a interna, ou seja, a dos depoimentos dos proprios Guarani, sendo a autora
da ressalva supracitada uma depoente e educadora Nhadewa, optou-se, nesta investigacgéo,
pela adogédo da terminologia indicada pela mesma.

N&do obstante, também ¢é valido, nesse sentido, observar o que menciona o padre
Lemos Barbosa sobre o conflito de se tentar nominar aspectos da vivencia indigena a partir de

uma perspectiva ocidental, quando disse que:

Os dicionarios podem dizer que anga significa alma. Mas o conceito de alma é
diferente do de anga, tanto em compreensdo como em extensdo. Nds atribuimos a
alma caracteristicas (por exemplo, a imaterialidade) que ndao cabem no conceito
indigena de ‘anga’. Por outro lado, um indio animista falara na ‘anga do vento’.
Diga-se outro tanto de cousas como ‘ybaka’ (céu), ‘yasy’ (lua), ‘ara’ (dia ou tempo),
‘mano’ (morrer), etc.™

Sobre o conflito de se tentar nominar aspectos da vivéncia indigena a partir de uma

perspectiva ocidental, quando disse que:

Os dicionarios podem dizer que anga significa alma. Mas o conceito de alma é
diferente do de anga, tanto em compreensdo como em extensao. NOs atribuimos a

8 BENITES, Sandra. Ara Rete - Nhe’é, reko pord ra:nhemboea oexakaré - Fundamento da pessoa guarani,
nosso bem-estar futuro (educacdo tradicional): o olhar distorcido da escola. UFSC, Floriandpolis, 2015. p. 11.

4 BARBOSA, Antdnio Lemos. Curso de Tupi Antigo. Gramatica. Exercicios. Textos. Rio de Janeiro: Livraria
Sédo José, 1956, p. 436.
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alma caracteristicas (por exemplo, a imaterialidade) que ndo cabem no conceito
indigena de ‘anga’. Por outro lado, um indio animista falard na ‘anga do vento’.
Diga-se outro tanto de cousas como ‘ybaka’ (céu), ‘yasy’ (lua), ‘ara’ (dia ou tempo),
‘mano’ (morrer), etc.”™

Como dito, o nhe’e é o nome revelado, na casa de reza, pelo Karai opygwa (Karai da
casa de reza), durante a principal cerimonia religiosa dos Guarani: 0 Nhemongarai. Também
conhecido como “batismo do milho”, esse evento consiste num rito propiciatério durante o
qual os nomes sagrados dos mitaz, com 0s quais eles serdo batizados, serdo apresentados para
a coletividade, a partir de quando ele, o nhe’e, tomara acento efetivamente na crianga’®. Dessa
forma, como dito anteriormente, ndo sdo os pais do bébé quem lhes define a alcunha. 'O
Nhemongarai é também um ritual durante o qual o Karai opygwa pede a Nhaderu saude,
longevidade, harmonia e boas colheitas para toda a tribo e quando os Guarani agradecem a
Nosso pai 0s beneficios alcancados.

Todos o0s momentos importantes da vida Guarani (concepgdo, nascimento,
nominacéo, puberdade, paternidade, maternidade, velhice e morte) sdo estruturados a partir do
“espirito-nome” que cada pessoa recebe. O nhe’e também pode vir a interferir sobres estados
de saude e de temperamento. Desde antes do nascimento, 0 nhe’e € o “espirito-nome” que
fundamenta o individuo Guarani, inserindo-0 no seus socius— composto por seres humanos e
de seres meio ambiente - ou seja, no mundo Guarani. A partir de seus amba respectivos, 0s
pais dos “espirito-nome”, se manifestam, ordinariamente, por meio de sonhos(xara’u) a
omoexaka (revelacdo do nhe’e, ou seja, quando a mulher sabe que ficara gravida), para aquele
gue sera seu pai ou para a propria mae. Essa palavra-sonhada, entdo, toma assento na mulher e
da inicio a geracdo de um ser humano novo. Enviados a Terra, pelos Nhe’e Ru Eté Kwery
(Verdadeiros Pais das Almas) ou por Nhe’e Xy Eté Kwery(Verdadeiras Maes das Almas), as
divindades tutelares dos nhe’e, que residem em direcOes celestiais distintas, os “espirito-
nome”, embora ja se encontrassem manifestos no corpo da crianga Guarani, tém o seu devido
nome revelado por essas divindades durante o Nhemongarai. No entanto, vale observar que
somente alguns Karai opygwa tém a capacidade de receber apropriadamente a revelacéo do
nome das criancas. Tal ato consiste em uma enorme responsabilidade, uma vez que a
nominacdo errada € extremamente danosa para o individuo Guarani, por consistir na

exposicao desse ser a inimeras forgas agentivas negativas do meio. As pessoas que sofrem

> BARBOSA, 1956, p. 437.

6 Em referéncia a crianca que ndo é mais bebé, a palavra a genérica a ser empregada é Kyrin. Quanto as
especificacdes de género, usa-se kunumi, para se indicar o menino e kunhantai gue, em referéncia a menina.

7 Cabe aqui salientar que, para fins legais, como emissdo de documentos brasileiros, os recém-nascidos Guarani,
recebem um nome em portugués.
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esse infortunio podem trocar o nome com o objetivo de, assim, ndo serem mais acometidas de

doencas espirituais.

Conhecer a maneira apropriada de chamar a um filho ou filha é imprescindivel para
gue a crianga tenha saude, se firme entre os seus parentes. Sendo corretamente
chamado, seu nhe'é fica alegre e ndo tem vontade de abandonar a morada terrena.
‘Achar certo o nome’ - conforme uma tradugao mbya corriqueira - é, portanto, uma
condigdo béasica para que a pessoa esteja sadia (-exai), e a veracidade do nome pode
ser questionada ao longo da vida quando o estado de salde de alguém torna-se
supostamente comprometido.

A maior parte dos Mbya afirma que o nome fica com a pessoa até a morte s6
podendo ser substituido em casos extremos de crise, por exemplo, numa doenga
grave cuja recuperacdo é compreendida como uma troca mesmo de nhe'é feita por
Nhanderu. Este evento, referido como ‘inhe'é omboekovia’ (‘sua alma [Nhanderu]
faz substituir”), é descrito como um acontecimento esporadico. Iracema Nunes, em
Parati Mirim, contou-me de um de seus filhos que assim teria recebido novo nome,
depois de permanecer dias seguidos na opy’i sem o que o fizesse recobrar a satide. "

Figura 7: Kunha Karai durante prece

Fonte: Foto do autor

8 PISSOLATO, E. de P. A duracdo da pessoa: mobilidade, parentesco e xamanismo mbya (guarani). Sdo Paulo:
Editora da UNESP, 2007, p. 298.
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Ocorre que, de acordo com a cultura estudada, o nome é parte integrante da pessoa,
ou melhor, ele é a prépria pessoa. Os Guarani ndo “se chamam” desta ou daquela maneira,
eles “sdo” tal ou qual. Eles ndo possuem um nome, mas € 0 nome quem 0s possui, de tal sorte
que eles consideram uma desventura que, por exemplo, o sacerdote catdlico, tenha que, no
momento do batismo, perguntar aos pais 0 nome da crianga, pois eles mesmos sdo quem
deveriam cuidar para que essa alma se assentasse devidamente na crianca a ponto de ser-lhes
revelado o seu nome correto. S8o quatro os pais e quatro as maes das almas: Karai Ru Eté e
Karai Xy Eté, Jakaira Ru Eté e Jakaira Xy Eté, Tupd Ru Eté e Tupa Xy Eté e Nhamandu Ru
Eté e Nhamandu Xy Eté.

Embora o conceito acerca da concep¢do do ser humano apresente sutis diferencgas
entre os sub-grupos guarani, existe, invariavelmente, uma referéncia ao fato de os “espirito-
nome” descerem a Terra, bem como quanto a provirem de uma das quatro moradas dos Seres
Sagrados, e também quanto a forma como tomam assento junto aos Guarani 0 que reitera
cotidianamente a relagéo entre deuses e homens.

Além de se relacionarem, por meio dos xeramoy, com seus Deuses, 0s Guarani, em
algumas ocasides, ora se relacionam diretamente como meio imaterial, quando submetidos as
afeccles, ora indiretamente, com o auxilio da lideranca espiritual, quando esta intervém a fim
de operar junto a forcas agentivas, (0s angue) presentes em outros humanos, bem como na
natureza, (os dja), os espiritos-donos das coisas. Na proxima secdo, trataremos desses

assuntos.

2.4 O Eu, o outro e as possibilidades de encontro: opita’iva’e e 0s Dja

Entre os Guarani, 0s xamas, aqueles que sdo capazes de prever e de curar males sdo
chamados nesta cultura de opita’iva’eou xeramoy. Sao pessoas que se ocupam em tratar ndo
somente aquilo que acometeu o individuo, mas também aquilo que pode vir a afligi-lo de

diversas formas, fisicas ou, principalmente, no &mbito imaterial.

Xeramdi kuery (os xeramdi) tém funcgdes diferentes um do outro: um vai ser pra dar
0 nome, 0 outro vai poder curar, fazer remédio e o outro fumar. Antigamente, cada
pensamento era diferente. Ja que vocé quer saber, entdo vou contar. Aqui (norte)
esta Karai ret4, ali, do outro lado, Tupa retd (sul). Tupa que manda, quando tem que
resolver alguma coisa que esta acontecendo; ai manda raio, chuva forte. Os Tupa sdo
0s mais bravos que tém. Eles vém andando aqui na Terra. Eles afastam os espiritos
maus daqui da Terra, porque ndo tem outro que manda neles, a ndo ser Nhanderu.
Eles sdo os mais fortes sdo xondaro (guardides). Como os soldados, policiais dos
brancos que cuidam das cidades deles, ao redor, porque eles foram escolhidos pra
isso mesmo. Ninguém manda em Nhanderu. Os xondaro (Tupa kuery) fazem o
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trabalho que Nhanderu mandou. Xeramdi Aristides da Silva - Karai (Tekoa Taruma
Mirim, Araquari/SC).™

O processo de cura praticado pelo “lider espiritual” (como também é comumente
explicada para os brancos essa atribuigcéo) se configura tanto no uso dos saberes da medicina
tradicional quanto na operacdo dos cantos-reza Guarani, bem como do uso abundante do
petyngwa (cachimbo). Também é o xeramoy quem, por meio da inspiracdo e das longas
preces na opy’i deve alcancar a revelacdo dos espiritos-nome durante o Nhemongarai,
segundo o lugar espiritual de onde vem cada nhe’e.Pissolato descreve os xamés como:

[...]Jos que disponibilizam regularmente um conhecimento especializado para
tratamentos de processos que afligem as pessoas, mais precisamente aqueles
que séo capazes ver a doenga ou saber 0 que acontece com alguém que sente
algum incdmodo, podendo estar ou ndo estes xamas homens ou mulheres na
prética ligados diretamente as atividades de reza ou cura na opy.#°

A palavra opita’iva’e significa “aquele que fuma”. Isso se deve ao fato de esta
lideranca espiritual fazer uso do cachimbo e do pety (fumo) e da tataxina (fumaca) em seus
rituais de cura. Trata-se de dois elementos fundamentais em todo processo de intervengéo.

A tataxina remete a neblina primordial presente na narrativa sobre a criacdo. Ela é
soprada sobre as pessoas a fim de purifica-las, bem como sobre os alimentos e sobre o espaco
cerimonial, onde os presentes dangam durante as reunides. E o movimento que a fumaga faz
sobre a cabecga das pessoas durante o ritual curativo que informa ao opita’iva’e acerca do
estado como o individuo se encontra. Desse modo, o petygwa é um instrumento essencial nas

cerimdnias da opy’i, assim como 0s cantos e as dangas.

Dentre as principais técnicas que visam sacudir a natureza doente: a danca e o
canto. A danca(jeroky) é sempre coletiva, e para os mbias parece desenrolar-se no
interior da opy. Homens e mulheres dancam alternadamente e cada sexo acompanha
a danca do outro batendo com forca no chdo para marcar o ritmo (...) Dizem o0s
guaranis que a danca torna o corpo leve. E dizem a mesma coisa do jejum. E que
talvez 0 peso ndo venha ao corpo somente das comidas que ingere, mas também de
todo peso da lei social. Se é verdade que na danga cada um volta a ser senhor de si
mesmo, compreende-se melhor que ela tenha aqui tanta importancia.®

Esse ritual é ilustrado na imagem a seguir:

 AFFONSO, Ana Maria Ramo y. LADEIRA, Maria Inés. (Orgs). Guata Pord/Belo Caminhar. Sdo Paulo:
Centro de Trabalho Indigenista, 2015. (Projeto pesquisadores Guarani no Processo de Transmissdo de Saberes e
Preservacdo do Patriménio Cultural Guarani — Santa Catarina e Paran&/ Agosto de 2014 — Novembro de 2015. p.
12.

8 PISSOLATO, 2007. p. 342.

81 CLASTRES, Héléne de. 1978 [2007]. A terra sem mal. Corumbiara. Roraima: Tapé. p. 103.
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Fonte: Foto do autor

Ocorre que os entrevistados indicam que, apesar de haver opita’iva’e entendidos
como sendo “mais fortes, mesmo” (prestigiosos), esses agentes séo “apenas” mediadores entre
Nhaderu e os parentes que precisam ser amparados.Tem-se, assim, nessa relacdo uma
identificacdo dos Guarani com as virtudes e com a personalidade benemérita dos deuses
primordiais, preocupados sempre em promover o bem-estar, o bem viver o teko de seus filhos
terrenos. Esse sistema de identificacdo por meio da oralidade e da memoria € destacado por
Borges e Mesquita:

temos de considerar as caracteristicas ndo apenas da producdo de conhecimento,
entre grupos indigenas, mas principalmente os recursos de sua transmissdo e
fixagdo. Sendo, em geral, povos de oralidade, os suportes de memoria sdo,
principalmente, a lingua e os rituais. Como ja vimos, os Guarani se caracterizam
pelo respeito as ‘belas palavras’, ou, em guarani, nheen pora, isto é, aquelas que
foram ditas e legadas pelas divindades e que, como ja apontado, sustentam e
justificam o modo de ser e viver dos Guarani.®?

Os guarani tém no comportamento de seus deuses um modelo a ser repetido ao longo
da vida pautado no discurso fundador. Essa operacdo da vida a partir do discurso mitico
estruturante é observada por Orlandi que cita:

8 BORGES Luiz Carlos e MESQUITA Alberto Alves de. De emas, cruzes e outros asterismos guarani:
descricdes, controvérsias e memorias. Anais Eletronicos do 14° Seminario Nacional de Histéria da Ciéncia e da
Tecnologia. Belo Horizonte, 2014. p. 8.
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De qualquer modo, a subjetividade, a0 menos na perspectiva
discursiva, fundamenta-se e funciona com base em mecanismos
linguisticos especificos, em que participam a ordem do ideoldgico, a
intervencdo do imaginario, 0s processos historico-sociais que, em
suma, determinam a subjetividade, uma vez que 0s processos de
assujeitamento s&o de natureza historica®

Desse modo, da mesma maneira que o discurso fundador é cotidianamente ratificado
nas acles coletivas e individuais, o sentimento de pertencimento a uma coletividade que se
baseia em uma narrativa-espaco-tempo primordial € revitalizado. Sobre esse assunto, Lais

Mourdo S&, no texto “Pertencimento”, descreve:

A ideologia individualista da cultura industrial capitalista moderna construiu uma
representacdo da pessoa humana como um ser mecénico, desenraizado e desligado
de seu contexto, que desconhece as relagcdes que o tornam humano e ignora tudo o
que ndo esteja direta e imediatamente vinculado ao seu préprio interesse e bem estar.
[...] Diz-se, entdo que os humanos perderam a capacidade de pertencimento.?

Se por um lado os Guarani vivenciam uma relacdo de identidade entre si com 0s
Seres Sagrados, com os donos das moradas dos espiritos-nome, que lhe dizem como proceder
no trato com as diversas manifestacdes de consciéncia com as quais terdo que lidar nesta
“terra imperfeita”, ha grande preocupacdo em evitar serem atingidos por determinadas
subjetividades presentes nas relacfes de alteridade, como por exemplo, na estada junto a
outros humanos - como mencionado na fala de Benites supracitada, a respeito dos angue
negativos - acerca do que diz respeito aqueles que ja se foram, bem como (se néo
principalmente) quanto a forgas agentivas presentes na natureza.

A esse respeito, € importante lembrar que o artesanato € uma maneira de caracterizar
simbolicamente um grupo ou uma pessoa. Tal producdo funciona como uma digital que
diferencia um grupo de outro contingente. Essa manufatura atende tanto a necessidades
cotidianas/domésticas (seja no que se refere aos transportes de materiais, a0 armazenamento
de alimentos, a utilizacdo recreativa etc.) quanto a demanda de se produzir tanto identidade
quanto alteridade em suas relagbes socio-cosmologicas. Diferentes elementos da cultura
Nhadewa (como grafismos, esculturas, braceletes, colares etc.) atendem a necessidade
Guarani de se representar para diversos grupos humanos, bem como para poténcias do mundo

imaterial, na medida em que nossos colaboradores acreditam que algumas caracteristicas

8 ORLANDI, Eni Pulcinelli. A linguagem e seu funcionamento. As formas do discurso. Campinas: Pontes, 1987,
p. 74.

8 SA, Lais Mourdo. Pertencimento. In: FERRARO, Luiz Ant6nio (Org.). Encontros e Caminhos: formagio de
educadores (as) ambientais e coletivos educadores. Brasilia: MMA, Diretoria de Educacdo Ambiental, 2005. p.
247.
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(como rapidez, forca, habilidade) contidas em determinados animais pode ser assimilada por
quem utilizar artefatos que tenham como matéria-prima partes desses bichos.

Antigamente quando os guarani pegavam um tatu na armadilha, levavam para sua
aldeia, e na hora de cortar para limpar, tiravam a escama, um pedago de gordura, e
deixavam guardados. Ao chegar a lua nova, 18 raspavam a escama e misturavam
com a 4gua para dar banho nas criangas, com objetivo de deixa-las crescer forte e
ageis.®

Nas fotografias seguintes, algumas amostras do artesanato local, onde elementos da
cosmologia Guarani séo percebidos na elaboragéo desse tipo de trabalho.

Figura 9:Artesanato Guarani Nhadewa

| Fonte: Foto do Autor

8 GONCALVES, Adelino. MBA’ EREIl REI RA ANGA As Esculturas de madeira e seus aprendizados.
Trabalho de Conclusdo de Curso. UFSC. 2015.
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Figura 10: Artesanato Guarani Nhadewa Figurall: Artesanato Guarani Nhadewa

Rl IER <3

e

Fonte: otb do Autor Fonte: Foto do Autor

Além das subjetividades presentes em animais, nos brancos e em diversos grupos
indigenas, o socius Guarani € perpassado pela relacdo com diversos Outros, com seres
invisiveis que atuam sobre a existéncia social e individual Guarani. Kaiowa, Mbya ou
Nhadewa, todos, eles creem que todas as coisas tém seus donos. Em relacdo a estes altimos,
refiro-me aqui aos Dja.

Os dja sdo os espiritos que as coisas ttm e que as possui. Palavra dja (ou ja) €
empregada ao fim do vocabulo indicativo da coisa pertencida, como por exemplo em “donos
dos Kotxy”®® (Kotxyja), “donos do mato” (ka’aguyja), donos das pedras (itaja).

Esses seres séo capazes de exercerem sobre os Guarani apropriagdes indesejadas, de
maneira que o individuo venha a se sentir seduzido pelo dja a ponto mesmo de que estes, em
determinados casos, promovam sobre os Guarani o temido trénsito da condicdo humana para
a condicdo animal, passando a vitima indigena a portar-se como o bicho que Ihe encantou,
chegando ao extremo de adotar a dieta do bicho em questdo, bem como a sentir-se atraido
sexualmente pelo mesmo. A este fendmeno da-se o nome de djepota. Trata-se de uma relagédo

de alteridade cujo risco é desencadear um processo de perca de identidade.

8 Kotxy sdo porcos do mato, tidos como animais de estimagio de Nhaderu.
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Além disso, 0 que os Mbya destacam em relacdo ao - jepota é, ndo tanto o fato da
devoragdo por outrem (isto &, o tornar-se presa ou comida de onga) mas a percepcao
deste outro como mesmo, isto &, como ‘gente’ e a subseqiliente unido (conjugal,
sexual) com ele. Tornar-se jaguar aqui € menos ser devorado por um jaguar do que
tornar-se comensal ou consubstancial do mesmo. Evitar sangue cru é, neste sentido,
evitar a consubstancialidade com o Outro, precavendo-se contra a transformagdo em
animal.®

Correlato ao jogo identidade X alteridade, Viveiros de Castro observa que:

Nesse sentido, a espiritualizacdo das plantas, meteoros ou artefatos me parece
secundaria ou derivada diante da espiritualizagdo dos animais: o animal € o prot6tipo
extra-humano do Outro, mantendo uma relacdo privilegiada com outras figuras
prototipicas da alteridade, como os afins (Erikson 1984:110-112; Descola 1986:317-
330; Arhem no prelo). ldeologia de cagadores, esta é também e sobretudo uma
ideologia de xaméds, na medida em que sdo 0s xamds que administram as relagdes
dos humanos com o componente espiritual dos extra-humanos, capazes como séo de
assumir o ponto de vista desses seres e, principalmente, de voltar para contar a
histéria. Se o multiculturalismo ocidental é o relativismo como politica pdblica, o
Xamanismo perspectivista amerindio é o multinaturalismo como politica césmica.®®

Viveiros de Castro® também menciona que nas terras baixas sul-americanas “a
identidade é um caso particular da diferenca. (...) é auséncia relativa de diferenca, (...). O que
equivale dizer que s6 existe diferenga em maior ou menor intensidade”. Embora existam bons
encontros capazes de dotarem os individuos de qualidades que afetem em seus corpos e
caracteristicas (as quais podem ser indicativo de uma eventual aproximacédo de Ywy mara éy —
a Terra sem Mal) tais como “forca” (mbaraete), “coragem” (mby’a guaxu, lit.: “coracdo
grande”), “alegria” (-vy’a), “sabedoria” (iarandu), entre outras, h4 as temiveis afec¢bes que
sdo decorrentes de um modo de vida orientado nédo pelas percep¢des que a pessoa tem do
proprio corpo, de uma maneira que Nhanderu “gosta” de ver (-exa xe), mas, sim, de uma
postura antagbnica diante da existéncia, ou seja, de em um afastamento em relagdo a
Nhanderu e a suas orientagdes, em um movimento de aproximacdo “daqueles que ndo
vemos”. Trata-se do deixar-se levar pelos desejos desmedidos, seja no que tange as dietas

alimentares ou mesmo no impeto sexual ndo-controlado.

Quando alguém estd com este tipo de companhia, se diz que ‘eles’ querem levar a
pessoa (ogueraa xe), e 0 doente sente toda uma série de sofrimentos corporais como
dores, tonturas, sensacdo de estar distante, escuta vozes, ndo come bem, ndo dorme
direito, entre outras...].

87 PEREIRA, Vicente Cretton. Aqueles que ndo vemos: uma etnografia das relacdes de alteridade entre os Mbya
Guarani. 2014. Tese (Doutorado em Antropologia) — Universidade Federal Fluminense.

8 CASTRO Eduardo Viveiros. Os pronomes cosmoldgicos e o perspectivismo amerindio. Rio de Janeiro. Mana,
1996. p. 119-120.

8 CASTRO Eduardo Viveiros. A inconstancia da alma selvagem — e outros ensaios de antropologia. Sao Paulo:
Cosac-Naify, 2011. p. 291.
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Disse que tal acontece quando ‘vocé ndo sabe viver’ (ndereiko kuadi), e ai
‘Nhanderu faz teste e a primeira coisa ¢ mulher... Se vocé ndo souber se segurar, ja
era’ (Nhanderu teste ojapo havy primeira coisa ma kunhd... Nderejejoko kuaai ramo
ja era). O que Jéka parece querer explicar, associando ‘saber viver’ (-iko kuaa) e ‘se
segurar’ (jejoko) é justamente que o ‘modo sabio’ (iarandu) de se viver resulta, nao
somente de uma ‘escuta’ (dos mais velhos, dos deuses, do corpo, dos afetos, etc...),
mas também de um investimento no ‘controle’ (-joko) dos desejos, isto €, evitando
excessos ou extremaos (...)

Aquele que ‘sabe se segurar’ (jejoko kuaa) seria, neste sentido, o simétrico inverso
daquele que se deixa levar pelo desejo desmedido, sofrendo de certa incontinéncia
sexual ou gastrica, como se vé por exemplo em ‘Aquele que quase se transformou’
(ver apéndice), onde o ojepota va’e (‘o que se transformou em animal) se langa em
um ‘namoro’ com a ong¢a, compartilhando com ela a carne crua da caga recem
capturada.®

O Djepota consiste na captura da pessoa Guarani por uma subjetividade animal,
captura esta que pode ser decorrente de uma postura desrespeitosa em rela¢do aos dja (como,
por exemplo, cacar demasiadamente um determinado animal) ou, ainda, em relacdo a
predilecdo pelo consumo de carne com sangue, similarmente ao que observa Vilaca ao
mencionar que *“aqueles que ingerem sangue cru morrem devorados por jaguares, e
transformam-se, eles mesmos, em jaguares”®:. Cumpre observar que a a¢do nociva dos dja
pode se dar em um implemento contra a integridade fisica de determinada pessoa, como se
entende ser o que ocorre em casos de afogamentos, que seriam motivados por ndo se pedir a
devida autorizacdo para do “dono do rio”, para ali s banhar. Somente a forte intervencéo do
xeramoy pode vir a reverter as agdes dos dja e o possivel transito para essa terrivel condicdo

animal., e a culminancia do djepota é o falecimento da pessoa.

2.5 Cosmologia

Segundo os Guarani, sua Historia decorre de vivéncias ancestrais, as quais o jurua (o
homem branco) entende serem narrativas fantasiosas, ao que o homem ocidental denomina
“mito”. Porém, para os entrevistados, chega a ser ofensivo referir-se a descricdo de seu
surgimento como sendo algo inveridico. Trata-se de narrativas que consideram outra
cosmovisdo, outras relacdes entre as subjetividades presentes no mundo visivel e no invisivel,
como vimos acima. Desse modo, respeitando-se a perspectiva dos entrevistados,

consideramo-los historiadores de si mesmos e, assim, apresentamos aqui sua génese.

% PEREIRA, Vicente Cretton. Aqueles que ndo vemos: uma etnografia das relagGes de alteridade entre os Mbya
Guarani. Tese (Doutorado em Antropologia) — Universidade Federal Fluminense 2014. p. 185.
L VILACA, Aparecida. Comendo Como Gente: Formas do Canibalismo wari UFRJ. 1992. p. 216.
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Nesse sentido, importa observar que o registro de aspectos cosmoldgicos de
determinado grupo étnico, permite ao estudioso acessar um contetdo sociocultural produtivo,
que viabiliza uma grande gama de andlises, correlacdes e interpretacdes acerca do contingente

pesquisado. Aguiar destaca que:

[...] a cosmologia é resultado das construgBes coletivas que tém por funcao
contribuir com a teia de elementos simbélicos que conferem sentido ao mundo dos
atores sociais em questdo. Dessa forma, os elementos simbdlicos devem ser
analisados como um coédice, por meio do qual o antropélogo pode, a partir da
interpretacdo, compreender como estas etnias pensam seu entorno social e natural. %

Na cosmogénese Guarani, 0 surgimento do demiurgo (Nh&deru) ocorre, a partir de
uma escuridd@o primordial, por meio de desdobramentos de uma autoevolucéo. Finalizada a
sua forma humana, emergem de seu conhecimento, como origem e espelhamento de seu
coracdo, os elementos divinos que fundamentam a humanidade - a linguagem, o amor
reciproco e a solidariedade mutua - e que originam os Nhaderu Kuery, os pais e as maes dos
espiritos-nome. Estas deidades preceituam um novo relacionamento entre forma humana e os
deslocamentos do povo estudado, posto que, de acordo com as respectivas direcdes de onde
0s nhe’e se originam, é que os Nhaderu Kuery determinardo o proceder em sociedade dos
Guarani. Antes, porém, Nhanderu Tenonde criou a Terra, que se mantém sustentada, até hoje,

pela pindo mard e’y, a palmeira sagrada.

Tudo comecgou no meio das trevas, havia apenas escuriddo e mar, sem sequer existir
um dnico ser vivo. Veio um vento do norte e um vento do sul que, se encontrando,
fizeram surgir um pequeno redemoinho e Nhanderu Tenonde, (nosso primeiro pai)
se concretizou ali, em cima do mar, flutuando e segurando apenas o seu popygua
(cajado). Nhanderu néo teve pai nem mée; nasceu por ele mesmo. Ainda sendo deus,
ao existir ali, passou por dificuldades, pois ndo havia algo concreto onde pisar. Por
isso, ele teve a necessidade de criar o mundo que hoje chamamos Yvyrupa, o Planeta
Terra. Tudo era escuro e, no meio do escuro, Nhanderu desce e paira por cima do
mar. Ele pensa o que é que vai fazer, por que é que ele veio. E, entfo, ele sabe
através do coracdo: ‘vou fazer a Terra’. Nasceu junto com ele aquilo que seria o
gérmen da pindo mard e’y, a palmeira sagrada. Ele a plantou em cima do oceano.
Suas raizes foram se expandindo e, no contato com a agua, se transformando em
terra. Por ser uma planta muito sagrada, é invisivel a nds, simples seres humanos.
Assim que plantou o pindo marée’y, ele gerou o tatu ratd’i (tatu). Foi esse tatu que o
ajudou a espalhar a terra assim gerada. Até agora, aquele pindo ainda esta 14 em Yvy
Mbyte, o centro do mundo, o lugar que, hoje, os ndo indigenas chamam Paraguai. SO
que ninguém vai ver, porque foi Nhanderu quem plantou. Essa planta dele, que
ninguém tira, vai durar muito tempo e vai segurar a Terra. Mas se tirarem aquela
plantinha que ele plantou, ai a Terra vai cair, porque é ela que segura. E assim que
nés sabemos. A partir unicamente desse pedacinho de terra, é que fizeram tudo o
que existe no mundo.

%2 AGUIAR, Rodrigo Luiz Simas de Profecias apocalipticas na cosmologia mbya-guarani.In: Mediagdes,
Londrina, v. 18 n. 1, jan./jun. 2013, p. 245.
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Xeramdi Timoteo Oliveira — Karai Tataendy (Tekoa Itanhaen, Biguagu/SC)®

Os Guarani relatam que hoje vivemos em uma Segunda Terra. Houve outra, anterior
a atual: a primeira, Yvy Tenonde, foi aniquilada por um dilavio, que foi decorrente da
inobservancia acerca da questdo do incesto®. N&o obstante, as criaturas que observaram as
prescricbes de conduta se elevaram a morada eterna, apos terem perdido peso de forma
sobrenatural. Este deslocamento magistico se d& por elevacdo, pela pureza corpdrea que
desencadeia uma a ascensdo a uma condicdo de imortalidade em uma terra perfeita. Importa-
nos observar nesse aspecto da narrativa que o idilio de ascensdo a Terra sem Males (yvy
marae’y) - situada a leste, para onde devem ser deslocar os Guarani, seguindo o caminho do
Sol (Kwaray) - revela-nos que a busca por yvy-maraey sempre funcionou como um
mecanismo de promocdo e de organizacdo da vida na sociedade Guarani. Dessa forma,
estabelece-se, assim, uma dindmica de reciprocidade (mas diversa do conceito cristdo da
recompensa), posto que tais narrativas tradicionais estiveram e ainda estdo ligadas a vida
social, enquanto uma condi¢do realista da economia de reciprocidade, pois o papel
cosmoldgico da transmigracdo mégica do corpo fisico para o paraiso mitico é determinado
pelas relacbes e praticas terrenas Guarani (junto a diversas potencias agentivas, humanas e
ndo humanas), interferindo, assim, o discurso religioso na ordem social.

Logo, é especialmente o aspecto da “espiritualidade” que determina o0s
procedimentos éticos deste povo e que lhes institui sua identidade étnica. Para eles, 0 mundo
sobrenatural se sobrepde a instancia terrena, na medida em que as determinancas de Nhaderu
sdo mais prestigiosas do que quaisquer condi¢cdes da vida mundana. Tais observancias e a
busca pelo leste (inclusive metaforicamente, sendo este leste metaférico uma valorizagdo do
que estabeleceu o demiurgo) séo determinantes para que o Guarani alcance, ainda em vida o
estado de perfeicdo (aguyje)

Ja a narrativa acerca da segunda Terra, Yvy Pyau determina um novo proceder
quanto a maneira de deslocar-se, um outro movimento migratério, estabelecido a partir da
repeticdo de uma caminhada de uma mulher gravida na condi¢do humana, que, abandonada
por Nhaderu Papa, decide segui-lo. Entretanto, ao se desviar do caminho perfeito, ela acaba

por ser devorada por criaturas adversas, as on¢as. No entanto, a avé destes animais pediu que

% AFFONSO, 2015, p. 9.

% Trata-se do ato incestuoso de Jacy, “0” Lua (irmdo de Kwaray, o Sol) para com a irma de seu pai, Nhaderu.
Esta era visitada libidinosamente por Jacy, recorrentemente a noite, sem que soubesse, contudo, quem era seu
ofensor. A tia entdo elaborou um estrategema: sujaria com barro o rosto daquele que a noite a violava, o que
acabou por ocorrer. E por isso que “0” Lua tem aquelas manchas escuras (as crateras), visiveis especialmente, na
ocasido da completude do ciclo lunar.
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o filho da mulher fosse preservado para que pudesse ser comido mais tarde, tendo e vista a
maciez de sua carne. Esta mesma narrativa descreve o surgimento do homem e da mulher, por

meio de uma transubstanciacdo de um arco no ser masculino e de um cesto no ser feminino:

[...] Diz que quando o dono da Terra (Papa) veio neste mundo, fez 0 mundo, fez a
terra, 0 mato, como continuacdo de outra Terra, aquela que Nhanderu Tenonde fez.
Quando fez a segunda Terra, foi o filho de Nhanderu Tenonde, Nhanderu Papa,
quem fez a mulher do ajaka (cesto). Nhanderekora oanga i rive, ele ja marcou tudo.
E verdade que a mulher foi feita do ajaka e o homem foi feito do arco. O arco foi
feito para o filho de Nhanderu Papa. Ele deixou a mulher gravida e, quando a
deixou, ela foi atras dele, com o filho na barriga. Ela chegou onde néo devia chegar,
na casa de outros animais. Eles a devoraram e tiraram o filho dela de dentro da
barriga. A avo destes animais pediu pra guardar o filho pra ela comer, pois a sua
carne era mais macia. Foi assim que nasceu Kuaray. Quando ia comer ele, fez de
tudo para cozinha-lo. Botou pra assar no fogo, botou no pildo, mas ndo conseguiu.
Colocou para secar ao Sol, e foi assim que se levantou Kuaray. Quando ele se
levantou, viu as larvas no sangue da mée dele, que tinha sido devorada. Tinha varias
espécies de moscas e larvas no sangue da mée dele. Quando viu esses insetos, esses
varios bichinhos, ele pediu pra fazer o arco para a avé daqueles animais, pra poder
matar e assustar os insetos, pra eles irem embora dali. Ele ia matando os insetos e,
enquanto os matava, ele ia dando os nomes para esses insetos e borboletas. E
verdade mesmo, todos os bichos que a gente conhece foi Kuaray quem os homeou.
Foi essa a histéria que eu ouvi desde crianga. Sempre chamaram a mulher ‘ajaka
retei’, o corpo que foi feito do balaio, e 0 homem ‘guyrapa rete’i’, o corpo que foi
feito de arco. O ser do balaio e o ser do arco. [...] Esse conhecimento vem através de
Nhanderu, que escolhe pra quem contar; o que sabemos, sabemos por ele.%

De acordo com a narrativa, Kwaray, o filho Sol, foi salvo pela avo das oncas.
Posteriormente, por meio de agdes de reverberacdo, Kwaray origina seu irméo, Jacy, o Lua.
H4, contudo, uma variagdo desta narrativa, a qual apresenta os filhos Nhadetxy como gémeos.
Antes de proceder a fundacdo do mundo terreno, eles defrontam-se com as ongas que tinham
devorado a mée. Os irméos engendram um plano para fazer com que as oncgas fossem atraidas
para que atravessassem um tronco sobre um rio e assim se afogassem e fossem extintas. No
entanto, equivocado que é, Jacy empurrou o tronco com os felinos antes do tempo necessario,
0 que permitiu que uma das ongas, que estava prenha, se salvasse.

Na narrativa acima, assim como em tantas outras correlatas, a espiritualidade
Guarani evidencia-se com a presenca de elementos relacionados a mesma e que atuam como
definidores para a¢des do grupo. A presenca desses cddigos, cuja consideracao e fundamental
para a compreensdo das questfes relativas as definicdes de identidade e alteridade entre os
Nhadewa abordadas, em parte, dentro do corrente capitulo, € constante ao longo de toda a
historia conhecida dessa populacdo e preexiste em relacdo aos primeiros desembarques

europeus no continente; fato que representa ponto de mutagdo para esses indios dentro de uma

% AFFONSO, 2015. p. 16.
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trajetoria que, até entdo, desenvolviam nas terras onde estavam instalados. Logo, no capitulo
posterior, 0 papel que a religiosidade exerceu(e) na forma como essa populagdo reagiu as
bruscas mudancas que lhes foram impostas desde a chegada, ainda comeco da Idade Moderna,
dos primeiros estrangeiros ao continente, bem como o posicionamento adotado por esse povo
ao longo do projeto colonial, e mesmo apo6s os séculos sob controle das nacdes ibéricas, é
descrita com énfase na constante laténcia desses elementos que, de carater imaterial, atuam
como fatores basilares, nas acGes Guarani. Tal similaridade é descrita nessa parte final
capitulo que evidencia, por fim, o Gwata, ato que conduz a plenitude da experiéncia espiritual
Guarani.

Os passos dessa caminhada, iniciada ainda na metade do século passado e que traria
0s primeiros Guarani para Aracruz, sdo descritas a partir de uma perspectiva histérica maior
demarcada pelo inicio do processo de conquista europeia do continente americano, assim
como algumas as alteragbes impostas a este (e tantos outros grupos autdctones) sdo
mencionadas do capitulo seguinte onde paralelamente a essa exposi¢do e carater inicialmente
historico, sdo associadas ao longo da descricdo elementos oriundos do campo religioso dos

Guarani, determinante para suas opcoes.
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3 0S GUARANI E A HISTORIA

A colonizacdo latino-americana impds aos Guarani o contato com diversos agentes
da invasdo, desde europeus que se postulavam novos proprietarios das terras Guarani, aos
violentos bandeirantes, bem como 0s missionarios jesuitas, personagens cujas a¢fes sdo, para
se dizer o minimo, controversas. E abundante a bibliografia critica as acbes de colonizacio,
inclusive as intervencdes jesuiticas, tanto no que se refere as intervencdes de
catequese/aculturacdo quanto a utilizacdo da médo de obra indigena por parte do missioneiros
para o plantio de fumo e de erva-mate. llustram essa abordagem, obras de historiadores,
antropologos, etnologos, socidlogos e outros colaboradores que, contribuiram para a redagéo
deste capitulo.

O que nos mostram essas fontes correlatas a tematica Guarani? Como vivia esse
povo as vésperas da conquista? Quantos eram? Quando se deram 0s primeiros contatos com
0s europeus? Quais as principais consequéncias dessa relagdo para os Guarani? Haveria
reminiscéncias historicas entre a Republica Guaranitica e os Guarani aldeados em Aracruz?
Como o mito fundante se presentifica na Historia desse povo ao longo do tempo? Todas essas
questdes, invariavelmente apresentam como denominador comum ofato de estarem atreladas
ao passado. Logo, na busca por essas respostas, esse fator € um elemento a ser constantemente

observado, é 0 que nos permite concluir Hobsbawm ao afirmar que:

Todo ser humano tem consciéncia do passado (definido como o periodo
imediatamente anterior aos eventos registrados na memoéria de um individuo) em
virtude de viver com pessoas mais velhas. Provavelmente todas as sociedades que
interessam ao historiador tenham um passado, pois mesmo as coldnias mais
inovadoras sdo povoadas por pessoas oriundas de alguma sociedade que ja conta
com uma longa historia. Ser membro de uma comunidade humana € situar-se em
relagdo ao seu passado (ou da comunidade), ainda que apenas para rejeita-lo. O
passado é, portanto, uma dimensédo permanente da consciéncia humana®

Dessa forma, sendo também o passado um dos padrdes que definem o presente, é a
partir da énfase dada a um periodo distinto®” isso €, a um recorte dentro do que se
convencionou definir como tempo histérico®, que as informagBes correlatas aos Guarani
pontuadas pela Histdria, e apresentadas ao longo deste capitulo, sdo atreladas, ao longo do

mesmo, a elementos do universo imaterial desse povo que influenciam, segundo depoimentos

% HOBSBAWM, E. Sobre Histéria. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1998, p. 22.

% No presente trabalho, a abordagem sobre os Guarani tem como ponto de partida o primeiro contato dos
Guarani com os europeus, chegando, em funcdo da especificidade da pesquisa, aos tempos atuais onde é
destacado um subgrupo especifico.

% O tempo histdrico revela e esclarece o processo pelo qual passou ou passa uma realidade em estudo.
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dos proprios, enquanto circunstancias condicionantes para a compreensao da postura desses,
em determinados episddios ocorridos durante o processo histérico como um todo. A partir de
algumas especificidades inerentes aos primeiros Guarani a estabeleceram contatos com 0s
colonizadores, ainda no inicio do século XV1, quando ja se é possivel observar a influéncia de
elementos oriundos da esfera religiosa no dia a dia desses, até a chegada dos Nhadewa, apds
longa peregrinacdo de carater religioso, a0 municipio de Aracruz, episodio que culminaria
com a fixagdo desse subgrupo no Espirito Santo, sdo descritos aspectos ligados a sua da
historia e sua espiritualidade a medida em que tais referéncias se interligam, para que se
destaguem esses aspectos relacionados a religiosidade enquanto fator de influéncia constante
ao longo do caminho e das caminhadas desse grupo. Evidenciar algumas dessas correlagdes,
entre a trajetoria histérica Guarani e a influéncia de elementos oriundos se deu universo
mitico-religioso que atuam dentro da mesma, para que, a partir dessa ampla coletividade,
sejam descritas as peculiaridades que simultaneamente caracterizam e norteiam algumas
acOes dos Guarani radicados em Aracruz, constituem a proposta deste capitulo.

S80 mencionados, assim, ao longo deste capitulo, aspectos essenciais da cultura
Guarani que, observados como elementos inerentes a esfera espiritual desse povo, descrevem
como o processo de construcdo da pessoa Guarani se da a partir de uma intima ligacéo desse
individuo com elementos do mundo intangivel. Esses aspectos ampliam uma nocdo que
apresenta esses indigenas como mero coadjuvantes, projetando-os como sujeitos histéricos
conscientes, cujas acOes e estratégias de contato com grupos externos sao organizadas tendo
em vista aquilo que eles proprios definem. Nesse sentido, destaca-se a oralidade enquanto
elemento de ilustragédo e de organizagdo do pensamento dessa etnia, posto que, a partir dessa
fonte, evidenciam-se, no presente trabalho, as ligagcbes do grupo enfocado com diversos
agentes de seu universo imaterial e as respectivas subjetividades que dele emergem e atuam
na forma como os mesmos direcionam sua forma de viver.

Para que essa plenitude seja alcancada, faz-se necessaria a observagdo de dindmicas
que somente sdo viabilizadas em condi¢Ges muito especificas como, por exemplo, espagos e
construcdes adequados, uso de objetos simbdlicos, marcadores discursivos, praticas rituais
especificas, manifestacdo da presenca de deidades e elementos oriundos do universo
mitolégico Guarani. A descri¢do da forma como esses elementos mitoldgicos se presentificam
e, a0 mesmo tempo, atuam entre 0s mesmos enquanto elementos estruturantes de suas

narrativas e, portanto, de seu dia a dia, constitui a abordagem do capitulo subsequente.
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3.1 As vésperas da conquista

Na passagem do século XV para o XVI, quando 0s primeiros europeus comecgaram a
desembarcar na Ameérica, os Guarani habitavam um vasto territério ao Sul do continente
recém localizado. No Brasil, essa extensdo abrangia partes dos atuais Rio Grande do Sul,
Santa Catarina, Parana, S&o Paulo e Mato Grosso do Sul®; além de areas do Paraguai,
Uruguai, Argentina e Bolivial®. Conhecidos a época como carijos ou cario, eles se
concentravam nas regifes litoraneas, entre as florestas tropicais e subtropicais, em lugares
préximos aos rios do sistema Parana-Paraguai. Para a nominacao do territério que cada grupo
ocupava, 0 critério observado atrelava cada regido a uma respectiva lideranca cuja
legitimidade se fundamentava em elementos de carater religioso. Numericamente, as
informacdes sobre a totalidade Guarani que vivia no continente no inicio da colonizacéo
ibérica apresentam nitidas divergéncias que decorrem, principalmente, da limitagdo das fontes
e da variacdo dos métodos adotados para definicdo de tais dados. A essas circunstancias,
soma-se o fato dos Guarani terem sido diversas vezes “descobertos” entre os séculos XV e
XVII e, consequentemente, catalogados de maneira irregular, para que se dimensione o
problema em se propor uma apuracdo quantitativa desse grupo vinculada a calculos de
historiadores e etndlogos sobre essa populacao indigena no periodo colonial, uma vez que séo
esparsos e fragmentados tais dados. Tal limitacdo é observada por Monteiro ao citar também
que “de fato, o carater desigual das fontes igualmente limita o alcance da demografia
histdrica, sobretudo no que concerne a situagdo do inicio do século XVt Uma comparagio
objetiva desses levantamentos sobre a integralidade Guarani no referido periodo indica essa
oposicdo de conclusdes. llustram essa discordancia, os numeros apresentados por Pierre
Clastres e John Hemming. Enquanto o primeiro indica um total de 1,5 milhdo de indios
Guarani habitando o continente no inicio do século XVI, o segundo antropologo calcula um
total 258 mil desses indios!®?.Ressalta-se nesses apontamentos, que a ampla divergéncia
numérica evidenciada, deriva provavelmente do fato de, enquanto Clastres conclui a partir de

deducdes matematicas, Heming apresenta um levantamento fundamentado em previsdes®,

% MONTEIRO, J. M. Os Guarai e a Histéria do Brasil Meridional. In. CUNHA, Manuela Carneiro (org.)
Historia dos Indios no Brasil. S3o Paulo: Companhia das Letras, Secretaria Municipal de Cultura, FAPESPC,
1992, cap. 26, p. 476.

100 MONTEIRO, 1992, p. 477.

101 MONTEIRO, 1992. p. 477.

102 MONTEIRO, 1992. p. 478.

103 MONTEIRO, 1992. p. 478.
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circunstancia que, possivelmente, justifica o predominio dos numeros de Clastres nos
levantamentos dessa etnia quando do primeiro século da conquista.

Habitando territorios de médias e grandes dimens@es, os Guarani definiam os limites
das areas que ocupavam a partir de rios e matas. Nesses locais, posteriormente denominados
provincias pelos europeus, muitas vezes, viviam em grupos autbnomos. Alimentavam-se da
caca, da pesca e da agricultura, na qual adotavam o sistema de rotacdo de plantios. Apesar de
separados em grupos e bases geograficas distintas, os primeiros Guarani que estabeleceram
contato com europeus compartilhavam um conjunto de codigos culturais, como estrutura
idiomatica, habitos de alimentacdo, pratica de rituais especificos, além da adocdo de alguns
critérios peculiares; como aquele observado para a definicdo de suas liderancas. Tal processo,
fundamentava-se em torno do profetismo, particularidade que indica a importancia da
espiritualidade como um dos fatores inerentes na constituicdo da cultura dos Guarani, ainda

antes do inicio da conquista, como indica Ramos citando que:

Ao observarmos mais a fundo a sociedade Guarani pré-colonial, precisamos levar
em conta a religiosidade, suas crencas e rituais. Nesse sentido podemos destacar
uma religido com fundamentos politeistas, com a crenca em varias divindades
protetoras, mas com a sobreposicdo de um deus superior, criador de todas as coisas.
Acreditavam ainda na imortalidade da alma, e que esta ap6s a morte alcancaria a
felicidade em um mundo sobrenatural. O cacique poderia exercer o papel de
curandeiro e guia religioso, porém essa funcdo na maioria das aldeias era exercida
pelos pajés, lideres religiosos chamados por eles de Karai.*%

Em momentos de males e doengas, os karai, davam orientacbes aos Guarani e
buscavam intervir a favor desses com préaticas que, tal qual a presenca desse grupo no
continente, eram milenares, Schmitz destaca essa longa presenca das primeiras aldeias dessa
tradicdo no continente quando cita que “Estima-se que as mais antigas remontam ao tempo do
nascimento de Cristo”® sendo ainda, provavelmente, responsaveis pela interpretacgéo,
difusdo e continuidade de mitos que representavam verdades fundantes ao modo de vida
desses indigenas. Em relacdo a organizacdo social e politica, esse grupo étnico néo
apresentava um governo centralizado que definisse a¢fes que tivessem abrangéncia sobre sua
totalidade. Dessa forma, em cada comunidade se verificava uma lideranca politica baseada na
autoridade patriarcal. Diversas familias interligadas por algum grau de parentesco dividiam

uma tapyi-guasu (casa) e compunham uma coletividade autbnoma que se agrupava para

104 RAMOS. Antonio Dari. A formagao histérica dos municipios da regido das missdes do Brasil. Levantamento
de Elementos do Patrimdnio Turistico-Cultural da Regido Missioneira, Santo Angelo 2006. p. 7.

105 SCHMITZ, Pedro Ignacio. Migrantes da Amazonia: a tradicdo Tupiguarani. In: Arqueologia Pré-histérica do
Rio Grande do Sul. Porto Alegre: Mercado Aberto, 1991. p. 302.
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compor um grupo maior, as aldeias (tava) que, frequentemente, eram fortificadas. Da uni&o
dessas aldeias, e de seus respectivos territorios, formavam-se as tribos. Cada familia possuia
sua lideranca, mas a lideranca principal, incumbida de decidir pela tribo era o cacique
(mboruvichd). Os chefes eram definidos a partir da observacéo de varios critérios. %

O primeiro grupo de exploradores europeus a estabelecerem contato com os Guarani
foram os espanhdis que, em 1516, integravam a expedicdo chefiada por Juan Diaz de Solis. A
partir dos primeiros contatos estabelecidos pela expedicdo de Solis, os indios adotaram
comportamentos distintos em relacdo aos colonizadores, ora estabelecendo aliancas, ora
optando pelo distanciamento. Para esses primeiros estrangeiros, o éxito do projeto colonial
passava pelas relacOes estabelecidas com os povos nativos, razdo pela qual eles rapidamente
buscaram estabelecer acordos que lhes assegurassem o0s interesses. Para os Guarani, tais
aliancas deveriam representar a conquista de mais aliados contra grupos rivais além de
possibilitar também a aquisi¢do, via presente ou escambo, de recursos como armas de fogo,
produtos de metal e objetos de uso cotidiano. De forma paralela, a0 mesmo tempo em que
estabeleciam essas ligacbes com o0s nativos, os espanhdis promoveram expedicdes de
exploracdo e conquista, ja com a participacdo de representantes da igreja catdlica. Para esses
outros pioneiros nas relagbes com os Guarani, havia algumas préticas e rituais verificados

nestes que necessitavam, com urgéncia, serem abolidas:

Entre esses se destacam as dangas e o consumo de bebidas fermentadas com intuito
de invocar espiritos de antepassados, rituais de sepultamento, onde o morto era
colocado dentro de um grande vasilhame cerdmico em posicéao fetal coberto por um
vasilhame menor onde acreditavam que a alma ficaria depositada, até os rituais
antropofagicos elaborados, considerados pelos padres como atos de extrema
crueldade, e que na concepcdo guarani ndo eram nada mais do que momentos de
festa em que exaltavam a bravura dos guerreiros, além do costume da poligamia.%’

Contudo, frente as demais etnias que viviam nas regides habitadas por eles, 0s
Guarani se sobressaiam pela complexidade de suas bases (familiar, tecnoldgica, artistica e
religiosa). Essa evolucdo frente aos outros povos nativos é observada por Torres, que ao
destacar o nivel desse grupo ante os demais no inicio da ocupacdo ibérica, menciona que tal

etnia se evidenciava:

ndo por grandes monumentos ou por escrituras, mas por aspectos que deixaram
beneficios a humanidade. Entre conhecimentos, estio como mais importantes a
lingua, que se difundiu e se mesclou as linguas latinas da América do Sul, e também,
as praticas agricolas como o cultivo da mandioca, do tabaco, da erva mate, do milho

16 para escolha de um novo eram observadas autoridade, o preparo, a vocacdo, a sabedoria e eloquéncia.
107 RAMOS, 2006, p. 7.
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entre outros, além da descoberta das propriedades medicinais de varias plantas
nativas. 1%

Apesar dessa singularidade, muitas das praticas regulares desse grupo chocaram o0s
missionarios que, buscando extingui-las, promoveram amplo projeto de transculturacdo sem
conseguir, contudo, suprimi-las totalmente. Dessa forma, visando ao éxito do projeto de
conversao desses povos aos moldes do catolicismo da época, alguns elementos da cultura
“pagd”, ainda que adaptados, foram admitidos.

Nessa fase inicial da colonizacdo, verifica-se a constante discussdo relativa as futuras
fronteiras entre as coroas ibéricas. Esses debates, que continuaram ap0s a assinatura do
Tratado de Tordesilhas'®, sdo fundamentais para fixagdo do projeto missionario uma vez que
as primeiras redugdes, que visavam também ao fortalecimento das fronteiras, ocorrem em
areas de fronteiras entre as coldnias ibéricas na América. Em 1626, no atual Rio Grande do
Sul, & época territorio espanhol, tiveram inicio as reducdes jesuiticas do Tape!?. Habituados a
horticultura, a vida em comunidade e com pré-disposicéo as artes, os Guarani tinham perfil
ideal para o projeto jesuitico. Esse primeiro ciclo do projeto missioneiro ndao €, contudo,
exclusivamente de carater religioso. Para a coroa espanhola, a a¢do dos jesuitas poderia
contribuir @ medida em que pacificavam grupos avessos a conquista, muitos dos quais
hostilizados pelos abusos dos colonos. Em comum, tanto nas terras portuguesas quanto nas
espanholas, em sua etapa inicial, o projeto das missdes jesuiticas ofereceu solucfes para a
demanda de bragcos necessérios para a economia colonial. Na pratica, porém, essa atuacao foi
um fator desestabilizador, posto que 0 uso da mao de obra indigena iria suscitar uma série de
disputas entre missionarios e colonos. Tais disputas, iniciadas ainda antes das primeiras
reducdes serem edificadas na regido, ocorriam nas margens esquerdas do Parana, nas regides
do Itatim e Guaira, fato que impeliu a fundacdo de reducdes no territdrio do Tape que, ao
mesmo tempo em que se resguardariam as fronteiras espanholas no continente, também
distanciava os indigenas dos ataques regulares de bandeirantes paulistas. Essas areas
apresentavam as bases adequadas para a implantacdo das primeiras reducdes como solos
férteis, amplos campos e florestas; no entanto, apesar de estabelecidos no lado espanhol do
continente, esses nucleos continuariam sob as constantes investidas dos bandeirantes

paulistas, questdo que faria com que as muitas dessas reducdes ndo obtivessem éxito. A

1% TORRES, Dionisio Gonzales. Cultura Guarani. Assuncion: Servilibro, 1987, p. 11.

109 Os Tapes foram um grupo indigena aparentados com os Guaranis, que viviam na regido proxima ao litoral
do sul do Brasil, predominantemente nas regides elevadas as margens a oeste da Lagoa dos Patos, no estado do
Rio Grande do Sul.

110 RAMOS, 2006, p. 9.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Sul_do_Brasil
https://pt.wikipedia.org/wiki/Unidades_federativas_do_Brasil
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continuidade desses ataques, ocorridos principalmente na terceira década do XVII, fez com
que os jesuitas avancassem para além do lado ocidental do Rio Uruguai, regido da atual
Argentina. Mesmo ali, os clérigos so conseguiriam efetivo éxito no projeto de conversao dos
nativos apos derrotarem os bandeirantes na Batalha de Mbororé, episddio que marca um
longo periodo de tréguas essenciais para que se reestruturassem 0s projetos reducionais, ponto
de partida para que se iniciasse a primeira tentativa de organizacao racional da sociedade no

Novo Mundo, a Republica Guarani.

3.2 A missao das missoes

As missdes jesuiticas foram aproximadamente 60 ndcleos que, dispersos em 450 mil

kmz2, em alguns casos ultrapassavam 5000 habitantes!*

. Atacadas muitas vezes, na primeira
metade do século XVII, elas renasceram com redobrado rigor no segundo intervalo do mesmo
periodo. Ao alvorecer do século XVIII, remanesciam apenas os Trinta Povos, que reunia

entdo mais de 150 mil pessoas'?

quando, no auge de seu desenvolvimento, o projeto jesuitico
€ novamente agredido para, dessa vez, ser definitivamente destruido.

Dois séculos e meio apds a experiéncia de organizacdo social que, ao longo de 150
anos, os membros da Companhia de Jesus empreenderam com éxito junto aos Guarani, as
MissOes jesuiticas ainda admitem discussfes. A Republica Guarani, simbolo da atuacdo
desses padres no Novo Mundo, suscita, desde sua fundacéo, debates a seu respeito. Filésofos
como Bacon, Voltaire, Montesquieu e Diderot opinaram sobre o empreendimento assim como
papas, reis e generais o discutiram. Na metade do século XVIII, duas poténcias mundiais se
uniram para destrui-la. Tamanho wvulto desse empreendimento nos gera alguns
questionamentos: o que foram as missdes jesuiticas Guarani? Elas apresentavam aspectos
comunistas? Sua criacdo pode ter sido influenciada pela “Utopia”, de Thomas Morus? Ou a
fonte literaria que teria inspirado os padres da Companhia de Jesus foi “A Republica”, de
Platdo? Ou ainda, “A cidade do Sol”, de Campanella?'® Até quando, dentro carater
humanitario que os jesuitas acreditavam promover com suas intervencdes, tais acdes nao se
refletiram negativamente no modo de vida dos Guarani? Como a espiritualidade dos mesmos

atuou, ao longo das distintas etapas dos continuos contatos iniciados a partir do comeco da

11 BUENO, Eduardo. Brasil Uma Histdria: Cinco séculos de um pais em construgdo Rio de Janeiro: Leya,
2012. p. 36.

112 BUENO, 2012. p. 36.

113 BUENO, 2012. p. 36.
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colonizagdo? Para que algumas possiveis respostas a essas indagacdes possam ser melhor
apresentadas, faz-se necesséria a localizagdo do projeto jesuitico dentro de um planejamento
ainda maior, a Conquista do Novo Mundo, empreendida por portugueses e espanhdis a partir
do descobrimento do continente em 1492.

Nesse contexto, meio século ap6s Pero Vaz de Caminha, escrivdo da esquadra de
Cabral, relatar para o entdo rei portugués D Manuel |, sobre a terra recém descoberta ter
mencionado que “Contudo, o melhor fruto que dela se pode tirar parece-me que sera salvar
esta gente”!4 os primeiros jesuitas desembarcaram na América em marco de 1549. Liderados
pelo padre Manoel da Nébrega, eles vieram na expedicdo que trouxe o primeiro governador-
geral nomeado para o Brasil, Tomé de Sousa. O grupo comandado por Nobrega era composto
por Leonardo Nunes, Antonio Pires, Jodo Aspilcueta Navarro e os irméos Vicente Rodrigues
e Diogo Jacome!!®. Todos integravam a Companhia de Jesus, ordem religiosa criada em 1534
pelo militar basco Inacio de Loyola.®

Surgida sob o ambiente de reafirmacgéo de valores catolicos que outro movimento da
mesma época, a Contrarreforma, promovia, a Companhia de Jesus se diferenciava das demais
ordens religiosas da época. Estruturada sob os moldes militares instituidos por seu fundador,
tinha na obediéncia incondicional a hierarquia um dos principais pré-requisitos exigidos aos
postulantes a mesma. Renunciando a elementos tradicionais dentro do esteredtipo sacerdotal
da época em favor de uma maior possibilidade de adaptacdo e mobilidade, os jesuitas (palavra
que inicialmente soou como ofensiva, mas posteriormente foi assimilada pelos integrantes da
Companhia) integraram a primeira congregacao religiosa regular a nao ter eleicdes internas, a
ndo possuir um héabito préprio nem canto comum das horas litdrgicas. Adotavam como
indumentaria uma batina negra semelhante aquelas utilizadas pelos sacerdotes diocesanos, o
superior Geral da Companhia, chamado a época de “Papa Negro” e respondiam apenas ao
papa. Da mesma forma, além dos superiores dentro da propria congregacdo, 0s jesuitas sé
deveriam acatar a autoridade do pontifice.

Dispersos em um mundo onde, diuturnamente, estariam expostos a toda sorte de
provacdo, eles eram dispensados dos votos solenes, condi¢do que facilitava uma eventual
dispensa de um Soldado de Cristo pelo Papa quando a mesma eventualmente se tornasse
necessaria. Acreditando nas afirmacdes dos superiores, que constantemente reiteravam a

existéncia na alma de cada individuo, de uma guerra constante entre o bem e 0 mal, sendo a

114 Carta de Pero Vaz de Caminha. Disponivel em: <https://tinyurl.com/yctjdrg7>. Acesso em: 05 out. 2018.

15 VALLADARES, J. Béaba na Bahia: guia turistico. 2nd ed. Salvador: EDUFBA, 2012, p. 25.

116 |dealizador e fundador da Companhia de Jesus, viveu entre 1491 e 1556 sendo beatificado em 1669 e
canonizado em 1622.
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conversao ao cristianismo o ponto de partida para a salvacdo dos “desgracados seres” que
haviam sido dominados pelas propostas oferecidas pelos elementos que representavam o mal
e que, também nas novas terras, estariam presentes como em tantas outras partes deste mundo.

Refutando as principais ideias de um terceiro movimento surgido na Europa da época'!’

, 0
Renascimento, que entre suas prerrogativas, sugeria o uso dos talentos e peculiaridades
pessoais em favor do proprio individuo, os jesuitas pensavam em sentido oposto como
menciona Martin: “Todas as informag¢fes do modelo inaciano, tdo meticuloso e rigoroso,
continuariam dirigidas apenas para duas coisas: a guerra entre Deus e Lucifer por cada
individuo e a necessidade do papa de servos dedicados” 8,

Apo0s a criagdo da Companhia de Jesus em 1534, 0s primeiros jesuitas rumaram a
principio para Veneza, de onde ndo conseguiram embarcar para o Oriente. Posteriormente, o
grupo liderado por Loyola encaminhou-se para Roma, onde se pds a disposicdo de Paulo 1l
que, apos ratificar a criacdo da nova ordem, imediatamente encaminhou seus representantes
para diferentes partes do mundo, inclusive & América. Dessa forma, motivados com a
possibilidade de poderem levar os preceitos divinos a pessoas que sequer conheciam e,
consequentemente, a partir dai, encaminhar as almas dessas pessoas na dire¢do da redencéo,
foi que os jesuitas iniciaram, j& a partir de Manoel da Nobrega, os trabalhos aos quais se
dispuseram. E o que indica Leite quando lembra que “Quinze dias depois de chegarem ja
tinham os Jesuitas desencadeado a ofensiva contra a ignorancia, contra as supersticdes dos
indios, e contra os abusos dos colonos”*°.

De fato, conforme a perspectiva jesuitica, fazia-se necessaria uma intervencéo
urgente para o resgate espiritual dos nativos pagéos, tarefa que exigia dos soldados de Cristo
uma constante vigilancia contra os demonios e seus intermediérios que, na visao cristd, eram
representados também pelos pajés, xamds ou caraibas indigenas. Para ilustrar o pensamento

da época que ilustra tal situacdo, vemos Nogueira que diz:

Entre 0 homem e Sata existe uma guerra perpétua desde a Criagdo, e os doutores da
religido concordavam em que o Inimigo se assanhava, sem descanso, em atormentar
e prejudicar a sua infeliz vitima: o homem. Nessa linha de raciocinio, a lista dos
poderes demonfacos ndo pode deixar de ser cada vez maior e inquietante®?,

117 Ressalta-se que na Europa a época, ocorriam a Expansdo Maritima, a Reforma Protestante e a Contra
Reforma.

118 MARTIN, Malachi. Os Jesuitas. Rio de Janeiro: Record, 1995. p. 161.

19 LEITE, Serafim. Histdria da Companhia de Jesus no Brasil. Lishoa/Rio de Janeiro. Livraria
Portugalia/Civilizacdo Brasileira, 1954. p. 14.

120 NOGUEIRA, Carlos Roberto F. O diabo no imaginario cristdo. S&o Paulo: Atica, 1986. p. 77.
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No Brasil, a partir do grupo de Noébrega, os jesuitas distribuiram-se pela regido
litordnea da col6nia, estabelecendo-se em Salvador, 1lhéus e Sdo Vicente, além de em cidades
de Sergipe, Pernambuco, Paraiba e Maranh&o!?!.Destaca-se dentro do projeto missioneiro, o
reduzido nimero de homens responsaveis por esse processo. Entre o primeiro grupo a
desembarcar em 1549, ainda na expedicdo de Martim Afonso de Sousa, até o ano de 1604,
apenas 174 padres vieram para o Brasil'?2. Dentro desse intervalo, ao longo dos quatro
primeiros anos da gestdo de Mem de Sa (1558 a 1572), terceiro governador geral do Brasil,
eles reuniram 34 mil nativos em torno de 11 aldeamentos ao redor de Salvador. Entretanto,
em 1562Mem de S& ordenou “guerra justa” contra os Caetés, fato que ocasionou a captura de
15 mil indios posteriormente escravizados. No mesmo ano, um surto de Variola colocaria fim
a vida de outros 15 mil autdctones'?®. Os sobreviventes, estimados em torno de 4mil,
voluntariamente renderam-se aos colonos, na expectativa de ndo perecerem de fome. Tal
sequéncia de episddios, marcam o fracasso do projeto missioneiro nas terras portuguesas do
continente. Paralelamente, no lado espanhol desse territorio, em 1568 foi fundada a Provincia
Jesuitica do Peru, da qual se desmembrou, em 1604, a Provincia Jesuitica do Paraguai'®*. As
primeiras missdes jesuiticas, San Ignécio e Loreto, foram erguidas em territorio paraguaio,
mais especificamente as margens do rio Paranapanema em 1609 e marcaram o0 comego da
primeira etapa das missdes guaraniticas, fase que se estenderia até 1641. Nesse primeiro
século, os padres jesuitas fundaram mais de 50 reducdes no Guaird!?®, entre o rio
Paranapanema e o rio Iguacu, no Itatim, area esquerda do rio Paraguai, no Tape, regido Oeste
do Rio Grande do Sul e entre os rios Parand e Uruguai, respectivamente em areas da
Argentina e Rio Grande do Sul. As primeiras redugdes foram fundadas no Rio Grande de Sao
Pedro, atual territério do estado brasileiro do Rio Grande do Sul que, no século XVII,
pertencia a Espanha. Seria deste lado das terras definidas por Tordesilhas que se consolidaria
a experiéncia plena do projeto de colonizacao jesuitico junto aos Guarani. Destacando isso

Paris menciona:

O Paraguai, no entanto, foi a terra da grande ‘experiéncia’ da colonizagdo jesuitica.
Esse pais se espalhava, na época, do Atlantico aos Andes e alcangava os territorios
que hoje pertencem ao Brasil, Uruguai e Argentina. Os Unicos meios de acesso
através da mata virgem eram os rios Paraguai e Parana. A populacdo dessas terras

121 SOSTER, Sandra Schmitt. Missdes Jesuiticas como Sistema Dissertacdo (Dissertacdo de Mestrado em
Arquitetura e Urbanismo) - Universidade de Sdo Paulo, 2014. p. 25.

122 BUENO, 2012. p. 33.

123 BUENO, 2012. p. 36.

124 paraguai € a forma como os jesuitas se referiam a Provincia Jesuitica do Paraguai.

125 0 Guaira hoje esté localizado no Oeste do Parana; o Itatim no Sul do Mato Grosso do Sul; e o Tape no Centro
do Rio Grande do Sul.
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era formada de indigenas némades e ddceis, prontos a se curvarem diante da
dominacdo de qualquer um, desde que fossem abastecidos com comida suficiente e
um pouco de tabaco. Os jesuitas ndo poderiam encontrar condi¢gGes melhores para
estabelecer, longe da corrupcéo dos brancos, o modelo perfeito de col6nia.?

Esse periodo de dispersdo dos Guarani por terras espanholas se estendeu entre 0s
anos de 1609 e 1637 e impeliu uma série de significativas transferéncias de grupos dessa
populacdo para o Sudoeste do continente em busca do afastamento das investidas

bandeirantes?’

. As expedicOes dos paulistas, no entanto, ndo cessaram apos a transferéncia
de indios e padres para o lado espanhol do continente como, teoricamente, deveria ocorrer
em funcdo dos limites territoriais estabelecidos entre as coroas ibéricas. Essa continuidade
nas movimentacdes dos grupos de bandeirantes e jesuitas, estdo ilustradas no mapa extraido
do livro “Atlas territorial e urbano das MissGes Jesuiticas dos guarani: Argentina, Paraguai e
Brasil” que, reproduzido na pagina seguinte, demonstra como a partir de Sdo Paulo, as
expedicdes dispersaram-se por vasto territorio, que abrangia desde o Itatim, regido Oeste do
atual Mato Grosso do Sul, até o Tape, area do interior do Rio Grande do Sul, a época parte
do territorio da América espanhola. Ja a partir das primeiras expedi¢cdes, os Guarani iniciam
a busca por abrigos em locais distantes das regides trilhadas pelas excursdes de captura e
aprisionamento. Nesse sentido, cabe destacar o que menciona Leal acerca dessas migracgoes:
“A medida que os bandeirantes atacavam as Missdes do Itatim, no sul do Mato Grosso, 0s
habitantes das missfes deslocavam suas acfes para o interior do Paraguai guiados pelos
jesuitas, depois para o nordeste argentino e Missdes Orientais do Uruguai”.*?®

Os avancos dessas incursdes de exploracdo e captura, que atingiriam seu apice no
século XVII, indicam a imposicao externa de uma constante alternancia de bases geografica,
condicdo que previamente ja tipificava os Guarani. Sobre essa alternancia, Teixeira destaca

que, como reflexo mais importante, verifica-se que:

Quando entdo comegaram a retornar para a regido do Tape [de onde algumas
reducbes também precisaram fugir do assédio bandeirante]. L&, deram inicio a
novas redugdes, que se constituiram nos Sete Povos da bancada oriental do rio
Uruguai, hoje em territério gaticho.'%

126 pARIS, Edmond A Historia Secreta dos Jesuitas. Trad. Josef Sued 2000, p. 35.

1270 termo “bandeira” designa as incursdes realizadas pelo interior do Brasil, durante o periodo de
desbravamento das matas, a partir do século XVI. Os participantes dessas incursdes, os bandeirantes, partiam de
Séo Paulo em busca de riquezas minerais, indios para escravizacgdo, ou ainda para destruir quilombos.

128 |LEAL, José Machado. Os Guaranis. In: LEAL, José Machado. Rio Grande do Sul: histdrias e tradicoes.
Porto Alegre: Envangraf, 2008, p. 21.

129 TEIXEIRA, Gil Uchoa. As grandes transformacdes. In: TEIXEIRA, Gil Uché6a (Coord.). Missdes: passado —
presente — futuro. Porto Alegre: Talento, 1990, p. 15.
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Figura 12: Avancos dos bandeirantes e retrocessos dos jesuitas e indigenas
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: 13. Batalha do Mbororé

Fonte: MAEDER, Ernesto. 30

As sucessivas investidas das bandeiras reduziram o nimero de Reducdes quase pela
metade. Entre 1627 e 1639, os constantes ataques as redu¢des do Rio Grande do Sul, fizeram
com que padres e indigenas transferissem para a margem ocidental do Rio Uruguai, atual
territorio argentino. Contudo, as expedi¢cbes de captura do outro lado da fronteira

continuaram. Padres e Guarani sO conseguiram se estabelecer efetivamente nas terras

130 MAEDER, Ernesto J. A.; GUTIERREZ, Ramon. Atlas territorial e urbano das missdes jesuiticas dos
guaranis: Argentina, Paraguai e Brasil. Sevilha: Junta Andalucia; Instituto Andaluz del Patrimonio Histérico;
Consejeria de Cultura. 2010, p. 22.
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espanholas na América ap6s a Batalha de M"Bororé®!. Este episddio, além do fim dos
ataques dos paulistas as reducBes jesuiticas, marcou também a contencdo da expansao
territorial portuguesa sobre terras a Oeste de Tordesilhas no Sul do continente. A vitdria no
rio M Boreré delimita o inicio de um periodo de tranquilidade para que o projeto jesuitico
gradativamente se desenvolvesse; a partir dali, por mais de um século, 0s jesuitas passam a
dispor do ambiente de trégua necessario para a implantacdo plena de seu projeto de constante
conversdo. Essa mudanca de realidade define o inicio de uma segunda etapa do projeto
missioneiro. Reunidos no territério entre os rios Parana e Uruguai, sacerdotes e indios
fundaram os Trinta Povos, marco da transi¢cdo entre o primeiro e 0 segundo momento de

desenvolvimento projeto missionario no Novo Mundo.

3.3 O 2° Ciclo missioneiro

O éxito da conquista e do povoamento espanhol no Novo Mundo esteve, desde o
desembarque de Colombo, atrelado a participacdo efetiva de agentes da igreja catolica que, na
pratica, serviram simultaneamente a Igreja e aos reis ibéricos ao inserirem, nas comunidades
onde intervinham, um modelo de comportamentos que, atrelados a preceitos europeus,
transformaram codigos politicos, sociais e econdmicos que, até entdo, ordenavam a forma de
vida dos Guarani. Entre os projetos que simbolizam a efetividade desses agentes, cuja atua¢ao
foi decisiva para o éxito do projeto colonial ibérico no continente, nenhum foi mais
ambicioso que os Trinta Povos das Missdes, denominacéo para conjunto de sete aldeamentos
indigenas fundados pelos padres espanhdis da Companhia de Jesus entdo regido do “Rio

Grande de Sao Pedro”. Sobre eles, Custddio destaca que:

Erguidos ao longo dos anos entre 1609 e 1706, os Trinta Povos das Missdes
compreendiam apenas as Missdes Jesuiticas do periodo final da atuacdo da
Companhia de Jesus. Também cabe salientar que, a denominacdo ‘Trinta Povos’ é
posterior & época missioneira, contudo é comumente utilizada 32

O inicio dos Sete Povos das Missdes comegou nas décadas finis do século XVII. Em

1680, foi fundada a Coldnia de Sacramento, na regido do Rio da Prata. Flores narra que:

181 Em 11/03/1641, no rio M boreré, afluente do rio Uruguai, os Guarani, armados e apoiados pelos padres
venceram a bandeira comandada por Jer6nimo Pedroso de Barros, deixando mais de 200 mamelucos mortos

132 cyUSTODIO, Luiz Antonio Bolcato. Participacdo em banca de Sandra Schmitt Soster. Miss6es jesuiticas
como sistema. (Dissertacdo Mestrado em Teoria e Histdria da Arquitetura e do Urbanismo) — Universidade de
Séo Paulo, S&o Carlos-SP, 2014.
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A fundacdo da colbnia do Santissimo Sacramento no rio da Prata, em 1680, € as
descidas constantes dos portugueses para o sul, em busca do gado e de comunicacao
com o seu entreposto comercial meridional, fez com que a politica espanhola
impelisse 0s jesuitas e cateciUmenos guaranis acruzarem novamente o rio Uruguai,
fundando a reducdo de S&o Francisco de Borja, em 1682, iniciando outra fase
missioneira, que durou até 1768, sob a orientacdo da Companhia de Jesus.*3

Em 1707, a construcdo de San Angel Custodio eleva para trinta 0 niUmero de povos
Guarani agrupados em um total de sete reducOes nas terras espanholas do continente
americano. Em cada um desses Trinta Povos, viviam entre 1500 e 12000 indios.*** Apenas
dois jesuitas, o cura e o vigario, eram encontrados em cada reducdo. Ainda assim, com tdo
poucos jesuitas em cada nucleo, uma rotina rigida comparavel a de um quartel, era

estabelecida como detalha Bueno:

O sino tocava antes do sol raiar e a missa era celebrada para todos. Depois da
distribuicdo de papa de milho, as criancas com mais de 7 anos iam a escola. Ao
redor do colégio se erguiam as oficinas dos artesdos. Os trabalhos comegavam por
volta de 7 da manhd, mesmo horario no qual cantando e portando piedosos
estandartes, os lavradores partiam para a faina nos campos comunais, 0s Tupa ' mbé
(ou Terras de Deus). Por volta das 11 horas, descanso para almoco. As tares, em
geral, eram dedicadas ao cultivo na terra da familia, as aulas de mdsica, e latim e, é
claro, a catequese. Ao por do sol, todos se recolhiam.

Do ponto de vista arquiteténico, o projeto missionario refletia a ordenagdo monastica
e militar de seus organizadores. Rigidamente dispostos em torno de uma igreja central, cerca
de duas centenas de alojamentos eram distribuidos, observando-se o plano geométrico. N&o
eram habitados de forma desregulada posto que, no interior de cada um deles, cada familia
tinha seu espaco proprio. O campanario, 0s cemitérios e as rogas completavam o cenario.
Conforme as palavras de um visitante do século XVII, “quem viu uma viu todas.”*3® A

maquete abaixo, ilustra um modelo desse tipo de construcéo:

133 FLORES, Moacyr. Colonialismo e Missdes Jesuiticas. Porto Alegre, EST/ Instituto de cultura Hispanica do
Rio Grande do Sul, 1983, p. 22.

13 BUENO, 2012. p. 37.

135 BUENO, 2012. p. 37.

136 BUENO, 2012. p. 37.
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Figura 13: Modelo de uma reducao

Fonte: Bueno, 2012.

Se internamente existia uma rigida disciplina imposta pelos critérios do catolicismo
nas questdes disciplinares e, principalmente, religiosas, as decisdes politicas e econdmicas
que vigoravam vinham da Coroa Espanhola para a qual as redugdes representavam também
um recurso de defesa em uma regido de fronteiras onde eram frequentes as incursdes
portuguesas. Ao longo de um século e meio de estabilidade, os Sete Povos atingiriam
gradativamente seus principais objetivos.

No ano de 1750, as Coroas Portuguesa e espanhola assinaram o Tratado de Madrid
que redefiniu nova partilha entre as terras americanas. Essa nova divisao buscou ajustar a
eventuais distorcdes estabelecidas pela anterior, o Tratado de Tordesilhas ainda do final do
século XV. Observando a nacionalidade dos povos que habitavam esses respectivos
territorios, o Tratado de Madrid foi assinado no inicio de 1750 **7, e observava o rio Uruguai
como marco demarcatorio para as terras ibéricas. Seriam portuguesas as terras a leste do rio e,
a Oeste, 0s territdrios permaneceriam sob controle espanhol. Com isso as sete missdes jesuitas
a leste do rio Uruguai, até entdo em solo espanhol, passam a ocupar o territorio portugués,
condigdo que levou as Coroas espanhola e portuguesa a optarem pelo deslocamento para o
lado espanhol da nova fronteira. Para acatar as ordens recebidas de membros superiores, 0s
jesuitas teriam de persuadir os Guarani a abandonarem as missées. Tal possibilidade, contudo,
ndo Ihes soava como possibilidade de facil execugdo. Conforme observa Custodio “aquela era
uma terra construida pelos indigenas e eles ndo a iria abandonar”*®, Ante as recusas dos

Guarani em aceitar a transferéncia imposta pela coroa espanhola, essa se associa a coroa

137 Assinado em 1750, substituiu o Tratado Tordesilhas estabelecendo nova divisdo entre as terras ibéricas na
América. )
138 CUSTODIO, 2014. p. 37.


https://pt.wikipedia.org/wiki/Tratado_de_Tordesilhas
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portuguesa e, entre 0s anos de 1753 e 1756, promoveram a Guerra Guaranitica, conflito que
culminou com a destruicdo definitiva dos Sete Povos e com a morte de aproximadamente
1500 Guarani***que, mal armados e sem preparo militar, ndo apresentaram condicdes de
resisténcia. Apos o final da guerra, acusados de suscitar a resisténcia indigena ao longo dos
conflitos, os jesuitas foram banidos dos territorios espanhdis em 1768, nove anos apds
Portugal ter determinado a mesma medida do lado lusitano. A destruicdo dos Sete Povos,
seguida da exclusdo da Companhia de Jesus das colénias ibéricas do Novo Mundo, marcariam
0 inicio da derrocada das missOes jesuiticas. Os que passaram a exercer a funcdo desses
clérigos, ndo tinham um perfil em nada préximo ao dos antigos membros da
Companhia.}*®Com a destruicdo dos Sete Povos, os Guarani que sobreviveram tomaram
caminhos distintos. Alguns, previamente convertidos ao cristianismo pelos jesuitas, passaram
a vagar e trabalhar com de gado em diferentes estancias locais, passando a integrar 0 grupo
miscigenado que habitaria a regido do atual estado brasileiro do Rio Grade do Sul. Eles se
deixaram submeter as outras ordens religiosas que, apds a expulsdo dos jesuitas se instalaram
no continente, se instalaram nas terras ibéricas entre a segunda metade do XV1 e a primeira do

XIX. Sobre esse comportamento Schaden cita que:

Aproximaram-se das cidades e do modo de vida dos brancos e, mesclados aos seus
cédigos de crenca, culto e identidade, incorporaram a religido guarani elementos
miticos e mesmo éticos de um cristianismo inicialmente catequético e, depois,
francamente popularizado, como o dos camponeses da Argentina, Brasil, Bolivia e,
principalmente, do Paraguai, com quem os Guarani estreitaram relac@es de troca de
servicos e sentidos religiosos. 4!

Um segundo grupo, no entanto, optou pela vida errante e livre e passando a vagar nas
florestas. Nao casualmente, esses foram grupos Guarani que mais preservaram sua estrutura
cultural e de sua espiritualidade livres de elementos europeus. Em funcdo dessa oposi¢édo
entre os caminhos tomados pelos grupos remanescentes aos Trinta Povos, verifica-se nesse
periodo posterior, uma combinacdo de elementos religiosos, quando observa-se a cultura

Guarani, é o que indica Schaden quando cita que:

Por causa desta oposicdo de destino, sincretismos religiosos e integracdes de
simbolos cristdos a religido guarani variam intensamente no tecido de um nucleo
religioso indigena comum. N&ao serda outra a razdo pela qual, enquanto Kurt

139 Em 02 de Fevereiro em 1756, um exército de aproximadamente 3000 homens dizimou aproximadamente
1500 Guarani.

140 Conforme VENTURINI, 2009, p. 52, os franciscanos e dominicanos que ocuparam o papel dos jesuitas apos
a expulsdo dos mesmos, ndo tinham nem a formac&o intelectual, nem a religiosa, nem a liderancas para atuarem
com os indios, fato que impulsionou o desaparecimento definitivo dos povos missioneiros.

141 SCHADEN, Egon. Aspectos fundamentais da cultura Guarani. Sdo Paulo: EPU; Edusp, 1974. p. 208.
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Niemundaju nega a subsisténcia do cristianismo como um sistema religioso entre os
Apapocuva, do Brasil, que ele descobre e descreve no comego do presente século,
ressaltando na religido dos indios ndo mais nem menos do que raros fragmentos
cristdos, como a existéncia da cruz em alguns ritos e lugares, o uso do batismo, a
adocdo do caixdo cristdo para a viagem final do corpo dos mortos e a representacdo
de herdis da tribo através de esculturas de madeira, os dados de Ledn Cadogan sobre
0s Mbiia-Guarani do Paraguai quase poderiam evocar a evidéncia, no sistema tribal
de mitos cosmogdnicos de personagens e herdis indigenas dentro de uma estrutura
de acontecimentos e significados em tudo crista. 142

Certo é que a religido de todos os grupos da tribo que hoje vivem no Brasil, no
Paraguai e na Argentina ndo é cristd, mas a guarani. De tudo o que de possivel
proveniencia cristd se possa descobrir no conjunto de suas crencas, ritos e
cerimOnias conservaram-se apenas aspectos tangiveis e formais. O contetdo é
pagdo. Entre indios cujos antepassados estiveram direta ou indiretamente na érbita
de influéncia dos missionarios, ter-se-ia a expectativa de encontrar pelo menos uma
mitologia sincrética em que todos os elementos biblicos e outras reminiscéncias
cristas estivessem amalgamados com os relatos autoctenes. Mas o que na realidade
se registrou € um conjunto de mitos que manteve o seu genuino caracter aborigene.
Nada do que se depara na estrutura do pensamento mitico-religioso reflete a visao
do mundo que deve ter sido a dos jesuitas. 143

Descrever alguns aspectos dessa “religido Guarani” enfatizando, ao longo dessa
ilustracdo, o gwata e a influéncia que elementos desse empreendimento provocam enquanto
fatores norteadores em decisdes pontuais durante a histéria do grupo Guarani aldedado em
Aracruz, Espirito Santo é a proposta da secéo final da presente abordagem.

3.3 O gwaté até Aracruz, caminhando como os Deuses irmaos

A migragdo dos Guarani para o estado do Espirito Santo se vé intimamente ligada a
busca que esse contingente empreende em relacdo ao seu idilio: a Terra sem Mal. Trata-se de
uma crenca religiosa que é anterior a chegada europeia a América e que, mesmo hoje, apos
518 anos, permanece enquanto estrutura mito-politica guarani. Para eles, vivemos na ywy vai,
nossa habitacdo terrena, que é um local de imperfeicdes, de destruicdo, de adoecimentos e de
morte. Em oposicéo a essa instancia da existéncia, hd uma outra denominada Terra sem Mal
ou Ywy mard &y, onde ha fartura de alimentos, de caca de proventos etc., em uma espécie de
paraiso. Tal espaco pode vir a ser alcangcado por meio do movimento migratério
denominado o gwata pordou “a bela caminhada”, a qual é empreendida por caminhos
préximos ao mar, buscando-se espacos de Mata Atlantica em que lhes seja possivel estar em
uma terra adequada, atekoa. Ali eles devem viver em harmonia com a natureza, com as

deidades nela presentes, com o0s animais e com as plantas de acordo com o seu sistema/modo

142 SCHADEN, 1974. p. 208.
143 SCHADEN, Egon., Religido Guarani e Cristianismo. S&o Paulo, Revista de Antropologia, v. 25, 1982, p. 5.
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de ser denominado Nhadereko. A obediéncia ao Nhadereko e a vivéncia harmoniosa com 0s
membros da comunidade sdo condicionantes para que o gwatd pord Guarani resulte no
alcance de Ywy mara éy.

Cumpre observarmos que mesmo o proprio movimento do deslocar-se é um
elemento fundante dentro da cultura Guarani, posto que séo esses deslocamentos que formam
0 “territério” desse povol*4. N&o obstante, devemos notar também que o préprio conceito de
territorio Guarani diverge da concepc¢do ndo indigena uma vez, que ultrapassa a esfera fisica,
os limites geograficos, mas opera dentro de perspectivas e elementos peculiares a cultura
Guarani. Contudo, é fundamental observar que o gwata pord ndo se da ao bel prazer das
liderancas, ou seja, a caminhada e suas direcGes ndo ocorrem a partir de uma escolha pessoal,
segundo as intencGes dos lideres “religiosos” Guarani, mas, sim, em funcdo das orientacdes
que, dentro de seu peculiar processo de profetismo, lhes seriam transmitidas por suas deidades
através de sonhos. Em um sentido amplo, o belo caminhar pode ser entendido como uma
metafora de se viver guiado por sonhos e revelagdes.

Contudo, as caminhadas empreendidas pelos Guarani tratam de questdes muito
maiores que um deslocamento geografico. Elas operam na direcdo de uma vivéncia complexa
que maneja uma nova concepc¢do de territoriedade (para além da instancia fisica), a qual
possibilita a compreensdo de diferentes entendimentos de mundo, de praticas simbélicas
constitutivas de seu ethos. Assim, quanto a ideia de territério Guarani, as questdes correlatas a
sua mobilidade espacial decorrem de uma nogdo, de um aspecto de sua mobilidade interna,
que ocorre dentro da prépria cultura desse grupo étnico (matrimonios, visitas, disputas,
questdes religiosas etc.), e da externa, quando se da em virtude de conflitos fundiarios
advindos do contato com grupos de seu entorno. Tedo salienta que os Guarani foram forgados
a buscar novos territorios, pois, devido “a situacdo historica de pressao interétnica a que
foram submetidos nos aldeamentos jesuiticos, durante a Guerra do Paraguai e demais
processos de conflitos fundiarios na contemporaneidade, suas regides originais foram
diminuindo”4,

Nesse sentido, importa observar que os entrevistados referenciam sua procedéncia

aos territorios de Argentina e Paraguai. Eles creditam a sua matriarca, Tatatxi Ywa Reté, o

144 Uma vez que Nhaderu ndo construiu as fronteiras, nem dividiu a terra em paises, os Guarani ndo reconhecem
tais delimitacdes territoriais, nem mesmo a segmentacdo de que este Guarani é paraguaio, argentino, brasileiro
etc. Para eles, todos sdo simplesmente Guarani).

145 TEAO, Kalna Mareto. Territdrio e identidade dos Guarani Mbya do Espirito Santo, 2015. 234 f. Tese
(Doutorado em Histdria) — Programa de P6s-Graducdo em Historia, Universidade Federal Fluminense, Niteroi,
2015.
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recebimento da orientacdo profética (revelagdo) que deu origem aos deslocamentos do grupo
cujos descendentes Nhadewa formam hoje as aldeias Guarani localizadas em Aracruz — ES. A

esse respeito, Barcellos observa:

Ap6s a expulsdo dos jesuitas do Brasil, em 1761, muitos indigenas que ndo foram
escravizados ou mortos retornaram para os locais de onde provinham; outros se
dirigiram aos centros urbanos da América Espanhola. Também houve aqueles que
iniciaram deslocamentos entre a América Espanhola e Portuguesa. Os indigenas de
Aracruz descendem de individuos que se deslocavam no sul do continente. De
acordo com nossos colaboradores, eles procederam de Ywy mbyte (centro da terra),
quando seus avos se dirigiram para Misiones, na Argentina, permanecendo por sete
anos nas ruinas de Santa Maria. Ao fim deste periodo, agora sob a lideranca de
Tatétxi Rete, avd de nossos interlocutores, os Nhadewa receberam nova profecia que
indicava que eles deveriam continuar a caminhar em direc&o ao sul do Brasil. 14

Até a Guerra do Paraguai'*’, os grupos Guarani remanescentes dos trinta povos eram
frequentes na regido das antigas missdes. Fixados nas regiGes proximas aos conflitos, esses
grupos perderam suas terras ap6s o fim dos combates e a partir dai, passaram a deslocar-se.
Tal deslocamento, que culminaria um século depois com achegada dos Mbya'*® a Aracruz,
tem um carater duplo, posto que externamente, remete ao proprio ato de caminhar em si,
enquanto referéncia de mobilidade espacial e, no caso especifico dos Guarani, remete também
a um elemento de carater interno, inerente a base cultural desse grupo, que € portanto, um
fator formador da identidade desse povo.

A frequente presenca de brancos em terras Guarani, fez com que estes passassem a
conceber seu territério como amplo, aberto e descontinuo. Caminhar reestabelece, nesse
sentido, a busca por uma nova territorialidade. O gwata consiste, entdo, em um movimento
profético migratério por meio do qual os Guarani se reorganizam enquanto sociedade frente
o0s constantes desafios que lhes sdo impostos pelos grupos de seu entorno e pela demanda de
sua reorganizacéo socio-cultural.

No Espirito Santo, a presenca Guarani Nhadewa inicia-se com a chegada do grupo
de familias guiadas até o estado pela lideranga religiosa de Tatdtxi Ywa Reté, Dona Maria.

Teao e Loureiro sintetizam a trajetoria desse grupo:

A familia de Tatdtxi era composta por liderancas espirituais que ja haviam se
deslocado de Pindovy, no Paraguai, em direcdo a Argentina, na regido de Santa
Maria, e por la permaneceram por um periodo de aproximadamente seis a sete anos.
Por volta de 1940, ap6s a morte de um parente, o grupo decidiu mudar-se para o Rio

148 BARCELLOS, 2014. p. 31.

147 Travada entre o Paraguai e a Triplice Alianca, composta pelo Brasil, Argentina e Uruguai. A guerra estendeu-
se de dezembro de 1864 a marc¢o de 1870.

148 Os Guarani que se encontram em Aracruz sdo denominados pelos etndlogos como Mbya; entretanto os
indigenas se autodenominam Nhadewa.
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Grande do Sul, passando por Porto Xavier e Sdo Miguel. De 14, partiram para Sao
Paulo, na aldeia de Rio Branco, onde permaneceram por cinco anos, seguiram para
a aldeia de Itariri, Rio Comprido, rio Silveira e Ubatuba. Fomaram a aldeia de Boa
Vista, ainda em Séo Paulo. Percorreram Parati-Mirim, no Rio de Janeiro, até chegar
ao Espirito Santo, em 1967.14°

A caminhada que terminaria com a chegada desse povo o estado teve inicio em
1947%0 quando Miguel Venites, cacique e lider religioso Guarani, a época marido Tatatxi,
partiu com um grupo desses indigenas do Sul do pais em busca da Terra Sem Males.
Sentindo-se ameacados pelos exploradores da erva-mate que avancavam sobre seus
territorios, os Guaranis passaram a se deslocar em dire¢éo ao litoral Atlantico. Orientados por
seu lider, que lhes revelou a eminéncia do fim do mundo, a familia de Tatétxi se uniria a
outros dois clds deixando o posto indigena de Guarita. A primeira localidade litordnea que
procuraram foi Pelotas, ainda no Rio Grande do Sul. Dali, sempre rentes ao mar, iniciaram a
longa e penosa marcha em direcdo ao norte do Brasil. Para sobreviverem, eles vendiam
artesanato confeccionado com ramos, adornos e objetos de dancas religiosas. Em Séo Paulo, a
marcha foi interrompida por representantes do SPI (servico de prote¢do ao indio) que
recolheram os trés clds para a localidade de Tairi. Ali eles ficaram por mais de 10 anos
submetidos a uma realidade distante daquela projetada pelas revelac6es do lider do grupo.
Sobre esse periodo, Teao e Loureiro destacam o qudo desfavordveis foram as condigdes

vivenciadas pelos Guarani nesse periodo:

os Mbya eram submetidos a duros trabalhos agricolas, em rotinas exaustivas e sem
remuneracdo, obtendo apenas parcos recursos para sua sobrevivéncia. Sentindo-se
explorados, e percebendo que trabalhavam em terras alheias e impréprias ao seu
modo de vida, desejavam ansiosamente novas terras em que pudessem exercer o seu
modo de ser. !

Dessa forma, em Sdo Paulo esses Guarani ndo exerciam plenamente seu modo de ser,
realidade que significava que o grupo vivia em desconformidade com seus preceitos
religiosos. Aliados a brusca alteracdo do modo de vida ao qual foram submetidos a partir da
exploracdo se sua mao de obra, somaram-se outros fatores externos como o alcoolismo,
brigas, disputas politicas e relacionamentos com brancos; tais condi¢cbes evidenciaram a
fragilidade da permanéncia em espagos geograficos ndo propicios ao modo de ser Guarani.

Inconformado com a interrupgdo compulsoria de sua marcha religiosa e observando os muitos

149 TEAQ, Kalna Mareto e LOUREIRO, Klitia. Historia dos indios do Espirito Santo. -2.ed.- Vitéria: Ed. do
Autor, 2010 p. 97.

150 MEDEIROS, Rogério. Espirito Santo — maldicdo ecolégica. Rio de Janeiro; ASB Arte, Gréfica e Editora
Ltda, 1983 p. 87.

151 TEAO e LOUREIRO 2010, p. 100.
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obstaculos e instabilidades vivenciadas pelos seus liderados, Miguel Venites concluiu que
restava-lhes, mais uma vez, retomarem a caminhada rente ao litoral. Nessa nova partida,
contudo, apenas seu proprio nucleo familiar o acompanhou. Os demais haviam se distanciado
das referéncias espirituais dos Guarani e optaram por ficar definitivamente em Tairi. Das 48
pessoas que totalizavam o grupo, apenas 20 optaram pela retomada do Gwata!®?. Ja idoso e
doente, Venites ndo resistiu sequer ao inicio da nova jornada. Morreu quando 0 grupo se
aproximava do litoral, na localidade de Silveira. Antes disso, pressentindo seu fim, pediu a
esposa que prosseguisse na busca pela Terra sem Males.

Tatatxi assumiu logo a lideranca do grupo e prosseguiu. Para Ciccarone, o gwata e as
narrativas sobre a migracdo tém a funcdo de reordenar os Guarani, bem como a de

providenciar o acordo social dos Nhadewa. Ainda segundo esta autora:

O xamanismo € a instituicdo reguladora da ordem e paradigma da
fabricacdo da pessoa, representando o eixo de articulagdo simbolica
das dimens@es extraordinaria e ordinaria da existéncia da sociedade e
do sujeito, sendo seu papel determinante tanto na conducdo dos
processos migratérios quanto na orientagdo da vida social. **3

Apos deixar Sdo Paulo, j& sob a orientacdo de Tatatxi o grupo marchou até Parati,
estado do Rio Janeiro onde permaneceram por aproximados seis anos. A justificativa
apresentada para o prolongamento dessa segunda escala foi a resisténcia do segundo marido
de Tatatxi, também Guarani, em abandonar Parati por achar que ali os indios viviam
relativamente felizes. Ele acredita que mais adiante, invariavelmente eles seriam enviados
para outra reserva indigena e entendia que todas elas eram semelhantes a de Peruibe, onde os
indios viviam muito mal, entregues aos vicios da civilizacdo. Seus argumentos, no entanto,
ndo foram suficientes para demover Tatétxi que reiniciou a marcha; essa op¢éo Ihe custaria o
final de seu segundo casamento, uma vez que Kwaray preferiu ficar em Parati.

Prosseguindo apos o periodo no Rio de Janeiro, o grupo levaria mais alguns anos até
chegar ao Espirito Santo. Um grupo se instalou em Caieiras Velhas, municipio de Aracruz, e
outro grupo se fixou em Guarapari. Em Aracruz, tiveram a primeira ideia de que se
encontravam proximos a Terra sem males em razdo de particularidades da topografia da

enseda de santa Cruz percebidas quando de sua travessia para Caieiras Velhas. Reforgava,

152 MEDEIROS, Rogério. Espirito Santo — maldigdo ecoldgica. Rio de Janeiro; ASB Arte, Gréafica e Editota
Ltda, 1983 p. 88.

153 CICCARONE, Celeste. Drama e Sensibilidade: migragdo, xamanismo e mulheres Mbya Guarani. 2001. 352
f. Tese (Doutorado em Ciéncias Sociais) — Programa de Estudos de Pés-Graduacdo em Ciéncias Sociais,
Pontificia Universidade Catélica de Sdo Paulo, Sdo Paulo, 2001. p. 196.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 12/12/2018.

74

mais tarde, essa impressdo, o fato de viveram seus melhores dias, mais adiante, quando
encontraram 0s donos do lugar, indios Tupnikins que viviam felizes em suas terras, pescando,
cacando, embora dois tercos de seus territdrios ja tivesse sido tomado por posseiros. No
entanto, esse periodo de rara alegria junto aos Tupnikins duraria pouco tempo uma vez que,
paralelamente a chegada dos Guarani a Aracruz, instalava-se também no referido municipio
um grande empreendimento industrial, a Aracruz Celulose. Financiado pelo regime militar, a
implantacdo dessa fabrica de celulose era apresentada como sindénimo de progresso e
modernidade, estratégia que visava deixar para tras a ideia de um estado agrario. Tal projeto
era, no entanto, incompativel com a presenca de povos indigenas, historicamente
estereotipados como simbolo de um passado de atraso para o pais. Consequentemente, a
chegada da grande industria de papel na regido marca o inicio de uma etapa de intensas
disputas entre os indios e a empresa pela posse da terra. Renitentes, os Guarani permaneceram
na regido até 1970 quando, depois de finalmente expulsos, andaram por mais de dois anos
pelo litoral capixaba.

Também no inicio da referida década, em 1973, o entdo prefeito de Guarapari, Hugo
Borges, prometeu terras aos Guarani ali instalados que, em troca, deveriam se transformar em
uma atracdo turistica para a cidade. A repercussdo de ambito nacional desse episodio, ao
mesmo tempo em que expds a situacdo vexatoria a qual extavam sendo explorados os indios,
também refutou a ideia de inexisténcia de indigenas no estado, condicdo até entdo negada. Tal
episddio suscitou a visita do entdo chefe da ajudancia Minas/Bahia da Funai, Itatuitim Ruas,
ao Espirito Santo. Essa vinda, por sua vez, fez com que os Guarani foram transferidos para a
Fazenda Carmésia, em Minas Gerais'®. Sobre essa transferéncia compulséria dos Guarani,
que coincide com a fixacdo de uma grande empresa que faria uso de terras indigenas para a 0
cultivo de eucaliptos, sobre essas circunstancias, analisando novamente esse fato correlato aos

Guarani, Teao e Loureiro mencionam que:

Os Guarani foram levados por Itatuitim Ruas, entdo chefe da ajudancia Minas
Gerais/Bahia, justamente no periodo em que a Aracruz Celulose devastou a pouca
quantidade de matas nativas que existiam na regido de Aracruz. O Estado e a
empresa manipulavam juntamente com os meios de comunicacdo da época a
questdo da identidade étnica dos Tupinkim e Guarani, como forma de expropria-los
do processo de luta pela terra [...] aos Guarani eram atribuidas as denominaces de
estrangeiros e paraguaios, ndo originarios do Estado, indios que vieram buscar de
emprego na Aracruz Celulose.

1% Durante o regime militar, essa localidade funcionava como presidio para indios considerados perigosos.
155 TEAO e LOUREIRO 2010, p. 105.
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Em Minas Gerais, os Guarani ficaram entre 1973 e 1978. Isolados dos demais grupos
nativos que |4 estavam,’®® e insatisfeitos com a realidade entdo vivenciada, os Nhadewa
gueixavam-se do frio intenso da regido, das condi¢des adversas para o plantio oferecidas por
aquela terra, dos trabalhos forcados aos quais eram submetidos, da fome e da forma de
tratamento a eles dispensado. Apesar dessas adversidades, 0 grupo manteve-se coeso e, apés
varias tentativas de fuga, sob a lideranga de Tatdtxi, conseguiram retornar, mais uma vez, sua
caminhada rumo ao Espirito Santo.

Nesse contexto, destaca-se que o gwatéd tem uma condi¢do ontoldgica, na medida em
gue o éxito da caminhada ndo consiste “apenas” em se atingir determinados destinos e em ter
a posse dos mesmos, mas também no fato desses deslocamentos promoverem um
aperfeicoamento da pessoa Guarani, pois, ao se deslocar, o individuo caminha rumo a
imortalidade do espirito, a perfeicdo (aguydje), a superacdo de sua condi¢do humana. O gwata
oportuniza o fortalecimento espiritual e a purificacdo resgatando, dessa forma, referencias
eventualmente distorcidas quando os Guarani encontram-se sob condigdes adversas. Além
disso, ele possibilita também a superacdo de problemas naturais e sobrenaturais na vida
daqueles que se colocam a caminhar. Aqueles que perseveram nesse pleito conseguirdo
também crescimento espiritual, uma vez que, assim, agradardo ao seu Nhe’e (uma das porc¢des
teldricas que compdem a pessoa Guarani) e as deidades (nhe’erukwery) que enviam as
palavras-nome a este mundo, que originardo novos seres humanos. Logo, a posse da terra é
necessidade ancestral para que essa coletividade consiga exercer plenamente seu modo de
vida e reflete, para os mesmos, a possibilidade de um lugar propicio, com condigdes
adequadas para continuarem a se aperfeicoar, onde seu modo de ser e sua religiosidade
possam ser exercidos. Contudo, enquanto lutam por essa realizagéo, os Guarani, como tantos
outros povos grupos pré-colombianos, sdo desqualificados enquanto sujeitos e protagonistas a
historia. Frequentemente apresentados como aculturados, os Guarani sdo, muitas vezes, tidos
como estrangeiros, afirmacdo que desconsidera o gwata pord e o carater migratorio desse
grupo enquanto inerente a esfera espiritual, e por extensdo ao modo de vida desses. Esses
conflitos sdo mencionados desde a saida do grupo de Tatatxi das terras do Rio Grande do Sul,
persistindo nas passagens do Rio de Janeiro e Minas Gerais e, ainda, nas duas vezes em que
esse grupo se instalou no Espirito Santo.

Nessa busca pelos espacos apropriados para viverem o Nhade Reko (“nosso

sistema”), eles acabam sendo forcados a, de alguma maneira, terem que lidar com diversas

1% Aém dos Guarani, o reformatério reunia recebia também indios Pataxds, Krenak, Tupinikim, Pancararu,
Karaja, Machakali.
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instabilidades do mundo material (dificuldades essas que s@o evidenciadas pelos dramas
sociais) e do mundo imaterial, que sdo experienciadas nas relagdes com os entes imateriais (as
deidades e os espiritos-donos das coisas). A titulo de exemplificacdo dessas relagdes, as quais
se ddo tanto nas caminhadas quanto no estabelecimento das tekoas, podemos destacar a figura
do xondaro®®, individuo Guarani cuja funcéo social é essencialmente a de cuidar da protecéo
da tribo. Ha diferentes tipos de xondaro, como xondaro okeja, que é aquele responsavel por
cuidar da porta da opyou o xandaro pyrague cujas fungdes se assemelham a de um
mensageiro. Ha4 também o xondaro pord, que deve ser um assessor das liderancas e deve se
relacionar de modo adequado com toda a comunidade. Existe também, dentre outros, aquele a
guem cabe tratar das contendas internas e externas a comunidade: o xondaro vai, cujas
atribuicbes lhe demandam cuidados especiais tanto na sua produgdo corporal quanto nos
ensinamentos por ele recebidos, como, por exemplo, o emprego de remédios tradicionais
(mod), da mata, que tém por propdsito incutir no corpo do xondaro vai, por meio das
afeccles, caracteristicas correlatas a poténcias agressivas, que sdo Uteis a sua fun¢do. Também
cabe aqui um destacamento a figura do xeramdy. Trata-se do individuo Guarani que medeia as
relacGes entre diferentes planos, a fim de alcancar benfazejas para os Nhaddewa ora no campo
natural ora no sobrenatural. Eles intervém a fim de proteger os Guarani por meio do contato
com a esfera extra-humana, nos diferentes planos c6smicos, seja em relacdo aos deuses ou em
relacdo aos espiritos-donos dos elementos da Natureza. Nesses movimentos de aproximacao e
de distanciamento, forma-se uma estrutura de relagdes de identidades e alteridades, na qual os
xamas (xeramdy) sdo os grandes operadores das reciprocidades que se estabelecem. Para isso,
eles se valem de uma preparacao corporea e espiritual, e seu trabalho, orientado por sonhos e
revelacOes, também abarca o uso de objetos rituais, plantas tradicionais ou partes de animais
em uma relacdo de afeccdo. Sdo os xeramd@y que estabelecem relagdes de parentesco, durante
todas as caminhadas, com entes materiais e imateriais. O gwada pora (belo caminhar) se faz,
portanto, um marcador discursivo operado pela instancia religiosa que, a luz das orientaces
Xamanicas, organiza o estar neste mundo imperfeito (tekoaxy) ao mesmo tempo em que
funciona, nas palavras de Ciccarone, como uma “memdria do futuro” para esses individuos,
na medida em que os lembra continuamente de que seu destino esta no devir, na busca pela
Terra sem Mal. Este idilio somente é alcancado quando este povo consegue estabelecer uma
relacdo de reciprocidade com a Natureza, em um espago que € buscado ao leste, préximo ao

mar, onde, como dito, eles tém condicbes de viver o Nhade Reko, ou seja, de acordo com seus

157 PACIORNIK, Vitor Flynn. Xondaro. Sdo Paulo: Elefante, 2016. p. 18.
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paradigmas culturais que organizam sua vida em sociedade, sua relagdo com o meio ambiente
por meio da observancia de seus preceitos religiosos e que, como mencionado anteriormente
por Ciccarone, formam a pessoa Guarani. Em 1979, novamente os Guarani chegam ao
Espirito Santo, a imagem a seguir ilustra essa segunda chegada do grupo orientado por Tatétxi

Ywa Rete, ao estado.

Figurald: O Gwatéa

Fonte: MEDEIROSS8

Como na primeira vinda, essa segunda chegada a regido que lhes parecia adequada
ao seu modo de vida, também reservava surpresas, dessa vez menos agradaveis, aos Guarani.
De volta ao municipio de Aracruz, eles encontraram as areas de mata atlantica devastadas
pelo autodenominado progresso. Essa outra realidade é mencionada no depoimento de Jodo
Carvalho, a época cacique da aldeia de Boa Esperanca, que em depoimento relato para
Ciccarone mencionou: “Quando voltamos da Fazenda Guarani, ja estavam comecando a
derrubar a madeira, a mata com trator. Nos ficamos lutando e tinha uns oito tratores maiores
que esse dai que puxavam correntes para derrubar mata”*>°. Ainda assim, o grupo de Tatétxi

decide permanecer em Caieiras Velhas. Assim, conseguiram uma casa velha com o amigo

1% MEDEIROS, 1983. p. 89.
159 Depoimento de Jodo carvalho apud CICCARONE, 2001, p. 314.



Certificado pelo Programa de Pds-Graduacdo da Faculdade Unida de Vitéria - 12/12/2018.

78

Josenil Gongalves, o “alagoano” barqueiro que sempre os defendeu. Valendo-se mais uma vez
do artesanato, sobreviveram parcamente até que Tatatxi intuir que a Terra sem Males estava
proximo a Caieras Velhas, na floresta cercada pelo mar e pelos eucaliptais da Aracruz
Celulose. Acatando novas determinacdes de sua lideranca, os indios mais velhos do grupo
promoveram a ocupacao de territorios dentro dessa mata. Assim, conforme exalta Medeiros,
“Foi entdo que finalmente Tatétxi conversou com Deus e deu por encerrada a sua missdo de
conduzir seus indios a terra prometida’ .

Ha que se observar, que na conclusdo da jornada empreendida pelo grupo, assim
como no longo desenvolvimento da mesma, a presenca, no gwata pord, de uma percepgao
muito particular por parte de nossos colaboradores: a ideia de que o tempo ¢ ciclico, de que o
que um dia houve pode voltar a acontecer, de que pode, por meio do ritual, ser repetido ou se
refazer, caracteristica propria de culturas calcadas na elaboracdo mitico-religiosa, que
exprimem a sua historia enquanto acontecimentos e rituais que mantém o0s sujeitos coesos e
comprometidos com a vida social em suas mais variadas possibilidades de compreenséo.

Acerca do tema, Eliade observa que:

0 que aconteceu ab origine pode ser repetido através do poder dos ritos. Para eles,
portanto, o essencial é conhecer os mitos. Essencial ndo somente porque 0s mitos
Ihe oferecem uma explicacdo do mundo e de seu préprio modo de existir no mundo,
mas, sobretudo, porque ao rememorar 0s mitos e reatualizd-los, ele é capaz de
repetir o que os deuses, os herdis ou os ancestrais fizeram ab origine. Conhecer 0s
mitos é aprender o segredo da origem das coisas. Em outros termos, aprende-se ndo
somente como as coisas vieram a existéncia, mas também onde encontra-las e como
fazer com que reaparecam quando desaparecem. 6!

Sobre esse aspecto, deve-se atentar para o fato de que a narrativa sobre o gwata
consiste também em um mecanismo que 0s transpde temporalmente para os idos imemoriais,
para um dominio extraordindrio quando suas deidades andaram sobre esta terra e fizeram o
percurso rumo a Ywy mara &y. Referimo-nos, aqui, a narrativa sobre os dois irméos, Kwaray
eJaxy. Segundo Litaiff, “os atos praticados pelos irmdos Kuaray e Jacy sdo modelos com
relacdo aos quais os individuos da sociedade procuram nivelar suas crencas e atitudes. Nesse
contexto, crengas como em Yvy Mard e’y podem ser vistas como catalisadores de praticas
sociais e individuais”*®?. Algumas versdes apontam para uma geminalidade entre os irmaos.
Ja entre algumas de nossas colaboradoras, obtivemos o registro de que Nhéaderu gerou

Kwaray na barriga de uma kunha e que, posteriormente, Kwaray mesmo, constituidor das

160 MEDEIROS, 1983, p. 90.
161 ELIADE, M. Mito e realidade. Sdo Paulo: Perspectiva, 2004. p. 17-18.
162 LITAIFF, 2004, p. 24.
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coisas terrenas, foi quem gerou seu irmdo Jaxy. Apresentamos a seguir alguns relatos de D.

Joana, neta de Tatétxi Ywa Reté

Dona Joana: Primeiro Nhaderu criou a terra, né?! Quando fez, ndo tinha...ndo tinha
sol nem lua ndo. Nem a noite tem. Entdo, ai ... meu avd contava que primeiramente,
ele (Nhaderu) enviou essa mulher, a mae de Nhamédu (Nhadetxy eté) que ele nunca
pisou aqui na terra Nhadetxy eté. Ele veio com esposa de Nhaderueté. Entdo, eee...
fez essa mulher s6 pra fazer um esse mar. Entdo, meu avd contava...daquele, ai... ja
guando comecou a fazer terra, tudo ja ele colocou Nhamandu no ventre da mulher.
Questdo: De qual mulher?

Dona Joana: A mulher que ndo tem nome... cd em cima, entdo colocou Kwaray na
barriga de uma kunha. Entdo, Nhaderu ja fez a terra tudo, ai conversava com esse
(Kwaray) que tava no ventre da mée. Al, diz que ele conversava com ele que ja fez a
terra e tudo e disse ‘Agora eu ja vou. Ja vou subir’.

()

Questao: Ele andava criando?

Dona Joana: E ele andava criando ja. Ai, daqui a pouco, ele fez o Jaxy. Ele
levantou, andou, fez urapadju, né?!

Questdo: Urapa? Que que isso?

Dona Joana:Urapadju... flecha... o arco. Ele fez, ai ele mandou levantar. Ai
levantou Jaxy também.

Questao: Ele primeiro fez o arco e do arco ele fez Jaxy?

Dona Joana: E, é... entdo, assim, também minha avé contava. Ento, ali os dois ja
estavam juntos, pra andar juntos6?

Percebemos, na narrativa dos irmaos Kwaray (Sol) e Jaxy (Lua), a preceituacdo de
um modusvivendi para os Guarani, na medida em que 0s aspectos gerais constantes da
narrativa sobre o “Ciclo dos irmdos” apontam na direcdo de que, assim como eles
caminharam buscando a Ywy mara &y, os Guarani devem se por sempre no caminho e sempre
terem em vista que as a¢Ges das personagens presentes histdria impactaram os seus destinos

na narrativa e que ainda impactam a existéncia dos descendentes dos herois originarios.

Dona Joana: E aquele que caiu na agua, virou aquele como lontra, mas ndo €, nao
sei como é que é esse ai, n6s chama de Ipd. Entdo, Ipa daquele Anhad também, era
barrigudinha também. Entdo daquele se criou dizem que pro lado do Parang, la na
Argentina, diz que existe isso ai. Daquele Ipé. Entdo, daquele se criou, ele come
gente também. Diz que a mulé tava gravida de menino, entdo menino virou homem
e a mulher virou onca. Entéo, ele se criou daquele que minha avé contava.

Questdo: A onca se criou daquele?

Dona Joana: E, até pra agora no mato.

Questdo: Por isso é que temos as ongas?

Dona Joana: E, por isso que tem onga que come gente, né?! Entdo, é isso que foi
criado.

Portanto, os Nhadewa, nos momentos de mongeta (ensinamentos) sdo continuamente
lembrados da necessidade de caminhar movidos pelas revelagdes, bem como de que devem

aprimorar continuamente a simbiose que 0s compde, 0 corpo e o0 espirito. Assim sendo, as

163 Cf. Anexo 1, pag. 99
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acoes dos irmdos sdo condutas deixadas por eles para orientar a vida dos Guarani com o
propdsito de se aprimorarem o suficiente para poderem se encantar (serem elevados a Ywy
mara &y). Importa notar, portanto, que o gwata corresponde a parte de um idioma simbdlico
por meio do qual os a&mbitos material e imaterial dialogam dentro das estruturas de
pensamento dos Guarani

Sol (Kwaray) em sua vivéncia junto a sua made, bem como depois que passou a
conviver com as ongas e, por fim, na presenca e nas caminhadas criadoras junto a seu irméo
Lua (Jacy) inaugura o Nh@de Reko Guarani, estabelecendo, assim, formas corretas de se
alimentar, de se relacionar com os seres da Natureza, de operar dentro um senso de justica, de

obediéncia e de se buscar alcangar a Terra sem Males.

Dona Joana: Porque se ele obedecesse o filho, ela ndo teria morto.

Questao: Ela ndo teria morrido?

Dona Joana: Nao, teria enviado como bichinho.

Questdo: Se quem obedecesse? Se ela obedece o filho e ndo parasse na casa do
Anh4, ndo é?!

Dona Joana: Ela obedecia (Nhamadu) e seguiria

Questdo: Por isso que Guarani tem que ser obediente?

Dona Joana: E

()

D. Joana: Nisso, Kwaray perguntou para o pai ‘E eu papai, como é que vou fazer
com a minha mée?’ (risos). Ai, diz que ele (Nhaderu) falou assim ‘Leva sua mae,
leva... vai andando até chegar! (a Ywy mard &y)’. Mas diz que a mae dele (Kwaray),
diz que, pra cada... cada lado tem uma porta, TUPARA TA E KW ... cado lado tem
uma porta. 64

Ha que se notar, entretanto, expressivas diferencas entre o caminhar de Kwaray e
Jaxy.1% Aquele é audacioso, organizado, ponderado, obediente e criativo. Ja o irmdo cagula,
por vezes, tentar imitar o primogénito, mas, precipitado, imaturo e desobediente, acaba por
comprometer 0 éxito dos engendros de Kwaray (seja para reerguer a mae, seja quanto ao

plano de por fim as ongas).

Dona Joana: E, é... entdo, assim, também minha avé contava. Entdo, ali os dois
(irmdos) ja estavam juntos, pra andar juntos. Entdo, ai que Nhaderu conversava com
ele (Kwaray), entdo daquele que pegou ossinho, osso da méde, levou assim bem
longe da casa daquele e andaram no mato. Ai, ele chegou Ia e botou direitinho
assim, tudo, assim, os 0ssos da mée. Ai falou praJaxy pra néo... é... ele (ndo) olhar,
né?! E quando ele (Nhamédu) mandou (que Jaxy fosse) pra la, assim, ele falou

164 Cf. Anexo 1, pag. 96

165 O dualismo desigual de gemelaridade, discutido por Lévi-Strauss (1993 [1991]) se presentifica na narrativa
em questdo. Nota-se também no “Ciclo dos dois irméos” (como também é referenciada nesta narrativa) um
arquétipo presente em diferentes culturas: a de um irmao provido de valores e de qualidades imitaveis e um outro
cujo comportamento ndo é tdo invejavel, como vemos nos pares Caim e Abel, Esau e Jacd, Romulo e Remo etc.
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assim “Vocé ndo vem logo, ndo! Fica pra la um poquim. Quando ele ia I, pra la ...
ai, que o Nhaméadu..mandou levantar. Ai, ele mandou levantar, tudo cabelo
comprido e tudo (a partir dos ossos da mde). Ai Jaxy viu de longe e chamava de
‘mamae’. Ai ele falava que queria mamar, né?! E chamava de mamae. Ai, aquele
0ss0 caia tudo.

()

Dona Joana: Tipo uma ponte, chama pinguela, né?! Entdo, assim que fizeram.
Entdo Nhamadu conversou com Jaxy que ele podia ficar de um lado, e ele
(Nhamédu) de outro lado, vai segurando (para) os outros passar. Ai, Nhamandu
falou assim com Jaxy que... ‘Jaxy, quando eu piscar 0 olho é que vocé vira, nos vao
vird (a pinguela). Ai diz que eles pegaram e desceu uma barriguda assim quase na
beira da agua, assim, uma terra longinha ainda e outra tava assim quase na agua, a
outra barrigudinho. E outra tava quase chegando mais o homem né?! Quase
chegando assim... ai Nhamadu queria derrubar tudo na dgua. Entdo, o Nhamadu nem
piscou o olho, Jaxy ja virou aquele pau I4. Ai, veio uma mulher barrigudinha e pulou
na terra de novo, ndo queria cair na agua. Ai Nhamadu falou assim ... J& virou a onga
14 no mato. A barrigudinha?€®.

Compreende-se que o mito, ou melhor que a perspectiva historico-religiosa dos
Guarani Nhadewa (e dentro dela o gwata) os ensina e os explica o ser e o estar nos mundos
(natural e sobrenatural), a0 mesmo tempo em que lhes ensina como devem proceder nesta
terra imperfeita em que nos encontramos. Sob esta concepcao, o caminhar significa obedecer,
ndo se irar, ouvir mongeta (conselho), ser atento e ndo precipitado. Significa aprimorar-se
enquanto se persegue Ywy mard €y. Desse modo, devemos atentar para como 0S
procedimentos das personagens no “Ciclo dos Irmaos” se constituem também enquanto um
elemento de educagdo e compdem uma pedagogia indigena, na medida em que tal narrativa se
Ihes configura como preceitos religiosos, que Ihes servem de exemplo de como se deve (teko
katu, “bons habitos guarani”), e de como ndo se deve proceder (teko achy, “maus habitos”) e
que as consequéncias de suas atitudes podem aproxima-los ou distancia-los da Terra sem Mal.

Observe-se, nesse sentido, que Geertz indica que:

Os padrdes culturais — religioso, filosofico, estético, cientifico, ideoldgico — sdo
‘programas’: eles fornecem um gabarito ou diagrama para a organizacdo dos
processos sociais e psicologicos, de forma semelhante aos sistemas genéticos que
fornecem tal gabarito para a organizagdo dos processos organicos'®’.

Embora ndo esteja presente no depoimento coletado, ha uma continuidade na historia
do “Ciclo dos irméos”. Os dois irm&os quase conseguiram eliminar todas as ong¢as, mas, como
narrado por D. Joana, devido a precipitacdo de Jaxy, uma que estava prenha conseguiu se

salvar.

166 Cf. Anexo 1, pag. 99
167 GEERTZ, Clifford. A interpretacdo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989. p. 123.
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Mas Jaxy néo presta atencdo e vira o tronco antes da hora. As oncas
caem na agua, menos uma onca gravida, que estava no comeco da
travessia. A onga que sobreviveu ja ndo fala mais, e passa a rugir,
como fazem as oncas atualmente. Depois de um tempo, ela da a luz
um filhote macho e, com ele, reproduz a espécie. %8

Seguindo a narrativa, 0 pedaco de madeira utilizado como ponte transforma-se em
uma serpente gigante. Apds isso, eles ficaram separtados. Kwaray permaneceu na nova ilha,
que, criada por ele, simboliza a morada divina, Ywy mara &y, enquanto seu irmdo Jaxy ficou
na outra extremidade da pinguela, ou seja, na terra imperfeita. Jaxy gritava da terra firme e
indagando seu irméo acerca das frutas encontradas, se poderiam ser consumidas e como isso
deveria ser feito. Kwaray passou, entdo, a distancia, a ensinar seu irmdo a comer uma
variedade de frutas que ele — o mais velho — criara. Kwaray solicita que Jaxy coloque uma
semente de aguai para assar. Assim, essa semente se explode e faz com que o cacula seja
arremessado até a ilha, onde seu irmédo se encontrava. Juntos novamente, Kwaray disse ao
irmdo: “No6s vamos formar nosso mundo nessa ilha, Ywy mara €y, que serd grande!Dessa

maneira, 0s irmédos seguiram caminhando, até que encontraram Anhd, que pescava”:

Kuaray e Jaxy vdo caminhando pela ilha e encontram Anha, seu tio, irmdo mais
velho de Nhanderu Tenonde, que estava pescando com o pari, um tipo de armadilha
para peixes. Kuaray mergulha na agua e rouba os peixes, enganando Anha. Jaxy
tentaimita-lo, mas faz tudo errado e fica preso no pari, sendo puxado por Anhd, que
o devora. Sempre que tem eclipse lunar é porque Anha estd comendo Jaxy. Depois,
Kuaray vai a casa de Anhd, que havia preparado uma sopa com 0s 0ssos de Jaxy.
Kuaray recupera o cranio do irmdo. Da sopa, refaz o cérebroe, com o cranio, recria
Jaxy e lhe da uma bronca.6°

Depois disso, o irmdo mais velho determina que, com uso do arco, Jaxy atire uma
flecha para o céu. O dardo alcanca o piso do firmamento e, seguindo as orientacGes de
Kuaray, o irmdo mais jovem continua atirando outras flechas que, uma sobre a outra, vao
formando uma escada entre a terra a esfera celestial. Concluida essa ligacdo, Kuaray
determina que Jaxy coloque o instrumento de caca no chdo e, a partir dele, cria a Guyrapaju,
arvore empregada ainda hoje para a obtencdo de arcos pelos Guarani. Finalmente, os irmaos
sobem ao céu onde sdo esperados por Nhanderu de quem recebem os cumprimentos pelas
muitas licdes que deixaram aos Guarani.Essaacolhida aos céus, tanto para os dois irmaos
guanto para os todos os outrosGuarani, decorre do alcance,ainda no plano terreno, da Terra

Sem males, definindo assim, o bem viver como pré-requisito para que, apds se tornar

1688 pACIORNIK, Vitor Flynn. Xondaro. Sdo Paulo: Elefante, 2016. p. 18
169 PACIORNIK, 20186, p. 19.
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encantado, também na esfera celestial, o Guarani possa plenamente existir. Dessa forma,
Kuaray e Jaxy mapearam os caminhos que, tempos depois, Tatdtxi Ywa Reté seguiria com
seu grupo rumo ao destino tdo aguardado, Ywy mara éy. Na imagem da pagina 81, que conclui
essa pesquisa, reuni dois dos aspectos esséncias dos Guarani que ao longo de toda essa
abordagem nos foi possivel observar, a presenca natural da nogdo da existéncia de ligacbes
para além do plano fisico e, com a mesma naturalidade, a necessidade de se caminhar: O
Gwata. A referida gravura, produzida por Airton Garcia, a espoca habitante da aldeia Guarani
de Mbiguacu, SC, um grupo de familias partindo em uma caminhada. Nota-se na imagem,

gue segundo o autor foi inspirada em um sonho, que todos seguem guiados pelo sol.
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CONCLUSAO

Qual a influéncia da espiritualidade na trajetoria que conduziu os Guarani até
Aracruz? Ao longo da busca por uma resposta para essa questdo, que constitui a base desta
pesquisa, na medida em que os dados apurados foram relacionados aos métodos definidos
para que esse levantamento fosse feito, evidenciou-se 0 quanto a atuagdo de elementos
oriundos dessa natureza foi determinante na ordenacdo do modo de vida desse grupo ao longo
de todo o periodo historico abordado, definindo a construcéo da identidade, e por extensao de
boa parte do comportamento, dos Guarani. Tal circunstancia, conforme demonstram as
informacdes coletadas e utilizadas na elaboracéo deste trabalho, é fator que permeia as agdes
adotadas por esse grupo durante os séculos posteriores ao inicio da colonizacao, chegando até
os dias atuais. Logo, a esfera espiritual, mais do que interferir, definiu os rumos seguidos
pelos Nhadewa de Aracruz. Para esse grupo, assim como para 0s Guarani em geral, 0s mitos
moldam o mundo.

No entanto, mitos sob a perspectiva externa, pois, para eles, ndo existem mitos.
Existe o caminho e a necessidade de se caminhar, existem as revelacdes e a necessidade de
segui-las. Assim, na narrativa que descreve a evolugédo percorrida pelo grupo a partir de seus
antepassados, ndo existem fronteiras entre elementos que, oriundos da esfera natural e
sobrenatural, mostram aos integrantes dessa etnia muitas possibilidades de interacdo que,
através de sua historia, ocorrem em paralelos como revelages e mistérios, esperanga e
espiritualidade, destino e determinacdo. Ao nao especificarem limites para essas ligacdes,
esses individuos adotam ag¢Ges que constituem uma forma peculiar de objetivar a vida, na qual
a memoria ndo é mera lembranca do que um dia aconteceu, mas um elemento que configura o
presente e projeta o que ha de vir. No entanto, ndo basta o desejo de caminhar, ha de se saber
antes, percorrer adequadamente o caminho, conforme orientagdes deixadas pelos ancestrais. E
necessario ficar atento para ndo se perder entre as distorgdes da travessia. Ao se mover, 0S
passos pelos espacos seguem rastros divinos, eles materializam palavras celestiais.

Logo, ao término desta investigacdo sobre o papel da espiritualidade no modo de
vida Guarani, as observacfes acima pontuadas, sugerem também que, com as conclusdes,
chega também o entendimento de que ha muito ainda a se trazer sobre esse tema, tanto no
aspecto especifico aqui levantado, quanto na abordagem dessa comunidade que, por ilustrar

uma cultura milenar, carrega uma ampla gama de informacdes inerentes a sua cultura sendo,
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portanto, natural que outras &reas de estudo possam ainda versar sobre a mesma, oferecendo
cada uma delas, uma perspectiva peculiar, tal qual é o grupo mencionado.

Conforme pude observar ao longo dos levantamentos empregados para elaboragéo
desta pesquisa, 0 alcance e a profundidade que a esfera espiritual exerce historicamente nas
sucessivas geracoes dessa etnia, operacionando sua estrutura de organizagéo coletiva, destaca-
se de forma impar quando pontuamos, por exemplo, a persisténcia de elementos e
personagens cujas origens se perderam na distancia do passado mas que, ainda assim,
persistem. Assim como o caminhar, persistir também € verbo recorrente aos Guarani. Eles
caminham para serem o que sempre foram, eles caminham para ndo de diluirem, para
continuarem a existir. Esse belo caminhar pode ser observado sob duas perspectivas. A
primeira delas, concreta, define a busca e a luta por locais que apresentem as caracteristicas
que proporcionem uma vida em conformidade com principios basicos desses indios, indica
onde lhes sera possivel estabelecerem suas relagbes com demais grupos e produzir o que
necessitam para sua sobrevivéncia sem interferéncia de fatores externos. Na segunda,
cosmoldgica, a procura pela Terra Sem Mal organiza essa sociedade, ditando principios -
cosmoldgicos e mitoldgicos - que ordenam as relacfes internas do grupo, assim como indicam
como eles devem proceder para manterem seu modo de vida. Juntas, essas duas perspectivas
se interligam para orientarem os Nhadewa a intuirem o momento e o sentido a ser seguido.

Ainda dentro das observaces até aqui destacadas, é possivel se perceber nas mesmas
a nocao que, se por um lado elas corroboram a questdo central que norteou essa pesquisa,
evidenciando o papel decisivo da esfera religiosa enquanto elemento definidor da trajetoria
Guarani, a0 mesmo tempo, ao contrario do que tradicionalmente se observa nessa fase de uma
pesquisa, as conclusdes que encerram essa abordagem estimulam a possibilidade de sua
continuidade, uma vez que o ato de caminhar, acdo central aqui evidenciada dentro do amplo
universo espiritual Guarani, repete-se, com respectivas adaptacdes e representacdes, enquanto
elemento caracteristico em outros povos que, ao longo do tempo, como os indios de Aracruz
caminham tanto em busca de deslocamento pelo espaco, quando rumam em dire¢do a um
paradeiro, quanto em busca da constru¢cdo de sua identidade, base para sua existéncia
enquanto grupo especifico entre outras coletividades. Em sintese, por fim, o trajeto desta

pesquisa nos mostra que o ser Guarani € seguir e que seguindo é que eles se fazem Guarani.
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Figural5: Um sonho Guarani

Fonte: Airton Garcia 17°

10 MELLO, Flavia Cristina. Aetchd Nhanderukuery Karai Retard: Entre deuses e animais: Xamanismo,
Parentesco e Transformagdo entre os Chiripa e Mbyd Guarani. Tese de doutorado em Antropologia —
Universidade Federal de Santa Catarina, 2006. p. 28.
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GLOSSARIO DE TERMOS INDIGENAS

Aguyje estado de perfeicdo

Arandu memoria, inteligéncia,
conhecimento

Amba palavra que Usada para chamar as
moradas dos Nhanderu

Angue forcas agentivas
Awaty eté o milho sagrado

Couvade observancia em se enterrar a
placenta

Djepoté captura da pessoa Guarani por
uma subjetividade animal

Eté de verdade
Gwaté caminha
larandu sabedori
Jeroky danca

Jurud os individuos ndo indigenas.

Karai lideranca espiritual. Ele que orienta
as pessoas da comunidade quando
precisam.

Kuery: quando kuery acompanha
alguma palavra, quer dizer que é mais de
uma.Ha’e kuery, quer dizer “sdo varios”.

Mbaraeté forca

Mbaraka miri chocalhos
Mby’a guaxu coracgao grande
Mita pytarecém-nascido.
Mongetafalas de orientagédo

Nhade Reko nosso sistema, modo de vida
Guarani.

Nhaderu Deus primeiro, que gerou a si
mesmo e depois gerou 0s seus quatro

filhos. Também Usa-se essa palavra para
chamar aquele que ficm na frente de sua
comunidade, guiando seu povo. Nhe’¢
cada pessoa tem um nhe’é. Os nhe’é sdo
filhos dos Nhanderu. Eles sdo mandados
para cuidar da gente, aqui na Terra.

Nheen pora palavras legadas pelas
divindades e que sustentam e justificam o
modo de ser e viver dos Guaran

Nhamandu oua gui o sol nascente

Nhemongarai ritual de nominalizacdo das
criancas Guarani

Oretava nosso mundo
Opy’i casa de reza

Opita’iva , forma como aqueles que séo
capazes de prever e de curar males séo
chamados

Omoexaka quando a mulher sabe que
ficara gravida

Pai-Tavytera expressdo quesignifica
“aqueles seres sagrados que habitardo o
centro da terra”.

Porahei canto-reza
Pety fumaca
Petygwa cachimbo

Pora: em geral, é algo bom e belo. Porém,
0 seu sentido varia dependendo do que esta
sendo chamado de pora. Pode ser uma
pessoa, um passaro, um nome, um objeto,
um lugar, um canto.

Pyndo palmeira

Ravé rabeca
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Tataxina fumaca que remete a neblina
primordial presente na narrativa sobre a
criacéo

Takwapu bastdes ritmicos

Teko katu bons habitos guarani
Teko poré ra o bom viver
Tupéakwery seres sagrados Guarani
Ypurua barriga grande

Yytuoar

Ywyrai’dja portador das varetas
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Xondaro guardides
Xara’u por meio de sonhos

Xejaryi: significa “minha av6” Chamam-
se assim as mulheres mais velhas, como
uma forma de respeito

Xeramoy significa “meu avd”. Chamam-
se assim 0s homens mais velhos, como
uma forma de respeito. Também séo
xeram0i o0s Karai, nossas liderangas
espirituais. Nesse caso, ambas as palavras
tém o mesmo significado.

Ywy mard &y a Terra sem Mal
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ANEXO - Transcric¢do das entrevistas

Buscando apresentar perspectivas que além de vozes genuinas pudessem ilustrar também as
interpretacdes que diferentes geracdes de Guarani estabelecem com seu mundo espiritual,
foram coletados os depoimentos de D Joana e Mauro. Nominados em Guarani como, Tatétxi
Ywa Reté e Karali, tia e sobrinho narram alguns elementos de seu mundo imaterial. Portadora
do mesmo nome da avo e ja uma ancia e por ela exerce o papel de referéncia de sabedoria
entre seu povo. Da mesma forma, ou seja, também atuando entre seu povo, Mauro Kuarai,
hoje conduz uma escola de educacédo indigena em Trés Palmeiras, uma das trés aldeias dos

Guarani do municipio de Aracruz.

Entrevista 1: Dona Joana.
Data: 20/10/2018

Questdo: O que Ihe contaram os antigos?

Dona Joana: Primeiro Nhaderu criou a terra, né?! Quando fez, ndo tinha...ndo tinha sol nem
lua ndo. Nem a noite tem. Entdo, ai ... meu avb contava que primeiramente, ele (Nhaderu)
enviou essa mulher, a mae de Nhamadu (Nh&detxy eté) que ele nunca pisou aqui na terra
Nhadetxy eté. Ele veio com esposa de Nhaderueté. Entdo eee... fez essa mulher s6 pra fazer
um esse mar. Entdo, meu avo contava...daquele, ai... j& quando comecou a fazer terra, tudo ja

ele colocou Nhamandu no ventre da mulher.
Questao: De qual mulher?

Dona Joana: A mulher que ndo tem nome...c4 em cima, entdo colocou Kwaray na barriga de

uma kunha

Entdo, Nhaderu ja fez a terra tudo, ai conversava com esse (Kwaray) que tava no ventre da
mée. Al, diz que ele conversava com ele que ja fez a terra e tudo e disse “Agora eu ja vou. Ja
vou subir”. Nisso, Kwaray perguntou para o pai “E eu papai, como é que vou fazer com a
minha mae?” (risos). Ai, diz que ele (Nhaderu) falou assim “Leva sua mae, leva... vai
andando até chegar! (a Ywy mara éy)”. Mas diz que a mée dele (Kwaray), diz que, pra cada...

cada lado tem uma porta, TUPARA TA E KW ... cada lado tem uma porta

Entdo... ai ele falou assim “Leva sua mée e ndo deixa ela pra trés, leva até chegar 18”. Ai, diz

que levava a mée, né?! Ai, levava a mae e, toda vez que via florzinha, comeca a pedir
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“Mamae pega aqui essa florzinha”... e levava, andava, andava... (Quando) tiver no caminho
tem que ser direto. Ai, a mde perguntava “Pra onde que seu pai foi?”. Ai (Kwaray) falava

“Koropiow™. Ai, a mée seguia, né?! Andava...
Questédo: O que éKoropiow?

Dona Joana: Quer dizer “foi por aqui”... “Koropiow!”. Ai, comecava... e vai indo. Ai, pega a
florzinha Aidjoqweuoté... falava assim, de dentro de ventre dela. Ai, no outro dia... no outro
dia, ndo, quer dizer, ndo tinha dia ainda, ai andava, falava assim “Ydiopueteté”... tem que ser

direto e quando ela foi pegar, ja comecava o...Como € aquele que pica? Igual abelha, mesmo?
Questdo: Marimbondo?

Dona Joana: Ndo, ai, ai...ah, esqueci isso ai, esqueci. lgual a marimbondo, mas ele é grande
. Mamanga! Entdo, ai, comegou, mordeu ela, deu picada. Ai, ela comecou, ele ficou

brigando com ela... “Ah, vocé esta montado nem no meu braco e fica pedindo muitas coisas”!
Questdo: Quem falou?

Dona Joana: A mée de Nhamadu.

Questao: Falou com ele?

Dona Joana: Ai, quando ela passou assim numa estrada que segue assim, ai falou assim...

“Pra onde que seu pai foi?”. Perguntava ela. Ai, ele ficou ... ndo queria falar mais com ela.
Questao: Ficou bravo?

Dona Joana: E ... ai passava ali... Nharupinderué n&o falava mais. Ai, tem uma casa bem....
bem longe assim... via né. Ah, vocé ndo quer contar, vou la chegar na casa la. Ai, quando
chegando... ai é que ele conversou com ela. “Tem que passar direcdo bem por aqui mesmo”.
Ai, ela ficou brava, chegou I& na casa 1a. Quando chegou I3, tinha uma veinha, né?! Sentada
ali, bem veinha. Ai, diz que chegou |4, e a veinha conversou com ela e falou assim: “N&o,

vocé ndo pode ficar aqui!”. A veinha era Anha.
Questéao: Era Anha?

Dona Joana: Toda a familia de Anhd, dos que ja foi criado também, né?! Entdo, contou que

ndo podia chegar, porque eles, se vé ela, vai querer matar ela e comer.

Questdo: Comer a Nhadetxy?
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Dona Joana: E comer a mée... entdo, ai, diz que ela (a velhinha) falou assim: “Af tinha uma
panela bem grande que sempre cozinha as coisas assim dentro da panela”. Ai, diz “Tenta se

esconder ai embaixo ai de panela grande”. Chama Djapepo.
Questdo: Djapepd?

Dona Joana: E, na lingua deles (do Anha), né?! Djapepd. Entdo, ai ndo é a nossa lingua

Djapepo.
Questdo: Na lingua do Anha?

Dona Joana: E na lingua do Anha é Djapepé. A, ele (a velhinha) falou: “Entra Djapep6”!
A, quando entrou ali, foi quando, daqui a pouco, vieram a familia dele, neto, tudo. Quando
chegaram, disse que tava procurando aonde que ta o kunha. Ai, chegou, abriu tudo, abriu a
panela. Antes de abrir, ja estava com caca. Ai, j& chegou e tirou aquela panela grande, tirou
ela, puxou ja e matou ela. Diz que matou ela. Ai quando matou e tirou Nhaméadu da barriga
dela, e ai Nhamandu diz que deu na méo da vo dele (a velhinha), diz que ele deu e ai falou
assim “O vovo, tome aqui pra vocé comer assado (risos)”. Ai, quando dava na méo dela, ele
pulou e disse “Bota no fogo pra assar”. Quando botava no fogo, ele (Nhamandu) pulava
pequenininho assim, e depois disse que pulava nédo tinha jeito mais (de ser consumido, pois

ndo morria).
Questdo: N&o conseguia?

Dona Joana: N&ao conseguia, ai falou assim “Entéo, bota pra secar na beirada do fogo”. Ai,
viu que tava secando ja comegou Nhamadu, ai... isso € muito longo né? Tem que falar tudo

iSSO ai.

Questdo: Mas, até agora, ndo tem Jaxy na historia. E depois que vai aparecer?
Dona Joana: E depois que vai aparecer. Depois que Nhamadu...é ele que vai enviar.
Questdo:Nhamadu que vai gerar Jaxy?

Dona Joana: E ele que vai gerar Jaxy. Entdo, é assim que vai comecando. Que ele falou
assim... ai, diz que ele falou assim “Vocés comem minha mée, mas vocé ndo morde 0Sso.
Vocé deixa assim tudo perfeitim ndo morde nenhum, nem molinho (cartilagem) nada”. Ai, ele
mandou juntar ossinho dela tudo. Ai, diz ele que juntou assim & e, quando antes de, ele criar
0 Jaxy, ele tava ali sozinho. Sozinho ele fala assim “Eu vou aprender a fazer mondeo

(armadilha)”. Ai, na beira da casa dele, 14 ... ai, ele fizera de milho.
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Questdo: Sabugo?

Dona Joana: E, fizeram, fizeram mondelzim assim... Ai, daqui a pouco, veio o neto da veinha
“Ah! Isso ai - eu disse - vou cair e ndo vou morrer”. Ai, disse que Nhamadu falou assim
“Entdo, entra entdo”. E quando entrou, aquele sabugo ficou grande e matou ... matava né?!
Aqui diz que Nhamadu puxava aquele filho de Anha. Vinha outro (Anhd) e falava do mesmo
jeito. E ndo morria ndo. Daqui a pouco, a veinha vinha e falava “E, meu neto... vai matar todo
seu irmao”. Ai diz que Nhamadu diz que vai mata tudo. Ai, daqui a pouco, ele j& tava mais

crescido mais... Entdo, ai... ele andava, ja tava criando (as coisas do mundo).
Questao: Ele andava criando?

Dona Joana: E ele andava criando ja. Ai, daqui a pouco, ele fez o Jaxy. Ele levantou, andou,

fez urapadju, né?!
Questdo: Urapa? Que que isso?

Dona Joana: Urapadju... flecha... 0 arco. Ele fez, ai ele mandou levantar. Ai levantou Jaxy

também.
Questao: Ele primeiro fez o arco e do arco ele fez Jaxy?

Dona Joana: E, é... entdo, assim, também minha avé contava. Entdo, ali os dois ja estavam
juntos, pra andar juntos. Entdo, ai que Nhaderu conversava com ele, entdo daquele que pegou
ossinho, 0sso da mae, levou assim bem longe da casa daquele e andaram no mato. Ai, ele
chegou la e botou direitinho assim, tudo, assim, os 0ssos da mée. Ai falou praJaxy pra nao...
é... ele (ndo) olhar, né?! E quando ele (Nhamadu) mandou (que Jaxy fosse) pra 14, assim, ele
falou assim “Vocé ndo vem logo, ndo! Fica pra la um poquim”. Quando ele ia I4, pra |4 ... ai,
gue o Nhamadu... mandou levantar. Ai, ele mandou levantar, tudo cabelo comprido e tudo (a
partir dos ossos da mée). Ai Jaxy viu de longe e chamava de “mamae”. Ai ele falava que
gueria mamar, né?! E chamava de mamae. Ai, aquele osso caia tudo. Ele (Nhamadu)
levantava (0s 0ssos da mée) porque ele (Jaxy) tava olhando. S6 que ndo levantou porque
Anh& comeu aquele osso molim do joelho. Que é o que minha avo contava, né?! Ai nédo
levantou, voltou e deitou de novo e pra levantar e... 0 Jaxy mandava ir mais longe, né?!
Mandou ele bem longe. Ali, diz que ele (Nhamadu) voltou pra levantar de novo. Levantava e o
Jaxy ja tava olhando ja. Ai, aquele osso caia. Entdo Nhamadu falou que ndo dava certo
mesmo. Entdo agora eu (Nhamadu) vou enviar como a paca. Ai, mandou, enviou igual uma

paquinha. Entdo, a paquinha é a mae de Nhamandu.
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Questdo: N&o é Nhadexy?

Dona Joana: N&o.

Questdo: E a kunha que foi mée de...

Dona Joana: Porgue se ele obedecesse o filho, ela ndo teria morto.
Questéao: Ela ndo teria morrido?

Dona Joana: N&o, teria enviado como bichinho.

Questdo: Se quem obedecesse? Se ela obedece o filho e ndo parasse na casa do Anha, nao é?!
Dona Joana: Ela obedecia (Nhamadu) e seguiria

Questéao: Por isso que Guarani tem que ser obediente?

Dona Joana: E

Questdo: Mas esse Jaxy é muito bagunceiro?

Dona Joana: E... entdo, é isso mesmo. Entdo Jaxy... ai, quando ... ja que ndo viram a mée de
novo, entdo os dois ficava junto ali, junto com a veinha la na casa s6 pra ver o que vai
acontecer. Ai, diz que sempre ia cacar, trazia jacu... que eles tinha flechinha. O Jaxy tinha
flecha também, ou arco, e Nhamadu também tinha arco. Entéo, ali ... dizem que eles ia trazer

muito jacu pra aquela mulher (a velhinha). Pra comer.
Questéao: Pra velhinha?

Dona Joana: E ... pra velhinha. Entdo, ali ... um dia, ele ia ... encontrou, |4 no alto, tinha um
papagaio. Ai, o que Nhamadu mandou ir, falou assim (com Jaxy) E vocé vai pra l4, e eu vou
pra ca. la, ai ele foi pra ... quando um lugar que vali, ele tava la e, em cima, de arvore. Ai, ele
jogou arco e flecha. Ai, o papagaio que falava, falou assim que “Por que que eles tA matando
0 passarinho para dando pra aquela mulher que comeu sua mae. Vocés esta errando. VVocés
ndo podem matar o passarinho e levar para ela porque eles comeram sua mée. Por que que
vocés ta levando?”. Diz que o papagaio falou assim com ele, né? Ai, gritou, o Jaxy gritou o
Nhaméadu “Quem é?”. Ai diz que ele respondeu (ndo entendi 27:37) Ai, diz que ele falou I3,
bem assim “Tem um papagaio & falando, nédo sei o que ta falando”. Ai, diz que Nhemndu
falou assim “Entdo joga de novo a flecha”. Ai, jogou de novo, e papagaio falou de novo

“Vocés estdo levando os passarinho, esta sustentando ... que ela comeu sua mae”. Ai, que o
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Nhamandu tinha muitos passarinhos que ia levar pra ela de novo, botou pra voar tudo de
novo os passarinhos. “E ta certo mesmo o que ta falando, o que papagaio ta falando”.

Questdo: Nhamandu pensou assim?

Dona Joana: E, ai botou tudo pra voar. Ai, quando chegou |a na véia de novo, diz que ela
falou assim “E vocés ndo trouxeram passarinho?” Ai... “E hoje ndo achamos nada”. Disse que
ndo achou nada, ele falou. Ai, comecou ele, ele fazendo outra coisa. Diz que tinha duas
mulher barriguda, e ele pediu para colocar o sol.

Questao: Quem pediu paracolocar o sol?

Dona Joana: Nhamadu. Entéo ai, tinha duas mulher barriguda e o rapaz ainda que “nha nha”

né?

Questdo: O rapaz era Anha?

Dona Joana: Era.

Questao: E elas estavam barrigudas dele?

Dona Joana: Nao, outro... ai tinha duas mulher barriguda. Ai, um dia, ele falou proJaxy,
falou assim “E, fala proJaxy tem uma &gua que a gente vai passar, tem uma fruta 14 do outro
lado que ele ja plantou ali tem muitas frutas”. Ai, falou assim “E... vamos |4 buscar a fruta”.
Ai, foram duas mulher barriguda e o rapaz ai eles colocaram ... como é o que chama? Como €

gue chama uma madeira que tem em cima de agua?
Questdo: Tipo uma ponte? Tronco?

Dona Joana: Tipo uma ponte, chama pinguela, né?! Entdo, assim que fizeram. Entéo
Nhamadu conversou com Jaxy que ele podia ficar de um lado, e ele (Nhaméadu) de outro lado,
vai segurando (para) os outros passar. Ai, Nhamandu falou assim com Jaxy que... “Jaxy,
quando eu piscar o olho € que vocé vira, nos vao vira (a pinguela)”. Ai diz que eles pegaram e
desceu uma barriguda assim quase na beira da agua, assim, uma terra longinha ainda e outra
tava assim quase na agua, a outra barrigudinho. E outra tava quase chegando mais 0 homem
né?! Quase chegando assim... ai Nhamadu queria derrubar tudo na agua. Entdo, o Nhamadu
nem piscou o olho, Jaxy ja virou aquele pau la. Ai, veio uma mulher barrigudinha e pulou na
terra de novo, ndo queria cair na agua. Ai Nhamadu falou assim (estd em Guarani 34:14) Ja

virou a onga la no mato. A barrigudinha.
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Quest&o: A mulher barrigudinha era a onga?
Dona Joana: E, ela virou onca.
Questdo: Com o filhotes na barriga?

Dona Joana: E aquele que caiu na agua, virou aquele como lontra, mas ndo €, nao sei como €é
gue é esse ai, nés chama de Ipd. Entdo, Ipa daquele Anhad também, era barrigudinha também.
Entdo daquele se criou dizem que pro lado do Parana, la na Argentina, diz que existe isso ai.
Daquele Ipd. Entdo, daquele se criou, ele come gente também. Diz que a mulé tava gravida de
menino, entdo menino virou homem e a mulher virou onga. Entéo, ele se criou daquele que

minha avo contava.

Questado: A onca se criou daquele?
Dona Joana: E, até pra agora no mato.
Questdo: Por isso é que temos as ongas?

Dona Joana: E, por isso que tem onga que come gente, né?! Entdo, é isso que foi criado. E o
homem que ndo caiu na agua pulou numa arvore e virou aquele numa arvore e virou aquele
igual cupim. SO que ndo é cupim, fica numa arvore, fica num tronco assim, ndo é pra nos

comer também so que e... ndo morde, quando t& la tirando ele enche o cabelo?
Questdo: Como é nome dele?

Dona Joana: Irapoa

Questdo: Mas todos os bichos eram gente antes?

Dona Joana: Alguma era.

Questdo: A senhora falou que o macaco era gente que fazia bagunca na Opy
Dona Joana: E, era também.

Questdo: Que a coruja era um parente que ficava mudando.

Dona Joana: E tem que, as vezes, ndo obedece também, fica so cantando, rindo.
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Entrevista 2: Mauro
Data: 21/10/2018

Questdo: Mauro, 0 que é que é o Gwata?

Mauro: Bom, o Gwata é... Gwta pora na verdade ndo é? Por que Gwata sé é caminhar, ndo é?
Gwata pord é Gwata com o objetivo que inclui, envolve também a questdo mitoldgica.
Mitoldgica ndo gosto de falar isso, a questdo religiosa, crenca, entdo Gwata porad que significa
caminhada para um objetivo que é encontrar um lugar revelado, um espaco revelado entdo
isso que é caminhada até encontrar um lugar revelado, ndo é? Um lugar que sé é revelado
para pessoas que tem esse contato com ser espiritual € como por exemplo, os xeramdi e
pytaiba os curandeiros esses que tem o contato com ser espiritual e ser divino, entdo so6 eles

que sabem o lugar revelado, pra ta alcangando, entdo isso que significa Gwtapora.

Questao: Essa vinda dos parentes Guarani aqui para Aracruz, entdo foi a revelagéo que algum

karai. Algum xeramdi teve entdo? Foi isso?

Mauro: Sim, teve kunha Karai, que € minha bisavé Tatétxi, ela que teve revelacdo desde o
inicio da caminhada do Paraguai, que ela nasceu no Paraguai e formou a familia e juntou a
familia também pra fazer o Gwaté pora entdo a revelacdo dela é pra nascer do sol, pro leste
que € nossa coordenacdo nosso direcéo, a gente sempre fala nascer do sol, por do sol né? Que
é onde o sol nasce, onde 0 sol se pde, entdo € essa nossa coordenacdo no espaco, ai entdo
minha avé desde Paraguai j& iniciou sua religiosidade com parentes dela, com... eu nédo
lembro quem ensinou ela religiosidade s6 que dali em diante ja veio formando a familia e ela
eu seguiu juntamente com o esposo nao €? Mas ela que era kunha Karai, forte, religido e tinha
contato espiritual, teve revelacdo do lado do leste, tinha uma revelacdo certamente que era
aqui em Boa Esperanca porque parecia que tinha que vir aqui e depois tinha que seguir pra
Bahia, é isso que eu fiquei sabendo. Que o ponto final era o ponto na Bahia. Eu ndo sei em
qual lugar da Bahia, mas aqui é também um lugar revelado também para ta vindo que o
pessoal tinha que vim e daqui seguir, entdo talvez foi uma revelacdo que teve que era pra
ajudar o povo Tupiniquim os parentes aqui é que estavam passando uma situacao aqui e 0S
Tupiniquins ndo se reconhecia como indigena na época e estavam sendo expulsos da sua
prépria terra ai quando os Guarani vieram aqui os Guarani comecaram a ajudar se juntar ai
que os Tupiniquins se entenderam que eram realmente indigenas e que tinha direito sobre a

terra pra lutar, entdo é isso.
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Questéao: Talvez aqui ndo fosse o ponto fina entdo? Talvez tivesse um outro lugar?

Mauro: Aqui era um lugar que talvez era pra fazer uma missdo, um ponto de parada pra
realizar uma missdo talvez era realmente pra ajudar o parente Tupiniquim. Mas o ponto
revelado mesmo talvez era mesmo 1a na regido da Bahia. Mas como minha bisavo ja tava
muito avangada na idade ai pediu pra que outra pessoa continuasse, minha tia que falou isso
que ela tinha falado que outra pessoa eu tinha que continuar a missao dela s6 que ninguém
tinha coragem tinha forca espiritual como ela tinha ai ndo deu pra seguir e ficamos por aqui

mesmo.

Questdo: O que vocé sabe a espeito de yvy-maraey? Os outros parentes Guarani continuam
caminhando? Os parentes que estdo aqui entdo, eles continuam buscando yvy-maraey? Esse

lugar pode ser alcangado também a partir daqui também?

Mauro: Entdo, yvy-maraey € o lugar, € o lugar que ...6 um lugar divino, & um paraiso, um
paraiso que nunca se acaba, nunca é... nunca se destroi, mas so vai quem e escolhido, tem que
conseguir chegar na plenitude, a pessoa quando chega na plenitude espiritual chega com o
corpo todo , vai alcanca esse lugar, a gente pode estar olhando pra 14, mas a gente nédo Vé,
pode ta aqui na nossa frente mas a gente ndo vé, o olho comum, terrestres, o olho terrestre ndo
V&, essas coisas sO 0 olho espiritual s os espiritos € que V€ , 0s deuses que vem que tem yvy-
maraey. Os Guarani buscam esse yvy-maraey para alcancar, € um lugar que nunca se destroi
nunca falta comida nunca tem fome nunca tem dor é mais fécil buscar esse lugar no litoral, na

beira do mar.
Questdo: Mas por que?

Mauro: Porque fica acima da beira do mar esse lugar, esse lugar fica assim acima do mar,
mas a gente ndo vé. Mas existe € como se existisse 0 ar mas gente ndo vé entdo a olho nu, a

olho do ser humano a gente ndo Vvé essas coisas.

Questdo: Se é um lugar feito por Nhanderu para os Guarani € um lugar pra onde s6 vao 0s

Guarani encantados?

Mauro: Nd&o, tem pros Guarani... tem esse espaco porque quando deus criou 0S espacos
espiritual, esse paraiso, deus ja fez pra cada um cada povo tem seu espago paraiso por isso que
cada povo vai no lugar onde acredita entdo quando o Guarani faz o bem ai quando ele morre
ele alcanga, alvanca yvy-maraey ai 14 no yvy-maraey tem outros espago que € somente

quando o deus pequeno perdoar ele ou seja ela vai ser como advogado pra falar com deus
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maior, o Nhanderu tupd, e esse ...e 0 maior e 0 paraiso dele é o mais dificil de alcancar, a
gente ndo vai direto pra ele a gente vai espaco onde € o paraiso deus menor cuida ai dali é que
a gente tenta chegar no espaco que é onde tem o deus maior, 0 nosso espirito. Entdo quando
Guarani morre vai nesse espago so que se fez o bem na terra ndo €? Agora, se ele fez o mal
pro outros ou se ele se condenou também na terra ai ele vai fica por aqui mesmo, fica vagando
pela terra querendo atormentar 0s ouros por isso € que a gente chama de Angue, que quer
dizer esse espirito que ja esta perdido aqui, ndo te uma orientacdo pelo espirito do bem, o
espirito de luz o espirito divino ai ele fica vagando aqui na terra mesmo querendo se esconder
na sombra no escuro foge do sol... a gente os Guarani busca yvy-maraey mas de acordo com a
realidade, vocé pode ver que os Nhaderu esses os Guarani estdo sempre em viagem sempre
rodam pra l& e pra ca mas entre 0 espaco que tem o litoral vé que sempre a maioria, a maioria
é litoral s6 em S&o Paulo que tem mais um que transita muito, mas Rio de Janeiro € litoral
Santa Catarina também é entdo é geralmente eles la do Paraguai se instalam no litoral onde é
mais facil alcancar o yvy-maraey e pra VOCcé ver sempre um morro porque nos acreditamos
também na inundacéo, ai sempre procura lugar mais alto s6 que de tempo pra cé ja vem €
modificando suas crencas também e agora estamos morando embaixo tambeém no pé do morro
mas 0s Guarani antigo eles ndo mora no pé do morro ndo por causa da inundacdo, onda
gigante que a natureza é sempre assim a gente tem que ter sabedoria para conviver ai 0S
Guarani agora eles estdo assim rodando as aldeias andando pra la e pra cd mas assim com a
expectativa de viver melhor, assim onde meu espirito se alegra mais, onde eu me alegro mais

¢ ai eles vdo ndo é?

Questdo: Tem os Guarani que cumprem a missdo aqui na terra e vdo para yvy-maraey. Mas

tem também os Guarani que ndo morrem, que se encantam. VVocé pode falar sobre isso?

Mauro: Mais ou menos... ndo tenho muito conhecimento sobre isso ndo mas quando se
encanta o corpo e a pessoa alcangou a plenitude espiritual, significa que é ele passou por todo
0 processo que a missao que tinha de fazer na terra e tem feito bem toda a vida, tem feito o
bem e tem também humildade se erra, mas é também na busca de rituais dos cantos, entdo
iSsO ai essa pessoa geralmente... essas pessoas quando tem uma forca no seu corpo no seu
espirito que ndo se abala assim porque é o conjunto, por exemplo vocé é da minha aldeia ai eu
sou 0 paje. Ai eu posso me enfraquecer por causa de vocé, eu posso me enfraquecer por causa
de minha comunidade, ai as pessoas tem que reconhecer ele e fortalecer ele, ai até ele mesmo
poder alcancar isso e se encantar ai ele vai a yvy-maraey com o coro todo ai ele vai e se

encanta ele ndo morre néo ele vai , alcanga yvy-maraey ai vem o ...tem é€... tipo um banquinho
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voador que a gente chama de ..tem um nome...um banquinho reluzente, um banquinho que
deus envio e € pra pessoa sentar e € levado, eu esqueci 0 nome em Guarani agora.... Apika. Ai
apika vem e a pessoa ja sabe que tem de sentar ali, o espirito j& fala com ele. S6 quem vé
quem tem condicdo também de ver que ele ta indo. Agora quem nédo tem condi¢do nao vai
ver, muita gente fala que meu tio morreu mas veio um Apika e carregou ele, diz que teve uma

luz saindo... e é isso, quando a pessoa se encanta vai com corpo e espirito pra Ia.
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