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“E preciso ensinar a diferenca entre teoria e doutrina”

Edgar Morin



RESUMO

O presente trabalho propfe-se a avaliar e discutir a existéncia de dualismo
discursivo no interior do documento “Principios Batistas” (PB). Entende-se que tal
dualismo tem amparo na propria historicidade batista, ou seja, a sua escrita
cinquentenaria reflete o modo caracteristico de ser e de fazer-se dos batistas ao
longo de sua historica linha quadricentenaria. Assim, baseado no “Sistema de
Ideias”, elaborado e amplamente abordado por Edgar Morin, sustentado pelas
argumentagdes conceituais e sutiimente provocativas da ciéncia Analise do Discurso
(AD), a abordagem tera inicio pelo percurso histérico da génese batista como grupo
religioso. Versar-se-4 a respeito da constituicdo dos “Principios Batistas” e sua
alocagéao, a partir da AD, dentro dos géneros do discurso, como discurso religioso.
Distinguindo-se “principio” e “doutrina”, como regimes discursivos, bem como o
processo de degradacdo existente entre eles, buscar-se-a identificar dentro do
documento, PB, a existéncia desses regimes e como esse fato pode, ndo raramente,
conduzir a contradicdo, quando ndo, & uma certa confuséo interpretativa, o proprio

documento.

Palavras-chave: principios batistas; igreja batista; principio/teoria/doutrina; discurso

religioso.



ABSTRACT

The present work proposes to evaluate and discuss the existence of
discursive dualism within the document "Baptist Principles" (PB). We understand that
such dualism has support on own historicity baptist, in other words, his fiftieth writing
reflects the characteristic mode of being and doing the baptists throughout its forth
hundredth historical line. Thus, based on the "System of Ideas", elaborated and
widely discussed by Edgar Morin, underpinned by conceptual arguments and subtly
provocative science Discourse Analysis (DA), our approach will have beginning the
history rout of baptist genesis as a religious group. Will write about the constitution of
the "Baptist Principles" and their allocation, from the AD, within the genres of
discourse, as religious speech. Distinguishing "principle” and "doctrine" as discursive
regimes, as well as the process of degradation that exists between them, we will
seek to identify within the document, PB, the existence of these schemes and how
this fact can, rarely, lead to contradiction, when not, to some confusion, the

interpretative document itself.

Keywords: Baptist principles; Baptist Church; principle/theory/doctrine; religious

speech.
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INTRODUCAO

Ao menos em dois instantes suscitou-me devida inquietacdo a respeito do
grupo religioso dos batistas e seu documento institucional denominado “Principios
Batistas” (PB). O primeiro momento se deu no discurso de um dos professores do
curso de mestrado em Ciéncias das Religides, ao referir-se aos batistas: “sim,
batistas ndo possuem dentro da historia a referéncia pessoal de um fundador que os
direcione ou os inspire assim como acontece com metodistas, wesleyanos ou
presbiterianos e isso, de certa maneira, os deixa confusos”.

Pode-se afirmar que a referida inquietacdo se deveu nao pelo ouvir da
auséncia de um fundador ou martir histérico do grupo, fato jA& decantado no meio
batista; ndo, ndo. Mas, na condicédo de analista do discurso, acabara de ser, talvez,
imbuido “por um sentimento de provocagao (3o préprio dos analistas do discurso!)”
ao perceber que este grupo, apos quatro séculos de trajetéria, apresentava-se de
modo a ser caracterizado como um “confuso” grupo religioso.

O segundo momento compds-se num didlogo com a Dra. Ida Lucia
Machado, diretora do NAD — Nucleo de Analise do Discurso, da UFMG, onde a
mesma ponderou ndo compreender a razdo de se usar a Analise do Discurso em
prol de uma andlise contextual religiosa. Neste caso, ela demonstrava uma clara
relacdo com o grupo de analistas do discurso que consideram o discurso religioso,
segundo Maingueneau, como “funcionais marginais”.?

Para o primeiro momento observado, pode-se entender a expressao
“‘confuso” a partir das palavras de Carlos Novaes, quando refere-se a essa

caracteristica batista como sendo a sua “cultura fragmentaria”, pois,

N&o séo poucos os episédios narrados a cerca de igrejas que se dividiram e
subdividiram a partir de polémicas doutrindrias, desentendimentos
administrativos, questilinculas politicas ou confrontos eclesiolégicos. Como
também ndo sao raras as referéncias historicas, entre os batistas do Brasil e

! MARI, Hugo, MACHADO, Ida Licia; MELLO, Renato de (Orgs.). Andlise do Discurso:

fundamentos e préticas. Belo Horizonte: Nucleo de Andlise do Discurso/FALE/UFMG, 2001, p. 11.

> MAINGUENEAU, Dominique. Diversidade dos géneros do discurso. In MACHADO, Ida Lucia;
MELLO, Renato (Orgs.). Géneros: reflexdes em andlise do discurso. Belo Horizonte:
NAD/FALE/UFMG, 2004, p. 44.



fora dele, em relagdo a recorrentes controvérsias e cisées, muitas vezes
promovidas por razdes ou causas sem qualquer relevancia.’

No entanto, € a prOpria constituicdo historica, a génese do grupo, que
apresenta-o com tal caracteristica, ou seja, “que confere a eles essa tendéncia
aparentemente para a fragmentagdo”.* Para Novaes, as razdes podem ser
encontradas em dois principios sustentados pelos batistas: “a énfase na
competéncia do individuo para tomar suas proprias decisdes morais e religiosas e a
defesa da eclesiologia congregacionalista, que outorga soberania e autonomia aos

membros”.> Assim, “a paixdo batista pela liberdade é uma das principais razdes

pelas quais ha tanta diversidade na vida batista”.®

Deste modo, é clarificado porque os batistas ndo se gloriam de um fundador
exclusivo, visto que surgiram “como resultado de um movimento popular auténomo,
embora ndo se possa esquecer a valiosa contribuicdo de John Smyth e Thomas
Helwys”.” Para o Dr. Walter B. Shurden, “os batistas divergem e suas diferencas sdo
frequentemente amplas e profundas. Mas isto sempre foi assim”® o préprio
movimento inicial dos batistas na Inglaterra do século XVII deu-se sob duas corretes:
a dos batistas gerais e a dos batistas particulares.’

Os resultados que poderiam surgir e que de fato surgiram desse modo
fragmentério de ser, ndo destoaram do seu arquetipico fundo histérico, fato que
levou Barreto Jr. & duas conclusdes: a) a existéncia de “muitos tipos de batistas no
mundo, com convicgdes teoldgicas e doutrinarias diferentes, divididos na forma de
pensar sobre temas variados”;*° b) de fato, “o que identificava alguém ou um povo
como batista, era um conjunto de principios que podiam ser adotados por pessoas e

igrejas que, em muitas coisas, diferiam umas das outras”.**

® NOVAES, Carlos. Vocacao para a intolerancia. In PINHEIRO, Jorge; SANTOS, Marcelo (Orgs.). Os
batistas: controvérsias e vocacgdo para a intolerancia. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2012. p. 09.

* NOVAES, In PINHEIRO; SANTOS, 2012, p. 11.

> NOVAES, In PINHEIRO; SANTOS, 2012, p. 11.

® SHURDEN, Walter B. Quatro frageis liberdades: resgatando a identidade e os principios
batistas. Traducdo Raimundo C. Barreto Jr.; Benedito G. Bezerra. Recife: MLK-B, 2005, p. 18.

" SANTOS, Marcelo. Raizes Histdricas e Teoldgicas dos Batistas: de onde viemos? in PINHEIRO;
SANTOS, 2012, p. 22, 23.

® SHURDEN, 2005, p. 18.

° “Afora outras diferencas, os Batistas Gerais criam no livre arbitrio e na ‘queda da graca’, e os
Batistas Particulares criam na predestinacdo e que ‘uma vez salvo, salvo para sempre™. SURDEN,
2005, 18.

' BARRETO Jr. Apresentacado ao publico brasileiro. In SHURDEN, 2005, p. 12.

" BARRETO Jr., In SHURDEN, 2005, p. 12.



E interessante que os principios da competéncia do individuo e da
autonomia congregacional, em vez de abrirem as portas para convivéncias
plurais e diversificadas, resultaram muitas vezes na imposicdo do
isolamento e do pensamento Unico em lamentaveis demonstracdes de
insuspeita intolerancia.™

Por conseguinte, o conjunto de principios dos batistas, posteriormente
transformado em documento e adotado por eles, ndo se distanciou do modo
“‘confuso” do grupo, pois, ao que nos parece, tal documento apresenta duas
realidades discursivas peculiares. Discursa aos batistas de modo dialogal aberto,
permitindo-os 0 questionamento e a auto-avaliacdo. Entretanto, a0 mesmo tempo,
impde-se, por vezes, como discurso doutrinario, inquestionavel e fechado. Neste
caso, como recorrer ao documento na pratica? Os principios devem ser entendidos
como principios dialogais ou doutrinas restritivas?

Os “Principios Batistas”, deste modo, caracterizam-se pelos “agudos
contrastes” existentes entre o grupo. Nas palavras de Shurden: “O que quer que se
diga sobre os batistas uma coisa & certa: eles sdo muito diferentes entre sil”,** o que
também acentua, a priori, o dualismo neste seu importante documento, os PB.

Quanto ao segundo momento de inquietude acima referido, ndo é dificil de
justificar o emprego da Analise do Discurso em prol de uma analise contextual
religiosa, sabendo que, no olhar do préprio NAD, uma das cinco dimensfes do
discurso € o “discurso-relagbes” donde, “entendemos o dominio de abrangéncia que

devemos atribuir a analise do discurso”.**

Essa abrangéncia, com certeza, tem representado um procedimento
importante & medida que possibilita uma convivéncia interdisciplinar
enriquecedora. Tradicionalmente, muitas disciplinas sempre mantiveram
interesses pela questdo do discurso. A idéia, porém, de analise do discurso
s6 fez crescer esse interesse. Discurso-relagBes representa, entdo, uma
espécie de portal da analise do discurso: nele estdo expostos todos os
produtos ofertados.*®

Ratificamos o uso da Analise do Discurso (AD) em um texto religioso por
meio da condi¢ao propriamente polissémica do termo “discurso” e da constatacéo a
que, por fim, chegou a Dra. Ida Lucia, de que “sdo varias as correntes de analise

gue se apresentam, se entrecruzam no momento atual, em torno da disciplina que

> NOVAES, In PINHEIRO; SANTOS, 2012, p. 12.
¥ SHURDEN, 2005, p. 19.

“ MARI; MACHADO; MELLO, 2001, p. 14.

' MARI; MACHADO; MELLO, 2001, p. 14.



se convencionou chamar ‘Analise do Discurso”.'® Deste modo, “ndo h& nenhuma
razao tedrica importante para que a Andlise do Discurso [...] descarte do campo do
discurso textos filoséficos ou religiosos”.*’

Com igual relevancia destacar-se-a neste trabalho o “Sistema de Ideias” de
Edgar Morin que contempla os conceitos de “Teoria” e “Doutrina”. Conceitos que
serdo assimilados com regimes discursivos, ja que tal Sistema de Ideias
compreende discurso, linguagem e texto - aparelhos de informacdo e ideologia,
como se pode perceber ao longo de toda a sua obra “Para sair do século XX”.

A questdo historiografica a respeito da génese dos batistas é o primeiro
aspecto “a ser analisado para que seja possivel abordar o tema a partir de uma

»18

visdo ampla do assunto”™” e constituird a primeira parte do trabalho.

A partir da Inglaterra revolucionaria do século XVII, versar-se-a sobre 0s
antecedentes sociais ingleses a génese dos batistas, bem como as confusas
relagBes de poder na politica, na religido e os inflamados movimentos separatistas
em prol de liberdade que acabaram, por fim, formatando novas crencas e ideias de
igrejas e liturgias sobre as quais discursaram 0s primeiros batistas. Esse contexto
também acabou por ser responsavel pelo transporte de batistas para a colonia
inglesa na América do Norte que, dois séculos mais tarde, incumbiu-se de

transplantar a sua “batistificacdo”®

para o Brasil.

A segunda parte segue em companhia da Analise do Discurso para
guestdes que envolvem o corpus “Principios Batistas”, questdes como a sua
constituicdo e a sua identificagcdo como sendo do género discursivo religioso. Ater-
se-a também aos conceitos de Edgar Morin sobre “Teoria” e “Doutrina” como
regimes discursivos distintos que servirdo de fundo tedrico para a analise
pormenorizada dos PB.

Enfim, a Ultima parte, dedicar-se-4 a discussdes pontuais dentro dos

“Principios Batistas” para a verificacdo da existéncia de regimes discursivos distintos

16 «Alias, antes mesmo da reflexdo da existéncia — ou ndo — de uma ‘teoria dominante’ ja se nota, em
alguns pesquisadores de diferentes filiacées tedricas, uma grande preocupa¢do com a polissemia do
termo ‘discurso’”. MACHADO, lda Luacia. Uma Teoria de Analise do Discurso: a semiolinguistica. In
MARI; MACHADO; MELLO, 2001, p. 39.

" MAINGUENEAU, In MACHADO; MELLO, 2004, p. 44.

' SANTOS, Marcelo. O Marco Inicial Batista: uma discussdo historiografica sobre os

rimérdios do trabalho batista no Brasil. Rio de Janeiro: Convic¢éo Editora, 2011, p. 14.

® Termo criado por Martin E. Marty, em 1983 para identificar “que um novo modo religioso estava em
progresso na Ameérica. [...] descreve o estilo batista de fé. [...] Batistificacdo é um espirito que permeia
todos os principios batistas”. SHURDEN, 2005, p. 17,18.



no documento que, porventura, possa resultar na sobreposicdo de um em
detrimento ao outro. Em nossa hipétese, o carater doutrinario dos Principios

prevalece sobre o0 seu carater principativo, libertador.

1. ASPECTOS HISTORICOS E FILOSOFICOS RELACIONADOS A ORIGEM DOS
BATISTAS

O que identifica os batistas como grupo religioso cristdo? Quais sdo suas
origens, bem como as de seu prumo discursivo que os transporta ha quatro séculos
pela histéria no mundo?

Em sua grande maioria, os batistas dirdo que se apb6iam “ao redor de
principios”,?° pois se regozijam de nao ter um fundador da igreja batista, como afirma
Isaltino Gomes Coelho Filho.

Assim, estes sdo 0s objetivos deste capitulo e seus sub-temas: situar os
batistas como grupo religioso na histéria, ambientando sua constituicdo e seu
envolvimento direto na sociedade revolucionaria inglesa a partir do século XVII,
chegando, décadas mais tarde, a América colonial.

Em seguida, abordaremos a respeito do instavel periodo de guerra de
Secessao americana e a¢fes missionarias que foram responsaveis por transplantar
batistas da América do Norte para o Brasil, bem como a gestacdo de seus principios

constituidos denominacionalmente.

1.1 Do surgimento dos batistas: da Inglaterra ao Brasil

A Inglaterra que deixara o século XVI para o século XVII, era mais um

reflexo da névoa acinzentada que pairava sobre a Europa.?’ Esta névoa ndo era

% COELHO FILHO, Isaltiho Gomes. Os grandes principios batistas. 2009. Disponivel em:
<http://www.isaltino.com.br/2009/11/os-grandes-principios-batistas>. Acesso em: 12 fevereiro 2013.

2 Chistopher Hill afirma deste conturbado momento: “Durante muitos séculos as revoltas populares
constituiram uma caracteristica essencial da tradigdo inglesa, e as décadas centrais do século XVII
presenciaram a maior revolugdo que ja ocorreu na Gra-Bretanha”. HILL, Chistopher. O mundo de



formada em fungédo do encontro das massas de ar frio e quente, tdo naturais no
clima da regido, mas pelo instante de violentos conflitos sociais a partir de ideais
politicos e religiosos que, como informa Renato Sete,?* provocou profundas marcas
no mundo da época e no do porvir, como se buscara mostrar neste capitulo.

Por aquele tempo, a forca da Igreja Catdlica desfragmentava-se, pois,
inseria-se o fato de alguns reis ponderarem que a sua ndo submissao a lideranca
dessa igreja, exercida pelo papa, poderia torna-los, em seus paises, 0S novos

centros da servidao para seu povo.

Embora este movimento de insubordinagéo dos principes e governantes se
viesse processando em toda a ldade Média, foi somente no século
dezesseis, quando a igreja comecou a se particularizar claramente, pondo-
se ao lado do antigo antagonista, o imperador, oferecendo-lhe o seu apoio
em troca do auxilio na campanha contra a heresia, que os principes
comecaram a pensar seriamente em se afastar da comunhdo romana e
fundar fragmentos ou secdes de igrejas.”®

Em meio a essa nova realidade encontravam-se as massas populacionais
emergindo dos campos para as cidades, dando vista a novas classes sociais que
também se indispuseram com o dominio catélico. Nao porque queriam se ver livres
do carater religioso, mas porque ndo tinham seu principal lider espiritual, o papa,

como referéncia para a alma e para a vida comum diaria.

Os seus movimentos contra a Igreja, dentro e fora dela, foram movimentos
ndo para se libertar do controle religioso, mas para que o0 mesmo se fizesse
mais completo e mais vasto. [...] Objetava ao papa, ndo por ser chefe
religioso do mundo, mas porque ndo o era; porque era um principe rico e
terreno quando deveria ser 0 seu guia e diretor espiritual.24

Portanto, mudancas profundas estavam prestes a serem instauradas e,
devido “a4 enorme extensdo da colonizagdo britanica”,”® os resultados
transformadores que surgiram desses momentos, chegaram a outras partes do
mundo abrasando idéias, atos politicos e religiosos, formatando novos discursos,

como 0s que vieram a partir do discurso religioso reformador.

ponta a cabeca: ideias radicais durante a revolucéo inglesa de 1640. S&o Paulo: Companhia das
Letras, 1987, p. 29.

*2 SETE, 1987, apud HILL, 1987, p. 11.

2 WELLS, H. G. Histéria Universal. Sdo Paulo: Companhia Editora Nacional, 1968, p. 537.

*» WELLS, 1968, p. 538.

?* CAIRNS, Earle E. O Cristianismo através dos séculos. 2. ed. Sdo Paulo: Vida Nova, 1988, p.
266.



E sob essas condi¢cbes que o protestantismo batista € gestado em terreno
inglés e alcanga terras transoceanicas, chegando ao Novo Mundo. Primeiro na
América do Norte, com os Pais Peregrinos e, mais tarde, ao Brasil, com os
missionarios.

Compreender essa trajetoria € apalpar solo rico para analisar a constituicao
dos batistas e parte de seu discurso religioso encontrado em seus principios.
Discurso como o de liberdade religiosa, gestado no correr dessa época.

E sobre esse conteido que passamos a discorrer agora, respaldando-o com

aqueles que por esta trilha de pesquisa historiogréafica ja deixaram suas pegadas.

1.1.1 Antecedentes ingleses da génese batista

A confusa condicdo inglesa a partir do fim do século XVI e,
exponencialmente em meados do século XVII, ndo era Unica, apenas seguia as
instabilidades vividas pelos paises europeus como afirma Aston: “Os problemas
desse pais ndo lhe eram privativos. Toda a Europa enfrentava uma crise em meados
do século XVII e ela se expressava por meio de uma série de conflitos, revoltas e
guerras civis”.?® “Enquanto as lutas pelo poder e a rivalidade entre dinastias eram
constantes na politica européia, a adicdo do 6dio religioso tornou os conflitos ainda
mais terriveis e dolorosos.”*’

Na realidade, o que se observa é uma mescla de anseios politicos pelo

poder, muitas vezes justificados por discursos religiosos.

Com frequéncia, as lutas transformavam-se em guerras civis enquanto
europeus combatiam uns aos outros acreditando ser ‘santos armados’
chamados para eliminar aqueles que denominavam indiscriminadamente de
‘Anticristo’.*®

% ASTON, 1965, apud HILL, Christopher. O eleito de Deus: Oliver Cromwell e a revolugéo
inglesa. S&o Paulo: Cia das Letras, 1988, p. 13.

* CLOUSE, Robert G. Dois Reinos: A igreja e a cultura interagindo ao longo dos séculos. S&o
Paulo: Editora Cultura Cristd, 2003, p. 255.

8 CLOUSE, 2003, p.255.



No aspecto religioso, a Europa deste tempo mais “parecia um espelho
quebrado, deformando a imagem da Igreja”,?° que teve diminuido o seu prestigio por
atos corruptos executados e exigidos pelo proprio clero, como no caso das simonias,
onde a igreja podia vender cargos eclesiasticos e outras vantagens espirituais.

Para Jonathan Hill,

0 papado como instituicdo tinha sua influéncia no mundo em franca
decadéncia. Isso ndo se devia simplesmente a corrupgéo e a ineficacia de
muitos gié)s papas. Teolégica e politicamente sua posi¢cao se tornava menos
segura.

Na Inglaterra, essa realidade deu o tom para 0s ingleses seguirem 0 novo,
mas estreito caminho que ja se consolidava na Europa a partir da reforma na Igreja
Catdlica: o Protestantismo.

O governo inglés que descendia da dinastia Tudor (1485 — 1603) tinha por
base aliada ndo mais a antiga nobreza feudal, mas uma classe emergente de

camponeses — gentry,*! que ascendeu com a valorizacao e a divisdo da terra.*?

Recorda-se que os monarcas da casa de Tudor [...] forjaram um estado
nacional forte que permitia ao rei, através do exército e da burocracia,
propiciar a classe média emergente a seguranc¢a essencial & economia. Em
troca, a classe média aceitava as restricdes a sua liberdade e cooperava
com o rei, que os empregava no governo.*

O resultado foi um sentimento nacionalista e uma revolta contra os ditames
da Igreja Catdlica nas questbes religiosas, bem como suas posses e controle de
terras no pais. Sentimento grandemente fomentado pela politica do rei Tudor,
Henrique VIII (1491-1547). Ele, vislumbrando uma reforma, ndo obstante de carater

pessoal e ndo puramente religiosa,** submeteu o clero inglés & sua autoridade® e

29 PIERRARD, Pierre. Historia da Igreja. Sdo Paulo: Paulus, 1982, p.177.
% HILL, Jonathan. Histéria do Cristianismo. S&o Paulo: Edi¢des Rosari, 2008, p. 248.
3 Chistopher Hill informa que a gentry era a pequena nobreza, geralmente agraria. Também era
chamada de nobilitas minor. HILL, 1987, p.29.
%2 Chistopher Hill esclarece a respeito deste momento: “Ao longo do século XVI os grandes senhores
feudais haviam sido desarmados e subjugados, a Igreja perdera suas concessdes internacionais,
rande parte de suas propriedades e muitas de suas imunidades”. HILL, 1988, p. 14.
° CAIRNS, 1988, p. 266.
% Henrique VIII desejava um herdeiro homem para o trono inglés e n&o sua filha Maria, fruto do
casamento com Catarina de Aragéo. Assim, desejou divorciasse de Catarina para casar-se com Ana
Bolena e para isso necessitava de apoio do clero inglés.
% “Nos, vossos mais humildes suditos. ..primeiramente oferecemos e prometemos , in verbo
sacerdotti, aqui a Vossa Alteza, submetendo-nos mui humildemente a ela, que daqui em diante néo
mais estabeleceremos, introduziremos, promulgaremos ou executaremos quaisquer novos canones
ou constituices provinciais, ou qualquer nova de Vossa Alteza, dada por escrito, a ndo ser que



retirou das méos da Igreja Catdlica boa parte de suas propriedades no pais, dando-
as ou vendendo-as a baixo preco & nova classe média, sua base aliada.*®

A classe média, que iria influenciar os novos rumos das questdes
governamentais e o uso da fé na Inglaterra, em sua maioria, aprovou as mudancas
realizadas pelo rei, incluindo a sua separagdo matrimonial com Catarina de Aragao
(1485 — 1536) e seu casamento com Ana Bolena®’ (1501 - 1536) em 1533.

Na sucessao de Henrique por seu filho Eduardo VI (1547-1553), a Inglaterra
viu maiores mudancas para o Protestantismo nas acfes do arcebispo Thomas
Cranmer (1489 -1556) do conselho real. Isso porque Eduardo VI ainda era muito
jovem para governar sozinho e tinha como tutor o Duque de Somerset.*® Shelley
informa que: “O poder de governo sob o jovem Eduardo pertencia a um grupo de
conselheiros reais simpatizantes da reforma protestante, de maneira que a politica
passou abruptamente para uma direcéo protestante”.*

Cranmer foi responsavel por mudancas no servico do culto. Ele instituiu o

Livro de Oracdo Comum® e trabalhou na elaboracdo dos chamados 42 Artigos.

Os 42 artigos que dai surgiram se tornaram o credo da Igreja Anglicana por
decreto real em 1553. Os artigos eram de tonalidade calvinista,
especialmente nos capitulos referentes a predestinagdo e a Comunhéo.
Logo depois da assinatura deste Ato, o jovem rei morreu.**

Com a morte de Eduardo VI ainda restavam duas Tudor para governar a
Inglaterra: Maria e Elizabeth.

Maria (1553-1558), ao assumir a coroa, buscou reconduzir o pais as
doutrinas catélicas que ha sete anos deixara de ser referéncia para a fé dos
ingleses. PerseguicBes contra insubordinados se intensificaram e a condenagéo a

Vossa Alteza por seu real consentimento nos dé permisséo...”. Parte da Convocac¢éo de submissdo
Episcopal de 1532 a Henrique VIII. BETTENSON, Henry. Documentos da Igreja Crista. 4. ed. Sao
Paulo: Aste, 2001, p.328.

% CAIRNS, 1988, p.269. Clouse (2003, p. 246), ratifica esta afirmacéo de Cairns.

%" CLOUSE, 2003, p.246.

%8 CAIRNS, 1988, p.269.

% SHELLEY, Bruce. Histéria do cristianismo ao alcance de todos: uma narrativa do
desenvolvimento daigreja crista através dos séculos. Sao Paulo: Shedd Publica¢cbes, 2004,
p.300.

“° De acordo com Hill (2008, p.256) era o livro de uma colecéo de preces e liturgias para serem
usadas pelas igrejas inglesas.

*L CAIRNS, 1988, p. 270.
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morte por deslealdade a fé da rainha era o preco a ser pago. Sobre Maria, Hill

afirma:

Era uma catélica devota e estava determinada a voltar atrds com relacdo as
reformas do pai e restabelecer o Catolicismo. Aqueles que se recusaram a
renunciar ao Protestantismo foram executados [...] incluindo Thomas
Cranmer [...] Por isso, a rainha se tornou conhecida como ‘Maria, a
Sanguinaria’.*?

Contudo, aqueles que ansiavam pelos rumos protestantes na eclesiologia
inglesa né&o se intimidaram. As sentencas decretadas por Maria acabaram
produzindo martires em prol da causa anticatdlica. Como afirma Hill, “o tiro saiu pela
culatra. A coragem daqueles gque morreram era exaltada pelo trabalho de John
Foxe”,*® na obra que ficou conhecida como o Livro dos Martires (1571). Foxe (1517-

1587) escreveu deste momento:

Maria, ao alcancar a coroa por meio de falsas promessas, empreendeu
rapidamente as suas expressas intencdes de extirpar e queimar a cada
protestante. Foi coroada em Westminster do modo usual, e a sua ascensao
tornou-se o sinal para o inicio da sangrenta perseguicdo que passou a ter
lugar.

Apos obter a espada da autoridade, ndo foi descuidada ao emprega-la.**

Através da leitura do escrito de Foxe, grande parte dos ingleses se colocou
contra os catdlicos e “a violenta perseguicdo chefiada pela rainha Maria [...],
paralisou a reforma, mas ndo impediu que o espirito do protestantismo

permanecesse e, talvez, se fortificasse”.*

Quando Maria Tudor morreu (1558), muitos ingleses contrarios a sua fé
haviam deixado o pais indo para o continente, obtendo maior contato com
protestantes e formulando® ali, ainda que prototipica para a fé batista, idéia e
discurso de igreja livre sob nova consciéncia doutrinéria a respeito do batismo e do

que era interpretado como uni&o voluntaria com Cristo.*’

*2 HILL, 2008, p. 256.

*HILL, 2008, p. 257.

* FOXE, John. O livro dos maértires. 4. ed. S&o Paulo: CPAD. 2002, p.249.

> MENDONCA, Antdnio Gouveia. O celeste porvir: a inser¢do do protestantismo no Brasil. Sdo
Paulo: Edi¢bes Paulinas, 1982, p.30

“ MENDONCA, 1982, p.35.

" Esta ideia sustentava que “os crentes deviam se unir a Cristo e uns aos outros para uma alianga
voluntaria, que os oficiais da igreja deveriam ser escolhidos pelos membros e que nenhuma
congregacao deveria ter autoridade sobre a outra”. AZEVEDO, Israel Belo de. A celebragédo do
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Foi no governo da dultima Tudor, Elizabeth 1 (1558-1603), que “a igreja
anglicana assumiu seu carater distintivo; nem romano, nem reformador’.*® Era o
tempo do compromisso, quando essa igreja inglesa, orquestrada pela rainha, agora
denominada “Governante Supremo”, mantinha um regime eclesiastico que agradava
a catélicos e protestantes, evitando “os extremos de qualquer facgdo religiosa”.*® “A
rainha ndo desejava que o abalo fosse grande ao ponto de desagradar muita gente.
Embora a teologia fosse reformada, o sistema de governo hierarquizado tradicional e
as antigas formas de culto foram mantidas.”°

Contudo, Elizabeth encontrou a resisténcia de Roma e da Espanha. De
Roma porque ao clero catolico ndo aceitara o casamento de seus pais, Henrique VI
e Ana Bolena. Da Espanha, porque seu rei, Filipe Il, fora casado com Maria Tudor e
ansiava o trono inglés.>*

Quase como que uma distragdo, enquanto a rainha se mantinha ocupada
contra 0 papa e os espanhdis, ao final da década de 1560, uma nova forca se
agigantava dentro da prépria Igreja Anglicana buscando transforma-la. Essa forca
era sustentada por comerciantes e a nobreza rural — gentry, que, em muito,
influenciava os negécios no pais.

A transformacao que eles almejavam foi vista como um tipo de purificacao
eclesiastica. Assim, por este tempo, os membros desse grupo, foram denominados

de puritanos e 0 seu movimento; Puritanismo.

Eles desejavam “purificar” a Igreja da Inglaterra de todos os vestigios do
gue eles acreditavam ser os restos da corrup¢do que sobrevivera da
conexdo romana. Muitos deles se refugiaram no continente durante o
reinado de Maria e ali tiveram contactos intimos com os protestantes.52

. sustentaram que 0s cargos, na igreja cristd, ndo sado sacerdotais nem
senhoriais; e que ninguém devia ser eleito bispo pelo fato de ser clérigo, e
nem por esta razdo, pretender aproximar-se mais de Deus do que os
seculares, ou porque o governo lhe havia sido confiado por uma autoridade
fora da igreja, mas sim porque os oficios de superintendente e de pastor

individuo: a formacdo do pensamento batista brasileiro. 2. ed. Sao Paulo: Vida Nova, 2004, p.76.
Assim, observa-se que este ideal retirava de cena a lideranca eclesiastica estatal e outorgava a cada
i%reja local plenos poderes administrativos.

*® SHALLEY, 2004, p. 301.

9 CAIRNS, 1988, p. 271.

* MENDONCA, 1984, p. 35.

>l CAIRNS, 1988, p. 271.

°2 | ATOURETTE, Kenneth Scott. Uma histdria do cristianismo. S&o Paulo: Hagnos, v. 2: 1500 a.D.
a 1975, 2006, p. 1101.



12

sdo de utilidade para a igreja, e também porque a igreja chama esses
homens para a servirem dentro dos limites de suas fungdes.”

O movimento puritano tanto ganhou forga quanto adquiriu, nos anos
seguintes, novas faces ao se dividir. Cairns® nos apresenta o seguinte quadro a
respeito das subdivisbes a que passou o Puritanismo, abrindo caminho para a

confirmacédo dos primeiros batistas.

Puritanos da Igreja Anglicana ou Baixa

Igreja Estatal Puritanos Presbiterianos (Cartwright)
RAMIFICACOES Puritanos Congregacionais ou Independentes (Jacob)
DOS
PURITANOS

(lgrejas Nao- Greenwood ¢ Bamow

Separatistas { Browne
Estatals) Smith & Robinson

Figura 1: As Ramifica¢des do Puritanismo

1.1.2 Os puritanos e a génese batista

Do ambiente puritano diversificado que marcou os ingleses, “especialmente
em funcdo de algumas idéias politicas e religiosas, consideradas avancadas”,>
Azevedo® afirma que era dificil a clara identificacdo dos grupos que surgiam e que
comecavam a ser denominados. Aqueles que eram conhecidos como separatistas —
ainda que nao estruturados, foram considerados os mais radicais, pois “estavam
convencidos de que a Unica maneira de completar a reforma na igreja era
separando-se da Igreja Anglicana”.>’ Firmaram-se sob a idéia de um pacto
eclesiastico denominado unido voluntaria — ja descrita acima, onde cada fiel estava

unido a sua congregacao e a Cristo de maneira conscientemente voluntaria e cada

3> MUIRHEAD. H. H. O cristianismo através dos séculos. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista,
v. 2, 1963, p. 266.

> CAIRNS, 1988, p.275.

°* AZEVEDO, 2004, p. 75.

°® AZEVEDO, 2004, p. 75,76.

" CLOUSE, 2003, p.327.
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congregacao era autogovernada, tornando clara a sua objecéo pela interferéncia da
igreja estatal.

Nenhuma igreja deveria ter autoridade sobre a outra e em cada igreja cada
membro era responsavel pelo bem-estar do todo e seus companheiros
individuais. Na teoria e numa grande medida na pratica, tais igrejas eram
puras democracias. Elas foram  ancestrais dos  posteriores
congregacionalistas. Eram separatistas no sentido em que se retiravam da
Igreja da Inglaterra e independentes no sentido em que se criam na plena
autonomia da cada igreja local.*®

Para esta pesquisa, dois grupos dos separatistas se destacam, a saber: um
grupo da cidade de Gainsborough, donde sobressaem os lideres Thomas Helwys
(c.1570-c.1615), John Smyth (1561-1612) e John Murton (1585 - c. 1626). E o grupo
da cidade de Scrooby, destacando-se dai John Robinson (1576 - 1625).>°

Com a morte de Elizabeth | em 1603 e coroacéo de Jaime I, esses dois
grupos de separatistas, em virtude da politica de perseguicdo implementada pelo
novo governante, refugiaram-se na Holanda em busca de liberdade individual e
religiosa.?® O grupo de Gainsborough instalou-se em Amsterda e o grupo de Scrooby
instalou-se em Leyden.®

Os de Gainsborough, liderados por John Smyth e Thomas Helweys, foram
grandemente influenciados pelo protestantismo ja instaurado na Holanda. John
Smyth, a partir de 1605, passou a escrever sistematicamente a respeito da liberdade
religiosa e civil. De acordo com o historiador Zaqueu de Oliveira,® os escritos s&o os
seguintes: “Um modelo de verdadeira oracdo” (1605); “Principios e inferéncias
concernentes a igreja visivel” (1607); “Paralelos, censuras e observacdes” (1609); “O
carater da besta” (1609). Acrescenta-se ainda uma confissdo de fé - com 20 artigos
(1609), outra com 38 artigos (1610) e mais uma confissao de fé de 1612.

De posse desses novos ideais e discursos a respeito de igreja livre e a

respeito do batismo,®® esses lideres e mais trinta e seis pessoas, no ano de 1609,

% LATOURETTE, 2006, p. 1104.

% Segundo Oliveira ainda ndo se pode precisar as datas de nascimento e morte de Thomas Helweys.
Possivelmente nasceu na década de 1570 e faleceu entre os anos 1615 e 1616. OLIVEIRA, Zaqueu
Moreira de. Liberdade e exclusivismo: ensaios sobre os batistas ingleses. Rio de Janeiro:
Horizonal, Recife: STBNB Edi¢cbes, 1997, p.32, 43, 67.

® PEREIRA, José dos Reis. Breve Histéria dos Batistas. 4. ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1994, p. 68.
®. VEDDER, Henrique C. Breve Histéria dos Batistas. Recife: Faculdade Theologica Baptista do
Recife, 1934, p.227.

°2 OLIVEIRA, 1997, p. 79-83.

® Somente pessoas conscientes e de modo voluntario deveriam decidir serem batizadas. Sendo
assim, escolheriam a qual igreja pertencer. Nesta questdo, uma crianca ao nascer ndo era
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‘organizaram a primeira igreja composta de ingleses que era conhecida pela
circunstancia de sustentar o batismo de crentes somente”,®* sendo por isso,
considerada, tradicionalmente, a primeira igreja batista.®® Pereira, historiador batista,

descreve esse momento:

Dessa maneira foi organizada, em Amsterdd, em 1609, uma igreja batista
de lingua inglesa, que é considerada a primeira igreja batista [...]. Ndo que
tivessem esse nome. Mas porque adotou uma pratica que é caracteristica
batista: o batismo apés profissdo de fé como condicdo para a entrada na
igreja.®®

Ressalta-se assim que, ndo obstante esta igreja prezar pelo batismo feito de
modo consciente e voluntario para filiagdo a ela - uma doutrina batista, tal igreja nao
confere a si mesma o titulo Batista. O préprio batismo praticado foi por afusdo e ndo
por imers&o, como praticam hoje os batistas.®’

O que se pode entender desse momento, € que este era um estagio
embrionario dos batistas como novo movimento religioso, sem ainda consciéncia
denominacional estabelecida. Contudo, acentua-se que, como marco historico, é
esse 0 momento que ao longo dos anos foi oficialmente assumido pelos batistas
como sua génese.® Fato que, atualmente, é confirmado pelos mesmos conforme
descricdo Azevedo na péagina oficial dos batistas brasileiros na internet: “o que se
sabe permite registrar, sem margem de erro, que 0s primeiros batistas surgiram em

1609 em Amsterda”.°

automaticamente pertencente a igreja oficial inglesa. Este era um pensamento considerado
subversivo pela igreja do estado. HILL, Christopher. The century of revolution 1603-1714. London:
Routledge Classics, 2002, p. 166.

® VEDDER, 1934, p.228.

g possivel compreender esta consideracéo dos batistas, pois pauta-se também nas declaragfes da
expressao “batismo” usada por John Smyth quanto ele assevera: “Que nds deixamos a profissdo do
puritanismo para o browismo e do browismo para o verdaderio batismo cristdo ndo mal ou reprovavel
em si mesmo, exceto se ficar provado que nés deixamos a verdadeira religido. Se nés, entretanto,
estando anteriormente enganados no caminho de pedobatistério, entdo que nenhum homem nos
impute isto como erro”. UNDERWOOD, 1956 apud AZEVEDO, 2004, p. 77.

° PEREIRA, 1994, p.68.

®" VEDDER, 1934, p. 228.

% SOUZA, Sécrates Oliveira de (Org.). Pacto e comunhéo: documentos batistas. Rio de Janeiro:
JUERP, 2004, p. 46.

% AZEVEDO, Israel Belo. Batistas comemoram 400 anos. 2009. Convencao Batista Brasileira.
Disponivel em: <http://batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=66:batistas-
comemoram-400-anos&catid=24:artigo3&ltemid=42>. Acesso em: 19 setembro 2010.
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A igreja fundada na Holanda n&o vingou. Seu lider, John Smyth, logo depois
desacreditou de seu batismo’ e, juntamente com outros do grupo, buscou unir-se
aos menonitas. Mas Smyth néo foi aceito e veio a falecer em 1612.

O legado batista ficou a cabo de Thomas Helweys e John Murton, mas nao
mais na Holanda. Eles e o restante do grupo voltaram (1611) a Inglaterra e, em
1612, de posse de uma declaracdo de fé elaborada por Helwys,”* formaram em
Spitalfields uma igreja com caracteristicas da anterior, praticando o batismo por

aspersao.’?

Thomas Helwys, John Murton e outros voltaram a Londres, provavelmente
durante o ano de 1611, e fundaram a primeira igreja batista composta de
ingleses que se sabe ter existido no solo inglés. Esta igreja era também
arminiana em sua teologia, e igrejas deste tipo vieram a ser chamadas
Batistas Gerais, porque sustentavam uma expiacdo geral para todos os
homens.”

“E esta igreja que agora inicia a linhagem das igrejas batistas que comegam
a crescer na Inglaterra.””* Em 1626 onze igrejas semelhantes a estas podem ser
contadas no pais. Ja em 1644, qguando o namero de igrejas chegava a quarenta e
sete,”” surgiu “a chamada ‘London Confession’, a primeira declaracdo batista

” 76 13

formal”,”® “preparada por sete congregacdes batistas, em Londres”’’

e, pode-se
dizer, o primeiro escrito oficial onde seu conteldo apontava para o que seria
posteriormente organizado como “Principios Batistas”.

O numero de pessoas que se associou a essas igrejas a partir dessa época
obteve um acréscimo consideravel na Inglaterra e o discurso de liberdade néo
apenas na condicdo religiosa, mas também econdmica e politica, norteava este

crescimento.

© 3ohn Smyth é chamado de se-batista, pelo fato de no inicio da igreja em Amsterda, ter batizado a si
mesmo. “Uma critica o atingiu de modo especial: Por que ele n&o procurou os anabatistas holandeses
para receber de um de seus ancidos o batismo? [...] estes argumentos martelaram a cabeca de
Smyth, terminando por perturba-lo, pelo que se dirigiu para o grupo de menonitas que existia ali...”
OLIVEIRA, 1997, p. 38.

" Nesta declaracdo de fé o grupo passava a afirmar “o batismo como uma manifestacdo exterior da
morte com Cristo e novidade de vida, pelo que ndo deveria ser ministrado a crianca, e defendia a
independéncia entre a consciéncia e lei.” AZEVEDO, 2004, p.76.

2 AZEVEDO, 2004, p. 78.

"® VEDDER, 1934, p. 229.

" SOUZA, 2010, p.57.

> VEDDER, Henrique C. Breve histéria dos baptistas. Recife: Typ. d'A Mensagem, 1918, p. 89.

® AZEVEDO, 2004, p. 85.

" FE para hoje. A confiss&o de fé batista de 1689. Sdo0 José dos Campos: Editora Fiel, 1991, p. 5.
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Certamente, alguns fatores contribuiram para a solidificacdo dos grupos
batistas. Um deles foram os debates em torno da liberdade religiosa
(garantida s6 em 1689), transformados numa espécie de estratégia de
expansdo. Contribuiram para o crescimento. Ademais, ndo se pode
esquecer que a maioria provinha de estratos pobres da sociedade. Deve ser
mencionada aqui também que a perseguicdo de que foram vitimas também
contribuiu para forjar sua teoria politica de separacdo entre igreja e estado.
[...] Outro fator para esta expansdao e marca distintiva dos batistas,
explicativa de parte da sua coeséo, foi a organizacdo em associacdes
voluntarias de igrejas.

A partir delas se desenvolveu uma consciéncia propriamente
denominacional, posteriormente fortalecida nos Estados Unidos."®

Atualmente, n&o obstante alguns poucos batistas passionalmente afirmarem
que sua origem seja anterior a essa época,’” sua histéria, como visto, apresenta
fatos e registros inegaveis de que os batistas nasceram ingleses, pos-reformados,
mas herdeiros dela. Fazem parte da “revolucédo inglesa, gestada no interior do amplo

movimento puritano”.®° O historiador batista, Vedder, afirma:

Com a primeira década do século dezessete chegamos a terreno sélido na
histéria batista. Antes deste tempo a histéria € mais ou menos assunto de
conjecturas e de nossas conclusbes se pode duvidar; porém apds esta
época temos uma sucessao ininterrupta de Igrejas Batistas, estabelecida
por documentos indubitaveis.®

Sao estes os fatores histéricos que podem ser observados como pano de
fundo para o surgimento dos batistas. Por seu anseio por liberdade religiosa, foram
perseguidos nas décadas seguintes do século XVII, mas seu legado se revelou
também préspero com influéncia nas esferas religiosa e politica na Inglaterra e,

especialmente, na préxima terra que alcancariam: América do Norte.

1.1.3 Da Inglaterra para a América do Norte

8 AZEVEDO, 2004, p.79 - 80.

" Entre os Batistas mais tradicionais ha uma corrente de pensamento que julga ser os batistas
descendentes diretos dos primeiros cristdos do século | e a esta corrente deu-se o nome de JJJ,
Jerusalém-Jorddo-Jodo. “Foi esposada por historiadores como Thomas Crosby, que escreveu entre
1738 e 1740 uma ‘Histéria dos Batistas Ingleses’, em quatro volumes. [...] Adota também essa teoria
um opusculo largamente difundido no Brasil sob o titulo ‘O Rastro de Sangue’, de autoria do pastor
batista, J. M. Carrol.” PEREIRA, 1994, p.9.

8 HILL, 1992, apud AZEVEDO, 2004, p.89.

' VEDDER, 1918, p.87.
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N&o obstante a causa primeira da chegada dos ingleses & América do Norte
ter sido o desejo de encontrar uma rota para a Asia e, posteriormente, a exploracio
da prépria terra americana,® ha de se considerar a forte influéncia do quesito
religioso na viagem dos colonos.

Quando do inicio da exploracdo pela Virginia Company® das terras
americanas a partir de 1607, o embarque dos primeiros ingleses era encharcado de
discurso religioso regado por citacbes de passagens biblicas e, por isso, a
motivacao religiosa “foi extremamente importante no estabelecimento de colénias".?*

John Cotton, ao anunciar o sermédo de despedida aos imigrantes no ano de
1630, usou a passagem biblica de Il Samuel 7.10: “Preparei lugar para o meu povo,
para Israel, e o plantarei, para que habite no seu lugar e ndo mais seja perturbado, e

jamais os filhos da perversidade o aflijam, como dantes”.®

Cotton declarou que, como 0s antigos israelitas, esses imigrantes eram
povos escolhidos de Deus, levados a terra que ele havia prometido e
preparado. Nessa nova terra, eles poderiam trabalhar pela gléria de Deus
sem serem perturbados.®

O mesmo sentimento foi expresso por John Robinson, que pastoreava uma
comunidade batista em Leyden e a incentivou a emigrar. Como parte do seu
esforco para conseguir financiamento para o projeto migratério, ele
escreveu numa carta: NOs cremos e confiamos que o Senhor esta conosco,
a quem e cujo servico temos dado nossas vidas em muitas lutas, e que ele
graciosamente fara prosperar nossos esforcos com a simplicidade de
nossos coracdes.?’

Percebe-se que o discurso religioso foi o fermento que fez crescer a massa
de ansiedade ja existente em parte dos ingleses para uma nova vida na colbnia.
Neste sentido, a Biblia, “palavra de Deus”,®® foi usada como autorizacdo de saida,

como visto de viagem para os colonos ao novo mundo. E se a Biblia confirmava o

82 HILL, 2008, p. 295.

% Empresa que recebeu do governo inglés a autorizacdo para explorar terras na America do Norte e
o transporte de colonos para esse novo lugar. Mais informacdes podem ser encontradas no site
historico da cidade de Jamestowne. HISTORIC Jamestowne. Virginia Company. Disponivel em:
<http://www.preservationvirginia.org/rediscovery/page.php?page_id=22> Acesso em: 22 agosto 2011.
# CAIRNS, 1988, p.309.

% Utilizada a versdo Revista e Atualizada, 22 edicdo da SBB. BIBLIA de Estudo Vida. Editora Vida:
Séo Paulo, 1998, p. 475.

% SHALLEY, 2004, p. 325.

8 AZEVEDO, 2004. p.100 - 101.

% Tanto a Declaracao Doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira quanto os Principios Batistas usam
a expressdo para definir assim a biblia e a sua importancia para os mesmos. SOUZA, 2004, p.14, 29.
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*89 (traducdo nossa),

desejo de saida, pois era a “verdade infalivel e autoridade divina
a realidade da politica de perseguicéo inglesa era a dura verdade a ser rejeitada por
puritanos separatistas, como ja visto na secdo anterior.

Por isso, 0 ex-ministro anglicano Roger Williams (1603-1683), ap6s adotar
idéias separatistas® de liberdade, mudou-se para a colénia em 1631, mais
precisamente para Boston. Aparentemente, a nova colénia com seus assentamentos
e novas cidades, estruturava-se sob forte consciéncia religiosa cristd, emaranhada®
de consciéncia civil de liberdade. O quaker Wilian Penn, por exemplo, que fundou

West Jersey e East Jersey,

[...] inaugurou a Pensilvania como um “experimento santo” com Filadélfia, a
cidade do amor fraternal, como sua capital, e operando sob uma Estrutura
de Governo que, de modo semelhante a Massachusetts e Cannecticut,
procurou lancar os fundamentos de uma sociedade construida em principios
cristios e governada por ideais cristdos.*?

Neste sentido, percebe-se que a tradicdo teoldégico-dogmética sobrepunha-
se ao principio de consciéncia de liberdade civil, quase como que uma espécie de
teocracia. Contudo, na Nova Inglaterra, o ranco da religiosidade anglicana era muito
maior que se podia esperar, a intolerancia religiosa inglesa, da qual Roger Wiliams
fugira, ja se impregnara ali.”® Roger,

...defendeu a liberdade de consciéncia, soul-liberty, no terreno natural como
no biblico. [...] As autoridades iniciaram contra ele uma perseguicdo e para
evitar perturbagdes, ele se ausentou de Salém por algum tempo, mas logo
que voltou como pastor da igreja foi preso, julgado pelo tribunal de Boston
e, em 1635, condenado a desterro, por ter levantado eJ)ropagado novas e
perigosas opinides contra a autoridade dos magistrados. 4

% “the infallible truth, and divine authority”. LEITH, John H. Creeds of the churchs. 3. ed. Louisville:

John Knox Press, 1982, p. 195.

% Rushbrooke afirma que Roger Williams teve contato com os primeiros batistas e seus principios, ja
na Inglaterra. “foi por alguns meses membro de uma comunidade batista do tipo que havia em seus
dias” RUSHBROOKE, 1936, apud OLIVEIRA, 1997, p. 113.

%% Como acontecia na Inglaterra, o misto entre intolerancia religiosa e direitos civis em virtude da
direta ligagdo com a Igreja Anglicana, ja havia se instaurado na colénia. Nesta prototipica nagéo

ainda ndo estavam delimitados os discursos meramente religiosos e 0s meramente civis.

% L ATOURETTE, 2006, p. 1293.

% CRABTREE, A. R. Histéria dos Batistas do Brasil até o ano de 1906. 2. ed. Rio de Janeiro: Casa
Publicadora Batista, 1962, p. 35.

* CRABTREE, 1962, 35.
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Por isso, Williams tornou-se peregrino na nova terra e carregou, em sua
bagagem, palavras contra a imposicdo do governo local sobre a igreja,®> bem como
0 novo ideal de que os nativos também tinham direito a propriedade da terra. Assim,
“seguindo o conselho de Roger Williams, Plymouth tentou dar tratamento igualitario
aos nativos americanos perante o tribunal, no que se referia aos titulos de terra, pois
eram pessoas igualmente criadas & imagem de Deus”.*® Observa-se que o conceito
civil de liberdade é justificado por uma doutrina teoldgica biblica.

Williams foi persistente em seu discurso, o que custou-lhe a acusacao de
estar “propagando e divulgando novas e perigosas opinides contra a autoridade dos
magistrados”.?” Neste movimento, Williams enfrentou o lider da Corte Geral da igreja
na col6nia, John Cotton®® (1585-1682) e, consequentemente, a coroa inglesa que,
para ele, era fraca na condicdo de conceder, por direito, terra aos nativos.

Desta maneira, a realidade da col6nia indicava que o discurso de liberdade
com o qual buscava se desenvolver acolhia alguns, mas ndo a todos como, por
exemplo, os primeiros da terra, ou seja, os nativos indigenas.'® Losurdo, considera

este discurso um paradoxo, diz:

A democracia desenvolveu-se na Ameérica do Norte no seio da comunidade
branca simultaneamente com a escravizagdo dos negros e a deportagédo
dos indios. [...] Também eram proprietérios de escravos os que redigiram a
Declaracéo de Independéncia e a ConstituicAo. Sem escravatura (mais a
correspondente segregacdo racial) ndo se pode entender a ‘liberdade
americana’: as duas estavam vinculadas, sustentando-se uma a outra.
Enquanto a escravatura assegurava o firme controlo sobre as classes
‘perigosas’ no ambito da producdo, a expansdo para o Oeste servia para
desactivar o conflito social, transformando o proletariado potencial numa
classe de proprietarios agricolas, ainda que a expensas dos povos
originarios, que seriam expulsos ou aniquilados.'**

% OLIVEIRA, Zaqueu Moreira de. Um povo chamado batista: histéria e principios. 2. ed. Recife:
Kairos Editora, 2011, p. 78.

% BANGS, 2008, apud HILL, 2008, p. 294

°’ VEDDER, 1918, 126.

°® OLIVEIRA, 1997, 114.

® “Pyra e simplesmente, Williams foi um daqueles que acreditava que as igrejas da Nova Inglaterra
deveriam repudiar toda liga¢@o com a igreja inglesa. [...] Rapidamente Williams foi banido da Baia,
nao apenas por suas inclinagdes separatistas, mas por insistir que a coroa ndo tinha poder suficiente
para conceder terras aos indios” (Tradugdo nossa) “Quite simply, Williams was one of those who
believed that the churches of New England ought to forswear all communion with the Church of
Englan. [...]JSoon Williams was banished from the Bay, not merely for his Separatist leanings but for
his insistence that the crown had no power to grant Indian lands” HEIMERT, Alan; DELBANCO,
Andrew. The puritans in America. Cambridge: Harvard University Press, 2001, p. 196.

19| OSURDO, Domenico. As raizes norte-americanas do nazismo. Disponivel em:
<http://www.mra.org.br/index.php?option=com_content&task=view&id=174&Itemid=41> Acesso em:
13 abril 2012.

%' LOSURDO, 2012.
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Deve-se considerar valoroso o discurso inovador deste pregador que
inaugurara a fé batista na América do Norte, pois “publicou sua defesa da liberdade
religiosa, onde todos poderiam ‘caminhar conforme os persuadissem suas
consciéncias”.'%* Ressalta-se que esta posicdo de Williams é ponto observado nos
“Principio Batistas” que vieram a ser organizados posteriormente.

O discurso religioso-politico-social custou a Williams nova peregrinacéo,
obrigando-o ir ao encontro de um lugar na colonia para propagar sua mensagem.
Assim, ele negociou junto aos indigenas (1636) o novo lugar, na Baia de
Narragansett, posteriormente denominado Providence. Foi ai, em 1639, que Roger
Williams acreditando no batismo consciente e voluntario — um principio batista,
juntamente com mais doze pessoas,'® organizou a primeira igreja de carater batista

em terreno americano.'%*

Roger Willians fundou Providence como um “abrigo para pessoas aflitas em
sua consciéncia”. Mais tarde, este se uniu com outros assentamentos
compondo a colénia de Rhode Island com base na completa liberdade
religiosa e cheia de democracia civica.'®

Outra igreja batista (1648) surgiu na cidade de Newport sob a lideranca de
John Clarke (1609-1676), que era médico.*® Juntos, Williams e Clarke, em favor de
seus grupos de crentes batistas, conseguiram perante Carlos I, da Inglaterra, o

seguinte edito:

Que nenhuma pessoa na referida colonia, em qualquer ocasido a partir
daquele momento, de nenhum modo seja molestada, punida, inquietada, ou
colocada em duvida, por qualquer diferenca em assuntos de religido. [...]
Mas que todas as pessoas possam ter de forma livre e completa,
esporadicamente e em qualquer ocasido, a partir do momento, liberdade
para expor seu préPrio julgamento e consciéncia em matéria de
compromisso religioso."%’

102 AZEVEDO, 2004, p. 105.

' VEDDER, 1918, 127,128.

1% CREBTREE, 1962, p. 35.

1| ATOURETTE, 2006, p. 1293.
1% pEREIRA, 1994, p. 75.

197 VEDDER, 1934, p. 324-325.
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No entanto, Roger Williams, pouco tempo depois, acabou por duvidar'® de
sua nova decisdo de fé deixando a igreja de Providence e sendo ali substituido por
Thomas Olney (c.1600-1682), afirma Pereira.'®®

Seguinte a isso, Vedder assevera que lentamente, foram estabelecendo-se
novas igrejas batistas na América do Norte.''° A exemplo cita-se, conforme Vedder,
algumas delas: igreja batista em Boston (1665), igreja batista em Swanse (1667) e
uma segunda neste mesmo lugar em 16851

Diversos outros lideres que estruturavam suas convicgdes religiosas sob
ideais batistas, sairam da Inglaterra e chegaram a col6nia. Ali estabeleceram
ndcleos de cultos fazendo o nimero de batistas aumentar pelas regides americanas,

como afirma Crabtree:

Multiplicavam-se lentamente igrejas batistas em todas as colbnias
americanas, surgindo, as vezes, espontaneamente e independentemente de
todas as outras igrejas da mesma fé e ordem. A imigracdo de batistas
zelosos da Inglaterra contribuiu para o progresso do novo movimento. Um
grupo de igrejas fortes, nas imedia¢cdes da cidade de Filadélfia, com as suas
reunides frequentes despertou muito interesse. Pregadores pioneiros

. o - . S 112
fizeram grandes sacrificios para viajar, pregar e organizar novas igrejas.

Vé-se que a chegada ou a implantacdo dos batistas na América do Norte
nao foi um trabalho de misséo inglesa, mas sim de colonizacdo devido a um
conjunto de fatores dentro da historia politica, religiosa e social da Inglaterra e da
nova colénia. Portanto, as perseguicdes religiosas, a baixa condicdo social inglesa e
as expectativas nas novas terras americanas, acabaram, como visto anteriormente,
por proporcionar a vinda de colonos abertos ou ja simpatizantes as ideias
propagadas pelos batistas ingleses e, especialmente, ao antigo anglicano Roger
Williams, coube abrir porta para esta mesma fé batista na América do Norte.

Com seu numero aumentado, os batistas comecaram, ao final da década de
1700, a estruturarem-se em associagcdes, onde igrejas batistas locais reuniam-se.
Primeiro, de maneira esporadica, depois, passaram a se reunir duas vezes ao ano.

Tais reunides, “durante muitos anos foram o que seu nome implica, reunides gerais,

198 £ 4 expressédo usada pelo historiador batista José Reis Pereira: “...entrou em duvida a respeito da

validade de seu singular batismo. Comecou a achar que, ndo tendo sido feito por um ministro
gualificado, era duvidoso o valor deste batismo. Suas duvidas foram tais que acabou deixando a
i%reja.” PEREIRA, 1994, p.74.

% PEREIRA, 1994, p. 74.

119 VEDDER, 1918, p.131.

1 VEDDER, 1918, p. 130.

112 CRABTREE, 1962, p. 36.
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sendo assistidas por tantos quantos pudessem convenientemente tomar parte, e
eram inteiramente devocionais e evangélicas”.!** A primeira associacéo nacional de
igrejas batistas foi organizada em 1814, na Filadélfia, denominada Convencao Geral
da Denominacéo Batista nos Estados Unidos para Missées no Estrangeiro.** Como
0 proprio nome indicava, tinha como intuito o investimento no trabalho de
evangelizag&o. “A constituicdo declarou que o objeto seria dirigir as energias de toda
a denominacdo em um sagrado esforco para enviar as boas novas de salvacédo aos
pagdos e as nacdes destituidas da pura luz do evangelho.”**®

Pereira'’® afirma que devido ao nome extenso e o periodo de trés em trés
anos para a reuniao desta convencdo, a mesma passou a ser chamada Convencao
Trienal. E deste trabalho ja se podia contar, em 1845, um total de 99 missionarios
batistas no exterior.

Mas um sombrio capitulo veio a ser escrito na historia batista, pois diante
das divergéncias entre os batistas do norte e os batistas do sul do pais, em relagcédo
a politica escravagista americana, a Convencao Trienal foi extinta ainda no ano de
1845. Vedder escreve: “Talvez os olhos da gente do norte se abriram mais
facilmente para ver as iniquidades da escravatura, porque o0 sistema nunca
demonstrou-se proveitoso no Norte.”*'” “Uma antipatia para com a escraviddo se
espalhou através dos estados nortistas a ponto de induzi-los a emancipar os seus
»118

escravos nos principios do século XIX.

Marcando sua posicéo anti-escravagista, lideres da Convencao impuseram:

Se alguém que se oferecer para ser um missionario, possuisse escravos,
insistindo em os reter como suas propriedades, tal ndo pode ser nomeado.
Uma coisa é certa, nds jamais podemos ser cumplices num arranjo que
implicaria a aprovacéo da escravatura.™®

Esse ponto foi determinante para o cisma entre os batistas americanos,
abrindo porta para que as igrejas batistas do sul, ainda concordes com a

escravatura, organizassem a Convencao Batista do Sul.

"3 VEDDER, 1928, p.137.
14 VEDDER, 1918, p. 149.
1° VEDDER, 1918, p. 149, 150.
118 PEREIRA, 1994, p. 78.
" VEDDER, 1918, p.153.
18 VEDDER, 1934, p. 386.
19 VEDDER, 1934, p. 388.
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A uma atitude radical da Sociedade de missfes, que se recusou a aceitar
como missionario um dono de escravos, os batistas do Sul responderam
com a fundacdo, em maio de 1845, em Augusta, Gedrgia, da Convencao
Batista do Sul dos Estados Unidos."*

Atualmente, como assevera Vedder,'*!

tais questdes foram sanadas. Os
envolvidos na antiga divergéncia estdo sendo substituidos por lideres que ndo se
interessam mais pelas controvérsias. As igrejas mantém relacdes de trabalho e troca
de membros, apesar de se manterem em associacdes distintas.

Para esta pesquisa, interessa a atencao sobre a Convencéao Batista do Sul,
pois é ela a responsavel pela criacdo da Junta de Missdes Estrangeiras'® que, por
sua acao, proporcionou o envio de missionarios ao Brasil. Esse, “com sua maioria
absoluta de catélicos romanos, poderia ser considerado um pais cristdo. N&o
pensavam assim o0s batistas do Sul dos EUA. [...] Consideravam isso perigoso
desvio dos ensinamentos evangélicos”.*?®

Assim, passados quinze anos da criagdo da Junta, foi realizado o envio do
primeiro missionario ao pais. Thomas Jefferson Bowen foi o escolhido e seu

desembarque no Brasil ocorreu na cidade do Rio de Janeiro, em 1860.

1.1.4 A chegada ao Brasil

A incursdo dos batistas no Brasil ocorreu tanto por meio de trabalho
missionario norte-americano, bem como por colonizacdo. O primeiro caso deu-se
para o enfrentamento, no Brasil, de uma cultura e de um povo de estabilidade
religiosa catdlica. Deste modo, os batistas agiram sob a influéncia da idéia de que,
como americanos, tinham “uma missdo no mundo” — a sua salvagéo sob perspectiva

religiosa e social.*®*

120 pEREIRA, 1994, p. 79.

! VEDDER, 1918, p. 156.

122 A Junta de Missdes Estrangeiras passou a ser chamada no Brasil de Junta de Richmond, por estar
sediada na cidade de Richmond. Oficialmente, hoje, seu nome é International Mission Board.
INTERNATIONAL MISSION BOARD. Disponivel em:
<http://www.imb.org/main/page.asp?StorylD=4487&LanguagelD=1709>. Acesso em: 18 abril 2012.
122 PEREIRA, José Reis. Histéria dos Batistas no Brasil: 1882 a 1982. Rio de Janeiro: JUERP,
1982, p. 9,10.

124 AZEVEDO, 2004, p.191.
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A expansdo missiondria das igrejas americanas no Ultimo terco do século
XIX foi produto do sentimento nacional expansionista combinado com
motivos teolégicos. O desejo de salvar os ‘pagdos’ da danagdo eterna
originava-se no espirito da teologia dos avivalismos que enfatizava a
conversdo instantanea e consequentemente redirecionamento da vida para
a obtencdo da perfeicdo.'®

Por outro lado, no principio, o anseio pelo trabalho religioso junto aos
brasileiros ndo foi mais forte que a necessidade de defesa da terra natal. A América
do Norte estava envolvida em uma guerra, a Guerra de Secessao (1861-1865).
Outra dificuldade inicial foi a adaptacdo do missionario Thomas Jefferson Bowen no
Brasil. “Nas cartas dirigidas a Junta, ele se queixava de problemas de saude, bem

”126 “

como do clima da cidade, da febre amarela e do alto custo de vida. Além disso,

a Guerra de Secessdo, que comegou nesse ano, iria reduzir bastante os recursos

materiais e humanos para o progresso da obra missionaria.”’

Assim, mesmo “impressionada com a consideracado apresentada pela Junta
a favor do Brasil”,**® a missdo, um ano depois (1861), teve que ser reconsiderada e
a acdo do trabalho de missGes no Brasil foi dada como impossivel naquele
momento.

O segundo caso de trabalho batista no Brasil deu-se sob a condi¢do do poés-
guerra, pois muitos americanos assolados pela luta, perdendo suas casas e
terrenos, viram no Brasil, assim como os antigos Pais Peregrinos'?® a respeito da

Nova Colbnia, a oportunidade do recomeco.

Algumas familias do Sul dos Estados Unidos, desanimadas pelos resultados
tragicos da guerra, procuraram um lugar onde pudessem principiar de novo
a vida, recuperar as for¢cas e manter as regalias da sociedade que gozavam
antes da guerra. Naturalmente pensaram no Brasil que nesse tempo atraia
a atencdo do mundo pelo seu progresso.**

Esses primeiros imigrantes formaram igrejas, sem objetivos missionarios,
porém com a intengdo de reconstruir as suas vidas com a sua religido, num
pais que lhes dava condi¢bes de continuar o estilo de vida proprio e, em
particular, que ainda aceitavam a escraviddo.™*

1> MENDONCA, 1984. p.57.

126 pEREIRA, 1982, p. 10.

2" PEREIRA, 1982. p. 10.

128 CRABTREE, 1937, p.58.

129 Nome dado aos primeiros colonos ingleses que chegaram a América do Norte em 1620.

% CRABTREE, 1937, p. 59.

L HEWITT, Matin D. Raizes da tradicdo batista. Sd0 Leopoldo: Instituto Ecuménico de Pos-
Graduacéo Escola Superior de Teologia. 1993, p. 9.
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Dez anos ap6s o0 encerramento da primeira tentativa de missao que fora
liderada por Thomas J. Bowen, “em 10 de setembro de 1871”,**? colonos que vieram
para o Brasil formaram a primeira igreja batista em solo brasileiro, estabelecida em
Santa Barbara, estado de S&o Paulo. Esses colonos ndo eram missionarios, mas
cultivavam o desejo da conversdo ao protestantismo os brasileiros. Por isso,
trabalharam e organizaram, em 1879, uma segunda igreja batista em Santa Barbara,
préximo & estacdo ferroviaria."*® Solicitaram a Junta de Richmond o envio de
pessoas especificas para auxilio nos trabalhos. “O primeiro apelo da igreja dirigida a
Junta de Richmond foi votado na sessdo de 12 de outubro de 1872”,*** mas o
pedido foi concedido apenas dez anos mais tarde (1881), com o envio dos casais
William e Anne Bagby; Zacary e Kate Taylor. Em 15 de outubro de 1882, ap0s
escolherem a cidade de Salvador no estado da Bahia, esses casais fundaram ali
uma igreja batista para inicio da miss&o.'*

Os primeiros missionarios discursavam sobre ideais batistas emoldurados
nas terras do norte. Na realidade, o que houve, foi um transplante do modo de ser
batista americano reproduzindo “o modelo de igreja que conheciam e repetiram aqui
a teologia que sabiam”.**

Dois anos depois (1884), inspirados pela frase “o0 campo € o mundo”, como
afirma Azevedo,"*’ os Bagby transferiram-se para o Rio de Janeiro e, neste mesmo
ano, organizaram ali, na casa da escocesa Elizabeth Williams, uma igreja batista.'3®
Mais duas novas igrejas batistas foram abertas nos anos de 1885 e 1886,
respectivamente, em Maceié por Antbnio Albuquerque, um convertido padre
brasileiro e em Recife por Wandregesilo Melo Lins companheiro de Albuquerque.

Nos anos seguintes o processo de missao, pelos batistas, foi progressivo
com a chegada de outros missionarios para auxiliar nos trabalhos ja existentes ou

implantar novas igrejas, fato que ascendeu o numero de seus fiéis em terras

132 OLIVEIRA, Betty Antunes. Centelha em restolho seco: uma contribuicdo para a histéria dos

primérdios do trabalho batista no Brasil. Sao Paulo: Vida Nova, 2005, p. 377.

33 OLIVEIRA, 2005, p. 383.

%% CRABTREE, 1937, p. 60.

1% Ressalta-se que esta data de 1882, passou a ser considerada marco inicial dos batistas no Brasil,
ignorando-se a chegada dos colonos batistas em Santa Bérbara, Sdo Paulo em 1871. Durante
décadas os batistas brasileiros divergiram-se e confrontaram-se a respeito da sua génese no pais, “o
tema nao era ponto pacifico dentro da denominagao”, afirma, Santos (2011, p. 32). Vé-se que é
apenas mais uma amostra do modo caracteristico de ser dos batistas: divergente e dualista, como de
fato propomos na introducéo deste trabalho.

136 AZEVEDO, 2004, p.195.

37 AZEVEDO, 2004, p. 195.

138 PEREIRA, 1994, p. 83
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brasileiras. Com o0 crescimento e a organizagao de associagbes regionais para
trabalhos de missdes, os batistas sentiram a necessidade de se unirem como
organizacdo denominacional de modo que fossem representados e orientados para
a obra batista em todo o pais.

Desse momento assevera o Dr. Antdnio Neves de Mesquita:

Na Maior parte dos campos missionarios daquela época, ou missdes como
eram chamadas, ja havia organizagdes vazadas nos moldes das nossas
convencgdes atuais, mas faltava-lhes a amplitude do programa das de hoje,
limitando-se aos problemas locais. Faltava, por sua vez, uma convencgéo
geral que norteasse o trabalho educativo e evangelistico dentro e fora do
pais. [..] que materializasse, enfim, os sonhos antigos de educacéo,
evangelismo e missBes, em que todos cooperassem e se sentissem
incluidos.**®

Diante de tais necessidades o missionario Arthur Beriah Deter apresentou a
ideia do estabelecimento de uma convencdo nacional e apOs vérias discussfes
sobre, 0 assunto os batistas acordaram que a mesma deveria acontecer no ano de
1907, em comemoracdo aos vinte e cinco anos do inicio do trabalho missionario
batista realizado pelos casais Bagby e Taylor.'*° Nesta reunido foi eleita a primeira
diretoria da Convencao Batista Brasileira assim constituida:

ApOs as primeiras providencias para a organizacdo dos trabalhos, em
sessdo subsequente, foi aprovada a constituicdo proviséria e eleita a
diretoria. Ficou assim constituida: Presidente, Francisco Fulgéncio Soren; 1°
Vice-presidente, Joaquim Fernandes Lessa; 2° Vice-presidente, Jodo
Borges da Rocha; 1° Secretério, Teodoro Rodrigues Teixiera; 2° Secretério,
Manuel I. Sampaio, Tesoureiro, Zacarias C. Taylor.**

Com a criacdo da Convencédo Batista Brasileira (CBB), diversas outras
organizacdes batistas foram estabelecidas com a finalidade missionaria, a exemplo,
cita-se a Junta de Evangelizacdo Nacional, atualmente denominada Junta de
Missdes Nacionais. Organizagfes para o doutrinamento dos batistas como a Casa
Publicadora e os centros de estudos como 0s seminarios e colégios batistas, além
de organizacdes para publicos especificos dentro das igrejas batistas tais como a
Unido da Mocidade e Unido Missionaria de Senhoras Batistas do Brasil foram outros

destaques na organizacao dos batistas brasileiros.

139 MESQUITA, 1962, p. 19,20.
1 PEREIRA, 1982, p. 84.
! PEREIRA, 1982, p.85. Anexo C apresenta cOpia da imagem dos mensageiros da daquela 12 CBB.
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1.2 O vinculo histérico-ideoldgico dos batistas com o liberalismo inglés

Reverenciado no meio batista, o escritor A. B. Langston € categorico ao

afirmar que:

o principio por exceléncia em que se aprofundam a vida e o pensamento
batistas, € o principio do individualismo. [...] Ora bem, o individualismo,
expresso nos termos mais simples, quer dizer a liberdade, competéncia do
individuo em todas as relacées da vida.'**

Ao que se pode observar, a liberdade individual € um estimado principio da
comunidade religiosa batista. No entanto, urge que se compreenda a linha histérica
do mesmo e se esclareca a partir dessa mesma linha histérica os seus limites entre
o discurso teolégico dogmatico e o discurso de liberdade civil inerentes a uma época
e lugar.

As seguintes linhas se concentrardo em relacionar o principio batista de
liberdade, pautado em seu documento, “Principios Batistas”, com os ideais dos
primeiros batistas inseridos em uma feroz guerra civil inglesa, descendente de uma

compreensao pré-moderna de liberdade publica.

1.2.1 Que liberalismo é esse?

Ao final do reinado de Henrique VIII (1547), a libertacdo do jugo da Igreja
Catdlica havia ocorrido e a Inglaterra entrava para a histéria como pertencente ao
movimento reformador. A Igreja ndo era mais romana, mas sim anglicana — ainda
que o termo Anglicanismo tenha surgido a partir do século XVII.*** Era a igreja do
Estado, dirigida pelo rei e ndo mais pelo papa. Conquanto o rompimento com o

papado fora incontestavel, a nova igreja permanecia puramente catolica em sua

12 | ANGSTON, A. B. Principio de individualismo em suas expressdes doutrinarias. Rio de

Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1933, p. 19,20.
143 BETTENSON, 2001, p.392.
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doutrina. Isso se confirma, por exemplo, na aprovacédo dos chamados Seis Artigos™**
pelo parlamento inglés.

Ap6s o rompimento com Roma, a ortodoxia inglesa permanecia intacta.
Henrique continuava a insistir na doutrina catélica dentro do reino.
Aparentemente, seu objetivo era a igreja catdlica inglesa em vez da catélica
romana. O Estatuto dos Seis Artigos, de 1539, defendia artigos catdlicos
como o celibato do clero, a missa particular e a confissdo a um sacerdote.**

Contudo, a partir de Henrique VIII, a Inglaterra oscilou entre diretivas
catélicas e protestantes segundo cada um de seus sucessores, COmo Visto na se¢ao
anterior. A instabilidade gerou novos movimentos de indignados politico-religiosos,
pois na época de Henrique, a liberdade religiosa fora tolhida em prol de concesséo
de beneficios. Contudo, nas seguintes transicbes de governo, tal liberdade comecou
a ser requerida. Ingleses que buscaram reflgio no continente em virtude das
perseguicfes, estavam retornando a Inglaterra embebidos de ideais de liberdade
individual e religiosa.

Especialmente nos Paises Baixos, as idéias de self-government e liberdade
individual triunfavam no século XVI. A tradicdo do direito natural se
identificava com a vontade de Deus interpretada pela razdo humana e pelos
ditames da consciéncia. Sustentava-se que tanto governantes como
governados tinham que conformar sua conduta aos principios da dita lei.
Durante os séculos XVI, XVII e XVIII formaram-se e cristalizaram-se as
doutrinas antimonérquicas do contrato social e dos direitos naturais.
Relnem-se as divergéncias contra o absolutismo. Prop8e-se liberdade
religiosa e individual contra as tiranias dos reis e da Igreja.146

A Biblia também estava, de certa maneira, a disposi¢cdo do povo na lingua
inglesa. Ela ndo era apenas um livro, mas uma arma, pois era a palavra de Deus a
disposicéo dos leigos que, ndo dispondo de fundamentos teéricos,**’ apegavam-se

a ela para embasamento de seus questionamentos e insatisfacbes. A Biblia nas

144 Anexo D.

% SHELLEY, 2004, p. 298.

1 MENDONGCA, 2008, apud SILVA, Nilo Tavares. Para que todos sejam um — o estilo de ser e a
questdo ecuménica: retrocessos e avangos no discurso ecuménico brasileiro. Juiz de Fora:
Universidade Federal de Juiz de Fora, 2011, p. 57.

YT HILL, Christopher. A Biblia inglesa e as revolugdes do século XVII. Rio de Janeiro: Civilizagéo
Brasileira, 2003, p. 28.
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maos dos novos e velhos intérpretes, tornou-se o cajado de conducéo do povo e de

constante manipulacéo do poder.**®

A Biblia vernacular era propriedade de todos os leigos alfabetizados, e
pregadores protestantes radicais tentaram estender seu conhecimento a
todos os niveis da sociedade. No século XVII, a Biblia era aceita como um
elemento central em todas as esferas da vida intelectual: ndo era apenas
um livro ‘religioso’, no sentido moderno e restrito da palavra religido. A Igreja
e o Estado na Inglaterra dos Tudor eram uma so6; a Biblia era, ou deveria
ser, o fundamento de todos os aspectos da cultura inglesa.'*’

Portanto, este fora um novo momento no quesito liberdade religiosa através
da interpretacdo da Biblia e questionamentos a partir dela. Paralelamente, a

estabilidade econdmica alavancada pela industria teceld,*°

trazia mais confianca ao
pais. Assim, apesar da oscilacéo entre catolicismo e protestantismo marcar a historia
inglesa a custa de muito martirio politico-religioso, também fez aumentar os
movimentos sob ideias de “liberdade civil e religiosa, ja que o0 momento britanico era
de prosperidade na economia”.**

O grupo religioso dos puritanos que se estruturou ao final do governo de
Elizabeth | passou a ter a forca de um partido politico. Seu vigor cada vez mais fazia
adeptos a favor de mudancas ndo somente na igreja, mas também na forma de
governo do pais. “Os puritanos alcancaram vitérias e chegaram a moldar o
sentimento religioso do povo inglés, assim como elevar o ideal politico no sentido da
luta em favor de um governo constitucional representativo.”

A partir do aspecto religioso, instauraram uma nova Visdo a respeito da
consciéncia civil. Os puritanos questionaram o governo da igreja pelos bispos
buscando dar, ainda que sob interesses particulares do partido,** a liberdade ao
povo de escolher seus lideres religiosos. Por fim, essa atitude levantou

guestionamentos quanto a legitimidade da autoridade real e 0 que ocorreu na

Y8 Hill (1988, p.23) cita, por exemplo, a proclamacdo do direito divino do episcopado e as

fundamentacdes teoldgicas feitas pelos bispos em ataques diretos contra 0s puritanos que passaram
entao a se organizar em igrejas separatistas.

Y9 HILL, 2003, p.28.

% MUIRHEAD, 1963, p. 267.

L HILL, 1974, apud AZEVEDO, 2004, p. 77.

2 MENDONCA, 1982, p. 35.

153 Hill (1988, p.16) afirma que os puritanos que compunham o parlamento, ansiavam ter o controle da
politica comercial.
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Inglaterra, neste periodo de busca pela liberdade, foi um “desenvolvimento de uma

consciéncia da dimensao publica da vida social”.***

O ponto crucial foi uma dramatica reestruturacéo da visdo politica no meio
de uma crise profunda, e o que emergiu deste prolongado debate foi uma
definicdo radicalmente nova dos direitos e deveres do cidadao, o gue por
sua vez envolvia concepcdes novas de autoridade politica legitima.™

Observa-se que, ndo obstante apresentar questdes religiosas em sua base,
0S puritanos, que faziam parte do parlamento, também brigavam por questdes
meramente politicas. A respeito destes interesses mesclados, Bretons afirma que a

questao religiosa era muito mais complexa que a politica.

Era dificil separar os interesses politicos dos religiosos; eles se confundiam.
A sede de dominio atingiu situacdes como esta: Carlos | pediu aos
escoceses seu apoio contra o Parlamento, e estes lhe prometeram o apoio
necessario para suprimir o poder constituido, se o rei impusesse a Inglaterra
o ‘convenant’ presbiteriano. Os meios ndo importavam, contanto que o
poder fosse assegurado. Apenas os ‘sectarios’, que eram os batistas e os
congregacionalistas, ‘eram pelo Parlamento, porque esperavam dele, sem
razao, a liberdade religiosa’.**®

A luta dos puritanos, nos governos de Jaime | (1603-1625) e Carlos | (1625-
1649), se intensificou. Acreditaram que obteriam resposta favoravel as suas peticdes
de reforma na igreja e de liberdade quanto a politica comercial. Assim, com Jaime I,
elaboraram a Peticdo Milenaria, “uma exposicdo mui moderada das aspiracdes

puritanas”.*>’ Contudo, quase foram, pelo rei, condenados.

No reinado de Jaime, o Parlamento, que representava os proprietarios,
arrogava-se claramente maior poder no que se referia a taxacdo de
impostos e as politicas comercial e externa; reivindicava suas proéprias
“‘liberdades” e seu status independente na constituicdo. Jaime I, experiente
e bem-sucedido rei da Escécia durante 36 anos, revidou ao anunciar o
Direito Divino dos Reis, e enfatizou a prerrogativa real e o poder
independente do executivo.**®

% AMADEO, Javier. O surgimento da consciéncia civica na Inglaterra revolucionéria do século

XVII. Anacronismo e Irrupcion: revista de teoria y filosofia politica classica y moderna, Buenos Aires,
v.1,n. 1, nov. 2011/mai. 2012, p.118.

15 AMADEO, 2012, p.1109.

1% BRETONES, Lauro. Roteiro dos Batistas. Rio de Janeiro: Casa Publicadora Batista, 1948, p. 53.
T WALKER, Williston. Histéria da Igreja Crista. 3. ed, Sdo Paulo: ASTE, 2006, p.645. O Documento
elaborado pelos puritanos recebeu este nome, pois, supunha possuir mil assinaturas, solicitando ao
rei mudangas nos paramentos e adoracdo na teologia calvinista, segundo Muirhead (1963, p. 268).

8 HILL, 1988, p.15
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No governo do rei Carlos | a situagdo piorou e a rixa entre puritanos e
governo transformou-se em luta armada no ano de 1642. A isso, acrescenta-se 0
fato de que “a independéncia de pensamento e o espirito de discordancia, que se
enraizaram num século em que se lia Biblia, ndo poderiam ser facilmente
esmagados”.*® Os préprios batistas, que comecavam a ser identificados a partir dos
puritanos, “ja sugeriam a possibilidade de tolerar-se mais de uma ramificagdo do
culto religioso em um Unico Estado”.®°

Para um batista, a “liberdade tem, em primeiro lugar e acima de tudo, um
sentido espiritual”.'®* Assim, a busca por liberdade na esfera civil apresentava
implicacbes diretas com o aspecto religioso, teolégico. Para Azevedo, considerar
gue a génese batista é da época puritana inglesa, tem justificativa, pois, “a fonte,
tanto da teologia quanto da religido e da moral, é a Biblia, tomada desde cedo como
normativa e unica, como estd na confissdo batista inglesa de 1611, para dirigir 0s
crentes em todas as coisas”.'®?

Deste modo, ao observarmos atualmente os PB, vislumbramos de seu
aparente dualismo discursivo os primordios batistas, donde o discurso religioso
doutrinario, inflamado pela leitura biblica, confundia-se com o principio social, civil de
liberdade e tolerancia individual.

N&o é por demais inferir que é sob o misto de pensamento dogmatico-
politico que os batistas estruturaram seus principios sob a condi¢do da liberdade,
onde, institucionalmente, Igreja deveria separar-se do Estado — como veremos a
seguir. Assim, “organizaram-se a partir do principio de liberdade de consciéncia, cuja
decorréncia foi a ideia de igrejas livres em sociedades livres, proposta que servia de

modelo também para a organizacéo politica”.**®

1.2.2 “Que haja separacao entre igreja e estado”

19 HLL, 1988, p.19

0 HiLL, 1988, 19.

'°1 BRETONES, 1948, p. 39.

162 AZEVEDO, 2004, p.266.

163 BRONOWSKI, 1988, apud AZEVEDO, 2004, p. 20.
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A luta para que a Igreja inglesa pudesse se ver livre dos bispos e do rei
chegou ao seu auge no século XVII quando, especialmente o0s puritanos
separatistas e dentre ele os batistas,’®* ferrenhamente defenderam a completa
separacao entre as igrejas locais e 0 governo. Desejavam igrejas independentes sob
a seguinte alegacao: “o ensino e o exemplo apostélico exigiam a formacao de igrejas
locais, absolutamente independentes umas das outras, sendo cada qual uma
democracia pura e composta de regenerados com direitos e privilégios iguais”.'®
Desejavam igrejas congregacionais.

Esse pensamento e as acOes adotados pelos puritanos separatistas e, no
caso, 0s batistas, se devem ndo apenas a ideia do ser igreja - voluntéria e

independente,*®®

mas, especialmente, por estes dissidentes da igreja anglicana nao
mais serem aceitos pelo governo. Neste caso, 0os motivos para uniformidade
religiosa pretendida pelo governante supremo, eram mais politicos que religiosos.

O Separatista John Smyth, no ano de 1612, formulou uma declaracdo a
respeito da separacao entre as duas instituicdes. Essa declaracéo foi basilar para a

formacéo do principio batista de liberdade e separacédo entre Igreja e Estado.

Que o magistrado, por virtude de seu oficio, ndo deve se intrometer com
religido ou assuntos de consciéncia. Nem compelir homens a esta ou
aquela forma de religiéo ou doutrina, mas permitir a religifio Cristd conforme
a livre consciéncia de cada um, e ter ingeréncia apenas em assuntos
politicos (Rom. Xiii.3,4), a saber, injustica e males de alguém contra outrem,
tais como assassinato, adultério, furto e semelhantes; porque somente
Cristo é o Rei e Legislador da igreja e da consciéncia. (Tiago iv. 12)'®

Posteriormente, em 1689, John Locke (1632 — 1704), descendente de
puritanos, escreveu a sua carta acerca da tolerancia, onde “integrou o principio de
liberdade de consciéncia ou de religido ao sistema geral da liberdade”.*®®

Contudo, foi na América colonial que o principio de igrejas congregacionais
ganhou sua maior expressdo. Com a chegada dos imigrantes separatistas, a igreja
estatal na colonia teve que dividir espagco e adeptos com igrejas congregacionais

que, posteriormente, se organizaram em concilios.

1%% Oliveira (2011, p. 267) afirma que “A luta por liberdade religiosa foi outro fator positivo na atuag&o

dos batistas na Inglaterra. Os escritos dos primeiros batistas, em defesa desse principio, terminaram
or impactar a nova lideranga politica e militar que surgiu com a guerra civil da década de 1640”.

®* MUIRHEAD, 1963, p. 267.

108 A ideia de igreja como organizacao voluntaria e independente € uma referéncia apresentada por

OLIVEIRA, 1997, p.78

17 SMYTH, 1612, apud OLIVEIRA, 1997, p. 83.

168 AZEVEDO, 2004, p. 21.
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A unidade teolégica e administrativa foi assegurada em 1648 com o Sinodo
de Cambridge, quando representantes de quatro colbnias puritanas
adotaram a Confissdo de Westminster como expressdo de sua teologia,
elaborando finalmente em 1648 a Plataforma de Cambridge. Esta
Plataforma estatuia que, embora autbnomas, as igrejas se
interrelacionariam pela fraternidade e através de um concilio.*®®

A partir dai os batistas, que ja progrediam na Inglaterra e agora na nova
coldnia, tiveram a condigcao de solidificar seu discurso de liberdade religiosa e,
consequentemente, de separacao entre igrejas e Estado. Toma-se como exemplo o
separatista Roger Williams, sobre o qual foi discorrido na secédo 1.1.3'° deste

trabalho.

Williams e seus companheiros cedo reconheceram que nao era possivel
haver democracia sem a separacdo entre igrejas e Estado. Estavam, pois,
decididos a fundar uma col6nia onde houvesse liberdade religiosa, plena
separacdo entre os poderes seculares e religiosos. Para garantir essa
liberdade religiosa, Willams baseou sua pregacdo na santidade da
consciéncia; ela é inviolavel, dizia ele. Ndo ha Poder algum como
prerrogativa de penetrar na consciéncia dos individuos.™"*

Futuramente essa interpretacdo da liberdade religiosa foi incorporada a
Constituicdo Norte Americana em uma de suas emendas, fato que, creem alguns
batistas, teve influéncia direta dos proprios batistas por meio de seus movimentos
por liberdade religiosa e de consciéncia, como afirma Reis Pereira: “E fato
reconhecido pelos historiadores que os batistas tiveram grande influéncia para a
adocdo desse principio na Carta Constitucional norte-americana”.}’?> Essa crenca,
com a qual encerramos este topico, se deve pelos seguintes relatos do proprio
movimento batista em diversas regides da Ameérica e pela crescente “multiplicidade

»173

de organizagoes religiosas” ' que inevitavelmente vieram a ser toleradas no pais:

A acgdo dos batistas do Sul dos Estados Unidos em favor da liberdade
religiosa se destacou nos estados de Virginia, Carolina do Norte, Carolina
do Sul e Gedrgia. A perseguicdo contra os dissidentes, a partir de 1767,
levou os batistas a acreditarem que a liberdade religiosa s6 seria alcancada
com libertacdo politica. Foi isso que os conduziu a encaminharem um
famoso memorial & Convencdo de Virginia, propondo completa

%9 CAIRNS, 1988, p. 312.

7% williams discursava a respeito de uma igreja livre e sobre a liberdade de terra para os indigenas

%gando foi perseguido por anglicanos e iniciou uma igreja de carater batista em Providence.
BRETONS, 1948, p. 65.

2 PEREIRA, 1994, p. 77.

¥ WALKER, 2006, p. 677.
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independéncia politica da Inglaterra e o inicio da liberdade religiosa na
colonia.*™

Uma figura com grande comprometimento ideolégico com a liberdade
religiosa foi Thomas Jefferson (1743-1826), que esbogou a Declaracédo de
Independéncia. Enquanto membro da Assembléia Geral de Virginia,
Jefferson fora responsavel por um projeto de lei que garantia ‘que todos os
homens séo livres para professar, argumentar e manter suas opiniées em
guestdes de religido, e que isso nao deveria afetar, de forma alguma, suas
capacidades civis’. [...] a lei finalmente passou em 1786, fazendo da Virginia
o Unico Estado no mundo que proclamara a completa liberdade religiosa.'”

Em todo o periodo da Revolucdo Americana, que culminou com a
independéncia dos Estados Unidos, a posicdo dos batistas da colénia de
Virginia foi marcante, inclusive com a atuacéo de Jodo Leland (1754-1841),
gue era de Massachussetts, mas estava li. Ele tinha amizade com Tomas
Jefferson (1743-1826) e logo mais teve bom relacionamento também com
André Jackson (1767-1845). [...] Em dezembro do mesmo ano (1787), foi
aprovada a Declaracdo de Liberdade Religiosa de Tomas Jefferson, gracas
ao esforco conjunto de véarios grupos dissidentes que eram vitimas de
perseguicao, ressaltando entre eles os batistas.'"®

2. QUESTOES TEORICAS SOBRE A DISTINCAO ENTRE PRINCIPIO E
DOUTRINA

Face a apresentacdo do conteudo historico dos batistas - seu surgimento
desde a Inglaterra no século XVII a chegada ao Brasil no século XIX, bem como a
génese de seus ideais embebidos nas respectivas condi¢cbes sociais por onde
passou, a saber: Inglaterra, Estados Unidos e Brasil, faz-se necessario, neste
segundo momento de trabalho, compreender as questBes alusivas a disciplina
Analise do Discurso que envolvem o corpus “Principios Batistas”.

Questdes como, a que tipo de discurso ele pertence e quais sdo as
distincbes apresentadas no documento que justificam tal analise, permeardo parte
deste capitulo que também compreendera as questdes tedricas entre 0s regimes
discursivos “Principio” e “Doutrina”, tendo fundamentadas suas discrepancias,
especialmente, a luz do conceito de “Teoria” em Edgar Morin, validando a idéia

dentro do proprio corpus.

"% OLIVEIRA, 2011, p. 82.
5 HILL, 2009, p. 3109.
7 OLIVEIRA, 2011, p. 83.
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2.1 O documento: “Principios Batistas”

O documento denominado “Principios Batistas” adotado pelos batistas como
principios orientadores ao seu modo de ser, bem como para o seu discurso publico
como grupo religioso, € um documento cinquentenario traspassado, ao menos no
Brasil como se ver4, pela indisciplina historiografica. Ou seja, um documento com tal
valor institucional para os batistas foi, ndo sem notabilidade, adotado e divulgado
denominacionalmente sem uma criteriosa e séria validacdo por documentos e/ou
relatos histéricos de sua composicao.

Esse topico preocupar-se-a com a intrigante e nao menos dificil investigacao
a respeito da constituicdo desses principios, como os temos hoje. Meio século apds
a sua formatacdo, faz-se necesséaria, como uma espécie de garimpo, a busca por
dados ou pessoas que deem razdo do roteiro histérico validando a formacéo deste

corpus.

2.1.1 A dificuldade historiografica: uma descricdo pessoal da coleta de

informacdes arespeito do documento “Principios Batistas”

Referénciando-se ao corpus de uma tese, neste caso, ao objeto do seu
estudo, Umberto Eco apresenta que: “Uma tese estuda um objeto utilizando
determinados instrumentos. Muitas vezes o0 objeto € um livro e 0s instrumentos sao
outros livros”,*’”’ fato este que acaba por respaldar a analise dos PB neste trabalho,
pois este € nosso objeto de estudo e contara como instrumentos, necessariamente,
outros livros.

Tem-se como apoio a proposta de Roger Chartier, para quem o trabalho de

constituicao histdorica “consiste em propor a inteligibilidade mais adequada possivel

T ECO, Umberto. Como se faz uma tese em ciéncias humanas. 13. ed. Barbacena: Editorial

Presenca, 2007, p. 69.
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de um objeto, de um corpus, de um problema”.*’® Deste modo, ressalta-se que “o
registro historiografico ganha grande importancia no estudo, tornando-se um meio
de analise de questdes, como a do objeto desta pesquisa”.*”

Contudo, tal registro apresentou-se tarefa ardua, pois entre a confusa idéia
do que seria este corpus, a sua continua divulgacéo por lideres e instituicbes da
denominacéo e a busca por entender como os PB passaram a servir aos batistas
guando chegaram ao Brasil, estabeleceu-se uma lacuna que foi por nés assumida
como um espaco de pesquisa que assemelhou-se a um garimpo, onde 0s veios sao
por demais profundos e o encontro de pedras como preciosas fontes informacionais,
por demais, raras. Havia assim que se confirmar originalidade documental e,
posteriormente, 0 processo e contexto sob 0s quais a mesma se deu.

Inicialmente a pesquisa realizada junto a lideres batistas mostrou-se um
percurso enevoado, pois alguns individuos que durante anos prezaram pela
integridade do documento, agora ndo conseguiam dar razdo de sua origem. Do
entdo diretor executivo da JUERP — 6rgdo publicador das literaturas batistas no
Brasil, Almir dos Santos Goncgalves Junior, em contato telefénico a respeito do
documento, ouviu-se que “ndo haviam dados precisos a respeito do documento na
editora”,*®® mesmo sendo a JUERP responsavel pela sua publicacdo na lingua
portuguesa.

Em didlogos informais com outros lideres, a resposta que se obtinha era que
0s principios batistas sdo o conjunto de suas crencas alicercadas ao longo de sua
histéria. Contudo, era mantido o desconhecimento a respeito da publicacdo de uma
obra sob o titulo “Principios Batistas”. Nao raramente o titulo do documento fora
confundido com a Declaragcdo Doutrinaria Batista, um documento puramente
doutrinario. Isso ocorreu no contato feito com o entdo Diretor Executivo da
Convencéo Batista Brasileira (CBB), Sécrates Oliveira de Souza’®! e o coordenador
de Historia e Estatistica da CBB, jornalista Othon Avila Amaral entre os dias 27 de
junho e 09 de agosto de 2011.2
Um primeiro direcionamento surgiu por meio do livreto “Manual Basico dos

Batistas Nacionais”. Trata-se de uma obra ndo pertencente a CBB, mas que adota

'”® CHARTIER, Roger. A Beira da Falésia: a histéria entre incertezas e inquietude. Porto Alegre:

Ed. Universidade/ UFRGS, 2002, p. 17,18.

79 SANTOS, Marcelo. 2011, p. 13.

'8 Contato telefonico realizado no dia 29/06/2011.
181 Contato telefonico realizado no dia 30/05/2011.
182 Veja Anexo E dos contatos realizados.
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em seu contetdo, os mesmos Principios trazendo também, em sua introduc¢éo, um
breve comentério a respeito da elaboragcédo destes principios por lideres batistas no
ano de 1964 em comemoracao ao ano do jubileu batista na América do Norte.

Com o auxilio do professor norte americano e residente no Brasil, David
Allen Bledsoe, contatos foram feios com lideres batistas nos Estados Unidos, mas
tais contatos apresentavam a continua duvida se o documento referido se tratava da
Declaragédo Doutrinaria Batista, como apresentou Jerrey S. Key'®* em seu dialogo
com David Bedsoe.

Na sequéncia daqueles contatos, o Dr. John Hammett, confirmou a
preparacdo do documento “por 19 lideres da Southern Baptist Convention em 1964
para comemorar os cinquenta anos da fundacdo da primeira convencdo Batista na
América do Norte em 1814”.18°

Posteriormente, 0s meses seguintes da pesquisa nao obteve maiores
informacdes a respeito da constituicdo dos “Principios Batistas”, até que uma nova
pesquisa foi realizada a partir do Southern Baptist Historical Library and Archives, o
arquivo histdrico dos batistas norte-americanos. Comecou-se a encontrar dados da
constituicdo, bem como do grupo elaborador e os motivos para a elaboragdo do
documento. Ressalta-se que o0 acervo é muito bem preservado e de vasto contetdo.
Restava agora, para esta pesquisa, obter o documento editado originalmente.

Assim, em contato com o diretor do arquivo, Bill Summers, 0 mesmo,
prontamente disponibilizou uma copia eletrénica do documento original, sob o titulo
Baptist Ideals. Os demais dados sobre o documento estavam disponiveis no arquivo
eletrdbnico da biblioteca, mesmo poucas pessoas no Brasil possuirem o

conhecimento de sua existéncia e sua disponibilidade.

2.1.2 A constituicdo do documento “Principios Batistas”.

18 SILVA, Aluisio Laurindo da; CORDEIRO, lliton Quadros; FEITOSA, René Pereira. Manual Basico
dos Batistas Nacionais. Belo Horizonte, Convencéo Batista Nacional: Editora Beténia, 1985, p14.
Veja Anexo F.

184 Mensagem eletrénica enviada pelo Pr. Jerry S. Key a David Bledsoe em 31/10/2011. Anexo G

185 Mensagem eletrénica enviada pelo Dr. John Hammett a David Bledsoe em 28/10/2011. Anexo H.
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A primeira associagdo nacional batista na Américo do Norte, denominada
Convencgao Trienial, da qual ja tratamos no topico “1.1.3 — Da Inglaterra para a
América do Norte”, teve comemorado no ano de 1964 seus 150 anos pela
Convencao Batista do Sul dos Estados Unidos, na cidade de Nova Jersey, Atlantic
City no més de maio.'®®

Os preparativos tiveram inicio dez anos antes, em 1954, com os batistas
apresentando suas expectativas quanto a necessidade de um trabalho missionario
efetivo no mundo e no pais. De acordo com o anuario daquela convencao,
estabeleceu-se uma comissdo em 1955 denominada Jubilee Advance Committee,®’
com 0 objetivo de preparar um programa de conscientizacédo de cinco anos, a partir
de 1959, junto aos batistas Americanos, culminado com a grande reunido nacional

que ocorreria no ano de 1964, cujo foco era a evangelizagéo.'®

Os grupos de batistas participantes do “Jubilee Advance” tinham que seguir
um calendario geral. Todos eles fizeram uso do tema anual, dos slogans e
dos simbolos da campanha. Estabeleceram o objetivo de seus programas,
das suas organizacdes e de suas acfes segundo as orientagBes da
Convencao, visando o seu climax, a celebracdo do jubileu em Atlantic
City."® (traducao nossa)

Neste empenho, outro comité denominado Ideals Committee, composto por
dezenove pessoas entre lideres e estudiosos batistas, tendo como diretor, Ralph A.

Herring, pastor da Primeira Igreja Batista de Winston-Salem, na Corolina do Norte,

3190

elaborou entre os anos de 1960 e 196 um documento que,

continha excelentes diretrizes para cada membro batista, cada igreja, cada
pastor, cada associacdo e cada convencdo estadual. Se e onde esta
sugestdo ndo for observada, n6s devemos seriamente buscar convencer a
cada lider da responsabilidade de insistir com cada associagdo, pastor,
igreja e membro batista a se envolver e a fazerem o melhor para cumprir

8 MERRITT, James W. (Org.) Annual of the Southern Baptist Convention. Southern Baptist
Convention: Nashville, 1964, p.47.

87 Anexo |, foto do grupo Jubilee Advance Committee.

%8 MERRITT, 1964, p.259. Evangelizacdo é o nome oficial dado pelos batistas para suas atividades
missionarias de anuncio de sua crenca e fé a outras pessoas.

% MERRITT, 1964, p.259. “The Baptist bodies participating in the Jubilee Advance have followed a
general calendar. They have used the same annual emphases, slogans, and symbols. They have
determined their own program objectives, organization, and procedure, looking toward the joint
climactic jubilee celebration here in Atlantic City following the adjournment of this convention.”

1% SOUTHERN BAPTIST HISTORICAL LIBRARY AND ARCHIVES. Inventory Clifton Judson Allen
Papers. AR. 795-221. Nashville, 1986, p. 12. O anuario da Convenc¢éao Batista do Sul, deixa claro que
0 namero de integrantes do comité era de 18 pessoas, incluindo o lider Ralph A. Herring. Diferente do
namero 19 que encontramos em demais relatos para esta pesquisa. MERRITT, 1964, p.261.
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verdadeiramente o propésito destes anos de celebragélo.191

nossa).

(traducéo

Este documento foi estabelecido sobre cinco pilares: “(1) autoridade, (2) o

individuo, (3) a vida cristd, (4) a igreja e (5) nossa tarefa continua [...]", tal

documento “[...] deveria estar nas maos de cada batista do sul”**?

193

a partir daquele
momento. Ele recebeu ent&o o nome de Baptist Ideals*®* ou Principios Batistas.'**

De acordo com seus autores, este documento nédo pretendia ser final ou
autoritario, nem mesmo deveria falar por todos os batistas ou incluir todas as suas
crencas, mas justificava-se no que diz respeito a ser uma apresentacdo dos
principios histéricos dos Batistas que agora foram sistematizados,**> em detrimento
a condicdo da baixa qualidade da crenca batista apresentada por grande parte dos
seus membros'®® e das igrejas.

Com o documento esperava-se que 0s batistas pudessem interpretar, avaliar

a si mesmos.*®’

Que provocasse um retorno doutrinario do ser batista. Que o grupo
tivesse e apresentasse, a partir de entdo, uma identidade de acordo com o que
fosse descrito no documento.’®® Na realidade, o que se pode concluir é que, ndo
obstante a proposta de se auto-avaliar justificada pelo uso da expressao
“principios”,** a idéia era que os batistas deveriam se manter coesos a partir da sua
doutrina, que a tivessem como arque da religiosidade batista. A este processo o0s
batistas identificaram como “a busca pelo equilibrio adequado entre a liberdade e a
responsabilidade dentro da igreja local e dentro das agéncias e instituicbes da
Convencéo”.?%°

A priori, 0 que se pode perceber desta proposta documental, encontrara
respaldo nos capitulos posteriores quando se abordara a respeito do Sistema de

Idéias de Edgar Morin, onde um sistema de ideias compreende abertura e

1 MERRITT, 1964, p.261.

192 INGRAHAM, Harold E (Org.). Baptist Press Archives: 5-Point Statement On Ideals Released.
1963, p. 1. Disponivel em: <http://media.sbhla.org.s3.amazonaws.com/1780,24-Aug-1963.pdf>
Acesso em: 13 maio 2013.

19 INGRAHAM, 1963, p. 1.

194 «Baptist Principles”, conforme a prépria descricdo na introducdo do documento, BAPTIST Ideals:
For liberty and Ligth. Nashville: Sunday School Board, 1963, p. 5.

19 BAPTIST..., 1963, p. 3.

19 BAPTIST..., 1963, p. 4.

T BAPTIST..., 1963, p. 4.

1% BAPTIST..., 1963, p. 5.

199 por “principio” entende-se a condi¢do dialégica e aberta do discurso em detrimento a “doutrina”,
condicao dogmatica, restritiva e fechada do discurso.

20 BAPTIST..., 1963, p. 5.
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fechamento, ou seja, ao passo que busca avaliar-se e abrir-se para o que é externo,
busca também o fechamento auto-preservativo, um fechamento doutrinario,”* o que
justifica o intuito dos batistas para com os PB. Justifica-se também o esforco por
fazé-lo chegar a cada batista, onde “500.000 coépias do documento Principios
Batistas foram distribuidos nos dois meses seguintes”®®? & convencéo anual de maio
de 1964.

No Brasil, diferente do que alguns batistas divulgam,?*® o documento chegou
como traducédo por meio do trabalho da missionaria americana Cathryn Lucille Smith
e da Junta de Educacédo Religiosa e Publicagcdes da Convencédo Batista Brasileira,
conhecida também pela sua sigla, JUERP.

Cathryn foi missionaria da Convencéo Batista do Sul dos Estados Unidos no
periodo de 1946 a 1983*** atuando como diretora de Educacdo Religiosa no Brasil
dentro da JUERP,?*® no Rio de Janeiro. Cathryn, tendo contato com os Principios,
ficou incumbida da traduc&o do documento para o portugués, sendo esta a primeira
edicdo que compds a série Documentos Batistas, no ano de 1986. A partir dai o
documento passou a ser distribuido no meio batista brasileiro e visto como

“documento central para a formacao da espiritualidade e da ética batista”.?®

E um dos textos mais importantes da histéria humana, especialmente para
esta época chamada de pds-moderna que estamos vivendo. Se nos batistas
procurdssemos vivé-los e 0 mundo os conhecesse de forma encarnacional,

21 O sistema de Ideias é apresentado por Edgar Morin em sua obra O Método 4. Trataremos deste

assunto com devidas referéncias nos seguintes capitulos 2 (dois) e 3 (trés) deste trabalho.

292 FORD, Agnes. Sunday School Board. Baptist Press, New Jersey, p. 25, 20 mai. 1964. Disponivel
em: <http://media.sbhla.org.s3.amazonaws.com/1906,20-May-1964.pdf>. Acesso em: 13 maio 2013.
203 Alguns batistas acreditam que o documento foi elaborado no Brasil, baseado no original
americano. Contudo, no Brasil, o0 documento apenas foi traduzido, sem alterag&o no seu principal
contelido. Por acreditarem assim, cita-se as seguintes referéncias: PRIMEIRA IGREJA BATISTA DA
FREGUESIA EM JACAREPAGUA. Principios Batistas. Disponivel em:
<http://www.pibfjpa.org.br/primeira-igreja-batista-da-freguesia-em-jacarepagua/valores> e
SEMINARIO TEOLOGICO BATISTA DO SUL DO BRASIL. Principios Batistas. Disponivel em:
<http://www.seminariodosul.com.br/index.php?option=com_content&view=article&id=78&Itemid=194>
Acessados em 14 maio 2013.

2% SOUTHERN BAPTIST HISTORICAL LIBRARY AND ARCHIVES. International Mission Board:
Missionary Correspondence Files. AR 551 — 2. 2012, p. 95. Disponivel em:
https://lwww.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&ved=0CEkQFjAA
&url=http%3A%2F%2Fwww.sbhla.org%2Fdownloads%2F551-
2.pdf&ei=calzUvGME9eu4AP240DQBA&uUsg=AFQJCNHIUmMFk4nchox_y0X2mT5epls-
iJw&bvm=bv.55819444,d.dmg. Acesso em 14 maio 2013.

2% SUNDAY SCHOOL BOARD. James Lenox Sullivan Papers. AR 795-354. Southern Baptist
Historical Library and Archives: Tennessee. 2010, p. 59. Disponivel em:
https://www.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&cad=rja&ved=0CCsQFjAA
&url=http%3A%2F%2Fwww.sbhla.org%2Fdownloads%2F795-354.pdf&ei=wKpzUqiDJq6t4APC-
YHA4Dw&uUsg=AFQjCNEACa6VTvXTD7k6QYqACgT-tSGObg. Acesso em 16 maio, 2013.

2% PRIMEIRA IGREJA BATISTA DA FREGUESIA EM JACAREPAGUA.


http://www.pibfjpa.org.br/primeira-igreja-batista-da-freguesia-em-jacarepagua/valores
http://www.seminariodosul.com.br/index.php?option=com_content&view=article&id=78&Itemid=194
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com certeza encontrariamos o caminho da reconstrucdo da relevancia da
C e~ 207
nossa presenca cristd no mundo.

O documento foi reimpresso sem nenhuma alteragédo nos ultimos anos como
parte integrante da obra denominacional chamada “Pacto e Comunh&o”, publicada
primeiramente no ano de 2004 pela JUERP e organizada pelo entdo diretor
executivo da CBB, Socrates Oliveira de Souza. Em 2010 ele foi novamente
publicado, agora ndo mais sob a responsabilidade da JUERP, mas da editora
Convicgao.

O documento ainda € apresentado oficialmente como o conjunto de principios

8 e 0 centro de

dos batistas de acordo com a Convencdo Batista Brasileira®
educacdo teoldgica batista de maior referéncia nacional, o Seminario Teoldgico
Batista do Sul do Brasil.?®® Para estes, “sdo os principios que norteiam a vida e a

atuacao dos batistas no mundo”.?*°

2.2 Abordagem dos géneros do discurso

Explorar os tipos de discurso ou géneros do discurso ndo € uma prerrogativa
da atual ciéncia Andlise do Discurso, pois como nos afirma Brandédo, isso se da
desde Platdo e, posteriormente, Aristételes, sendo esta preocupacdo inicial dada
pela poética e retérica e ndo pela linguagem,?** pois esta, como ciéncia, é mais
recente que aquelas. No entanto, é ela — a linguagem, que, em suas diversas areas

na atualidade, se incumbe de maneira sistematica de tal exploracéo e analise.”*?

27 PRIMEIRA IGREJA BATISTA DA FREGUESIA EM JACAREPAGUA.

2% CONVECAO BATISTA BRASILEIRA. Principios Batistas. Disponivel em:
<http://batistas.com/index.php?option=com_content&view=article&id=16&Itemid=16>. Acesso em:
junho 2013.

% SEMINARIO TEOLOGICO BATISTA DO SUL DO BRASIL.

?1° PRIMEIRA IGREJA BATISTA DA FREGUESIA EM JACAREPAGUA.

21 BRANDAO, Helena. H. N. Géneros do discurso - unidade e diversidade. Polifonia (UFMT),
Cuiaba - MT, v. 08, 2005, p. 96. Segundo Macedo: “A primeira apari¢gdo na cultura ocidental de uma
reflexdo sobre a linguagem enquanto ‘discurso’ — e ndo apenas enquanto ‘lingua’ — da-se nas obras
Arte poética e Arte retérica de Aristételes.” MACEDO, Danilo Motta de. Politica e linguagens: uma
andlise diacrbnica. Revista da Anpoll. v.1. n° 26, 2009, p.79.

2 Chaves também assevera que: “O conceito de géneros do discurso transita atualmente nas
diversas ciéncias preocupadas com a linguagem: analise do discurso, analise critica do discurso,
linguistica textual, interacionismo sdcio-discursivo.” CHAVES, Aline. S. O conceito de géneros do
discurso entre tradicdo e modernidade. in: VIII Encontro Nacional de Linguagem Verbal e N&o-
verbal e Il Simpdsio Internacional de Andlise Critica do Discurso. v.1. Sdo Paulo, 2007, p. 1.
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Neste histérico de estudos e analises em linguagem, quando se trata de
tipos de discurso, “varias classificagdes tem aparecido ao longo dos tempos, dentre
elas: [..] os discursos deliberativo, judiciario e epidictico”,”®® sobre os quais
versaremos a seguir.?**

Mikhail Bakhtin aborda a respeito desta diversidade dos discursos

justificando-os pela variedade das atividades humanas. Para ele,

Todas as esferas da atividade humana, por mais variadas que sejam, estédo
sempre relacionadas com a utilizacdo da lingua. Nao é de surpreender que
o carater e os modos dessa utilizacdo sejam tdo variados como as préprias
esferas da atividade humana.”*®

Sob este aspecto pode-se considerar que, para Bakhtin, um ambiente de
trabalho € um ambiente onde observa-se e vive-se uma diversidade de esferas de
atividades e assim, uma diversidade discursiva. Pode existir a esfera do encontro
informal dos funcionarios, a esfera da reunido para a capacitacdo destes mesmos
funcionarios, a esfera da reunido dos acionistas e até mesmo uma esfera que se da
entre o gerente e o novo funcionario. Cada uma dessas esferas requer assim, um
tipo de uso da linguagem.

Brandao, considerando a definicdo bakhtiniana de tipos de discurso, afirma
que “os géneros do discurso sao diferentes formas de uso da linguagem que variam
de acordo com as diferentes esferas de atividade do homem”.?®* Em resumo,
“Qualquer enunciado considerado isoladamente é, claro, individual, mas cada esfera
de utilizacdo da lingua elabora seus tipos relativamente estaveis de enunciados,
sendo isso que denominamos géneros do discurso.”?’

Por isso, considerando a diversidade dos géneros do discurso, faz-se
necessario abordar os principais tipos de discurso a partir dos géneros da retdrica

aristotélica relevantes ao estudo dos “Principios Batistas”, estando estes principios

13 BRANDAO, 2005, p. 96.

4 Em razado desta diversidade Chaves ainda escreve que: “No estagio atual das pesquisas nessa
area [...] os géneros do discurso permanecem uma categoria em construgdo.” CHAVES, 2007. Deve-
se ressaltar que Chaves partilha a idéia do linguista Tzvetan Todorov que em relacdo aos géneros do
discurso afirma citando Maurice Blanchot: “ndo mais se submete a distingdo dos géneros e que quer
romper com os limites.” TODOROQV, Tzvetan. Os géneros do discurso. S&do Paulo: Martins Fontes,
1980, p. 43.

215 BAKHTIN, Mikhail Mjkhailovitch. Estética da criacdo verbal. 2. ed. S0 Paulo: Martins Fontes,
1997, p. 280.

21 BRANDAO, 2005, p.99.

2" BAKHTIN, 1997, p. 280.
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compreendidos no tipo discursivo denominado discurso religioso, como se vera

posteriormente.

2.2.1 Trés géneros daretdrica aristotélica

De acordo com Mosca, “classificados segundo o objetivo e o contexto, os
géneros basicos do discurso remontam a antiga Retdrica e hoje se atualizam sob
formas bastante variadas”.”*® Para se precisar sobre géneros do discurso, faz-se
necessario reaver ligacdo com a Grécia antiga, pois € nela que, “praticando um certo
conceito de democracia e tendo de expor publicamente suas idéias, ao homem
grego cabia manejar com habilidade as formas de argumentacéao [...] levado a graus
de sutileza e preocupacdo com a estruturacéo do discurso”.?*

Foi com o estagirita grego, Aristoteles (384 — 322 a.C), que a sistematizacdo
do discurso passou a ser dada. Sua obra de referéncia, segundo Citelli, Arte
Retérica, “pode ser considerada uma espécie de sintese das visbes que se

»n 220

acumulavam em torno dos estudos retoricos”. Dominique Maingueneau,

dissertando sobre a diversidade dos géneros do discurso, afirma que:

Desde a antiguidade, a reflexdo sobre o género nutriu-se de duas tradi¢des,
ambas originarias de Aristoteles: a da Poética e a da Retorica — sendo que
esta segunda propbs a celebre ftriparticdo entre género ‘judiciario’,
‘deliberativo’ e ‘epidl'ctico’.221
Observa-se que o trabalho de Aristoteles é preponderante para o estudo dos
géneros discursivos, 0 que nos leva a descrever entdo, como esse antigo fildésofo
distinguia tais géneros, bem como sua argumentacao que justifica a triparticao.
Primeiro vejamos o argumento, pois nele Aristoteles insere de maneira

sucinta, toda a estrutura desses discursos:

As espécies de retérica sdo trés em numero, pois outras tantas s&o as
classes de ouvintes dos discursos. Com efeito o discurso comporta trés

8 MOSCA, Lineide do Lago Salvador (Org.). Velhas e novas retéricas: convergéncias e

desdobramentos. 3. ed. Sdo Paulo: Associagdo Editorial Humanitas, 2004, p. 31.

19 CITELLI, Adilson. Linguagem e persuasao. 15. ed. Sdo Paulo: Editora Atica, 2002, p.7.
220 CITELLI, 2002, p.7,8

2! MAINGUENEAU In MACHADO; MELLO, 2004, p. 46.
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elementos: o orador, 0 assunto de que fala e o ouvinte; e o fim do discurso
refere-se a este Ultimo, isto &, o ouvinte. Ora, é necessario que o ouvinte ou
seja espectador ou juiz, € que um juiz se pronuncie ou sobre o passado ou
sobre o futuro. [...] De sorte que é necessario que existam trés géneros de
discursos retéricos: o deliberativo, o judicial e o epidictico.?**

A seguir apresentamos o0s trés géneros da retorica, ndao de forma
dissertativa, mas em uma tabela sintética a partir das descricdes de Aristételes,
facilitando assim a assimilagé&o.

TABELA 1. GENEROS DO DISCURSO EM ARISTOTELES

Géneros Juridico Deliberativo Epidictico
Abordagem Justo/injusto Util/ indtil Belo/ feio
Acusagfes ou defesas | Exortacdes ou | Louvam ou censuram
sobre algo. dissuasées, “pois tanto | algo.
O que 0s que aconselham em
desenvolve particular, como 0s que
falam em  publico,
fazem sempre uma
destas duas coisas”. %%
Visa mostrar a justica | Visa mostrar a | Visa mostrar a virtude
Objetivo ou injustica do feito. vantagem ou | ou defeito de algo ou
desvantagem do feito. alguém.
Usa o tempo passado, | Usa o tempo futuro, | “O tempo principal é o
‘pois € sempre sobre | “pois aconselha sobre | presente, visto que
atos acontecidos que | eventos futuros, quer | todos louvam ou
um acusa e outro | persuadindo, quer | censuram eventos
defende”. dissuadindo”. ?*° atuais, embora
Tempo . .
também muitas vezes
argumentem evocando
0 passado e
conjecturando sobre o
futuro.” 2%

Para Aristoteles ha um ponto comum entre os trés discursos chamado por
ele de premissa, que deve ser observada por qualquer um deles. E a partir da
premissa, ou seja, da ideia, que se constréi o discurso e o conclui como valido ou
ndo. Este ponto comum é nomeado por Manuel Alexandre Juanior de “tépicos

n 227

comuns”, que sdo trés, a saber: “possivel/impossivel; reallirreal; mais/menos”.

Sendo assim, cabe primeiramente ao orador juridico, deliberativo e epidictico

222 ARISTOTELES. Retorica. Traducé@o e notas: Manuel A. Janior; Paulo F. Alberto e Abel do N.
Pena. 2. ed. Lisboa: Imprensa Nacional Casa da Moeda, 2005, p. 104.

223 ARISTOTELES, 2005, p. 104

224 ARISTOTELES, 2005, p. 104

%5 ARISTOTELES, 2005, p. 104

226 ARISTOTELES, 2005, p. 104

221 ARISTOTELES, 2005, p.38.
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valide seu discurso perante o ouvinte.
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possivel ou impossivel, real ou irreal, mais ou menos, para que
228

Nas palavras de Aristoteles:

€ primeiramente necessario ter as premissas destas trés coisas, pois as
provas irrefutaveis, as probabilidades e os sinais sdo premissas retoricas.
Porque, em geral, todo silogismo se constréi a partir de premissas, e 0
entimema ndo é mais do que um silogismo que se deduz das ditas
premissas.”

Como uma espécie de exemplo, Aristoteles ainda assevera:

Conclui-se que, ao organizar-se deste modo, de acordo com Citelli,

Ora, visto que as coisas impossiveis ndo podem ter sido feitas no passado,
nem se podem fazer no futuro, que apenas as coisas possiveis o podem,
gue as coisas irreais e irrealizaveis ndo podem ter sido feitas no passado ou
fazer-se no futuro, é necessario que o orador deliberativo, judicial e
epidictico tenham premissas sobre o possivel e o impossivel, se algo

aconteceu ou ndo, e se vira a ter ou nao lugar.?*°

a

retérica tem para Aristételes, algo de ciéncia, ou seja, € um corpus com determinado

objeto e um método verificativo dos passos seguidos para se produzir a

persuasdo”.?* Assim, os géneros do discurso compreendidos pela retdrica, acabam

por caracteriza-la em uma espécie de “exercicio filosofico”, segundo Chaves, que

procura a verdade e investiga procedimentos da linguagem, permitindo “comunicar

as ideias a um auditorio quase sempre heterogéneo”.

» 232

2.2.2 Raciocinios discursivos em Aristoételes, segundo Adilson Citelli

Ao tratar da retérica em Aristoteles, Adilson Citelli, no livro “Linguagem e

Persuasédo”, aborda a questdo da linguagem persuasiva apresentando trés

raciocinios discursivos inerentes a persuasdo em cada um dos géneros do discurso.

Sé&o eles: raciocinio apoditico, raciocinio dialético e raciocinio retérico.

228

Em Aristoteles esta validacdo € chamada de persuaséo, de acordo com CITELLI, 2002, p. 10.

29 ARISTOTELES, 2005, p.105.
280 ARISTOTELES, 2005, p.106.

8L CITELLI, 2002, p. 9.
82 CHAVES, 2007.
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Passamos a citar os raciocinios discursivos apresentados por Citteli:

O raciocinio apoditico (apodeiktkés) possuia o tom da verdade
inquestionavel. O que se pode verificar aqui € o mais completo dirigismo
das idéias; a argumentacdo € realizada com tal grau de fechamento que
ndo resta ao receptor qualquer duvida quanto a verdade do emissor. [...] O
receptor fica impedido de esbocar qualquer questionamento. E um
raciocinio fechado em si mesmo que nao da margem a discusséo.

Ja o raciocinio dialético [...] busca quebrar a inflexibilidade do raciocinio
apoditico. Agora, aponta-se para mais de uma conclusdo possivel. No
entanto, o modo de reformular as hip6teses acaba por indicar a concluséo
mais aceitavel. E um jogo de sutilezas que consiste em fazer parecer ao
receptor existir uma abertura no interior do discurso. [...] Ou seja, 0
enunciado ja contém a verdade final desejada pelo emissor.

A terceira grande categoria de raciocinio é o retérico, que era, portanto,
também o nome de um mecanismo de conducdo das idéias. H& certa
semelhanga entre o dialético e o retérico, apenas no Ultimo caso ndo se
busca um convencimento racional, mas igualmente emotivo. O raciocinio
retérico é capaz de atuar junto a mentes e corac¢des, num eficiente
mecanismo de envolvimento do receptor. [...] Agora, ja ndo se quer apenas
0 assentimento ldgico, deseja-se também trabalhar com os dados
emocionais.”*®

No desenvolvimento que faz a respeito da retdrica e da persuasdo, o autor
conclui afirmando que a retdrica ndo é geradora da persuaséo, contudo pode sim
revelar o que a produz. Isso nos leva a ponderar que 0s géneros do discurso
sistematizados pelo estagirita grego e ja apresentados no tépico anterior deste
trabalho, ndo sdo produtores de persuasdo, mas € por meio deles que se pode
reconhecer como um discurso persuasivo se da, ou seja, a retorica visa “descobrir 0
que é proprio para persuadir’.?®* Neste caso, verifica-se que reconhecer os
raciocinios discursivos é reconhecer o modo de persuasao.

Em suma, segundo Nogueira, “Aristételes colocava a retorica a servico do
verdadeiro e do justo [...] como instrumento da opinido”, ele “percebeu que a
honestidade e a justica eram argumentos bons para conquistar a adesdo do
»235

auditério ao sistematizar tanto os géneros do discurso quanto 0s regimes

discursivos aqui apresentados.

2% CITELLI, 2002, p. 18,19.

2% CITELLI, 2002, p. 10.

% NOGUEIRA, Andréa Scavassa Vecchia. Algumas consideracdes sobre a linguagem
persuasiva. Jus Navigandi, Teresina, ano 12, n. 1316, 7 fev. 2007, p.2. Disponivel em:
<http://jus.com.br/artigos/9467>. Acesso em: 24 jul. 2012.
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2.2.3 O discurso religioso

O que até agora se pode precisar a respeito dos géneros do discurso na
retdrica aristotélica, € visto por Dominiqgue Maingueneau como apenas uma parte da
guestdao em relacdo aos géneros discursivos. Ressalta-se as referéncias, nas
sessOes anteriores, a respeito da crescente diversidade no que tange a classificacédo
de géneros.?**

Para Maingueneau, ndo obstante existir hoje um “consenso quando se
pensa que a nogcdo de género desempenha um papel central numa andlise do
discurso”,®®’ existe a dificuldade quando “se aborda a nocdo de géneros
privilegiando algum tipo de dado, [...] em vez de se considerar, na totalidade, a
radical diversidade das produgdes verbais”.?*®

Observa-se que para este linguista, mesmo as classificacbes da Grécia
antiga ndo contemplam todos os géneros e, na atualidade, o que se apresenta é o
que ele denomina de “ignorancia reciproca”, quando os pesquisadores atuais dao
pouca atencao a alguns discursos que por eles séo considerados como marginais -
dentre eles est4 o discurso religioso.

Maingueneau apresenta pelo menos trés ideias que podem esclarecer esse
pouco interesse pelo discurso religioso, sédo elas: “textos cuja simples compreensao
implica o conhecimento de um vasto intertexto, que pode néo ser acessivel a todos”;
“textos que mantém com a realidade social uma relagcdo muito mais indireta do que a
encontrada em textos vindos de outros discursos”; por ultimo, esta a idéia de que
“analistas do discurso preferem trabalhar textos ligados a interesses sociais
imediatos. Desse modo, privilegiardo interacdes orais espontaneas, textos politicos,

» 239

textos midiaticos, etc”.

Entretanto, Maingueneau conclui apresentando a justificativa de que:

2% Maingueneau concorda com Bakhtin em que, em termos de generecidade, os discursos estdo em

expansao, pois os mesmos crescem de acordo com o “conjunto de enunciados produzidos em uma
sociedade”, assim, os géneros, evoluem com a mesma. MAINGUENEAU In MACHADO; MELLO,
2004, p.46.

> MAINGUENEAU In MACHADO; MELLO, 2004, p.43.

%8 MAINGUENEAU In MACHADO; MELLO, 2004, p.44.

%9 MAINGUENEAU, Dominique. Polifonia e cena de enunciacdo na pregacdo religiosa. In
EMEDIATO, Wander; LARA, Glaucia M. P.; MACHADO, Ida L. (Orgs.). Analises do discurso hoje.
Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2008. v. 1, p. 199, 200.
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ndo ha nenhuma razao tedrica importante para que a Analise do Discurso
considere somente uma parte da producgéo verbal, para que ela descarte do
campo do discurso textos filoséficos ou religiosos, por exemplo.

[...] @ maior parte dos trabalhos sobre os géneros do discurso néo leva em
conta (ou da pouca atencdo) os géneros literarios, filoséficos, teoldgicos...
considerados como advindos de funcionamentos marginais.**

Agora, cabe-nos explicitar a respeito deste género discursivo, o religioso,
que ndo estd as margens da uma analise, mas é significativo, pois interfere
efetivamente nos comportamentos e relacbes sociais ao apresentar-se como “uma

das formac6es discursivas mais explicitamente persuasivas”.?*! Neste discurso,

0 paroxismo autoritario chega a tal grau de requinte que o eu enunciador
nao pode ser questionado, visto ou analisado; € ao mesmo tempo o tudo e o
nada. A voz de Deus plasmara todas as outras vozes, inclusive a daquele
que fala em seu nome: o pastor.”?

O discurso religioso “é aquele que fala a voz de Deus e qualquer
representante Seu é a voz da Divindade”.**® Por isso, o discurso possui o tom
inquestionavel, aquele que fala ndo apenas fala em nome de Deus, mas é a propria
voz de Deus, tendo como caracteristica persuasiva a “nao-reversibilidade entre os
planos espiritual e temporal”. Assim, “como a reversibilidade é condicdo do discurso,
a nao-reversibilidade impde a monossemia, dando um carater autoritario para o

discurso religioso”.?**

249 MAINGUENEAU, 2004, p.44.

21 CITELLI, 2002, p.48. Ressalta-se que Citetlli refere-se enfaticamente ao discurso religioso
evangélico e que, para este trabalho, deve-se incluir os batistas.

242 CITELLI, 2002, p.48.

%3 GIL FILHO, Sylvio Fausto. Fides et ratio: notas para uma critica ao discurso religioso. In: VI
Encontro Regional de Histéria - PARANA: Histéria e Historiografia, 2002, Curitiba. Anais do VIII
Encontro Regional de Hist6ria. Curitiba, 2002, p.2. Disponivel em:
<https://lwww.google.com.br/url?sa=t&rct=j&q=&esrc=s&source=web&cd=1&ved=0CC4QFjAA&url=htt
pP%3A%2F%2Fwww.nupper.com.br%2Fhome2%2Fwp-content%2Fuploads%2F6-

fides_et ratio_discurso_religioso.pdf&ei=-
M4gUsHNO8fFsATIQYH4AQ&uUsg=AFQJCNGZuijzevABQss7-
JNzUUoxG7uDKQ&bvm=bv.51495398,d.cWc> Acesso em 12 nov. 2011. Eni Orlandi também
assevera: “O discurso religioso € aquele que faz ouvir a voz de Deus ou de seus enviados (profeta,
pastor, padre)”. ORALNDI, 1996 apud PEDROSA, Cleide E. F. Discurso Religioso: Funces e
Especificidade. SOLETRAS: revista do Departamento de Letras da UERJ, Rio de Janeiro, v. 1, ano 7,
n° 13, jan./jun.2007, p. 39-46, 2007, p. 40.

¥ CASIMIRO, Arival Dias. O discurso protestante reformado: uma abordagem discursiva do
protestantismo brasileiro. Santa Barbara do Oeste: SOCEP, 2002, p. 20.

Quanto a reversibilidade Orlandi, 1996, apud PEDROSA, 2007, p. 41 explica que esta € a “Troca de
papéis na interagdo que constitui 0 discurso e que o discurso constitui. [...] esses polos, esses lugares
(do locutor e do ouvinte), ndo se definem em sua esséncia, mas quando referidos ao processo
discursivo: um se define pelo outro, e, na sua relagéo, definem o espaco da discursividade”. Casimiro
(2002, p. 20) ainda resume: “reversibilidade = troca de papéis entre locutor e ouvinte”.
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Neste caso, considerando que, como ha apenas a impressao de
reversibilidade,?* ou seja, a impresséao de que existe no discurso religioso uma troca
de interacdo entre os planos espiritual e material, a fala que representa a voz divina,
NoO NOSSO caso, 0 corpus “Principios Batistas”, tornar-se inquestionavel em seu meio,
pois o argumento € de que foi organizado a partir da propria palavra de Deus.
Emediato denomina este argumento de lei de passagem e, neste caso, a lei de
passagem®*® existente entre o documento “Principios Batistas” e sua inquestionavel
aceitacao, é forte o suficiente para torna-lo natural aceitavel a este grupo.

A lei de passagem é o elo “entre o argumento apresentado e a conclusao
gue se pretende validar por meio deste argumento [...] de maneira que tal relagcéo
pareca natural e ndo problematica, quando, na verdade, ela o &”.2%

Deste modo, pode-se dizer que os PB traduzem de maneira sistemética a
vontade de Deus aos batistas e, a0 mesmo tempo, representam e identificam este
grupo religioso, pois tal documento é conforme as suas crengas, como assevera
Emediato: “Para que uma tese consiga a adesao de um auditorio, ela necessita de
certa forma, estar em conformidade com as crencas desse auditério ou, a fortiori,
com o que esse auditério é capaz de admitir como sendo racional”.?*®

Conclui-se que, por sua ndao-reversibilidade e, consequentemente, seu
carater monossémico, os PB tornaram-se regimentalmente doutrinarios. Percebe-se
gue sua constituicdo é, na verdade, um misto de doutrinas e principios, ou seja,
possui conteudos de regimes discursivos distintos, hora apresentando um discurso
aberto, dialogal, hora um discurso fechado e dogméatico. No que tange a distingao
destas condicBes discursivas de abertura e fechamento, ou seja, principios e
doutrinas, passamos agora a discorrer sobre tal, tendo como base o teérico Edgar

Morin.

2% Quanto a isto, Casimiro (2002, p. 20) afirma que a nao reversibilidade é a ilusdo da reversibilidade

onde h& a ideia de uma aparente existéncia de passagem de um plano a outro, podendo-se dar de
duas maneiras onde: “Deus compartilha com os homens suas qualidades divinas, e 0 homem se alca
até Deus através das visoes e profecias”.

2% SOUZA, Wander E. Retérica, argumentacao e Discurso. In MARI, Hugo; MACHADO, Ida Lucia;
MELLO, Renato de (Orgs). Anélise do Discurso: fundamentos e préticas. Belo Horizonte: Nacleo
de Analise do Discurso, FALE/UFMG, 2001, p. 159.

47 SOUZA, In MARI; MACHADO; MELLO, 2001, p.159.

2% SOUZA, In MARI; MACHADO; MELLO, 2001, p.163.
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2.3 ldeologia: sobre método, teoria e doutrina

Se tomarmos os conceitos primarios de “ciéncia da formagao de ideias”®* a

partir das “percepcdes sensoriais do mundo externo”,?° ou “tratado das ideias em

abstrato”,*' podemos considerar, no aspecto religioso, a ideologia como ponto de
observancia & estruturacéo de um grupo®? em seu ideal de fé.

Edgar Morin relaciona as ideologias as filosofias e essas como sistemas de
ideias. Ele norteia a degradacéo entre o primeiro sistema (ideologia) e o segundo
sistema (filosofia), dando razéo ao sentido pejorativo empregado as ideologias. Para

ele,

As ideologias tomam de empréstimo as filosofias, o nucleo axiomético e as
ideias centrais; buscam ai coeréncia organizadora, mas de maneira
simplificadora, degradada, dogmatica, o que as transforma em sistemas de
outra natureza: as ideologias perdem a problematica e a complexidade que
fazem a originalidade filoséfica. Compreende-se, entdo, o sentido pejorativo
do terrzrgg) “ideologia”, o qual sempre conota um defeito, uma falta, uma
iluséo.

Assim, compreender, a partir de Morin, os conceitos de “Método” e “Teoria”
inseridos em sua ideia de ideologia, bem como a concretizacdo desses conceitos no
corpus “Principios Batistas”, viabilizara a compreensdo dos regimes discursivos
contidos no préprio corpus relevantes a nossa pesquisa.

Sera necessario também, descrever o processo de degradacdo da Teoria
como um sistema aberto de ideias, dando lugar, segundo Morin, a uma nova

condicdo discursiva, chamada de “Doutrina” — sistema fechado®* de ideias.

%9 FERREIRA, Aurélio Buarque de Holanda. Novo Dicionario Aurélio da Lingua Portuguesa. 4. ed.

Curitiba: Ed. Positivo, 2009, p.1066.

%0 HAUAISS, Anténio; VILLAR, Mauro de Sales (Ed.). Dicionario Houaiss da Lingua Portuguesa.
Rio de Janeiro: Objetiva, 2001, p. 1565.

?! FERREIRA, 2009, 1066.

2 0 dicionario Michaelis ainda traz sobre ideologia: “Maneira de pensar que caracteriza um individuo
ou grupo de pessoas”. MICHAELIS Moderno Dicionario da Lingua Portuguesa. Séo Paulo:
Companhia Melhoramentos, 1998, p. 1122.

%3 MORIN, Edgar. O método 4: as idéias. Traducdo Juremir Machado da Silva. 3. ed. Porto Alegre:
Sulina, 2002, p. 172.

%4 MORIN, 2002, p.162.
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2.3.1 Método e teoria em Edgar Morin

Pensar em método na concepcdo moriniana é deixar-se extrapolar a
condi¢cdo simplista do ja conhecido e comum entendimento do conjunto de regras
fixas e sequenciais, postas como assertivas para um resultado j4 previsto pelo
préprio método. Ou seja, o método, deste modo, € como um mero programa. Para
Arrial e Calloni, pensar no método desta maneira € considera-lo como passos
tracados de anteméo e que devem ser pisados, “como uma espécie de trilha aberta
por antecipacédo a fim de que um determinado objetivo seja alcangcado como parte da

solugdo de um determinado problema”.?®® Nas palavras de Morin:

Nada mais distante de nossa concepcdo do método do que aquela visdo
composta por um conjunto de receitas eficazes para chegar a um resultado
previsto. Essa idéia de método pressupde o resultado desde o inicio; nessa
acepcéo, método e programa sdo equivalentes.*®

O problema apresentado por Morin na concepcéao tradicional de método é
que nesta, parte-se do fim para o comeco, ou seja, 0 pesquisador acredita que ja
sabe desde o inicio o resultado, o que para Morin é contraditéria permitindo
ponderar que todo percurso é incerto em si mesmo. Morin acredita que o método

nao deve partir do

claro e distinto, mas do obscuro e do incerto; ndo do conhecimento seguro,
mas da critica da seguranca. SO podemos partir com a ignorancia, a
incerteza e a confusd@o. Mas trata-se duma nova consciéncia da ignorancia,
da incerteza e da confusdo.?’

Ainda:

O método ndo parte de crengas seguras de si mesmas, aprendidas e
encarnadas, como deménios que se alimentam de nossa sede de certezas

% ARRIAL, Luciana R.; CALLONI, Humberto. Estudos pontuais sobre o conceito de método e teoria

no paradigma da complexidade de Edgar Morin. Revista Didatica Sistémica, v. 11, p. 35-49, 2010,
. 51.

bee MORIN, Edgar; CIURANA, Roger; MOTTA, Raul Domingo. Educar na era planetéria: o

pensamento complexo como método de aprendizagem pelo erro e incerteza humana. Séo

Paulo: Cortez Editora, 2003, p.17.

»’ MORIN, Edgar. O método 1: a natureza da natureza. 2. ed. Portugal: Publicacdes Europa-

Ameérica. 1977, p.19.
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e da ambicdo de conhecimentos absolutos e inalteraveis. O método é o que
ensina a aprender.”*®

Assim, transcreve-se o0s claros antagonismos apresentados por Morin
quanto ao método como programa e método como ferramenta de aprendizagem,

aqui também tratado como estratégia.

A oposigdo programa/estratégia salta aos olhos. O programa constitui uma
organizagdo predeterminada da acdo. A estratégia encontra recursos, faz
contornos, realiza investimentos e desvios. O programa efetua a repeticéo
do mesmo no mesmo, ou seja, necessita de condicbes estaveis para sua
execucao. A estratégia é aberta, evolutiva, enfrenta o imprevisto, o novo. O
programa ndo improvisa nem inova, mas a estratégia sim. O programa soé
pode experimentar uma dose fraca e superficial de risco e de obstaculos em
seu desenvolvimento. Para alcancar seus fins, a estratégia se desdobra em
situagBes aleatdrias, utiliza o risco, o obstaculo, a diversidade. O programa
tolera apenas uma dose fraca e superficial de erros em seu funcionamento.
A estratégia tira proveito de seus erros. O programa necessita de um
controle e de uma vigilancia. A estratégia ndo sé necessita deles, mas
também, a todo o momento, de concorréncia, iniciativa, decisdo e reflexao.
O método € obra de um ser inteligente que ensaia estratégias para
responder as incertezas. Nesse sentido, reduzir o método a programa é
acreditar que existe uma forma a priori para eliminar a incerteza. Método &,
portanto, aquilo que serve para aprender e, ao mesmo tempo, €
aprendizagem. E aquilo que nos permite conhecer o conhecimento.”*

Por assim dizer, vemos que o método moriniamo nao deve ser confundido
com um conjunto de organizacdes que definem de antemé&o o resultado, que nao
toleram o erro, que definem o0 sucesso e a certeza do objetivo, mas sim uma
estratégia do pensamento. “Muito concretamente, trata-se de um ‘método de
aprendizagem na errancia e na incerteza humana’.”*®® Nesta concepcéo, o filésofo
nos apresenta uma poética e bela distincdo de método ao se voltar para 0s versos
do escritor espanhol Antdnio Machado quando escreve: “caminhante, ndo ha

»261

caminho, faz-se caminho ao andar. Ao andar se faz o caminho... e completa:

“‘Machado sabe que, se existe um método, este sO poderd nascer durante a

% MORIN; CIURANA; MOTTA, 2003, p.29.

9 MORIN; CIURANA; MOTTA, 2003, p.29.

%0 MORIN; CIURANA; MOTTA, 2003, p.13. Morin ratifica: “Deve-se lembrar aqui que a palavra
‘método’ nado significa de jeito nenhum metodologia! As metodologias sao guias a priori que
programam as pesquisas, enquanto que o método derivado do nosso percurso serd uma ajuda a
estratégia [...] O objetivo do método, aqui, é ajudar a pensar por si mesmo para resolver ao desafio da
complexidade dos problemas”. MORIN, Edgar. O método 3: conhecimento do conhecimento. 2.
ed. Porto Alegre: Sulina, 1999, p. 36.

61 MORIN; CIURANA; MOTTA, 2003, p. 21.
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pesquisa; talvez no final podera ser formulado e até em alguns casos formalizar-se.
Como tantos outros afirmam: ‘o método vem no final’”.?%?

Método, para Morin, ainda possui uma estreita relacdo com a teoria
“qualquer que seja ela e do que quer que trate”.?®® Ressalta-se que, do pensamento
moriniano, teorias sao “sistemas de ideias, constru¢cdes do espirito que se aplicam
aos dados para lhes serem adequados”.?®* Teoria proporciona o conhecimento

através do método.

E importante compreender aqui o lugar ocupado pela teoria e como ela se
relaciona com o método. Uma teoria ndo é o conhecimento, ela permite o
conhecimento. Uma teoria ndo € uma chegada, é a possibilidade de uma
partida. Uma teoria ndo € uma solucdo, é a possibilidade de tratar um
problema. Uma teoria s6 cumpre seu papel cognitivo, sé adquire vida, com
0 pleno emprego da atividade mental

do sujeito. E é essa intervencdo do sujeito o que confere ao termo método
seu papel indispensavel.?*®

Deste modo, vé-se que para Morin, método e teoria completam-se em favor
do conhecimento onde, nessa relagdo recursiva, “0 método, gerado pela teoria,
regenera a propria teoria”.?®® Arrial e Calloni esclarecem: “Método e teoria comp&em
uma base articulada em que o saber se constitui enquanto momento explicativo e
interpretativo do real”.?®’” Como em uma espécie de conclusdo, Morin prossegue
asseverando que “a teoria ndo é nada sem o método, a teoria quase se confunde
com o método, ou melhor, teoria e método sdo os dois componentes indispensaveis
do conhecimento complexo”.?®®

Contudo, esta relacdo pode sofrer um processo de degradacdo, néao
motivado pela relacdo propriamente dita, mas se da quando na via para o
estabelecimento do conhecimento, aconteca o engessamento do método e a teoria
torna-se um fim em si mesma, ou seja, quando “tem o privilégio da verdade sobre as
outras”.?®

Cabe agora uma breve analise a respeito deste processo de precariedade,

também denominado de degradacé&o, que sera discorrido no topico seguinte.

22 MORIN; CIURANA; MOTTA, 2003, p. 22.

283 MORIN, Edgar. Ciéncia com consciéncia. 8. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2005, p. 186.

%4 MORIN, 2005, p. 22.

285 MORIN; CIURANA; MOTTA, 2003, p. 23, 24.

2% MORIN; CIURANA; MOTTA, 2003, p. 24.

267 ARRIAL; CALLONI 2010, p. 56.

2% MORIN; CIURANA; MOTTA, 2003, p. 24.

%9 MORIN, 2005, p. 166. Expressdes empregadas por Morin. No caso de falseabilidade, ele esta
recorrendo a Karl Popper como deixa claro na obra.
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2.3.2 De teoria a doutrina: um processo de degradacao

Edgar Morin é contundente ao descrever a possibilidade de degradacéo da
teoria ao apresentar o “anarquismo epistemolégico” de Feyerabend onde: nenhuma
teoria deve se sobrepor como verdade sobre as outras; “nenhuma funciona mais ou
menos e sua concorréncia é a tnica condicdo do progresso cientifico”.?”

Para tratar da idéia de degradacdo entre teoria e doutrina, Morin inspira-se
nos sistemas atdmicos e celulares ao elaborar o sistema de ideias,’’* que nesta

pesquisa, com base nas descri¢cdes de Morin, ilustramos da seguinte maneira:

&
Q@‘i’ SUBSISTEMAS Q %
Q

= ®,
A %
o pit
o =
a3 kel

&
.é»

Figura 2: Sistema de ideias de Edgar Morin

Um sistema de ideias compreende, de acordo com Morin:

um nucleo (axiomas que legitimam o sistema, regras fundamentais de
organizacao, ideias mestras [...] subsistemas
dependentes/interdependentes [...]. um dispositivo imunolégico de protegdo
[...] constituindo os dispositivos Propriamente metabdlicos e defensivos do
sistema em seu meio ambiente.”’?

"% MORIN, 2005, p. 166.
2 “Um sistema de ideias constitui-se de uma constelacdo de conceitos associados de maneira

solidaria, cujo agenciamento € estabelecido por vinculos légicos [...], em virtude de axiomas,
E)ostulados e principios de organizagéo subjacentes”. MORIN, 2002, p. 157.
2 MORIN, 2002, p. 158.
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Por sua constituicdo, os sistemas de idéias apresentam-se tanto abertos,
quando fechados. Eles podem realizar trocas entre seu ndcleo, entre suas ideias
mestras e as informacdes vindas do exterior. Ou podem categoricamente proteger-
se das informacdes externas, fechando-se a toda informagdo em desacordo aos
seus axiomas. E sob estas condicdes que Edgar Morin faz a distingdo entre o
sistema aberto a que ele denomina teoria e o sistema fechado, denominado
doutrina.?”®

“E proprio da teoria admitir a critica externa.”?”* Ela mantém a sua
integridade como teoria quando aceita ser questionada, “ou seja, aceita a si mesma

m275

como ‘biodegradavel” ", “manifesta maleabilidade interna, isto é, capacidade de

adaptacdo e modificacdo na articulacdo entre os seus subsistemas, assim como a
possibilidade de abandonar um subsistema e de substitui-lo por outro”.?"®

De outro modo, quando uma teoria recusa o seu “falibilismo” ou a sua
“falseabilidade”.?’’ tende a simplificar-se, o que Morin denomina de degradacéo.
Neste caso, uma teoria ndo aceita ser questionada tornando-se verdade sobre as

outras. Por isso,

a teoria ndo é o fim do conhecimento, mas um meio-fim inscrito em
permanente recorréncia. [...] Toda teoria entregue a seu peso tende a
achatar-se, a unidimensionalizar-se, a reificar-se, a psitacizar-se. [...] Isso
pode ser aplicado a toda teoria.?’®

E neste instante que o processo de degradacio é identificado e a teoria,
embotada, passa a ser uma doutrina. “A doutrina rejeita a contestagdo assim como
toda verificacdo empirico-l6gica que lhe seja imposta por uma instancia externa. E
intrinsecamente irrefutavel.”?’® Esta é a degradacdo doutrinaria. “A teoria torna-se
doutrina, torna-se cada vez menos capaz de abrir-se a contestacdo da experiéncia,
a prova do mundo exterior, resta-lhe, entdo, abafar e fazer calar no mundo aquilo

que a contradiz.”?®

"3 MORIN, 2002, p. 158.
2" MORIN, 2002, p. 161.
"5 MORIN, 2005, p. 167.
"% MORIN, 2002, p. 161.
2" Falibilismo e falseabilidade. MORIN, 2005, p. 38.
2’8 MORIN, 2005, p. 336.
"% MORIN, 2002, p. 162.
%89 MORIN, 2005, p. 336.
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Enquanto a teoria reconhece que 0s seus axiomas ou postulados s&o
indemonstraveis, a doutrina considera-os como principios de evidencia,
veridicos para sempre, que asseguram a virtude inalteravel do sistema.
Enquanto a teoria conserva a racionalidade na troca incerta com o mundo
exterior, a doutrina rejeita tudo o que se rebela contra a sua ldgica
racionalizadora.

Por isso, ao contrario da teoria, a doutrina é blindada contra as agressfes
externas.”®

Conclui-se, portanto que, quando um sistema de ideias mantém a sua

bY

sanidade dialogal, o seu conteddo permite se abrir a informacdo que nédo lhe é

conforme, podendo ser questionada,?®?

acorrendo assim, um processo de interagéo,
de trocas entres estas partes e mesmo que, a principio, tal informacdo seja
conflitante, a teoria ndo fecha-se de imediato em si mesma para outros sistemas de
ideias, mas mantém o dialogo, sendo capaz de renovar-se ou reconstruir-se.

Por outro lado, se este mesmo sistema de ideias apresentar-se
irremediavelmente fechado, ndo dialogal, temera e resistira a informacéo, julgando-a
ndo adequada a sua crenga, “percebendo essas informagdes nao como
informagdes, mas como trapagas ou mentiras”.?®® Neste caso, o sistema de ideias
deixa de ser aberto e fecha-se em si mesmo em um processo dogmatico,
doutrinario.

Para o encerramento destas consideracdes, apresenta-se abaixo o quadro

elaborado por Morin,?®* a respeito dos sistemas de idéias - doutrinas e teorias:

81 MORIN, 2002, p. 162.

%82 MORIN, Edgar. Para sair do século XX. Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 1986, p. 45.
283 MORIN, 1986, p. 43.

% MORIN, 2002, p. 163.



SISTEMA DE IDEIAS

Doutrinas
Auto-referéncia
Fechamento doutrinario
(fraca ecodependéncia)
Nucleo duro insensivel

Teorias
Auto-exo-referéncia
Abertura ao exterior
(forte ecodependéncia)
Nucleo duro resistente
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a experiéncia
Primado da coeréncia
interna (racionalizagdo)

a experiéncia

Primado do acordo
16gico-empirico
(racionalidade)
Necessidade logica das
relagbes entre conceltos
Auto-exo-regeneragio

Rigidez das ligagoes

entre conceitos
Auto-regeneraglo a partir
dos fundamentos préprios
Imunologia muito forte

(s6 aceita o que a confirma)

Imunologia

(s6 rejeita o que ndo €
pertinente)

Aceitacio das criticas,
sob condigdes
Anatema Vigor polémico
Dogmatismo Flexibilidade

Idealismo Empirismo

Ortodoxia (verdade Autodoxia (comporta-si
absoluta e Gnica) em funcio de principiot
Autotranscendéncia, Autocentrismo
auto-sacralizagdo,

autodeificagio

Recusa de toda critica

Figura 3: Sistema de ideias, quadro comparativo de Edgar Morin

2.4 Doutrina e principio nos “Principios Batistas”

Se doutrina e principio séo, a luz de Morin, sistemas distintos de ideias -
como ja visto no desenvolvimento dos temas anteriores, conclue-se que o primeiro
caracteriza-se pela sua rigidez e pelo seu fechamento, enquanto o segundo
caracteriza-se pela sua abertura e dialogismo. Almeja-se, a partir de agora, explicitar
a condicao da doutrina a partir do aspecto religioso, buscando compreender como
se apresenta este regime discursivo dentro do conjunto de ideias e valores prezados
por um grupo religioso.
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2.4.1 O aspecto religioso da doutrina

O dicionario Houaiss da lingua portuguesa traz o seguinte conceito para

doutrina:

1. conjunto de idéias fundamentais a serem transmitidas, ensinadas. 2.
conjunto de conhecimentos possuidos; ciéncia, erudigdo, saber 3. REL
principio, crenca ou conjunto de principios ou crencas que tem um valor de
verdade absoluta para os que o(a) sustentam e seguem, e que &, no
entender destes, o(a) Unico(a) aceitavel.”®

No que tange a sua etmologia latina, temos doutrina como: “ensino,

formacdo tedrica, cultura, educacdo”.’®® Quanto ao que a caracteriza, faz-se

referéncia a abordagem Moriniana de doutrina:

todo sistema de idéias que se fecha sobre si mesmo e se fecha a tudo
aquilo que o contesta externamente. Tal sistema néo pode "digerir" as idéias
ou os dados que Ihe sao contrarios; rejeita-os como se lhes fosse alérgico.
Essa "clausura” caracteriza a doutrina.”’

Assim, percebe-se que, quanto ao discurso religioso, 0 mesmo apresenta-se
como um discurso pouco dialogal e por vezes fechado “a toda informacédo néo-
conforme”,*®® pois sua fala é representante da prépria divindade. Aquele que fala,
fala do espiritual, como observado anteriormente.’® Neste caso, “existe um
desnivelamento na relacdo entre locutor e ouvinte, pois Deus € do plano espiritual e
o homem é do plano temporal. O espiritual prevalece e domina o temporal. [...] O

representante que fala a voz de Deus, nédo pode modifica-la”**

e, ao fiel, por vezes,
ndo cabe questiona-la, pois 0 que estd posto no discurso, esta posto pelo préprio

Deus.?®!

?%5 HOUAISS; VILLAR, 2001, p. 1080, 1081.

28 JUNIOR, José Cretela; CINTRA, Geraldo Ulhoa (Orgs.). Dicionario Latino Portugués. Sédo Paulo:
Editora Anchieta, 1944, p. 346.

87 MORIN, 2005, p. 171.

25 MORIN, 1986, p. 45.

289 pAbordado em 2.1.3 Discurso religioso.

2% CASIMIRO, 2002, 21.

#1 vale ressaltar gue este jogo temporal/espiritual € abordado por Auguste Comte como
remanescente da antiguidade humana onde os diversos sistemas sociais caracterizam-se por um
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Observa-se que o sistema ideolégico discursivo religioso assemelha-se
muito mais a um sistema doutrinario de idéias do que a um discurso teorico de
principio aberto. Por sua caracteristica fechada, pode-se dizer que o discurso
religioso € doutrinario, o que na concepcédo de Dominique Maingueneau € abordado
como discurso constituinte.?%?

Como o proprio nome pressupde, é o discurso que esta posto como discurso

ultimo.

Os discursos constituintes possuem, com efeito, um estatuto singular: zonas
de fala em meio a outras e falas que pretendem preponderar sobre todas as
outras. [...] Junto com eles vém a tona, em toda sua acuidade, as questdes
relativas ao carisma, a Incarnacao, a delegacdo do Absoluto: para ndo se
autorizarem apenas por si mesmos, devem aparecer como ligados a uma
fonte legitimante.”*

Deste modo, ao falarmos de doutrina no aspecto religioso, falamos do
conjunto de ideias acordadas em um determinado grupo que, comungando da
mesma crenca, utilizam este conjunto de ideias (ideologia) para reger a conduta do
grupo, seus valores e controlar ndo apenas seus conceitos espirituais, como suas
relacdes e interagcdes no cotidiano. “Protege-se e se defende contra as degradacdes

de confirmacdes e verificaces procedentes do mundo exterior.”?%*

2.4.2 A teoria (principio) e a doutrina nos “Principios Batistas”: um documento,

dois discursos?

O que se propde neste seguinte enredo, é a consideracdo da existéncia de

regimes discursivos distintos dentro do corpus “Principios Batistas”, o que poderia

confuso misto entre poder espiritual e poder temporal, sempre controlados por uma mesma mao, seja
um governante, seja uma organizacdo. COMTE, Augusto. Primeros Ensayos. México: Fondo de
Cultura Economica, 1942, p. 237.

292 “Djscurso constituinte designa fundamentalmente os discursos que se propdem como discursos de
Origem, validados por uma cena de enunciacao que autoriza a si mesmo.” MAINGUENEAU, apud
COSTA, Simone R. A. Basylio. O discurso constituinte e suas implicagcfes. Travessias (UNIOESTE.
Online), v. 2, p. 1-17, 2008, p. 2. Disponivel em: http://e-
revista.unioeste.br/index.php/travessias/article/download/2944/2298. Acesso em: 15 ago. 2012.

293 MAINGUENEAU, Dominique. Analisando discursos constituintes. Revista do GELNE, v. 2, n° 2,
Fortaleza: GELNE/UFC, 2000, p. 6. Disponivel em:
http://www.gelne.ufc.br/revista_ano2_no2_sum.htm. Acesso em: 05 fev. 2013.

2% MORIN, 1992, p. 133.



60

conduzir, em condicdo extrema, a um processo de anulagédo do discurso, quando
ndo, em caso mais brando, tornar tal documento ambiguo.

Ja se considerou que o regime discursivo denominado doutrina, pela sua
condicdo de fechamento, ndo dialogal; acaba por caracterizar o corpus desta
pesquisa, pois 0 mesmo é pertencente ao seio do discurso religioso, que apresenta-
se impassivel e doutrinario, como abordado anteriormente.

Contudo, ao se realizar a leitura dos PB, € possivel observar nele
argumentos dialogais, peculiares do individuo e seu meio, ou seja, ndo é exclusivo
do ambiente do discurso religioso batista. Neste caso, tal conteldo esta aberto,
assim como uma teoria, pode-se dizer como um arqué, um inicio, um ponto de
partida dialogal que, como teoria, pode questionar e ser questionada, avaliar e ser
avaliada, criticar e ser criticada, sem, contudo, fechar-se em si mesma.

John Landers afirma que “é necessério fazer distincdo entre principios
batistas e doutrinas batistas”.?*®> Esta é uma clara ponderacéo do mister para uma
avaliacdo deste conjunto textual que os batistas possuem. Ao que se observa, ha
uma linha ténue e aparentemente confusa entre o que os batistas chamam de

principios e o que denominam de doutrinas.

O entendimento que temos € que principios sdo convicgdes que norteiam
nossa maneira de ler e interpretar a realidade que nos rodeia e como
interagimos nela. [...] Podemos afirmar que os principios batistas sdo um
conjunto de convicgBes que definem o perfil das crencas e préaticas
batistas.?*

“Sao as pautas ou as normas sobre as quais os batistas tém baseado sua

atividade organica e a raiz das quais tém justificado sua propria existéncia, ou seja,

sua identidade denominacional.”?®’

“‘Os principios de cada denominacdo sdo, ou pelo menos devem ser,

coerentes entre si, de modo que levam o grupo a apresentar uma visdo global das

Escrituras e da fé crista.”?%

“Os principios batistas, no entanto, sdo linhas mestras de interpretacdo da fé

crista que distinguem os batistas das demais denominacées.”*

2% | ANDERS, John. Teologia dos principios batistas. 3. ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1994, p. 11.
2% SILVA, Roberto do Amaral. Principios e doutrinas batistas. Rio de Janeiro: JUERP, 2003, p. 18.
297 ANDERSON, 1978, apud SILVA, 2003, p. 18

2% | ANDERS, 1994, p. 11.

99 | ANDERS, 1994, p. 12.
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No entanto, como se pode perceber, ndo sdo os principios que distinguem
os batistas, mas as suas doutrinas. A sua crenga, sua particular interpretacao e
visdo, assim como a qualquer outro grupo religioso, a distincdo se da pela sua
particular maneira de interpretar a fé, formatar seus ritos, abracar os novos adeptos
e relacionar-se em seu cotidiano, é o0 assevera o batista Landers: “As diferengas

entre as principais denominag¢des procedem das pressuposi¢des bésicas de cada
» 300

grupo”.

Assim, quando se |é que “nem todos os principios batistas pertencem
unicamente aos batistas; por esta raz&do, alguns grupos tém mais em comum com 0S
batistas do que outros”,*** vé-se que, néo obstante os batistas se colocarem em uma
posicdo de destaque, na realidade, esta idéia nos informa que, o que é considerado
como principio, ou seja, aquilo que € inicial, que principia, € basilar ndo apenas para
os batistas, mas também para outros religiosos, 0 que leva a entender que tal
conjunto de ideias é aberto e, neste caso, é dialogal com o mundo externo ao grupo
religioso, em questdo, os batistas. Neste sentido, quando se trata de distinguir os
batistas de outro grupo, a questdo estd naquilo que lhes fecha o discurso, que é
peculiar, particular a eles, ndo negociavel, que é doutrinério, pois é isso que 0s
distingue propriamente como batistas.

A guisa de exemplificagéo oferece-se, a citacdo de Landers, onde temos: “O
principio da competéncia de cada individuo, [...] existe implicitamente na doutrina do
sacerddcio de cada crente”.3%? Aqui tem-se um principio, um discurso inicial aberto a
qualquer individuo ou grupo, mesmo que ndo se destaque o religioso. Tem-se 0
principio da competéncia, que neste caso, € inerente a todo individuo, creia ele no
sacerdocio ou ndo. Sendo que, possuir a competéncia ou a liberdade individual,
independe do aspecto religioso, € dado ao ser humano enquanto ser humano.

Por outro lado, tem-se também, na mesma oracdo, um discurso doutrinario,
fechado para o religioso ao considerar que a competéncia e liberdade dependem do
aspecto sacerdotal, espiritual. Deste modo, considerar que um individuo tem livre
interpretacdo e competéncia a partir de um aspecto religioso, acaba por restringir

esta condicdo apenas aqueles que comungam da mesma crenca.

%0 | ANDERS, 1994, p. 11.
%1 | ANDERS, 1994, p. 11.
%2 | ANDERS, 1994, p. 12.



62

Ao analisar o corpus “Principios Batistas” observa-se, a priori, que esta
dualidade pode ser encontrada ao longo de todo o seu texto, 0 que assegura a sua
avaliacdo em busca das provas que justifiquem a tese deste trabalho e, por meio
deste, se proponha a releitura do corpus, tornando-o clarificado como texto
discursivo, plataforma para um grupo de relevante destaque religioso e social ao
longo da histéria contemporanea.

3. AVALIACAO DOCUMENTAL DOS “PRINCIPIOS BATISTAS”: ENTRE A
DOUTRINA E O PRINCIPIO

Até o presente momento, buscou-se apresentar, primeiramente, uma linha
histérica dos batistas como grupo religioso e a condicdo da constituicdo do seu
discurso em torno dos contextos sociais inglés, americano e brasileiro que
perpassaram o0s séculos dezessete, dezoito e dezenove, respectivamente. Buscou-
se também apresentar a formacdo do documento “Principios Batistas” nos Estados
Unidos e, posteriormente, sua transposicao ao povo batista brasileiro.

Compreendendo que este documento € discurso orientador e como tal
caracteriza o modo batista de ser e pensar a sua fé, buscou-se também apresenta-
lo, dentre os diversos tipos de discurso, como pertencente ao discurso religioso, pois
este regula, especialmente, a relacdo da voz divina com o ser humano. E “aquele
em que ha uma relagdo espontanea com o sagrado”.*®® Orlandi, por exemplo,
apresenta “o discurso religioso como a territorializacao da espiritualidade do homem.
E onde ele a constroi e expressa”’,*®® fato caracteristico e presente no corpus
“Principios Batistas”, como se vera em seguida.

Pondera-se ainda, que esse documento apresenta, ndo raramente, no que diz
respeito a matéria Analise do Discurso Religioso, um dualismo discursivo interno

BN

que, a Iluz de Edgar Morin, alterna-se entre o discurso doutrinario

%93 ORLANDI, 1996, apud PEDROSA, 2007, p. 40.
%4 ORLANDI, 1987, apud CASIMIRO, 2002, p. 20.



63

preponderantemente fechado, denominado “Teoria” e o discurso dialogal
inerentemente aberto, a que é identificado como “Principio”.3%

E o que pretende-se nestes tépicos posteriores: tratar da existéncia de
regimes discursivos distintos no interior do documento dos PB e as implicacdes a
gue estdo sujeitos ndo apenas 0 corpus, mas a maneira como os fiéis batistas se

relacionam com 0 mesmo.

3.1 Dualismo nos “Principios Batistas”: “A Autoridade”

Com o titulo “l. A Autoridade”, o primeiro capitulo do corpus Principios
Batistas (PB) trata das fontes reguladoras que servem de inspiragao para o discurso
batista. Nesta ordem, sdo apresentados pelos PB como fontes de autoridade: Jesus
Cristo (1.1 Cristo como Senhor), a Biblia (1.2 As Escrituras) e o Espirito Santo (1.3 O
Espirito Santo).

Quando trata de Cristo como autoridade, o discurso dentro dos PB se
apresenta de modo normativo, dogmatico, restando ao leitor apenas aceita-lo como

esta. Vejamos:

A fonte suprema da autoridade cristd € o Senhor Jesus Cristo. Sua
soberania emana da eterna divindade e poder — como 0 unigénito filho do
Deus Supremo —, de sua redencdéo vicaria e ressurrei¢do vitoriosa. [...] Ela
exige a obediéncia aos mandamentos de Cristo, dedicacdo ao servigo,
fidelidade ao seu reino e a maxima devogdo a sua pessoa, como o Senhor
vivo. A suprema fonte de autoridade € o Senhor Jesus Cristo, e toda a
esfera da vida esta sujeita & sua soberania.*®

Na forma como se encontram redigidos, os PB apontam como “suprema [...]
autoridade (...) o Senhor Jesus Cristo”. Em ultima analise, tratando-se de uma
declaracdo de principios batistas, aponta-se para o préprio Deus, uma vez que no
seio da comunidade religiosa batista Jesus Cristo € Deus encarnado e Logos, ou
seja, a prépria palavra de Deus, como, por exemplo, registra o tedlogo batista John

Landers:

%% Teoria e Principio sdo conceitos que foram apresentados no capitulo 2 e serdo retomados nos

sub-temas seguintes deste capitulo a partir da configuragdo do Sistema de ideias de Edgar Morin na
obra “O Método 4”.
%% PRINCIPIOS Batistas. Cathryn Smith (Trad.). 2. ed. Rio de Janeiro: JUERP, 1986, p. 1.
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A vinda de Jesus Cristo ndo é apenas um ato de Deus entre outros. A
encarnacdo de Deus na pessoa histérica de Jesus de Nazaré constitui o
supremo ato de Deus em toda a historia. Ademais, Jesus foi a encarnacao
da palavra de Deus, pois ‘0 Verbo se fez carne’ (Jodo 1.14). Em Jesus
Cristo, os dois elementos da revelagdo, ato e palavra, combinaram-se;
eventos e interpretacdo se uniram.*”’

Pode-se ainda relacionar diretamente essa declaracdo de principio a
Declaracdo Doutrinéria dos batistas, onde se 1é que:

Jesus Cristo, um em esséncia com o Pai, € o eterno Filho de Deus. Nele,
por ele e para ele foram criadas todas as coisas. Na plenitude dos tempos
ele se fez carne, na pessoa real e histdrica de Jesus Cristo, gerada pelo
Espirito Santo e nascido da Virgem Maria, sendo, em sua pessoa,
verdadeiro Deus e verdadeiro homem.*®

Ratificando a Declaracdo Doutrinéria, o batista, Roberto Amaral Silva, afirma:
‘o senhorio de Jesus Cristo na vida cristd do individuo e na vida da igreja é
determinante para a nossa continuidade como igreja’.>*® Observa-se que,

textualmente, o discurso nao é dialogal, ndo abre condicdo para que a pessoa 0
»310

argumente, “é intrinsecamente irrefutavel gue, neste caso, nos remete a
significancia dada por Dominique Maingueneu a este tipo de discurso como sedno
discurso constituinte, o qual implica “uma certa funcdo ( fundar e ndo ser fundado

por outro discurso)”*

e, a que, de pronto, todo batista estda convocado a se
submeter. Pode ser classificado como um discurso fechado quando o individuo a
gue ele se destina deve por-se sob a égide da doutrina, a respeito da qual expressa-
se Morin: “a doutrina € dogmatica por natureza: o dogmatismo é justamente a unido
da rigidez, da blindagem e da arrogancia doutrinarias”.3*

Todavia, no que concerne a esta analise, as duas outras secfes que tratam
das fontes de autoridade a que se remetem os PB — as Escrituras e o Espirito Santo
— revelam, além do regime discursivo doutrinario, um discurso aberto, ou seja, em

meio ao discurso normativo encontra-se embutido outro discurso com aspectos

%7 | ANDERS, 1994, p. 18.

%% DECLARACAO Doutrinaria da Convencéo Batista Brasileira. Rio de Janeiro: Junta de Educacéo
Religiosa e Publicagbes, 1986, p.7.

%9 5ILVA, 2003, p. 20.

%19 MORIN, 2002, p. 162.

1 MAINGUENEAU, 2000, p. 6.

%12 MORIN, 2002, p. 162.
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principativos®"® e dialogais. E justamente sobre esse fendmeno que esta andlise se
debruca: a constatacdo de um regime dualista de discurso. Os PB revelam
momentos de fechamento e momentos de abertura, momentos de doutrina e
momentos de principios e, em ultima analise, o que se quer saber é se os PB,
apresentando-se de modo ambiguo, anulam-se por si mesmos, ou nao.

Aponta-se agora para o caso da autoridade que os PB fazem subsumir as

Escrituras. Para os PB, a Biblia é autoridade

porque é a Palavra de Deus. E a suprema regra de fé e pratica porque é
testemunha fidedigna e inspirada dos atos maravilhosos de Deus através da
revelacao de si mesmo e da redencéo, sendo tudo ?atenteado na vida, nos
ensinamentos e na obra salvadora de Jesus Cristo.***

Apresentados deste modo, os PB indicam que a Biblia deve ser aceita como a
regula fides®® onde a mesma é texto normativo, inquestionavel e doutrinario dos
batistas. Nesse sentido, ndo estd pressuposta a possibilidade de didlogo, muito
menos de questionamento, pois o texto sagrado vincula-se normativamente ao
grupo, como indica Casimiro, “o texto sagrado, a Igreja, [...] regulam a voz do
representante”.31°

Em relacdo ao Espirito Santo, os Principios Batistas declaram que a
autoridade do mesmo advém da condicao de ser “presenca ativa de Deus no mundo
e, particularmente, na experiéncia humana. E Deus revelando sua pessoa e vontade
ao homem. O Espirito, portanto, é a voz da autoridade divina”.**’ Mais uma vez, o

discurso é inquestionavel, pois “o seu carater sagrado”**®

0 separa da possibilidade
de ser inquirido, avaliado.

Todavia, como advertido nos paragrafos anteriores, 0os PB estdo
paulatinamente apresentando-se em um dualismo discursivo: modalidades de
discurso situando-se entre o aberto e o fechado. Por isso, tanto o discurso da
autoridade biblica quanto o discurso da autoridade do Espirito Santo, inicialmente

discursos doutrinarios, abrem-se a um novo regime discursivo que oportuniza ao

%13 por este termo busca-se apresentar o carater dialogal e aberto do discurso; o carater teérico e néo

doutrinario a luz de Edgar Morin, como ja apresentado no segundo capitulo deste trabalho.
14 PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 1,2.

315 Regra de fé de conduta de vida para um batista.

%1 CASIMIRO, 2002, 21.
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individuo ndo mais o fechamento, mas a sua participagcdo no texto e uma ativa
deciséo pessoal a partir do texto.

No que diz respeito a Biblia, por exemplo, nota-se que os PB informam ao
individuo que, como batista, esta frente a autoridade biblica, que €& seu dever
“aceitar a responsabilidade de estudar a Biblia, com a mente aberta e com atitude
reverente, procurando o significado de sua mensagem através de pesquisa e
oracéo”.* Ora, vé-se, neste momento, que ao leitor é dada a faculdade da iniciativa
— ele, o individuo mesmo, em pessoa, que deve entregar-se a tarefa da pesquisa
pelo “significado” das Escrituras. Nao ha referéncia ai a uma responsabilidade
clerical, a um magistério — antes, é dele, do individuo batista, a responsabilidade de
pesquisar. Esta ai diante de um principio analogo aquele defendido no século XVII
por John Milton que, segundo Christopher Hill, “acreditava que — admitindo-se a livre
discussdo — a verdade consensual surgiria entre cristdos honestos e de mente
aberta” 3%

Ainda com relacdo a autoridade da Biblia nos termos dos PB, ao abordar a
recomendacao de atitude reverente por parte do leitor frente as Escrituras, Osvaldo
Luiz Ribeiro comenta: “nada de confundir atitude reverente com preconceito. A
reveréncia é atitude devida ao sagrado, ndo a doutrinas. A doutrina € sempre fungéo
das Escrituras, mas é facil inverter a ordem e ler as Escrituras sob a escraviddo da
doutrina”.3** Se acatada a observagdo, nem ainda por forca do carater reverente de
gue se deve revestir a leitura, pressupde-se o seu fechamento, uma vez que a
reveréncia dar-se-ia em face da “aura” sagrada em que se insere a pratica de ler a
Biblia — ndo da clausura no interior de um fechamento doutrinério pré-estabelecido e
imposto.

Nesse sentido, o que deseja-se observar é que a atitude que se pressupde
anime a pessoa que se ple diante da Biblia, ndo vinculando-a a um estado de
submissdo a alguém, dito autorizado interpretante (sacerdote ou pastor), antes,
espera-se que ela se expresse de forma participativa e dialogal. A essa ideia tem-se,
ja de forma suficientemente contundente, que a pessoa “tem o dever de ler a sua

Biblia e chegar as suas proprias conclusdes, porque ele é um individuo competente.

%19 PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 2.

%20 HILL, 2003, p. 27.

%1 RIBEIRO, Osvaldo Luiz. Principios (batistas) de Interpretacdo Biblica. Disponivel em:
<http://www.ouviroevento.pro.br/outraspublicacoes/princ_batistas_de_inter.htm>. Acesso em: 05 fev.
2013.
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Ele ndo pode delegar esta responsabilidade a nenhuma instituicio e a nenhum
sacerdote” 3%

Assim, conclui-se que, como texto base e fonte de autoridade para os batistas
e, segundo os proprios batistas, isto €, nos termos dos PB, a Biblia € a Escritura que
deve ser operada pela competéncia interpretativa de cada individuo, mediante (sua

prépria) pesquisa, respeitando-se o proprio texto®*?

— e ndo que seja interpretada ou
aceita a partir apenas de uma tradicdo doutrinaria, retransmitida por meio de um
representante dito legal e Unico dentro desta mesma igreja.

Quanto a autoridade em que se constitui o Espirito Santo, os PB consideram
que esse “exige uma submissao livre e dinamica [...] e uma obediéncia criativa”** do
cristdo batista. Juan Bosch Navarro também se refere a figura do Espirito Santo no

processo interpretativo religioso do texto sacro ao fiel batista, ele diz:

A Biblia, como palavra de Deus, € a Unica regra de fé e de vida. Dai provém
a nado aceitacdo de um simbolo de fé determinado, ja que seria considerado
um atentado, pelo menos implicito, a livre interpretacdo da Biblia sob a
orientacdo segura do Espirito Santo.**

Faz-se aqui uma lembranca ao Sistema de Ideias de Edgar Morin onde, “um
sistema de ideias comporta, portanto, sua auto-organizacdo e sua auto-defesa”, %
ou seja, o corpus Principios Batistas, considerado um sistema de idéias, ao passo
gue se organiza estruturando o discurso de fé do fiel batista na condicdo da auto-
defesa, chamado por Morin de “dispositivo defensivo”,**’ que preserva o modo
religioso de ser batista; também abre ao fiel seu nucleo de principios, neste caso, 0
fiel ndo € anulado no discurso, mas como se viu, age a partir da sua condi¢do de

liberdade e usa sua capacidade criativa para o exercicio da fé.

%22 | ANDERS, 1994, p. 39.

%23 Na referéncia sobre o respeitar o texto, deseja-se ater ao préprio contetdo dos Principios Batistas

sobre a “reveréncia” interpretativa do texto biblico. Ou seja, ao manusea-lo com a competéncia e

liberdade individual, ndo se deve excluir as condicSes contextuais, exegéticas e hermenéuticas do

Ezzéprio texto. Liberdade interpretativa nao significa na pesquisa irreveréncia interpretativa.
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%5 NAVARO, Juan Bosch. Para compreender o ecumenismo. Sao Paulo: Edi¢cdes Loyola, 1995,
.75,76.

*® MORIN, 2002, p. 158. Quanto a auto-organizagdo e auto-defesa Morin escreve: “A sua auto-
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Novamente vem a tona a condicdo de abertura do discurso, que coloca nas
maos do individuo as possibilidades e a participacdo voluntaria limitada a si mesmo
face a outro, ou seja, em respeito ao proprio texto.

Assim, neste capitulo dos PB, a respeito das fontes de autoridade para os
batistas (a pessoa de Cristo, a Biblia e o Espirito Santo), o texto mantém em seu
discurso interno regimes distintos: doutrinario e principativo, fechado e aberto. Cabe,
todavia, verificar, no restante do documento, se se trata de um caso isolado ou,

como postulamos, uma marca dos PB como um todo.

3.2 Dualismo nos “Principios Batistas”: “O Individuo”

Posterior a abordagem das fontes de autoridade para os batistas, o segundo
capitulo dos PB, “Il. O Individuo”, analisa o papel do ser humano e as implicacdes
em sua vida no que concerne a sua crenca e relacbes sociais. Deste tema
destacam-se trés pontos: o valor do individuo (Il.1 Seu Valor), a sua competéncia
(I1.2 Sua Competéncia) e a sua liberdade (I1.3 Sua Liberdade).

Possivelmente, dentro dos PB, este capitulo seja o que compreende o
discurso mais dialogal de todo o documento, pois considera o fiel a partir da sua
propria condicdo de individuo e ndo simplesmente a partir das condicdes
paradigmaticas da religido e da fé batista, ndo obstante particularizar que, a priori,

esta individualidade advém de um aspecto religioso. Assim diz os PB:

A Biblia revela que cada ser humano é criado a imagem de Deus; é Unico,
precioso e insubstituivel. Criado ser racional, cada pessoa é moralmente
responsavel perante Deus e o proximo. O homem, como individuo, é distinto
de todas as outras pessoas. [...] O fato de ser o homem criado a imagem de
Deus, e de Jesus Cristo morrer para salva-lo, é a fonte da dignidade e do
valor humano.

Ele tem direitos, outorgados por Deus, de ser reconhecido e aceito como
individuo sem distingdo de raca, cor, credo, ou cultura; de ser parte digna e
respeitada da comunidade; de ter a plena oportunidade de alcancar o seu
potencial.**®

Percebe-se aqui o claro discurso primitivo de liberdade surgido no contexto

revolucionario inglés do século XVII e transferido, posteriormente, para a colbnia

%28 PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 4.
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americana, nos primordios da historia dos batistas, como ja relatado de modo amplo

no primeiro capitulo e que mais uma faz-se referéncia.

A luta por liberdade religiosa foi o outro fator positivo na atuacdo dos
batistas na Inglaterra. Os escritos de primeiros batistas, em defesa desse
principio, terminaram por impactar a nova lideranca politica e militar que
surgiu com a guerra civil da década de 1640, e com a republica e
protetorado que seguiu a queda da monarquia. [...] Muitos batistas apoiaram
o Parlamento, outros se alistaram no servico militar do Exército Novo
Modelo de Cromwell, inclusive demonstrando que n&o tinham posicao
extrema contra o apoio a causa publica. Para os batistas, ‘a Guerra Civil era
uma luta em prol da liberdade politica e religiosa, que justificava o uso de
armas tanto quanto o cantico de salmos.**°

Os batistas chegaram cedo aos Estados Unidos, certamente em virtude do
anseio por liberdade religiosa, que ndo existia nos paises britanicos. [...] A
acdo dos batistas do Sul dos Estados Unidas em favor da liberdade
religiosa se destacou nos estados da Virginia, Carolina do norte, Carolina do
Sul e Gedrgia. A perseguicao contra os dissidentes, a partir de 1767, levou
0s batistas a acreditarem que a liberdade religiosa so seria alcangcada com a
libertagdo politica. Foi isso que os conduziu a encaminharem um famoso
memorial @ Conven¢do de Virginia, propondo completa independéncia
politica da Inglaterra e o inicio da liberdade religiosa na colénia. Esse
documento identificou os batistas de Virginia com os ideais patrioticos,
levando inclusive os ingleses a considerarem 0s grupos batistas como

‘ninhos de rebelido’.>*°

A partir desse discurso pode-se dizer que os PB apresentam o ser humano,
enquanto individuo, ser de dignidade e “responsavel por suas decisdbes morais e
religiosas”.®** E a ele que cabe “a responsabilidade de procurar a verdade e,
encontrando-a, agir conforme essa descoberta e partilhar a verdade com outros”.>%
Por sua vez, no que concerne a religiao, “o homem € livre para aceitar ou rejeitar a
religido; escolher ou mudar sua crenca; propagar e ensinar a verdade como a
entenda, sempre respeitando direitos e convicces alheios”.*** Os PB ainda
asseveram que esta liberdade de consciéncia de cada individuo € algo
“inalienavel”.3**

Assim, mesmo apresentando fragmentos de um discurso dogmatico, fechado,
como, por exemplo, “o fato de ser o homem criado a imagem de Deus e de Jesus

Cristo morrer para salva-lo” e isso sendo “a fonte da dignidade e do valor humano**®

%29 OLIVEIRA, 2011, p. 65.
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e, “embora ndo se admita coagao no terreno religioso, o cristdo ndo tem a liberdade
de ser neutro em questdes de consciéncia e conviccdo”,**® o contetdo dos PB
apresenta um regime aberto onde o individuo se posiciona e toma as decisdes sem
ser coagido. Ele interage no discurso e com o discurso de maneira ativa e livre.

Ao parece, esta maneira de constituir-se dos PB, sua ambiguidade entre
discurso aberto e discurso fechado, encontra-se em conformidade com o sistema de
ideias definido por Morin, particularmente quanto ao fato de “todo sistema de idéias”
ser “simultaneamente fechado e aberto. E fechado porque se protege e defende-se
contra as degradacbes ou agressdes externas. E aberto porque se alimenta de
confirmagdes e verificagcdes vindas do mundo exterior”.3*’

Deste modo, é possivel verificar nos PB, a luz de Morin, tanto um tipo de
protecdo discursiva — encontrada explicitamente ao delinear-se o0s pontos do
discurso chamados de dogmaticos, quanto uma retroalimentacdo discursiva, neste
caso, vinda do exterior, destacada como sendo pontos do discurso chamados de

principativos e dialogais.

3.3 Dualismo nos “Principios Batistas”: “A Vida Crista”

O terceiro capitulo dos PB — “lll. A Vida Cristd” — trata dos aspectos das
relagbes do individuo em sua comunidade religiosa a partir dos temas: (Ill.L1 A
Salvagédo Pela Graga, IlIl.2 As Exigéncias do Discipulado, 111.3 O Sacerdécio do
Crente); na familia (I11.4 O Cristdo e seu Lar) e na sociedade (lll.5 O Cristdo como
Cidadao). Estes aspectos estdo, em sua maioria, fortemente respaldados por
argumentos doutrinarios como, por exemplo, ao tratar da salvacao espiritual do

individuo:

O homem no seu estado natural é egoista e orgulhoso; ele esta na
escraviddo de Satanas e espiritualmente morto em transgressbes e
pecados. Devido a sua natureza pecaminosa, o0 homem néo pode salvar-se
a si mesmo. Mas Deus tem uma atitude benevolente em relacéo a todos,
apesar da corrupcao moral e da rebelido. A salvacdo nao é o resultado dos

%% PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 5.
%7 MORIN, 2002, p. 158.
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méritos humanos, antes emana de propésito e iniciativa divinos. [...] A
salvacdo do pecado é a dadiva de Deus através de Jesus Cristo...**®

Para esta pesquisa, destaca-se o topico “lll. 3 O sacerddcio do Crente”. Ao
reconhecer a responsabilidade do individuo diante da fé e ao identifica-lo como um
(tipo de) sacerdote, os PB declaram que “cada homem pode ir diretamente a Deus
em busca de perdéo, através do arrependimento e da fé. Ele ndo necessita para isso
de nenhum outro individuo, nem mesmo da igreja”.>*® Bem, pode-se assumir que na
expressdo “cada homem pode”, insere-se 0 reconhecimento da autonomia e
liberdade de todo e qualquer individuo — a despeito do pressuposto doutrinario de
fundo (o que, ao contrario de dissimular a abertura quanto ao reconhecimento da
independéncia autbnoma do individuo frente a qualquer outro, a acentua), salta aos
olhos a radicalidade da condi¢éo individual desse sujeito — é ele o destinatario da
forca da doutrina, é ele quem é reconhecido por ela. Ele, ndo a igreja: “Ele néo
necessita para isso de nenhum outro individuo, nhem mesmo da igreja”. Dai
decorrem, compreensivelmente, todas as demais aberturas do documento.

Contudo, logo em seguida, encontra-se no texto dos PB a condicionante de
fechamento discursivo, que Morin exemplifica assemelhando a um “dispositivo
imunoldgico de protecdo”.®*® Os PB dizem: “depois de tornar-se crente, a pessoa

"341 & “cada cristdo, tendo acesso

tem acesso direto a Deus através de Jesus Cristo
direto a Deus através de Jesus Cristo, é seu proprio sacerdote e tem a obrigacao de
servir de sacerdote de Jesus Cristo em beneficio de outras pessoas”.?*> Nesse ponto
nao se encontra a abertura para “qualquer um” ou “cada homem pode”, mas a
condicao de que apenas depois de o individuo tornar-se um crente é que ele tem
acesso a Deus; e, na pratica, para um batista, tornar-se crente ndo € outra coisa
sendo tornar-se membro de uma comunidade batista.

Assim, o discurso torna-se mais uma vez fechado e dual, pois ao passo que
cada pessoa pode ir a Deus, segue-se a necessidade de ser um crente cristdo. Se
este tipo de dualismo nos PB pode ser justificado (se € que pode), urge a informacao

de que se apresenta ao menos confuso, pois ganha relevancia a seguinte

%% PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 7.
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indagacg&o: quem possui a liberdade de ir até Deus? Qualquer individuo ou apenas
cada cristao?

Sendo assim, é possivel considerar que a construcdo dos PB, a0 mesmo
tempo que busca ser dialogal com o que Ihe é externo, mantém o que Morin
denomina de desconfianca e resisténcia para preservacao de sua propria ideia,
provocando, deste modo, um constante processo de abertura e fechamento, onde:

Em relacdo as coisas sobre que ndo temos opinido formada ou preconceito,
somos extremamente abertos as informacfes. Mas quando ndo temos
estrutura mental ou ideolégica capaz de assimilar, situar a informacao, esta
torna-se ruido. Em compensacao, nos casos em que dispomos de idéias
firmes e arraigadas, somos muito receptivos quanto as informacgfes que as
confirmam, mas muito desconfiados para com aquelas que as contrariam.
Melhor ainda, somo capazes de resistir as informa¢des que ndo se adaptam
a nossa ideologia.>*®

3.4 Dualismo nos “Principios Batistas”: “A Igreja”

Neste quarto capitulo dos PB — “IV. A Igreja” — temos 0s seguintes aspectos
da instituicao observada pelos batistas: “IV. 1 Sua Natureza”, “IV. 2 Seus Membros”,
“IV. 3 Suas Ordenangas”, “IV. 4 Seu Governo”, “IV. 5 Sua Relagdo Para com o
Estado”, “IV. 6 Sua Relagao Para com o Mundo”.

O dualismo discursivo deste capitulo pode ser observado na quinta secéo,
“Sua Relacdo Para com o Estado”, onde tanto apresenta a necessidade da
instituicdo religiosa e do poder politico governamental “manter a devida relagao entre
si”, “sem transgredir os direitos do outro”;*** quanto deixa explicito no texto a
necessidade do Estado apresentar submissdo, ndo a um representante divino
humano, mas a prépria deidade, neste caso, a divindade crista.

Os PB argumentam que:

Tanto a igreja como o0 estado sdo ordenados por Deus e responsaveis
perante ele. Cada um é distinto; cada um tem um propd@sito divino; nenhum
deve transgredir os direitos do outro. Devem permanecer seJ)arados, mas
igualmente manter a devida relacdo entre si e para com Deus. 45

*** MORIN, 1986, p. 43.
%4 PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 13.
5 PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 13.
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A partir deste contexto insere-se uma devida ponderacdo: como preservar a

laicidade religiosa ainda que, “assumindo o religioso como parte da esfera social”,**°

em um governo que pressupde-se ordenado por um deus particularmente cristao?
Ou seja, um estado que subjuga-se ao dogmatismo cristdo ndo pode estar
desvencilhado do seu doutrinamento, assim justifica suas agbes nao a partir da
lealdade civica, mas do compromisso dogmatico deificado, como j& mostrou o
passado a histéria humana através da igreja catolica ao redor do mundo, de acordo

com a exposicao de Pinto Ferreira:

A ldade Média assistiu ao dominio pleno da Igreja Catolica, inclusive
atuando na esfera politica, com a idéia da espada temporal e da espada
espiritual, do poder sobre o mundo e sobre as almas.

A religi@o catdlica teve predomino intenso, impedindo a liberdade de crenca
e de culto, queimando nas fogueiras da Inquisicdo os hereges e os que
discordavam de sua orientagao.*"’

Nesta base, os PB operam uma diretriz discursiva. Ele é normativo®*® sobre
uma instituicdo que é extra-eclesiastica, ou seja, o Estado ndo pertence a esfera
religiosa e nem deve por ela ser comandada. Como representante legal do povo o
Estado esta, em termos legais, acima da igreja. Sobre isso debrucou-se o tedlogo,
filosofo e jurista do século Xll, Marsilio de Padua, em sua obra O Defensor da Paz,

gue Santos descreveu da seguinte forma:

...a Igreja ndo poderia comportar uma autoridade distinta da civil, visto que o
Imperador também poderia deter func¢des ligadas a Igreja. O sacerddcio ndo
pode ser autoridade exatamente porque somente uma seria concebivel, a
do Legislador humano exercida pelo Principe escolhido por esse mesmo
Legislador. Os sacerdotes ndo possuem nenhuma autoridade dessa
espécie. Eles sdo apenas doutores da lei divina, sdo ministros do sagrado,
sua tarefa resume-se em ensinar aos homens o caminho certo para a
salvacéo na vida eterna, ndo podem decidir no &mbito politico. [...]

Somente o Imperador pode, com a autoridade dada pelo legislador humano
fiel, exercer o poder em todos os tipos de matéria, tanto as civis quanto
qualquer outra. Ele sim podera obrigar, e usar a forca para que seja
cumprida a lei vigente. Mas essa coergdo ndo poderd ferir a propria vontade
da universalidade dos cidadédos, o Legislador humano. E até as coisas que
na Igreja sdo organizadas por meio de normas serdo de competéncia do
poder do principe. Pois o principe assume uma tarefa de cunho espiritual
guando esta lidando com assuntos eclesiasticos, fundamentando-se no

%% BERTONE, Tarcisio, apud ALVAREZ, Imaculada. Cardeal Bertone: “lacidade e laicismo néao
sdo a mesma coisa”. Disponivel em: <http://www.zenit.org/pt/articles/cardeal-bertone-laicidade-e-
laicismo-nao-sao-a-mesma-coisa>. Acesso em: 08 jul. 2013.

%" FERREIRA, 2002 apud GALDINO, Elza. Estado sem Deus: a obrigacéo da laicidade na
Constituicdo. Belo Horizonte: Del Rey, 2006, p. 70.

%8 Entenda-se normativo como aquele sistema discursivo doutrinario fechado, do qual ja se fez
referéncia anteriormente.
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principio de que a lei divina necessita ser promulgada pela lei humana. Isso
ocorre porque em certos aspectos ela adquire um carater coercitivo. E para
gue seja coercivel, a lei eclesiastica necessita que a lei civil humana interfira
como legitimadora.?*

Em outro ponto, os PB ainda deslizam pela via doutrinaria nesta relagdo da
igreja com o estado ao inserir no dever governamental o reconhecimento de uma
categoria puramente teoldgica na observancia da confeccdo das leis sociais — a
categoria da “soberania divina”.>*® Os PB afirmam: “O estado ndo pode ignorar a
soberania de Deus nem rejeitar suas leis como a base da ordem moral e da justica
social.”®** Em detrimento a isso, Elza Galdino esclarece com o seguinte argumento
contestador deste dogma batista e apresenta novas opc¢des ao estado para a

observancia de seu exercicio legal:

N&o se questiona a herancga judaico-cristd na construcdo dos modelos
juridicos. Ocorre que ela ndo é a Unica. Muito se deve aos classicos grego-
romanos, aos tedricos medievais, ao lluminismo, aos homens e mulheres de
hoje, que continuam a pensar em busca da preservacdo dos direitos dos
novos tempos.**?

Esclarece-se que os PB, ao subsumir o governo do estado a doutrina batista,
acabam por confrontar a prépria Constituicdo do pais, onde nas relagbes entre
Estado e Igreja “ndo se admitem também relagdes de dependéncia ou de alianca”,*?
como afirma José Afonso da Silva. Na forma como se encontram os PB também
confrontam a si mesmos, pois este apresenta que “a igreja deve praticar
coerentemente 0s principios que sustenta e que devem governar a relacdo entre ela
e o estado”.*** Sendo assim, faz-se necessaria mais uma vez a abordagem de Jair

Lima dos Santos em referencia a Marsilio de Padua, ao afirmar que:

%9 SANTOS, Jair Lima dos. Direito e Religido na ldade Média: arelacdo estado-igreja segundo

Marsilio de Padua. Jus Navigandi, Teresina, ano 15, n. 2565, 10 jul. 2010. Disponivel em:
<http://jus.com.br/artigos/16924/direito-e-religiao-na-idade-media>. Acesso em: 24 jul. 2013.

%0 A soberania divina na teontologia cristd compreende um dos atributos comunicaveis de Deus,
segundo Wayne Grudem, sub-categorizado nos atributos de propdsito. A soberania “significa que
Deus é capaz de fazer toda a sua santa vontade. [...] Ndo ha quaisquer limites quanto ao poder de
Deus em fazer o que ele decide fazer’. GRUDEM, Wayne. Manual de Teologia Sitematica: uma
introducédo aos principios da fé cristad. Sdo Paulo: Editora Vida, 2001, p. 89, 103.

1 pRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 13.

%2 GALDINO, 2006, p. 02.

%3 SILVA, José Afonso. Curso de Direito Constitucional Positivo. 25. ed. S0 Paulo: Malheiros
Editores, 2005, p. 252.

%4 PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 14.
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A Igreja desse modo ndo tem a capacidade, a atribuicAo de forcar os
homens a fazer o que Cristo quer que eles facam; seria até incoerente
imaginar Deus tentando, pela forca, obrigar os homens a trilhar o seu
caminho, o que contraria o maior principio cristdo, o livre arbitrio.**°

Para Silva, ainda no que concerne a interacao das instituicoes igreja e estado,
“trés sistemas sédo observados: a confusdo, a unido e a separacao, cada qual com

1356

gradagdes™™ e, destes trés, o que desde ja esta estabelecido é a separacdo, que

acaba por encontrar nos PB a seguinte afirmacdo de que igreja e estado “devem
permanecer separados”.®’

Como se observa, os Principios Batistas sao recorrentes no choque de suas
informagdes e mais uma vez trazem o dualismo discursivo em seu interior. Aqui, 0
documento se abre ao apresentar o principio da separacdo entre a religido e o
governo, ou seja, entre Igreja e Estado. Contudo, ndo consegue desvincular deste
principio a sua pitada de doutrinamento, o que para Morin € possivel de se explicar a
partir de seu sistema de ideias, pois as ideias “s&o capazes de nos possuir: levam-
nos a agir e, em Gltimo caso, a morrer por elas”.>**® Morin prossegue na idéia que

respalda as a¢Bes das comunidades religiosas, dentre elas os batistas:

O que é verdadeiro para os deuses também o é para as ideologias. Os
deuses sdo produtos de nossos espiritos. Contudo, os deuses adquirem
vida, e vida dominadora, nas comunidades de fiéis que Ihes fazem suplicas
e 0s veneram e os servem. Neste sentido, os deuses tém vida.>**

Este € o grau de fechamento ao qual chegou o corpus Principios Batista, em
gue tentando abrir-se para o que lhe é externo, ao ver que isso poderia corrompé-lo,
petrificou-se buscando sobrepor a sua ideia aquilo que poderia regenera-lo. “O
fechamento da, sem duvida, uma total ‘irrealidade’ ao sistema que se acredita o

Gnico a exprimir o real.”*®

%% SANTOS, 2010.

%0 SILVA, 2005, p. 251. “A Republica principiou estabelecendo a liberdade religiosa com a separacao
da Igreja do Estado. Isso se deu antes da constitucionalizacdo do novo regime, com Decreto 119-A,
de 7.1.1890 [...]. A Constituicdo de 1891 consolidou essa separagdo e os principios basicos da
liberdade religiosa [...]. Assim, o Estado brasileiro se tornou laico.”

7 PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 13.

% MORIN, 1986, p. 91.

%9 MORIN, 1986, p. 91.

%9 MORIN, 1986, p. 94.
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Ao que parece, a proposta de Morin € suficientemente plausivel para uma
conclusao deste ponto onde: “sobre essa base a Igreja estabeleceu propostas que,

mal formuladas, tornaram-se dogmas, isto &, verdades provadas para sempre”.**!

3.5 Dualismo nos “Principios Batistas”: “A Nossa Tarefa Continua”

Em seu ultimo capitulo, “V. A Nossa Tarefa Continua”, os Principios Batistas
trazem os seguintes temas: “V.1 A Centralidade do Individuo”, “V.2 Culto”, V.3 O
Ministério Cristao”, “V.4 Evangelismo”, “V.5 Missdes”, “V.6 Mordomia”, “V.7 O Ensino
e Treinamento”, “V.8 Educacéao Crista” e “V.9 A Autocritica”.

Para o que interessa a este trabalho ater-se-4 ao tema da Autocritica, pois o
mesmo apresenta-se de modo discursivo abertamente dialogal, dando ao individuo,
gue esta frente aos PB, a condicdo de avalia-los de maneira construtiva, bem como
avaliar e informar-se a respeito da propria comunidade religiosa.

Neste ponto, os Principios Batistas apresentam que: “Tanto a igreja local
guanto a denominacdo, a fim de permanecerem sadias e florescentes, tém que
aceitar a responsabilidade da autocritica”.3*> Deste modo, ao individuo, é dado o
direito ao questionamento e este deve ser feito de modo construtivo, racional,
buscando compreender os processos e fendmenos religiosos dentro da estrutura
eclesiastica batista.

Esta abertura discursiva, ja familiarizada a partir de Morin, é significativa, pois
€ apresentada como capitulo final do texto dos Principios Batistas e, neste caso,
coloca o proprio texto dos PB em vias de ponderacdes e avaliacbes. A autocritica
apresentada pelos PB, deste modo, inverte o que Orlandi chama de discurso
monossémico no discurso religioso, ou seja, para Orlandi “o discurso religioso tende

» 363

fortemente para a monossemia”,””” assim, a interpretacdo do sagrado é regulada por

um representante — o locutor, também denominado por Maingueneau, ao tratar dos

%1 MORIN, 1986, p. 93.
%2 pRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 23.
%3 ORLANDI, 1996, apud PEDROSA, 2007, p. 41.
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"34 ou fonte legitimante. N&o

Discursos Constituintes, de “Source I|égitimante
obstante, ainda que para Orlandi “o discurso religioso ndo apresenta nenhuma
autonomia, isto é, o representante da voz de Deus ndo pode modifica-lo de forma
alguma”,*® o que a abertura discursiva nesta parte dos PB propde, é que o direito
de avaliacdo e interpretacdo do conteldo sacro e comunitario religioso ndo seja
outorgado a apenas a um representante, mas a toda a comunidade que estd em
torno deste mesmo conteudo, possa avalia-lo, pois é sob a condi¢cdo da autocritica
que este direito é garantido.

Isto estd em consonéancia ao pensamento de Gil Filho e Junqueira na obra
“Um Espago para Compreender o Sagrado”,**® onde consideram esta abertura
critica como a “auséncia de um conceito fundador’ ou “subjetividade fundadora”
inerente ao discurso religioso, permitindo ao individuo a critica do fendmeno
religioso®’ a partir da sua subjetividade e ndo amarrada simplesmente ao poder
institucional religioso, neste caso, a partir de seu lider representante, ou pela forca
da tradicdo dogmatica instaurada no grupo. Gil Filho e Junqueira ainda asseveram:
“‘No plano do discurso racional, a Teologia e a Filosofia seriam os alicerces

Y

necessarios a relativizacdo. Todavia, na praxis, ainda sob o poder institucional

religioso, a sua autonomia em muitas situacdes é limitada.”*®®

%4 MAINGUENEAU, Dominique. L'Analyse des discours constituants. In Mari H. et al. (Orgs.).

Fundamentos e dimensdes da analise do discurso. Belo Horizonte: Nucleo de Analise do Discurso
— FALE UFMG. 1999, p 46.

%5 ORLANDI, 1996, apud PETEAN, Antonio Carlos Lopes. O Discurso religioso. Revista Philologus.
ano 12, n 35, 2006. Disponivel em: <http://www.filologia.org.br/revista/35/07.htm>. Acesso em 02 mai.
2013.

%6 Os autores trabalham a questdo a partir do texto dos Pardmetros Curriculares Nacionais sobre o
fenbmeno religioso, bem como a partir do escrito de Michel Foucault na obra “Arqueologia do saber”
onde trata da subjetividade fundadora. “O texto sugere que o fendmeno religioso é uma questao dada
a consciéncia do homem diante da busca do Transcendente. Esta busca é impulsionada por um
impulso a priori da experiéncia humana e justifica-se enquanto projeto irresoluto existencial do
homem. Deste modo, a recuperacdo da questdo primaria do homem reabriria 0 processo de
construgéo e reconstrucdo intelectual. Todavia, as respostas a este questionamento sdo dadas pela
articulacdo do poder no plano do discurso. As instituicbes colocam-se em situacdo de autoridade,
legitimada pelos seus interlocutores fornecerem respostas conclusivas”. GIL FILHO, S. F;
JUNQUEIRA, S. R. A. Um espaco para compreender o sagrado: A escolarizacdo do ensino religioso
no Brasil. Historia: Questdes & Debates, Curitiba: Editora UFPR, n 43, p. 113-114, 2005, p. 113.

%7 Sugere-se aqui a relacdo entre fendmeno e objeto para conhecimento, a partir da seguinte
descricdo: “Muito embora, na sua origem grega, fendmeno signifique aparéncia sensivel que se opde
a realidade, no sentido moderno, a partir do século XVIII, o termo passa a ser considerado com objeto
do conhecimento humano de modo especifico. Em Hobbes, fendmeno guarda o sentido de qualquer
objeto submetido ao conhecimento humano e, em Kant, possui um carater de relacéo sujeito-objeto
gue € uma representagdo. Mas, em Hursserl, o fendbmeno é algo que se manifesta em si mesmo na
sua esséncia, o que pressupf8e um criticismo na analise a partir de um método”. GIL FILHO;
JUNQUEIRA, 2005, p. 114.

%8 GIL FILHO; JUNQUEIRA, 2005, p. 114.
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Ainda encontra-se nos PB nao apenas a declaracdo de abertura, neste caso,
a critica a si mesmo, como também o reforco de que a privacdo dessa autocritica,
como fonte de informacdo - que Morin aborda como “relagdo opressora e
repressora”,*®® & prejudicial ao préprio grupo dos batistas. “Seria prejudicial as
igrejas e a denominacéo se fosse negado ao individuo o direito de discordar, ou se
fossem considerados nossos métodos ou técnicas como finais ou perfeitos.”™

Assim sendo, pode-se entender que, assumir 0os PB no seio da comunidade
batista € assumir a propria responsabilidade dialogal, avaliativa e construtiva do
proprio texto dos PB, bem como da comunidade religiosa dos batistas. E possuir
uma espécie de quesito libertador no conteudo. “Isso significa que nossas igrejas,
instituicbes e agéncias devem defender e proteger o direito de o povo perguntar e
criticar construtivamente.”’* O contrario, ao encontrar nos PB um contetdo
discursivo que reverta tal abertura em fechamento, € lidar com um contetdo que

possibilita o contra-senso e, neste caso, a anulagado de parte do préprio contetdo.

%9 MORIN, 1986, p. 45. Associa-se aqui a autocritica a relagdo entre informagdo e ideologia

elaborada por Edgar Morin onde: “E pelo fato de que a informagdo é um explosivo virtual para a
ideologia, que esta necessita manter uma relagdo opressora e repressora em relagao a informagéo”.
9 PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 23.

"1 PRINCIPIOS Batistas, 1986, p. 24.
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CONCLUSAO

De idas e vindas sobre o solo da historicidade batista, seguindo o veio da
instigadora e atual ciéncia, Analise do Discurso, uma trilha a respeito dos “Principios
Batistas” abriu-se nesta longa caminhada. Chega-se agora ao final deste trabalho,
mas nao da jornada, com algumas consideraveis impressfdes das quais se propde
destaque a pelo menos trés.

Primeiro, ao abordar no capitulo de nimero um a respeito do lugar de
construcéo do contetdo histérico dos batistas, sua génese e seu desenvolvimento,
foi possivel a sutil percepcdo de que os “Principios Batistas”, em si, acabam por
refletir o emaranhado histérico da propria constituicdo do povo batista em seus
primérdios. Este povo batista que tdo prematuramente experimentou a ardua tarefa
de afirmar um novo modo de constituir-se como igreja e expressar a sua fé, o fez,
logo no principio, sob uma hibrida identidade - a dos batistas gerais e dos batistas
particulares. Assim, desde o seu inicio, os batistas sdo diferentes e divergentes entre
si e isso se deveu, especialmente, a dois de seus tdo respeitados principios, sédo
eles: a competéncia e liberdade individual e a autonomia dos grupos locais de
batistas em suas igrejas.

A segunda impressdo, a partir do capitulo de numero dois, “Questdes
tedricas sobre a distingdo entre ‘principio’ e ‘doutrina’, quando feito o uso das
questdes tedricas no emprega da ciéncia Analise do Discurso e 0s conceitos de
idéia e ideologia de Edgar Morin, constatou-se que o documento “Principios
Batistas” compreende um conjunto discursivo devidamente identificado como
discurso religioso e, por assim dizer, um discurso rico e ndo marginal para uma
andlise cientifica. Observou-se que esse discurso se transformou, pela forca da
tradicdo dogmatica batista, em texto norteador ao grupo, mas sem a devida
preservacdo da sua propria historicidade. Talvez os PB, em seu inicio e
posteriormente, tivessem sido por demais valorizados e, no afa de uma contundente
divulgacdo sua como documento denominacional, pecou-se ao despreocupar-se do
sabio registro historiografico sobre a constituicdo do proprio documento. De
desencontros conceituais e desconhecimento documental, as informacdes
pormenorizadas sobre os Principios apresentaram, por fim, a semelhanca de um

garimpo clandestino.
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Terceiro, a partir de uma avaliacdo operada no proprio documento dentro do
capitulo de numero trés, tem-se que, os “Principios Batistas” como conjunto
discursivo, revelam-se ndo raramente com discursos que nao apenas se
entrecruzam, mas que também chocam-se em seu interior de ideias e/ou propostas
através de principios dialdgicos libertadores seguidamente contrastados ou
sobrepostos pelo normatismo dogmatico. A um empenhado analista do discurso,
nao sera dificil reconhecer o dualismo discursivo observado dentro dos PB. Mesmo
sob a boa intencdo de reagrupar os batistas quando foram escritos, os “Principios
Batistas” ndo estéo isentos de um discurso que ao invés de aglutinar, desagrega.

Considera-se relevante que, completados meio século de sua composicéo e
adocao pelos batistas, uma releitura destes seus Principios seja feita. Releitura que,
com a mesma pujanca dos primeiros batistas em prol da liberdade religiosa,
desperte um olhar verdadeiramente autocritico sobre o documento. Olhar
desvencilhado das raizes meramente doutrindrias que, como prezam 0S MesSMOS
Principios, seja instigador de sua fé, fomentador de um discurso
preponderantemente amadurecido.

Propde-se que por meio da inspiragdo da brava historia do povo batista, este
seu documento seja devidamente historiografado e que, em nome da tradicional
seriedade batista pela educacdo cristd, este mesmo documento, ao ser revisado,
seja reescrito de forma clara, fazendo jus ao povo batista brasileiro, adequando o0s
discursos doutrinarios ao quadro que é devido ao dogmatismo religioso batista e
sistematizando no quadro dos discursos que abrem aos batistas, janela para
relacdbes mudltiplas, seja no campo religioso ou nao, os discursos de principio
dialogal, libertador e aberto. Que ele, o documento “Principios Batistas”, deixe de se

apresentar meramente como um historico hibrido documental.
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ANEXO A - Principios Batistas: traducao de Cathrin Smyth, JUERP.

A AUTORIDADE
1- Cristo como Senhor

A fonte suprema da autoridade cristd € o Senhor Jesus Cristo. Sua soberania emana da eterna divindade e poder —
como o unigénito filho do Deus Supremo — de sua redengdo vicaria e ressurrei¢ao vitoriosa. Sua autoridade é a
expressdo de amor justo, sabedoria infinita e santidade divina, e se aplica a totalidade da vida. Dela procede a
integridade do proposito cristdo, o poder da dedicacdo cristd, a motivacdo da lealdade cristd. Ela exige a
obediéncia aos mandamentos de Cristo, dedicacdo ao seu servico, fidelidade ao seu reino e a maxima devocao a
sua pessoa, como o Senhor vivo. A suprema fonte de autoridade € o Senhor Jesus Cristo, e toda a esfera da vida
esta sujeita a sua soberania.

2- As Escrituras

A Biblia fala com autoridade porque ¢ a palavra de Deus. E a suprema regra de fé e pratica porque é testemunha
fidedigna e inspirada dos atos maravilhosos de Deus através da revelagdo de si mesmo e da redencdo, sendo tudo
patenteado na vida, nos ensinamentos e na obra salvadora de Jesus Cristo. As Escrituras revelam a mente de
Cristo e ensinam o significado de seu dominio. Na sua singular e una revelacdo da vontade divina para a
humanidade, a Biblia € a autoridade final que atrai as pessoas a Cristo e as guia em todas as questdes de fé cristd
e dever moral. O individuo tem que aceitar a responsabilidade de estudar a Biblia, com a mente aberta e com
atitude reverente, procurando o significado de sua mensagem através de pesquisa e oragdo, orientando a vida
debaixo de sua disciplina e instrug&o.

A Biblia como revelagdo inspirada da vontade divina, cumprida e completada na vida e nos ensinamentos de
Jesus Cristo é a nossa regra autorizada de fé e pratica.

3- O Espirito Santo

O Espirito Santo é a presenca ativa de Deus no mundo e, particularmente, na experiéncia humana. E Deus
revelando sua pessoa e vontade ao homem. O Espirito, portanto, é a voz da autoridade divina. E o Espirito de
Cristo, e sua autoridade é a vontade de Cristo. Visto que as Escrituras sdo produto de homens que, inspirados
pelo Espirito, falaram por Deus, a verdade da Biblia expressa a vontade do Espirito, compreendida pela
iluminacdo do mesmo. Ele convence os homens do pecado, da justica e do juizo, tornando, assim, efetiva a
salvacdo individual, através da obra salvadora de Cristo. Ele habita no coracdo do crente, como advogado
perante Deus e intérprete para 0 homem. Ele atrai o fiel para a fé e a obediéncia e, assim, produz na sua vida 0s
frutos da santidade e do amor. O Espirito procura alcangar vontade e propésito divinos entre os homens. Ele da
aos cristdos poder e autoridade para o trabalho do reino e santifica e preserva os redimidos, para o louvor de
Cristo; exige uma submissdo livre e dindmica a autoridade de Cristo, e uma obediéncia criativa e fiel a palavra
de Deus.

O Espirito Santo é o proprio Deus revelando sua pessoa e vontade aos homens. Ele, portanto, interpreta e
confirma a voz da autoridade divina.

O INDIVIDUO
1- Seu valor

A Biblia revela que cada ser humano € criado a imagem de Deus; é Unico, precioso e insubstituivel. Criado ser
racional, cada pessoa é moralmente responsavel perante Deus e o préximo. O homem, como individuo, é distinto
de todas as outras pessoas. Como pessoa, ele é unido aos outros no fluxo da vida, pois ninguém vive nem morre
por si mesmo. A Biblia revela que Cristo morreu por todos os homens. O fato de ser o homem criado a imagem
de Deus, e de Jesus Cristo morrer para salva-lo, é a fonte da dignidade e do valor

humano. Ele tem direitos, outorgados por Deus, de ser reconhecido e aceito como individuo sem distingdo de
raca, cor, credo, ou cultura; de ser parte digna e respeitada da comunidade; de ter a plena oportunidade de
alcancar o seu potencial. Cada individuo foi criado a imagem de Deus e, portanto, merece respeito e
consideracdo como uma pessoa de valor e dignidade infinita.

2- Sua competéncia

O individuo, porque criado a imagem de Deus, torna-se responsavel por suas decisdes morais e religiosas. Ele é
competente, sob a orientagdo do Espirito Santo, para formular a propria resposta a chamada divina ao evangelho
de Cristo, para a comunh&o com Deus, para crescer na graga e no conhecimento de nosso Senhor. Estreitamente
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ligada a essa competéncia estd a responsabilidade de procurar a verdade e, encontrando-a, agir conforme essa
descoberta, e partilhar a verdade com outros. Embora ndo se admita coacdo no terreno religioso, o cristdo ndo
tem a liberdade de ser neutro em questdes de consciéncia e convicgdo. Cada pessoa é competente e responsavel
perante Deus, nas préprias decisdes e questdes morais e religiosas.

3- Sua liberdade

Os batistas consideram como inalienavel a liberdade de consciéncia, a plena liberdade de religido de todas as
pessoas. O homem é livre para aceitar ou rejeitar a religido; escolher ou mudar sua crenca; propagar e ensinar a
verdade como a entenda, sempre respeitando direitos e convicgdes alheios; cultuar a Deus tanto a sés quanto
publicamente; convidar outras pessoas a participarem nos cultos e outras atividades de sua religido; possuir
propriedade e quaisquer outros bens necessarios a propagacao de sua fé. Tal liberdade ndo é privilégio para ser
concedido, rejeitado ou meramente tolerado — nem pelo Estado, nem por qualquer outro grupo religioso — é um
direito outorgado por Deus. Cada pessoa € livre perante Deus em todas as questdes de consciéncia e tem o direito
de abracar ou rejeitar a religido, bem como de testemunhar sua fé religiosa, respeitando os direitos dos outros.

A VIDA CRISTA
1- A salvacdo pela graca

A graca € a provisdo misericordiosa de Deus para a condi¢do do homem perdido. O homem no seu estado natural
é egoista e orgulhoso; ele estd na escraviddo de Satanas e espiritualmente morto em transgressdes e pecados.
Devido a sua natureza pecaminosa, 0 homem ndo pode salvar-se a si mesmo. Mas Deus tem uma atitude
benevolente em relacdo a todos, apesar da corrupcdo moral e da rebelido. A salvagdo ndo é o resultado dos
méritos humanos, antes emana de proposito e iniciativa divinos. Nao vem através de mediacdo sacramental, nem
de treinamento moral, mas como resultado da misericérdia e poder divinos. A salvagdo do pecado

é a dadiva de Deus através de Jesus Cristo, condicionada, apenas, pelo arrependimento em relacdo a Deus, pela
fé em Jesus Cristo, e pela entrega incondicional a Ele como Senhor.

A Salvacdo, que vem através da graca, pela fé, coloca o individuo em unido vital e transformadora com Cristo, e
se caracteriza por uma vida de santidade e boas obras. A mesma graca, por meio da qual a pessoa alcanca a
salvagdo, da certeza e a seguranga do perddo continuo de Deus e de seu auxilio na vida cristd. A salvagdo é
dadiva de Deus através de Jesus Cristo, condicionada, apenas, pela fé em Cristo e rendi¢do a soberania divina.

2- As exigéncias do discipulado

O aprendizado cristdo inicia-se com a entrega a Cristo, como Senhor. Desenvolve-se a propor¢do que a pessoa
tem comunhéo com Cristo e obedece aos seus mandamentos. O discipulo aprende a verdade em Cristo, somente
por obedecé-la. Essa obediéncia exige a entrega das ambicOes e dos propdsitos pessoais e a obediéncia a vontade
do Pai. A obediéncia levou Cristo a cruz e exige de cada discipulo que tome a propria cruz e siga a Cristo. O
levar a cruz, ou negar-se a si mesmo, expressa-se de muitas maneiras na vida do discipulo. Este procurara,
primeiro, o reino de Deus. Sua lealdade suprema serd a Cristo. Ele serd fiel em cumprir o mandamento cristdo.
Sua vida pessoal manifestard autodisciplina, pureza, integridade e amor cristdo, em todas as relagcdes que tem
com os outros. O discipulado é completo. As exigéncias do discipulado cristdo estdo baseadas no
reconhecimento da soberania de Cristo, relacionam-se com a vida em um todo e exigem obediéncia e devogédo
completas.

3- O sacerddcio do crente

Cada homem pode ir diretamente a Deus em busca de perddo, através do arrependimento e da fé. Ele ndo
necessita para isso de nenhum outro individuo, nem mesmo da igreja. Ha um sé mediador entre Deus e 0s
homens, Jesus. Depois de tornar-se crente, a pessoa tem acesso direto a Deus, através de Jesus Cristo. Ela entra
no sacerddcio real que Ihe outorga o privilégio de servir a humanidade em nome de Cristo. Devera partilhar com
os homens a fé que acalenta e servi-los em nome e no espirito de Cristo. O sacerdécio do crente, portanto,
significa que todos os cristdos sdo iguais perante Deus e na fraternidade da igreja local. Cada cristdo, tendo
acesso direto a Deus através de Jesus Cristo, é seu proprio sacerdote e tem a obrigacao de servir de sacerdote de
Jesus Cristo em beneficio de outras pessoas.

4- O cristdo e seu lar

O lar foi constituido por Deus como unidade basica da sociedade. A formacao de lares verdadeiramente cristdos
deve merecer o interesse particular de todos. Devem ser constituidos da unido de dois seres cristdos, dotados de
maturidade emocional, espiritual e fisica e unidos por um amor profundo e puro. O casal deve partilhar ideais e
ambicOes semelhantes e ser dedicado a criagdo dos filhos na instrucdo e disciplina divinas. Isso exige o estudo
regular da Biblia e a pratica do culto doméstico. Nesses lares o espirito de Cristo estd presente em todas as
relacGes da familia. As igrejas tém a obrigacao de preparar jovens para 0 casamento, treinar e auxiliar os pais nas
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suas responsabilidades, orientar pais e filhos nas provacgdes e crises da vida, assistir aqueles que sofrem em lares
desajustados, e ajudar os enlutados e encanecidos a encontrarem sempre um significado na vida. O lar é basico,
no propdsito de Deus, para 0 bem-estar da humanidade, e o desenvolvimento da familia deve ser de supremo
interesse para todos 0s cristaos.

5- O cristdo como cidaddo

O cristdo é cidaddo de dois mundos — o reino de Deus e o estado politico — e deve obedecer a lei de sua patria
terrena, tanto quanto a lei suprema. No caso de ser necessaria uma escolha, o cristdo deve obedecer a Deus antes
gue ao homem. Deve mostrar respeito para com aqueles que interpretam a lei e a p6em em vigor, e participar
ativamente na vida social, econdmica e politica com o espirito e principios cristdos. A mordomia cristd da vida
inclui tais responsabilidades como o voto, o pagamento de impostos e o apoio a legislacdo digna. O cristdo deve
orar pelas autoridades e incentivar outros cristdos a aceitarem a responsabilidade civica, como um servico a Deus
e a humanidade. O cristdo é cidaddo de dois mundos — o reino de Deus e 0 estado — e deve ser obediente a lei do
seu pais tanto quanto a lei suprema de Deus.

A IGREJA
1- Sua natureza

No Novo Testamento o termo igreja é usado para designar o povo de Deus na sua totalidade, ou s6 uma
assembléia local. A igreja é uma comunidade fraterna das pessoas redimidas por Cristo Jesus, divinamente
chamadas, divinamente criadas, e feitas uma sé debaixo do governo soberano de Deus. A igreja como uma
entidade local — um organismo presidido pelo Espirito Santo — é uma fraternidade de crentes em Jesus Cristo,
gue se batizaram e voluntariamente se uniram para o culto, estudo, a disciplina mUtua, 0 servigo e a propagagao
do evangelho, no local da igreja e até os confins da terra. A igreja, no sentido lato, é a comunidade fraterna de
pessoas redimidas por Cristo e tornadas uma sé na familia de Deus. A igreja, no sentido local, é a companhia
fraterna de crentes batizados, voluntariamente unidos para o culto, desenvolvimento espiritual e servigo.

2- Seus membros

A igreja, como uma entidade, é uma companhia de crentes regenerados e batizados que se associam num
conceito de fé e fraternidade do evangelho. Propriamente, a pessoa qualifica-se para ser membro de igreja por ser
nascida de Deus e aceitar voluntariamente o batismo. Ser membro de uma igreja local, para tais pessoas, é um
privilégio santo e um dever sagrado. O simples fato de arrolar-se na lista de membros de uma igreja ndo torna a
pessoa membro do corpo de Cristo. Cuidado extremo deve ser exercido a fim de que sejam aceitas como
membros da igreja somente as pessoas que déem evidéncias positivas de regeneracdo e verdadeira submissdo a
Cristo. Ser membro de igreja é um privilégio, dado exclusivamente a pessoas regeneradas que voluntariamente
aceitam o batismo e se entregam ao discipulado fiel, segundo o preceito cristéo.

3- Suas ordenancas

O batismo e a ceia do Senhor sdo as duas ordenangas da igreja. S&o simbolos, mas sua observancia envolve fé,
exame de consciéncia, discernimento, confissdo, gratiddo, comunhéo e culto. O batismo é administrado pela
igreja, sob a autoridade do Deus triiino, e sua forma é a imersdo daquele que, pela fé, ja recebeu a Jesus Cristo
como Salvador e Senhor. Por esse ato o0 crente retrata a sua morte para 0 pecado e a sua ressurrei¢cdo para uma
vida nova. A ceia do Senhor, observada através dos simbolos do pdo e do vinho, é um profundo
esquadrinhamento do coracdo, uma grata lembranga de Jesus Cristo e sua morte vicéria na cruz, uma abencoada
seguranca de sua volta e uma jubilosa comunhdo com o Cristo vivo e seu povo. O batismo e a ceia do Senhor, as
duas ordenancas da igreja, sdo simbolos da redencdo, mas sua observancia envolve realidades espirituais na
experiéncia crista.

4- Seu governo

O principio governante para uma igreja local é a soberania de Jesus Cristo. A autonomia da igreja tem como
fundamento o fato de que Cristo estd sempre presente e é a cabe¢a da congregacdo do seu povo. A igreja,
portanto, ndo pode sujeitar-se & autoridade de qualquer outra entidade religiosa. Sua autonomia, entéo, é valida
somente quando exercida sob o dominio de Cristo.

A democracia, 0 governo pela congregacao, € forma certa somente & medida que, orientada pelo Espirito Santo,
providencia e exige a participacdo consciente de cada um dos membros nas deliberagcfes do trabalho da igreja.
Nem a maioria, nem a minoria, tampouco a unanimidade, reflete necessariamente a vontade divina.Uma igreja é
um corpo autdbnomo, sujeito unicamente a Cristo, sua cabeca. Seu governo democréatico, no sentido proprio,
reflete a igualdade e responsabilidade de todos os crentes, sob a autoridade de Cristo.

5- Sua relacéo para com o estado
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Tanto a igreja como o estado sdo ordenados por Deus e responsaveis perante ele. Cada um é distinto; cada um
tem um proposito divino; nenhum deve transgredir os direitos do outro. Devem permanecer separados, mas
igualmente manter a devida relacdo entre si e para com Deus. Cabe ao estado o exercicio da autoridade civil, a
manuten¢do da ordem e a promog¢do do bem-estar publico. A igreja € uma comunhdo voluntéria de cristdos,
unidos sob o dominio de Cristo para o culto e servico em seu nome. O estado ndo pode ignorar a soberania de
Deus nem rejeitar suas leis como a base da ordem moral e da justica social. Os cristdos devem aceitar suas
responsabilidades de sustentar o estado e obedecer ao poder civil, de acordo com os principios cristdos. O estado
deve a igreja a protecdo da lei e a liberdade plena, no exercicio do seu ministério espiritual. A igreja deve ao
estado o refor¢co moral e espiritual para a lei e a ordem, bem como a proclamacéo clara das verdades que
fundamentam a justica e a paz. A igreja tem a responsabilidade tanto de orar pelo estado quanto de declarar o
juizo divino em relagdo ao governo, as responsabilidades de uma soberania auténtica e consciente, e aos direitos
de todas as pessoas. A igreja deve praticar coerentemente os principios que sustenta e que devem governar a
relagdo entre ela e o estado.

A igreja e 0 estado sdo constituidos por Deus e perante Ele responsaveis. Devem permanecer distintos, mas tém
a obrigacdo do reconhecimento e reforco matuos, no propdésito de cumprir-se a funcéo divina. 6- Sua relacéo
para com o mundo Jesus Cristo veio ao mundo, mas ndo era do mundo. Ele orou ndo para que seu povo fosse
tirado do mundo, mas que fosse liberto do mal. Sua igreja, portanto, tem a responsabilidade de permanecer no
mundo, sem ser do mundo. A igreja e o cristdo, individualmente, tém a obrigacdo de opor-se ao mal e trabalhar
para a eliminacdo de tudo que corrompa e degrade a vida humana. A igreja deve tomar posi¢do definida em
relagdo a justica e trabalhar fervorosamente pelo respeito mutuo, a fraternidade, a retiddo, a paz, em todas as
relagdes entre os homens, ragas e nagdes. Ela trabalha confiante no cumprimento final do proposito divino no
mundo. Esses ideais, que tém focalizado o testemunho distintivo dos batistas, choca-se com o momento atual do
mundo e em crucial significacdo. As forgas do mundo os desafiam. Certas tendéncias em nossas igrejas e
denominacéo pdem-nos em perigo. Se esses ideais servirem para inspirar os batistas, com o senso da missdo
digna da hora presente, deverdo ser relacionados com a realidade dindmica de todo o aspecto de nossa tarefa
continua. A igreja tem uma posi¢do de responsabilidade no mundo; sua missdo € para com 0 mundo; mas seu
carater e ministério sdo espirituais.

A NOSSA TAREFA CONTINUA
1- A centralidade do individuo

Os batistas, historicamente, tém exaltado o valor do individuo, dando-lhe um lugar central no trabalho das igrejas
e da denominagdo. Essa distincdo, entretanto, esta em perigo nestes dias de automatismo e pressdes para o
conformismo. Alertados para esses perigos, dentro das proprias fileiras, tanto quanto no mundo, os batistas
devem preservar a integridade do individuo. O alto valor do individuo deve refletir-se nos servigos de culto, no
trabalho evangelistico, nas obras missionérias, no ensino e treinamento da mordomia, em todo o programa de
educacdo cristd. Os programas sdo justificados pelo que fazem pelos individuos por eles influenciados. Isso
significa, entre outras coisas, que o individuo nunca deve ser usado como um meio, nunca deve ser manobrado,
nem tratado como mera estatistica. Esse ideal exige, antes, que seja dada primordial consideragdo ao individuo,
na sua liberdade moral, nas suas necessidades urgentes e no seu valor perante Cristo. De consideracdo primordial
na vida e no trabalho de nossas igrejas é o individuo, com seu valor, suas necessidades, sua liberdade moral, seu
potencial perante Cristo.

2- Culto

O culto a Deus, pessoal ou coletivo, é a expressdo mais elevada da fé e devogdo cristd. E supremo tanto em
privilégio quanto em dever. Os batistas enfrentam uma necessidade urgente de melhorar a qualidade do seu
culto, a fim de experimentarem coletivamente uma renovacdo de fé, esperanga e amor, como resultado da
comunhdo com o Deus supremo. O culto deve ser coerente com a natureza de Deus, na sua santidade: uma
experiéncia,

portanto, de adoracdo e confissdo que se expressa com temor e humildade. O culto ndo é mera forma e ritual,
mas uma experiéncia com o Deus vivo, através da meditacdo e da entrega pessoal. Ndo é simplesmente um
servico religioso, mas comunhdo com Deus na realidade do louvor, na sinceridade do amor e na beleza da
santidade.O culto torna-se significativo quando se combinam, com reveréncia e ordem, a inspiracdo da presenca
de Deus, a proclamacédo do evangelho, a liberdade e a atuacdo do Espirito. O resultado de tal culto serd uma
consciéncia mais profunda da santidade, majestade e graga de Deus, maior devogao e mais completa dedicacgdo a
vontade de Deus. O culto — que envolve uma experiéncia de comunhdo com o Deus vivo e santo — exige uma
apreciacdo maior sobre a reveréncia e a ordem, a confissdo e a humildade, a consciéncia da santidade, majestade,
graca e propdsito de Deus.

3- O ministério cristdo
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A igreja e todos os seus membros estdo no mundo a fim de servir. Em certo sentido, cada filho de Deus é
chamado como cristdo. H4, entretanto, uma falta generalizada no sentido de negar o valor devido a natureza
singular da chamada como vocacdo ao servico de Cristo. Maior atencdo neste ponto é especialmente necessaria,
em face da pressdo que recebem os jovens competentes para a escolha de algum ramo das ciéncias e, ainda mais
devido ao numero decrescente daqueles que estdo atendendo a chamada divina, para o servico de Cristo. Os que
sdo chamados pelo Senhor para o ministério cristdo devem reconhecer que o fim da chamada é servir. S&o, no
sentido especial, escravos de Cristo e seus ministros nas igrejas e junto ao povo. Devem exaltar suas
responsabilidades, em vez de privilégios especiais. Suas fungdes distintas ndo visam a vangléria; antes, sdo
meios de servir a Deus, a igreja e ao proximo. As igrejas sdo responsaveis perante Deus por aqueles que elas
consagram ao seu ministério. Devem manter padrdes elevados para aqueles que aspiram a consagragdo, quanto a
experiéncia e ao carater cristdos. Devem incentivar os chamados a procurarem o preparo adequado ao seu
ministério. Cada cristdo tem o dever de ministrar ou servir com abnegacdo completa; Deus, porém, na sua
sabedoria, chama varias pessoas de um modo singular para dedicarem sua vida de tempo integral ao ministério
relacionado com a obra da igreja.

4- Evangelismo

O evangelismo é a proclamacdo do juizo divino sobre o pecado, e das boas novas da graca divina em Jesus
Cristo. E a resposta dos cristdos as pessoas na incidéncia do pecado, é a ordem de Cristo aos seus seguidores, a
fim de que sejam suas testemunhas frente a todos os homens. O evangelismo declara que o evangelho, e
unicamente o evangelho, é o poder de Deus para a salvagdo. A obra de evangelismo é basica na missdo da igreja
e no mister de cada cristdo. O evangelismo, assim concebido, exige um fundamento teol6gico firme e uma
énfase perene nas doutrinas basicas da salvacdo. O evangelismo neotestamentério é a salvagdo por meio do
evangelho e pelo poder do Espirito. Visa & salvagdo do homem todo; confronta os perdidos com o preco do
discipulado e as exigéncias da soberania de Cristo; exalta a graca divina, a fé voluntéria e a realidade da
experiéncia de conversao.

Convites feitos a pessoas ndo salvas nunca devem desvalorizar essa realidade imperativa. O uso de truques de
psicologia das massas, 0s substitutivos da conviccdo e todos os esquemas vaidosos sdo pecados contra Deus e
contra o individuo. O amor cristdo, o destino dos pecadores e a forga do pecado constituem uma urgéncia
obrigatoria. A norma de evangelismo exigida pelos tempos criticos dos nossos dias é o evangelismo pessoal e
coletivo, o uso de métodos sdos e dignos, o testemunho de piedade pessoal e dum espirito semelhante ao de
Cristo, a intercessdo pela misericérdia e pelo poder de Deus, e a dependéncia completa do Espirito Santo. O
evangelismo, que € basico no ministério da igreja e na vocagéo do crente, é a proclamacdo do juizo e da graga de
Deus em Jesus Cristo e a chamada para aceita-lo como Salvador e segui-lo como Senhor.

5- Missdes

Missdes, como usamos o termo, € a extensdo do propdsito redentor de Deus através do evangelismo, da
educacdo e do servico cristdo além das fronteiras da igreja local. As massas perdidas do mundo constituem um
desafio comovedor para as igrejas cristds. Uma vez que os batistas acreditam na liberdade e competéncia de cada
um para as préprias decisdes, nas questdes religiosas, temos a responsabilidade perante Deus de assegurar a cada
individuo o conhecimento e a oportunidade de fazer a decisdo certa. Estamos sob a determinacdo divina, no
sentido de proclamar o evangelho a toda a criatura. A urgéncia da situacdo atual do mundo, o apelo agressivo de
crencas e ideologias exdticas, e nosso interesse pelos transviados exigem de nés dedicagdo maxima em pessoal e
dinheiro, a fim de proclamar-se a redencdo em Cristo, para 0 mundo todo. A cooperagao nas missdes mundiais €
imperativa. Devemos utilizar os meios a nossa disposicao, inclusive os de comunicacdo em massa, para dar o
Evangelho de Cristo a0 mundo. Nao devemos depender exclusivamente de um grupo pequeno de missionarios
especialmente treinados e dedicados. Cada batista € um missionério, ndo importa o local onde mora ou posicéo
gue ocupa. Os atos pessoais ou de grupos, as atitudes em relagdo a outras nages, racas e religides fazem parte do
nosso testemunho favordvel ou contrério a Cristo, o qual, em cada esfera e relagdo da vida, deve fortalecer nossa
proclamagdo de que Jesus é o Senhor de todos. As missdes procuram a extenséo do proposito redentor de Deus
em toda parte, através do evangelismo, da educacéo, e do servico cristdo e exige de nés dedicacdo maxima.

6- Mordomia

A mordomia cristd € o uso, sob a orientagdo divina, da vida, dos talentos, do tempo e dos bens materiais, na
proclamagdo do Evangelho e na préatica respectiva. No partilhar o Evangelho, a mordomia encontra seu
significado mais elevado: ela é baseada no reconhecimento de que tudo o que temos e somos vem de Deus, como
uma responsabilidade sagrada. Os bens materiais em si ndo sdo maus, nem bons. O amor ao dinheiro, e ndo o
dinheiro em si, é a raiz de todas as espécies de males. Na mordomia cristd o dinheiro torna-se 0 meio para
alcancar bens espirituais, tanto para a pessoa que d4, quanto para quem recebe. Aceito como encargo sagrado, o
dinheiro torna-se ndo uma ameaca e sim uma oportunidade. Jesus preocupou-se em que o homem fosse liberto
da tirania dos bens materiais e 0s empregasse
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para suprir tanto as necessidades proprias como as alheias. A responsabilidade da mordomia aplica-se nao
somente ao cristdo como individuo, mas, também, a cada igreja local, cada convencdo, cada agéncia da
denominacdo. Aquilo que é confiado ao individuo ou a instituicdo ndo deve ser guardado nem gasto
egoisticamente, mas empregado no servico da humanidade e para a gléria de Deus. A mordomia cristd concebe
toda a vida como um encargo sagrado, confiado por Deus, e exige 0 emprego responsavel de vida, tempo,
talentos e bens — pessoal ou coletivamente — no servico de Cristo.

7- O ensino e treinamento

O ensino e treinamento sdo basicos na comissdo de Cristo para 0s seus seguidores, constituindo um imperativo
divino pela natureza da fé e experiéncia cristés. Eles sdo necessarios ao desenvolvimento de atitudes cristés, a
demonstragdo de virtudes cristas, ao gozo de privilégios cristdos, ao cumprimento de responsabilidades cristés, a
realizacdo da certeza cristd. Devem comegar com o nascimento do homem e continuar através de sua vida toda.
S8o funcdes do lar e da igreja, divinamente ordenadas. E constituem o caminho da maturidade crista. Desde que
a fé ha de ser pessoal, e voluntéaria cada resposta a soberania de Cristo, 0 ensino e treinamento sdo necessarios
antecipadamente ao Discipulado Cristdo, e a um testemunho vital. Este fato significa que a tarefa educacional da
igreja deve ser o centro do programa. A prova do ministério do ensino e treinamento esta no carater semelhante
ao de Cristo e na capacidade de enfrentar e resolver eficientemente os problemas sociais, morais e espirituais do
mundo hodierno. Devemos treinar os individuos a fim de que possam conhecer a verdade que os liberta,
experimentar o amor que os transforma em servos da humanidade, e alcancar a fé que Ihes concede a esperanca
no reino de Deus. A natureza da fé e experiéncia cristds e a natureza e necessidades das pessoas fazem do ensino
e treinamento um imperativo.

8- Educacdo cristd

A fé e a razdo aliam-se no conhecimento verdadeiro. A fé genuina procura compreensdo e expressao inteligente.
As escolas cristds devem conservar a fé e a razdo no equilibrio préprio. Isto significa que ndo ficardo satisfeitas
sendo com os padrdes académicos elevados. Ao mesmo tempo, devem proporcionar um tipo distinto de educagéo
— a educagdo infundida pelo espirito cristdo, com a perspectiva cristd e dedicada aos valores cristdos. Nossas
escolas cristds tém a responsabilidade de treinar e inspirar homens e mulheres para a lideranga eficiente, leiga e
vocacional, em nossas igrejas e no mundo. As igrejas, por sua vez, ttm a responsabilidade de sustentar
condignamente todas as suas instituigdes educacionais. Os membros de igrejas devem ter interesse naqueles que
ensinam em suas institui¢des, bem como naquilo que estes transmitem. Ha limites para a liberdade académica;
deve ser admitido, entretanto, que os professores das nossas instituicBes tenham liberdade para erudigdo criadora,
com o equilibrio de um senso profundo de responsabilidade pessoal para com Deus, a verdade, a denominacéo, e
as pessoas a quem servem. A educacdo cristd emerge da relacdo da fé e da razdo e exige exceléncia e liberdade
académicas que sdo tanto reais quanto responsaveis.

9- A autocritica

Tanto a igreja local quanto a denominacéo, a fim de permanecerem sadias e florescentes, tm que aceitar a
responsabilidade da autocritica. Seria prejudicial as igrejas e a denominagdo se fosse negado ao individuo o
direito de discordar, ou se fossem considerados nossos métodos ou técnicas como finais ou perfeitos. O trabalho
de nossas igrejas e de nossa denominacdo precisa de freqliente avaliacdo, a fim de evitar a esterilidade do
tradicionalissimo. Isso especialmente se torna necessario na area dos métodos, mas também se aplica aos
principios e praticas historicas em sua relagdo a vida contemporénea. Isso significa que nossas igrejas,
instituicGes e agéncias devem defender e proteger o direito de o povo perguntar e criticar construtivamente. A
autocritica construtiva deve ser centralizada em problemas basicos e assim evitar os efeitos desintegrantes de
acusac0es e recriminagdes. Criticar ndo significa deslealdade; a critica pode resultar de um interesse profundo do
bem-estar da denominagdo. Tal critica visard ao desenvolvimento a maturidade cristd, tanto para o individuo
quanto para a denominacdo. Todo grupo de cristdos, para conservar sua produtividade, terd que aceitar a
responsabilidade da autocritica construtiva. Como batistas, revendo o progresso realizado no decorrer dos anos,
temos todos inteira razdo de desvanecimento ante as evidéncias do favor de Deus sobre nés. Os batistas podem
bem cantar com alegria, “Gléria a Deus, grandes coisas Ele fez!” Podem eles também lembrar que aqueles aos
quais foi dado o privilégio de gozar de tdo alta heranga, reconhecidos ao toque da graca, devem engrandecé-la
com 0s seus proprios sacrificios.



ANEXO B - Baptist Ideals:.

BAPTIST IDEALS

I, AUTHORITY

1. Christ ag Lord

The ultimate source of Christian au.
thority is Jesus Christ the Lord. His
lordship springs from his eternal deity
and power —ns the anointed Son of the
sovervign God—and from his vicarioue
redemption and victorious resurrection.
His authority is the expression of right-
cous love, infinite wisdom, and divioe
boliness, This authority applies o the
tatality of Hfe. It supplis integrity and
unity to Christian purpose, strength to
Christian commitment, and motivation
for Christian loyalty. It demands will-
ing obedience to Christ’s commandments,
dedication 0 his service, fidelity to his
kingdom, and the utmost devotion to him
as living Lord.

The ultimate sowroe of authwify is
Jeaus Christ the Lovd, and every aren of
life is to be subject (o kiz lovdskip,

3. The Holy Spirit

The Haly Spirit is God actively present
in the world and, porticularly, in human
experience, He is God revealing him-
solf and his will to man. The Spirit
therefors is the voice of divine autharity.
He is the Spirit of Christ, and his au-
thority &= the will of Christ. I[nasmuch
ns the Scriptures came into being as men
inspired by the Spirit spoke for God, the
truth of the Bible expresses the will of
the Spirit and 32 apprebended by the il
lumination of the Spinit, He convicts
men of sin and of righteousness and of
judgment, thus making effective for in
dividual salvation the saving work of
Christ, He ahides in' the heart of the
believer acting as man's advocate with
God and God's interpreter o man. He
calls the believer to trust and obedience
and theveby produces in his life the
fruits of holiness und love,

The Spirit seeks to achieve God’s will

and purpose among men,  He empowers
Christions for the work of ministry and
sanctifies and preserves the redeemed for

2, The Scriplures

The RBible speaks with authority be-
caunse it ia the word of God, It is the
final rule for faith and peactice because
it is the inspired and trustworthy wiliess
1o the mighty acts of God in sslf-revela-
tion and redemption, all brought to ful-
filment in the life, teachings, and saving
work of Jesus Christ. It reveals the
mind of Christ and teaches the meaning
of hislordship. Inits unique and unified
disclosure of the will of God for man-
kind, the Bible is the final authority in
pointing persons to Christ and in guiding
them in all matters of Christian faith
and moral duty, The responsibility
must be nocepted to study the Bible with
an open and reverent mind, to seek the
meaning of its message through research
aml prayer. and to bring ane's life under
the discipline of its instruction.

The Bilkle as the inspired revelation of
God®s will and way, maode full and com-
plete in the life and teackings of Christ, is
our authoritative rule of faith and proc
tice.

the pruiss of Christ. He calls for a free
amed dynambe msponse to the Jordship
of Christ and for a creative and faithful
obedience to the Word of God,

The Haoly Spirit is God actively revenling
himself and hig will to man, He there-
fore interprets and canfirms the voice of
divine authority.

I1. THE INDIVIDUAL

1. His Worth

The Bible reveals that each human
being is created in the image of God—is
unique, preciows, and  leveplaceable.
Created a rational being, each person is
marally respoasible to God and his fel.
low man, Man as an individual is dis-
tinguishnble from all other persons, As
a person, he s bound with others in the
bundle of life, for no one lives or dies to
himself.

The Bible also reveals that Christ died
for all men. The fact thnt man was
created in the image of God and that
Christ died for him is the source of his
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worth and dignity, He has the God-
given right to be recognized and accepted
w2 an individual regardiess of e, color,
creed, or cnlture; to belong with dignity
and respect to his community; and to
have the full opportunity to achieve his
potentiality,

Every individual is creatmd in the imoge
of God and therefore mevita respect and
consideration as @ person of infinite dig-
nity and worth.

2. His Competence

The individual, bacause he = created
in the image of God, is responsible for his
mora)l and religious decisions. He is
competent under the leadership of the
Haoly Spirit to make his own mesponse to
God's call in the gospel of Christ, to
commune with God, and to grow in the
grace and knowledge of our Loed. With
his competence is linked the responsibil-
ity to seek the truth and, having found
it, to act upon it and to share it with
others.  While thees can properly be no
coercion in religion, the Christion is

embrace or rgject religion and to witness to
his refigious beliefs, always with proper
regard for the rights of ather persons

III. THE CHRISTIAN LIFE

1. Saivation by Croce

Grce is God's Joving and merciful pro-
vision for the newd of lost man. Man in
his natural state is self-centeced and
proud; he is in bondage to Satan and
spiritunlly dead in trespasses and sins.
Becsuse of his ginful nature, man is help-
lesa to rave himself. But God is gracious-
Iy disposed toward all men in spite of
their moral corruption and spiritual re.
bellion. Salvation is nol the result of
human meeit or achievement but of di-
vine purpose and initiative, Tt is not
by mesns of sacromental mediation or
maral training but by divine mercy and
power. Salvation from sin 35 the free
gift of God through Jesus Christ, con-
ditloped only upon repentance toward
God and trust in and commitment to
Christ the Lord,

never free to be neutral in matters of
conscience and conviction.

Each person 15 competent under God to
make his oun moral ond religious de-
cigfona and is responsible to God in ol
matters of moval ond religious duty.

3. His Freedom

Bapliets cherish freedom of covaclence
and full freadom of religion for all per-
sona. Man is free 0 accept or reject re
ligion; to choose or change his faith; to

and teach the truth as he sees it,
always with due regard for the rights
and convictions of others; to worship
both privately and publicly; to invite
others to share in services of worship and
church activites; and to own property
and all peeded facilities with which to
propogate his faith. Such redigious lib-
erty is cherished bot a8 a privilege to be
granted, denled, or merely tolerated—
cither by the state or by any religious
body—but as a right under God,

Every pervon is froe under God in all
matters of conscienee and hos the right to

Salvation, which ocomes by grace,
through faith, brings one into a vital life-
changing union with Christ, which is
characterized by a life of holiness and
good works. The same grace by means
of which one has been saved is the as
surance of God's contimuang forgivensss
and help in living the Christian life

Saluation from sin le the frew gift of
God through Jesua Christ, conditioned only
wpon trust in and commitment o Christ
the Laord.

2. The Demands of Discipleship
Christisn discipleship begins with =
commitment to Christ as Lord, It de-
velops ns one abldes in Christ and obeys
his commands.  The disciple learns the
truth of Christ only as he becomes obe-
dient to it. This obedience demands
the surrender of selfish ambitions and
purposes  and vequires obedience to the
will of the Father, Obedience led Christ
to the cross and requires that each dis-
ciple take up his own cross and follow
him.
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Cross-bearing ar self-denial will be ex-
peessed] in many ways in the life of the
disciple. He will ssek first the kingdom
of God.  Hi= supreme loyalty will be to
Christ, He will be faithful to the com-
mission of Christ.  His personal life will
manifest self discipline, purily, integr-
ty. and Christion Jove in every relation-
ship, Christian discipleship is all-inclu-
sive,

The demands of Christion discipleship,
based an the recogrition of the lordship of
Christ, relate (o the whole of life and call
for full cbedience and complete decation.

3. The Priesthood of the Belieeer

Every man s competent to go directly
to God for forgiveness through repent-
ance and faith. He needs peither in-
dividual vor church to dispense salva-
tion, There & but one mediator of God
and man, Jesus Christ our Lord. After
one has become o Chiristizn, he has direct
access to God through Christ. He has
entered into a royal priesthood and is
privileged to minister for Christ to all

in the home. In such homes, the spint
of Christ permestes all the relationships
of the fumily.

Churches are under obligation to guide
and prepuare young people for marringe,
to train and aid parents in their respon-
sibilities, to help parents and children
face ndeguately the tests and crises of
life, t0 sssist those who suffer [rom
broken homes, und o belp the bereaved
and aged to find continuing significance
in life.

The home 15 basic in God's purpose for
Auman well-being, and the deslopment of
Christian family lfe showid d¢ a supreme
concern of all belicoers in Christ.

b, The Christion 08 ¢ Citizen

The Christinn is 4 citizen of two worlds
—the kindgom of God and the palitical
state—and should be obedient to the law
of the land ax well as the higher law of
God. If s choice must be made, the
Chrsstion must obey God vather than
mun.  He shoukl be respectful to thoss
wlo interpeot and enforce the law; sl

men, He i to shore with them the
faith he cherishes and to serve them in
the name ond spirit of his Lord. The
priesthood of believers, therefore, means
that ]l members serve s: equals undee
God in the fellowship of a Jocal church,

Koch Christian, having direct acoess o
Ged through Ckrist, is his own priest and
is aleo under obligation to beome a priest
for Christ in bekalf of other persons.

4. The Christian and Hia Home

The home is God's basle unit in =o-
ciely. The building of enduring Chris-
tian homes should be of primary con-
cern to all believers in Christ. Such
homes are built upon the union of &
Christian man and a Christian woman
who are emotionally, spiritually, and
physically mature, and who are bound
by n deep and genuine love. The two
ghould share shnilar idewls and ambitions
and should be dedicated to the rearing
of thelr children in the nstroction and
discipline of the Lord, This ealls for
regular Hible study and Eamily worship

he should participate actively in the life
of the community, secking to permeate
social, econamic, and political life with
Christian  spirit and principles. The
Christian's stewardship of life includes
such citkzenship responsibilities a2 paying
toxes, voting, and supporting worthy
legislation. He should pray for those in
authority and should encourage Chris-
tians 10 gocept civie respansibility as a
service to God and man,

The Christian is @ citizen of frwo worids—
the kingdom of God and the state—and
should b cdedient to the low of the land as
wol a8 to the kigher law of Ged,

IV, THE CHURCH

L. Its Nolure

In the New Testament the term church
designates God's people in their totality
or in local assembly. The church is o
fellowship of persons redeemed in Christ
Jesus, divinely called, divinely created,
and made one under the sovereign rule
of God, The church as a Jocal body—
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an organian indwelt by the Holy Spirit—
1= a followship of baptized believers, vol-
untarily banded together for warship,
study, mutunl discipline, Christian serv.
e, and the propagation of the gospel
ot home and abeoad,

The church, in (s inclusive sense, is the
fellowship of persons redeemed by Christ
and made one in the family of God.  The
chiorok, in itx loow! svnae, (5 o fellowship
of buptized dolievers, eoluntanily banded

fogethey for worship, murture, ond sere-
.“‘l

% Its “‘M

The church in local embodiment ks &
fellowship of regenersted and baptized

believers associated by covenant in the

faith and fellowship of the gospel. Pro.
perly, one qualifies for church member-
ship by being begottem of God and by
volunturily scoepting baptism. For such
persons membership in o local church be-
comes »n holy privilege and a sacred duty.
Simply to be enrolled in the membership
of o church doss not constitute member-

The Lord’s Supper, observed through
the symbols of the bread and the cup, is
1 sober searching of one’s heart, & thank-
ful remembrance of Christ and his
sacrificial death on the cross, n blessed
sssurance of his return, and 2 joyous fel.
Jowship with the living Christ and his
people.

Baptism and the Lord’s Supper, the two
ordinances of the church, are symbolic of
redemption, Oud thelr obsercunce involoes
spiritual realities in persomal Christion
experence.

d. s Government

The controlling principle of goveen-
ment for a Jocal church is the Jovdship of
Christ. The autonomy of the church
rests upon the fact that Christ is present
In and is the bead of each congregation of
his people. The church cannot, there
fore, be subordinate to the rule of any
other religious body, Autonomy, thus,
is valid only when exercised under the
Ioedship of Christ.

ship in the body of Christ. The utmost
care shoukd be exerciged to sce that per-
pons are accepted into the fellowship of a
church only on reasonable evidence of

thon and true commitment 1o

Christ as Lowd.

Membership in a church is a privilege
properly extended anly fo regenerated per-
sons who tuatanily accept baptism Md
commit themselves to foithful discipleship
in the dody of Christ.

3. [ts Ordinances

Baptism and the Lord's Supper are the
two ordinances of the church. They are
symbalic, but their ohmsrvance involves
faith. confession, self-examination, dis-
cervment, gratitude, dedication, fellow-
ship, and worship, Baptism is to be ad-
ministersd by the church under the
authority of the triune God und k= the
[mmersion in water of those who by
fnith have received Jesus as Saviour and
Lord. In that sct the believer is por-
trayed as buried with Christ and ruised
with him to walk in newness of life,

Democracy, or congregotional gov-
ernment, is proper to the extent that, led
by the Holy Spirit, it provides and calls
for free and responsible participation in
the deliberations and wark of the church.
Neither a majority nor w minority, nog
even  unanimity, necessarily  reflocts
God's will,

A church 15 an awtonomous body, sub-
ject only to Christ, its keod, lis demo-
cratic  government, properly, reflects the
equality ard resporsdbility of belicvers un-
der the loardship of Christ,

b, Its Relation to the State

Both church and state are ordained of
God und are answerable to him, Bach is
distinct; esch has a divine purpase;
neither is to encroach upon the rights of
the other. They are to mmsin ssparute,
but they are to stand in proper relation-
ship with each other under God. The
state 13 ovdained of God for the exervise
of civil authorily, the maintenance of
order, und the promotion of public wel.
fare.
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The chiureh s a voluntary fellowship of
Christians, joined together undder the
lordship of Christ for worship and ser-
vice in his nome.  The staie = not o
ignore God’s soverelgnty or reject his
laws o= the basis for moml order and
socinl justice. Christinns are to accept
their resporsibilities for the support of
the state and for loysl obedience Lo civil
authority in all things net contrary 1o the
clear will of God.

The state owes the church protection
and foll freedom o the pursuit’ of its
spiriteal ends.  The church owes the
state moral and spiritual reinforecment.
for law and order amd the clear procis-
mation of thoso traths which undergind
justice and peace.  The chunch iy re.
sponsible both to peay for the state anxd
to deciare the jidgments of God as they
relate to government, responsible citizen-
ship, and the rights of all persons.  The
church must take seriously and practice
consistently the principles which it de-
clures shoukl govern the relation of
church and state,

world; its mission (s fo the worid; but its
character and miristry are not to be of the
wordd,

V. OUR CONTINUING TASK

These ideals, which have brought to
focus the distinctive witness of Baptists,
impinge on the current situation with
crucinl sgnificance, Forces in the world
challenge them. Trends in our churches
and In cur denomination endanger them.
1f these ideals are to inspire Baptists
with & sense of mission worthy of the
present hour, they must be related with
dynamic reaslity 10 every aspect of our
continuing tas=k,

1. Centrality of the Indindual

Baptists historically have placed em-
phagis on the worth of the individual,
giving him u central place in the work of
their churches and denomination. This
distinctive, however, is endangered in this
day of automation and pressures {o con-
formity. Alert to these dangers within
seir awn ranks as well a8 in the world,

Church and state are doth ordained of
(God ard are answerable to kim. They
should remain separate, but they are under
the olligation of mutusl recognition and
reinforcement as each seeks to fulfil its
Jioine fancti

6, Jts Relatian to the World

Jeses Chirdst came into the world, but
he was not of the warld,  He prayed not
that his people be taken out of the wodd
but that they be kept from evil. [is
church, therefore, {5 to be responsibly in
the world but not of the world, The
church and individunl Christinns must
appas evil and work toward the elimina.
tion of all that corrupts or degrades the
life of man. It must take o positive
stand for righteousness and work earn-
estly to bring about mutual respect,
brotherheaod, justics, and peace in all the
relntionships of men and races and na-
tions. 1t looks forward with confidence
o the ultimate fulfllment of God's pur-
pese in Chrise far the world.

The church ix w0 be responsibly in the

Baptists should make sure that the in-
dividual's integrity is preserved,

The ncdividual’s high value should be
reflocted in our worship seevices, evan-
gelistic work, missionary labors, stewird-
ship emphasis, teaching and (radning
peogram, and Christian education. Pro-
groms are justified by what they do for
among other Lhings, that the individual
should never be umd as 4 mems meana,
never maonipalated, and never treated
simply as o statistic. This requires,
rather, that we give primary considers.
tion to his supresse woarth, his moeal
frecdom, his urgent needs, aixd his po-
Lential for Christ,

The indicidwal and his worth, Ais neede
and moval [reedom, and his potentiol for
Christ should kawve primary consideration
i the life and work of our churches.

2, Warskip
The worship of God, whether parsonal

ar corpornte, & the highest expression of
Christian  faith and  devotion. 1t s
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supreme both in privilege axl in duty.
Boptists face an urgent peed to linprove
the quality of their worship so that they
may experience corporately o renewasl of
fuith, hope. and love from communion
with a preat and loving Ged.

Woreship must be in keeping with the
nature of God as the Holy One.  Therve-
fore, it must be an experience of adora-
tion amd confession expressd with re-
verentinl awe and humility. Woeship is
not mere form and ritun! but an ex.
perienve of the living God through holy
meditation sl self-giving. It is not
merely a religions service but communion
with God in the reality of praise, in the
sincerity of love, and in the besuty of
Tholinems,

Worship becomes most meoningful
when in reverence and orderliness it com-
bines the inspiration of the presence of
God, the proclamation of the gospel, and
the froedom of the Spirit.  The result of
such worship will be a stronger awarg-
nese of the boliness and majesty nnd
groce of God, greater devotion to him,
and fuller commitment to his will

to serve. They are in & special sense
alaves of Christ amd are hig ministars in
the churches and to the people. They
should magnify their responsbilities m-
ther than their special privileges, Thelr
distinetive functions are not for the por-
pose of vainglory but are means wherehy
they serve God, the church, und their
fellow men,

Churches are responsible under God
for those whom they ordain. They
ghould maintain high standards for those
seeking ordination as to Christian ex-
persencs, Chrstian charncter, and the
conviction of a divine call.  They should
alpo encoursge those ordained to seck
adequate training for their work.

Eoery Christian is under obligation o
minister ar to serve with complete sdf-
giving, but God in hie wisdom calls many
persons in ¢ unique way to dedicate their
fivee to o full-time church related ministry.

4. Evangelizm
Evangelism i the proclamation of
God's judgment on sin and of the good

Waorship—uwhich 1nvolies an experience
of communrion with the living and holy
God—cualls for o new emphasis on rever-
ence ond orderliness, on confession and
humility, and on awareness of the holiness
Gu:mi-b-wmwpuwo!

3. The Christian Ministry

The church and all of its members are
in the workd to serve. In one sense,
every child of God is called to minister as
a Christian. However, there has been
widespread failure to emphasize sade-
quately the uniqueness of the call to vo.
cationa] Christian service.  An emphasis
at this point is particularly pertinent in
view 0f Lhe preszure on highly competent
young people to enter scientific and re-
lated fields and nlso becouse of the de.
creasing number of young people who are
responding 1o God’s call to vocational
Christian work.

Those who have been called by the
Lord into the Christian ministry should
realize that thear basic call 18 & mandate

pews of God's grace in Jesus Christ,
Evangelism is the response of Christians
to pursons in the bondage of ovil and to
the charge of Christ that his followers
are to be his witnesses to all men, It
declares that the gospel and the gospel
alone is the power of God for salvation,
The task of evangeliam is primary in the
mis=on of the church and in the vooation
of every Christian,

Evangelism thus canceived calls for a
fieen Lheological foundation and for un-
failing emphasia on the basic doctrines of
salvation, Neow Testament evangelisin
is evangelism by means of the goupel and
by the power of the Spirit, It nims at
the saving of the whole man, 1t con-
frants the loat with the cost of disciple-
ship and the claims of the lordship of
Christ. 1t mapnifies divine grace, vol.
untariness of faith, and veality in the
experience of conversion,

Invitations to unsaved persons should
naver minimize these imperative realities
The munipulation of individuals, use of
the tricks of mass psychology, cheap
substitutes for conviction, and all vain.
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glorious schemes are a sin against God
and a sin ogainst lost persons, The
constraining love of Christ, the doom of
the unsaved, and the strength of sin
constitute o compelling urgency,

Personal and mas evangelisn, church-
contared evangalism, the vse of sound
methods and every worthy medium, the
witness of personal piety and a Christ-
like =pirit, agonizing intercesson for the
mercy and power of God, and utter de-
pendence on the Holy Spirit point the
way to the kind of evangelism desperataly
neaded for this critical time,
Evangelism, which is primary in the
missdon of the church and the cocation of
every Christion, 15 the proclomation of
God's judgment and grace in Jevus Christ
and the call to aceept and follow him os
Lord.

5. Missions

Missions, as we use the torm, s the
extengion of God's redemptive purpose
through evangelism, education, and
Christian service bayond the ocal church.

lives or what his position or vocation may
be. Our personal ardd group acts and
sttitudes towards those of other nations,
races, and religions are pert of our teati-
mony for or against Christ.  Our witness
in every realm and relationship of life
must lend credence to cur proclamation
that Jesus Christ is Lord of all,

Migsions sovks the extension of God's
redemptive purpose in all the world throuh
veangeliam, educntion, and Chrigtian ser-
vice and oalis for the wimast dedication on
the part uf Christions to this task.

6. Stewvrdship

Christian stewardship s the respon-
gible employment under God of one's
life, talents, time, and material substance
in the proclamation of the gespel and in
Christian service, In the sharing of the
gospel, stewardship finds it highest
meaning.  Stewardship i@ basod on the
acknowledgment that all we are and have
comes from God as a sacved Leust,

Material possessions in themasslves ane
neither good nor evil. The love of manay

The lost massses of Lhe workl constitule »
atirring challenge to Christian churches.

Since Baptists believe in the freodom
and competence of each person (o make
hi= own declrions in mattes: of wadigion,
it is our responsibility under God to see
that each individual has the knowledge
and opportunity to make the right de.
cision. We are under the compulsion of
the divine commission ta proclaim the
gospel to every persun of every ruce and
nation, The urgency of the pressnt
warld situstion, the aggressive appeal of
competing falths and ideologies, and our
concern for the lost call us to dedicate
our utmost in men and mooey o pros
claim the redemption of Christ to the
world.

Co-operation in world missions & im
perative, We must use every meoans ol
our disposal, including the modern media
of mass communication, to give Christ 1o
the world, We cannot rely exclusively
on a small, specially tesined and dedi-
cated group of missonaries.  Eyery Bap-
Lt 18 8 missionary, no motter whers he

rather than money itself is the root of all
kinds of evil. In Christian stewardship,
money becomes the means to spiritual
ends both for the one who gives and for
theee who receive.  Accopted as= s sacred
trust, money becomes not a threat but
uan opportunity, Jesus was concerned
that man be free from the tyranny of
materinl things and thal man use ma-
terial things 1o serve his own needs and
the needs of others,

The responsibility of stewnrdship ap-
plies not only to the individual Christian
but also to each Jocal church, convention,
agency, and institution of the denami-
nation. What is intrusted (o exch indi-
vidunl ar institution i= not to be hoarded
nor spent =elfishly but administered wise-
ly in the service of mankind and to the
glory of God,

Christian stewardship congeloes the whole
of life as a sacred trust from God and re-
quires the responsible use of life, time,

talents, and wubstance—personal and corp.
ovale—in the service of Christ.
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7. Teacking and Training

Teaching 3l tralning are central in
Christ's commmission to his followers, The
natyre of the Christinn faith and the
mature of Christinn expecience constitute
a divine mperative to teach and train,
Tesching and training are necossary to
the development of Christian attitudes,
the demometration of Christian virtoes,
the enjoyment of Chrstisn privideges,
the fulftiment of Christian responsibili-
ties, and the achievemumt of Christian
certninty. Teaching and training should
begin at birth and continue throughout
life. They are divinely ordained func-
tiona of the bome and the church. They
are the way toward Christinn maturity.

Since faith must be personal and overy
reaponse to the lordship of Christ must
be voluntary, teaching and training nre
peevequisites  to  vesponsible Christian
discipleship and to & vital Christian wit-
ness, This means that the educational
task af a church = central. The test of
the teaching and training ministey is
the extent to which it results in Christ.

the Christinn perspoctive, and dedicated
to genuine Christian values,

Our Christian schools bave 3 respon-
mbility o teain apd inspire men and
women for effective lay and vocstional
leadership in var churches and in the
world. The churches, in turn, have a
responsibility to support adequately all
their educational institutions.

The members of our churches should be
interested in thoss who teach in thelr
jown institutions and in what they teach.
It should be recogmized that there are
Fmiu 1o academic freedom; it should
|

lza be recognized that teachers in our
msbilutions shoukd have adequate freo-
Hom for creative scholurship.  This free-
Hom can be and should be balanced by a
ieep sense of personal responsibility to
God, to the truth, to the denomination,
pnd to the constituency they serve,

Christian education grows out of the re-
fation of faith and reasom and calis for

excellence and frevdom that are
rea! and responsible,

likeness nned in the ability to deal ef-
fectively with the morl. =ocial, and
spiritual issues of the contemparary
woeld, We must teach and train thal
persons may know the truth that makes
them free, experience the Jove that makes
thermn servants of mankind, and achieve
the faith that imparts hope in the king.
dom of God.

The nature of Christian faith and Chris-
tian experience and the noture and newds
of persons make tenching ond treining im-
peraline,

8. Chriatinn Education

Faith and reason stand  Logether in
true knowledge.  Genuine faith seeks in-
telligent understanding and expression.
Christian =chools should keep fuith and
reason in proper balance.  This means
that they shoukd not be satlsfied with
anything less than the highest academic
standards. At the samw time, they
should provide a distinctive type of sdu-
cation—an sducation thorughly infused
with the Christinn spirit, permeated by

9. Self-Criticism

Both the local church and the denoms-
nation, if they sre to remanin healthy and
fruitful, must accept the responsibility of
constructive self-criticizen. It would be
damaging to our churches and to our de-
nominstion Lo deny the right to differ or
to conslder that our methods and palicies
are final and perfect. The work of our
churches and of our denomination needs
frequent reevaluation to prevent the
sterility of traditionalism, This is par-
ticularly true in the ares of methods, but
it also applies to historic principles and
practives us they relate to contemporary
life. ‘Thi= means thot our churches and
denominational institutions and agencies
should defend and protect the right of
our people to question and to criticize
constructively,
basic issues and will thus save us from
the disintegrating effects of asccusation
and recrimination. For one to criticize
does not necessarily mean that be s dis-
loyal; his criticism may stem from a deep

commitment to the welfare of the de-
nomination, Such criticism will aim at
growth toward full maturity both for the
individual and the denomination,

Fvery Christian group, if it is to re-
main healthy and fruitful, must accept
the responsibility of constructive self-criti-
cism,
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ANEXO C - Mensageiros presentes a 12 CBB. Entre eles estdo parte da
diretoria.

Foto dos mensageiros presentes a 12 Convahcao Batista Brasileira, em 1907. Ao centro,
com Francisca, sua primogénita, ao colo, @li o presidente, F. F. Soren, que tem de pé,
atras, Dna. Jane Soren. A direita de Soren, § intados, na ordem: William Bagby, Teodoro
Teixeira e Loren Reno. A esquerda de Suren: Zacarias Taylor, Joaquim F. Lessa e
A. B. Deter. Sentado a frente, primeiro a es¢ yerda, Salomao Ginsburg. Do lado esquerdo
de Francisca esta Eurico Nelson e do lado diieito ). W. Shepard.
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ANEXO D - Seis artigos da Igreja Anglicana

Os Seis Artigos (1539)
Do Ato dos Seis Artigos, 31 Henrique VIII, cap. 14

[Estes artigos, “o acoite sangrento de seis cordas”, tramitaram no parlamento na
presenga e através da autoridade do rei. Cranmer se opés a eles, mas se submeteu e afastou
sua mulher. A atitude do rei, manifestada nestes e nos Dez Artigos, tornou impossivel,
durante seu reinado, qualquer progresso na reforma doutrinéria.]

Primeiro: que no santissimo sacramento do altar, pela for¢a e eficdcia da
poderosa palavra de Cristo (proferida pelo sacerdote), estdo realmente presentes,
sob a forma de pdo e vinho, o corpo € o sangue naturais de nosso Salvador Jesus
Cristo, concebidos da Virgem Maria; e que, depois da consagragdo, nio mais
permanece nenhuma substincia de pao e de vinho, nem qualquer outra

substincia, a no ser a substincia de Cristo, Deus e Homem.

Segundo: que a comunhio sob as duas espécies nio ¢ necessdria ad
salutem, pela lei de Deus, para todas as pessoas; e que se deve crer sem nenhuma
davida que, na carne sob a forma de pdo, estd também o sangue e que, no sangue
sob a forma de vinho, estd também a carne; estdo separados, mas estdo ao mesmo

tempo juntos.

Terceiro: que os sacerdotes, apds receberem a ordem do sacerdécio, como

antigamente, ndo podem se casar pela lei de Deus.

Quarto: que os votos de castidade ou de viuvez, feitos prudentemente
perante Deus por homens e mulheres, devem ser observados pela lei de Deus; ¢
que eles os privam das outras liberdades do povo cristdo, das quais, sem os

assumir, poderiam gozar.

Quinto: que é conveniente ¢ necessirio que as missas privadas sejam
admitidas e continuem a ser oficiadas nesta igreja e congregacdo do rei, pois
através delas o bom povo cristdo, se levar uma vida correta, recebe consolagdes e

beneficios divinos e étimos; isto também estd de acordo com a lei de Deus.

Sexto: que a confissio auricular € wtil e precisa ser mantida e continuada,

usada e freqiientada na Igreja de Deus.
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ANEXO E - Contatos com Sécrates O. Souza e Othon A. Amaral

De: Terson [mailto: pr_ierson@yahoo.com.br]

Enviada em: sequnda-feira, 30 de maio de 2011 16:42
Para: gxecutivo@batistas.com

Assunto: Contato Pr. Ierson

Caro Pr. Sdcrates,

conforme contato anterior necessito de um breve histdrico dos Principios
Batistas, suas duas principais alteragtes em relacdo ao organizado pela CB Sul dos
Estados Unidos. Gostaria que confirmasse também se esses documentos sdo
oficiais e ndo agregados.

Este material contribuira para o desenvolvimento de minha tese onde analisando
os Principios Batistas dentro a linha da Andlise do Discurso religioso. Mesta linha,
€ um trabalho pioneiro em nosso meio Batista, no desejo de contribuir para a
causa.

Historico da Declaracéo Doutrinaria

executivo [executivo@batistas.com]
Vocé respondeu em 27,06,/2011 19:05.

seg 27/06/2011 15:40
‘Terson’

-] Mensagem | TLNOS50S REGISTROS DE DECLARACAC DE Fl.pdf (156 KB)

Pr lerson,
Segue anexo um trabalho elaborado pelo nosso coordenador
de Historia e Estatistica da Convencao, jornalista Othon Avila

Amaral, espero que atenda a sua necessidade.

Estamos ao dispor para quaisquer outros esclarecimentos

Em Cristo

Sdcrates Oliveira de Souza
Diretor Executivo
Convencdo Batista Brasileira
www.batistas.com

Tel 55 21 2157-5557
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RES: Historico da Declara¢éo Doutrinaria
executivo [executivo@batistas.com)
Env em:  qua 29/06/2011 16:25
3 ‘lerson’
F
Prezado Prlerson, B
Com relacdo aos principios precisarei fazer um levantamento sobre a origem
dentro da Convencdo Brasileira, todo o material que tenho e que divulguei me
fundamentei nos registros da CBB.
Todos estes documentos estio disponiveis em nosso Portal Batista.
0 Contato com o Othon pode ser feito pelo e-mail othonavila@gmail.com
Estou a disposicio =
Em Cristo
Sdcrates Oliveira de Souza
Diretor Executivo
Convencao Batista Brasileira
wWww.batistas.com
Tel 55 21 2157-5657 B
De: Ierson [mailto:pr_ierson@yahoo.com.br]
Enviada em: segunda-feira, 27 de junho de 2011 19:22
Para: "executivo’
Assunto: RES: Historico da Declaracdo Doutrinaria
Caro pr. Socrates acabo de receber o trabalho sobre nossa Declaragdo de fé, elaborado pelo Sr.
Othon Amaral, agradeco muito pela atencdo, preciosissimo trabalho.
1. Quanto aos Principios Batistas gue o senhor acolhe guando publicou Pacto & Comunhido,
poderia me dizer onde encontrar fontes histdricas sobre os mesmos, pois todo 0 meu
trabalho firma-se nos Principios.
2. Desejo ainda saber se ha alguma possibilidade de ter um contato direto com o Sr. Othon,
para futura entrevista.
Mais uma vez fico grato por sua atengio e disponibilidade com as informagdes.
Re: Principios Batistas
Othon Avila Amaral [othonavila@gmail.com]
Foram removidas as quebras de linha extras desta mensagem.
dom 07/08/2011 22:50
Ierson

| v

Pastor Ierson recebi seu email. Antes o Pr. Sdcrates ja
tinha me dado algumas informacdes.

Minhas iniciativas iniciais foram localizar alguns livros
que abordam o assunto. S3o eles:

1 - Teologia dos principies batistas, de John Landers;
1086

2 - Principios e pridticas batistas, Uma abordagem
histdérica, de Zagueu Moreira de Oliveira; 2083;

3 - Manual das Igrejas, de W. C. Taylor (1941). Destaco o
capitulo XIV, Métodos de Cooperacdo das Igrejas (4 Biblia é
livro de principios). Veja esta frase:"A Biblia n3o é uma
lista de deveres e proibic¢tes, mas sim um livro de 1
principios”;

4 - Um povo chamado batista, Histdria e Principios, também
do Pr.

Zagqueu;2018;

5 - 0 Povo Batista, de P. E. Burroughs, 1248;

6 - Rewvista Teoldgica, A Confissdo de Fé dos Batistas, de
John Landers, 1986;

7 - Impcato, Realidade Batista, C.B.F. 2881, Coordenado
pelo Pr.

Sécrates;28081;

8 - Documentos Batistas, da Conviccdo Batista, com 4

inserctes de documentos, talvez 2818 ou 20811;

Minha conclusdo é a de gque as Confissdes ou Declaracdes de
Fé&, s3o0 os Principios Batistas mais ampliados e alicercados
em textos biblicos;

Vocé conhece os livros mencionados? Aguardo uma resposta
para melhor cooperar com vocé. Um abraco do Othon.
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ANEXO F — Manual dos Batistas Nacionais sobre os Principios Batistas

Principios Batistas

Informagao:

A Comissdo responsavel pelo presente Manual, ap6s examinar
exaustivamente farta bibliografia existente sobre o presente assunto,
concluiu pela recomendagio do excelente trabalho intitulado Princi-
pios Batistas (o qual publicamos mediante autorizagio da JUERP),
cuja abordagem reflete o pensamento dos Batistas de um modo geral
e é, por isso mesmo, um patrimdnio cultural comum a todos n6s nes-
ta questdo axiomética de nossa Fé.

Esta exposicdo sobre Principios Batistas 1 foi preparada “por
uma comiss@o especial de dezenove lideres da Convengio Batista
do Sul dos Estados Unidos, em 1964, por ocasiio das comemora-
¢des do terceiro jubileu da organizag@o da primeira convencio
batista de dmbito nacional, na América do Norte Triennial
Convention, 1814 (Tradug@o de Cathryn Smith), Publicagiio do
Departamento de Escolas Dominicais da Convengio Batista Bra-
sileira, Cx. Postal 320 ZC 00, Rio de Janeiro, GB",
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ANEXO G - Mensagem eletrénica de Jerry S. Key sobre a DDCBB
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ANEXO H — Mensagem eletrénica de John Hammet sobre os PB

FW: Question on Principios Batistas Rascunho salvo s

N I 5 A A* A £ I 2 3+ %

= e @

Date: Tue, 1 Nov 2011 18:30:37 -0200
Subject: Fwd: Question on Principios Batistas
From: coordbrasil@sebts.edu
To: fersonsb@hotma

ar
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ANEXO | = Jubilee Advance Committeee

1964 Baptist Jubilee Advance Joint Committee



