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RESUMO

O pensamento religioso de Dussel e 0 pensamento filoséfico sdo correlatos. H4 uma
simbiose entre essas duas formas de pensar. Embora sejam areas distintas ha uma
forte relacdo fundamental entre as duas. Ambas sdo independentes com uma forte
dependéncia da fundamentacédo tedrica que Dussel trouxe dos pensadores judeus.
Assim podemos dizer que o filésofo da libertacdo que procura um novo horizonte
linear politico € correlato ao profeta que anuncia um novo reino de justica e denuncia
um deus opressor. Um sistema politico em-si-mesmo que nega a alteridade fazendo-
se absoluto é correlato ao fetiche de um deus que exige sacrificios humanos para
manter seu status quo. Ambos tém um olhar distinto para o mesmo fendmeno,
porém com o0 mesmo objetivo. Esse trabalho afirma que a préatica do filosofo
libertario e do profeta séo idénticas, com um Unico objetivo: a libertacdo. A dialética é
a préatica da religido supraestrutural ou do sistema totalitario e a analética sera a
pratica da religido infraestrutural ou do sistema da exterioridade. Nossa contribuicao
sera propor uma espiritualidade laica baseada nas categorias dusselianas.

Palavras-chave: ética, dialética e analética.



ABSTRACT

Dussel’s religious thought and philosophical thought are closely related. There is a
symbiosis between these two thoughts. Although they belong to distinct areas there
iIs a strong fundamental relation between the two of them. Although they are
independent, bolth are very dependent of the that Dussel brought from jewish
thinkers. Thus we can say that the philosopher of liberation who seeks a new political
linear horizon correlates with the prophet who announces a new reign of justice and
denounces an opressor god. A political system in-itself which is absolute and denies
alterity is correlative to the fetish of a god who demands human sacrifices to maintain
its status quo. Both have a distinct point of view for the same phenomenon, with the
same goal . This paper assures that the practice of the libertarian philosopher and
the prophet are identical, with a single objective: the liberation. The dialectics is the
practice of a superstructural religion or a totalitarian system, and the analetics is the
practice of an infrastructural religion or system of exteriority. Our contribution is to

propose a secular spirituality based on dusselian categories.

Keywords: Ethical, dialectical e analectical
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INTRODUCAO

O objetivo desta pesquisa € contribuir com o debate académico nas questdes
religiosas e filosdficas que englobam a América Latina. Por ser um filésofo latino
americano Enrique Dussel analisa a situagéo de exploragdo que se realiza no seu
continente. Focaremos no pensamento filoséfico Dusseliano e sua aplicabilidade na
religido.

O principal motivo que nos levou a elaborar tal pesquisa é a nossa
identificagdo com o pensamento latino americano, e por ser o Brasil situado na
América latina o pensamento brasileiro € também um pensamento propicio para
insercado da filosofia da libertacdo e sua pratica religiosa. Outra coisa que nos
motivou é uma tentativa de entender o ethos brasileiro através de uma libertacdo de
um olhar europeu sobre nés mesmos, e por n6s mesmos, é que podemos formular
uma teoria do ethos tupiniquim. O método de Dussel propde uma libertacdo do
pensar totalizante europeu, viavel ao Brasil e seu forte sentimento pelo povo
brasileiro e por nossa cultura, embora encoberta pelo estrangeiro, € que nos fez
pensar e escolher o tema e o fildsofo. Dussel, também tedlogo, historiador e catélico
formado no Instituto Catdlico de Paris e seu ethos € a religido cristd. Porém, os
principios libertarios de sua filosofia sdo aplicados em qualquer religido que se
mostre em si mesmo e qualquer pessoa que se sinta oprimida. Os principios de
opressdo, dominacgédo e libertacdo, do ponto de vista da antropologia filoséfica, sdo
universais. Exemplo disso foi Rubem Alves (2005,14), quando reeditou seu livro
Protestantismo e Repressdo mudou seu home para Religido e Repressao alegando
gue suas conclusdes transbordavam os limites do protestantismo e podem ser
aplicadas em qualquer religido.

Para desenvolver a pesquisa presente usaremos a pesquisa bibliografica
como principal metodologia nas nossas investigacdes. Faremos uma reflexao
tedrica a partir da andlise da bibliografia selecionada de Enrique Dussel e
descreveremos seu pensamento filosofico que € necessario para entender seu
pensamento religioso. Saber de sua trajetéria biogréafica, as influéncias que recebeu
e causou, é necessario para situarmos-nos na sinfonia do seu pensar. A escassez de
material publicado em portugués diante da imensidao de sua obra nos faz elaborar

um trabalho que sintetize sua filosofia e pensamento religioso.
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Os capitulos que trazem seu pensamento filosofico estdo fundamentados nos
livros: Filosofia da libertacdo (1982); Rogue Zimmermann: Uma abordagem filosofica
a partir de Enrique Dussel (1962-1976) — América latina o ndo ser, publicada pela
editora vozes em 1987; 1942: O encobrimento do Outro publicado pela Vozes em
1992; usaremos também a sintese do pensar de Dussel que ¢ a Etica da libertag&o:
na idade da globalizacdo e da exclusédo publicado pela editora vozes no ano 2000.
Os capitulos um e quatro, que descrevem seu pensamento sobre religido, foram
baseados em sua obra La Religion publicado em 1977 no México pela editora
Edicol.

Breve resenha biografica.

Enrique Dussel’ nasceu em 1934 numa pequena e pobre aldeia. Cresceu
entre as estepes quase desérticas da provincia de Mendoza na Argentina, proximo
aos Andes. Matos (2008,23) afirma que ele era filho de médico positivista
conservador e de uma dona de casa engajada em causas sociais, iSso 0 colocava
numa situacdo privilegiada em relacdo ao seu povo. Segundo Zimmermann
(1987,28), a pobreza deles jamais foi esquecida e o rosto enrugado das mulheres e
homens do campo entristecia a infancia do filésofo. Mais tarde, ao percorrer o
mundo arabe e o palestino ira constatar que a pobreza é uma forma de opresséo

universal.

Matos (2008,23) afirma que em 1940, nosso filésofo, mudou para a capital
Buenos Aires porque seu pai foi despedido do hospital. Foi uma experiéncia dificil
para Dussel e seus pais, a vida na cidade grande era muito dificil, mas nosso fil6sofo
concluiu o primario. Voltaram a Mendonza. Seu pai fazia oposi¢cédo a Peron que foi
levado ao poder através da revolucdo de 1943. Dussel comegou a perceber a
dependéncia que tinha a sua provincia em relacdo a capital. Foi lider estudantil e

militante da Democracia Catoélica. Essa militdncia ira marcar sua trajetéria tendo uma

LA biografia de Dussel esta baseada na obra de Zimmermann Zimmermann: Uma abordagem
filosofica a partir de Enrique Dussel (1962-1976) A América latina o ndo ser, publicada pela editora
vozes em 1987, 22 Ed. Ver, por exemplo, Alves (2005, p. 5-26), Dal’Pupo (2005, p. 17-21), Pedroso
(2006, p. 7-25) e principalmente a cuidadosa apresentacao biografica intelectual feita por Stermieri
(2003, p. 17-74).
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juventude muito fértil, praticava esporte escalando os Andes, ganhando um grande
concurso chamado S&o Bernardo, que consistia numa prova de 4.800 metros de
altura. Com quinze anos de idade dedicava tempo as causas sociais, visitava
criancas com problemas mentais e lia os livros de S&o Bernardo, Tereza d"Avila e
Jodo da Cruz. Cursou o colégio numa escola técnica agricola e assistiu aulas na
Escola de Belas Artes, ambas na Universidade Nacional do Cuyo.

Sua graduacédo em filosofia foi na Universidade Nacional de Cuyo obtendo
uma formacédo classica e tendo contato com algumas correntes filosoficas: a
racionalista, a marxista e a neotomista. Teve uma vida estudantil engajada militando
em grémios e movimentos politicos, fundando a Federagdo Universitaria do Oeste
(FUO) e sendo presidente do Centro de Filosofia e Letras (CEFYL), sendo preso em
1954 por causa de sua oposicdo a Peron. Cursou filosofia tradicional (5 anos),
sobretudo a terceira escolastica. A educacao era muito rigida e era obrigado a ler
grego, latim e alemdo. Leu os classicos nos textos originais (Platdo e Aristoteles em
grego, Agostinho e Tomas em latim, Descartes e Leibniz em Francés, Scheler e
Heidegger em alem&o). O que mais fascinava Dussel era a teméatica sobre a ética e
a militAncia politica. Era um excelente e aplicado aluno ndo se preocupando com
notas e avaliacdes, apesar de nunca ter sido reprovado. Formou-se aos 23 anos
(1957) e foi para a Espanha com uma bolsa de estudos impulsionado por uma
mentalidade colonial latino — americana que o impelia a experiéncia europeia.
Segundo Matos (2003,24) a viagem durou 24 dias e foi em um barco, com
passagem mais barata que pudera comprar. Estava com um espirito aventureiro e a
viagem passou por Buenos Aires, Montevidéu, Santos, Recife, Dakar, Marrocos.
Atracando no porto de Barcelona pegou um expresso para Madri rumo ao colégio de
Guadalupe onde moravam duzentos estudantes latinos americanos.

No exterior comega a descobrir a América Latina como “a Patria Grande” e
nasce em si a consciéncia do ndo-europeu, ndo-espanhol e de que era Latino-
americano, distinto do europeu. No seu doutorado (1959) tem um rapido contato com
a Italia, Grécia e Oriente Médio trazendo uma forte influéncia sobre sua latinidade
descobrindo a América Latina como 0 ndo-ser. Sua peregrinacao foi uma aventura,
pede dinheiro para comer e dorme no chdo. Em Israel conhece um sacerdote
Francés chamado Paul Gauthier que lhe possibilitou trabalhar um més numa
cooperativa arabe de carpintaria. O padre convidou Dussel a voltar quando

terminasse seu doutorado. Segundo Zimmermann (1987,28), em Madrid vai receber
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forte influéncia de Julian Marias e Xavier Zubiri que serdo alijados da universidade
pelo sistema fascista totalitario.

Na confeccdo de sua tese homenageia o povo judeu citando o trecho biblico
de Mateus 5.3: “Bem aventurado os pobres”. E o tema do pobre sera sua
preocupacdo teolégica e consequentemente sua investigacdo filosofica. A
experiéncia em Israel trard um saudosismo, sua teoria nascera da experiéncia de
pobreza de seu povo e sua estada entre os trabalhadores arabes. Matos (2008,25)
comenta que a tese de doutorado de Dussel versou sobre a problematica do bem
comum, defendendo a posicdo de Jacques Maritain que explana uma filosofia
politica propondo a democracia e a primazia da pessoa na sociedade corporativista
gue estava se estabelecendo.

Dussel passa dois anos em lIsrael (1960-1961) e essa experiéncia serd um
marco em sua vida. Através de um projeto de peregrinacdo das fontes, estudara
hebraico e a cultura judaica e nunca perdera de vista a América Latina. Foi la ao
Oriente, nas montanhas de Damasco, que comeca a escrever O Humanismo Semita
(1964) e sua peregrinacdo a tal lugar é para descobrir o ethos ancestral do povo
latino americano. E dai que surge o descobrimento do pobre, do outro, do oprimido e
a antropologia judaica serd um marco na elaboracdo de seu pensamento. Em 1961
irA escrever a tematica do pobre num dos seus primeiros artigos. A partir dai, ndo ira
importar qual a via percorrida pelo autor, filosofia, historia ou teologia, sempre partira
do excluido para suas elucubracbes. Seu amigo Gauthier era simplesmente
apaixonado pelo tema e Dussel compulsivamente assumiu mais esta
responsabilidade categorial em sua filosofia, agora ndo trataria apenas da América
Latina pobre, mas também do pobre na América Latina (MATOS, 2008,25)

Também estudara varios meses na Grécia manuseando os fildsofos helénicos
a partir do seu original. Houve uma desmitificagdo da imagem do grego na sua
estada na Grécia. Ele, que tinha lido os classicos em grego, aprendido a lingua,
estava no bergo da “liberdade” e descobriu uma nacédo estranha e sem sentido.
Descobriu que para falar dos pobres da América Latina, deveria partir do oriente e
nao da Grécia (MATOS, 2008,25). Matos relata que a filosofia de Jerusalém
apregoava a possibilidade de revolucdo dos pobres, dignidade do trabalho. A cidade
de Athenas falava da liberdade dos homens livres, e da impossibilidade de

emancipac¢ao dos escravos.
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Na Franca, escreve a obra O Humanismo Helénico®.. Segundo Matos
(2008,25) essa obra visa apontar as contradicées insuperaveis refletidas na filosofia
classica grega. Uma das concepcdes que Dussel tenta superar é o dualismo
ontolégico, no qual ha separacao entre corpo e alma. Em 1964 termina de escrever
O Humanismo Semita® que trata das experiéncias dos povos semitas. S&0 trés os
principios fundantes da antropologia judaica: a possibilidade do ser corporal como
realidade criadora a partir do nada; O conceito de basar que significa carne e o ser
humano na sua integridade sem dualidade corpo e alma (MATOS, 2008.25). Para
Dussel, a ética atinge sua perfeicdo na acdo politica dos profetas para com os
pobres, arriscando a propria vida.

Zimmermann (1987,29) relata que Dussel licenciou-se em Teologia no
Instituto Catolico de Paris conhecendo Claude Tresmontant que facilitou seus
estudos no pensamento hebraico e cristdo primitivo. Nessa época iniciou a redacao
de El dualismo em la antropologia de la cristiandad* com objetivo de fundamentar a
nossa raiz mediterranea tricultural: semita, helénica e cristd. Enquanto trabalhava
como bibliotecario universitario na Sorbone fez um curso com Paul Ricoeur ocasido
em que leu a obra de Merleau Ponty que faleceu no mesmo periodo juntamente com
Husserl. Teve contato com a obra de Leopoldo Zea e sofreu uma mudanga
categorial e geogréfica a partir da fenomenologia em seu pensamento. Leopoldo Zea
propunha que era preciso reescrever a historia e incluir a América Latina nela. Foi
nesse periodo que conheceu sua esposa Johana tendo um casal de filhos (MATOS,
2008,26). Zimmermann (1987,30) relata que Dussel doutorou-se em histéria pela
Sorbonne com a tese: L'épiscopat hispanoaméricain défenseur de I'indien (1505-
1620), cujo estudo o fez penetrar profundamente no ethos histoérico cultural latino-
americano. A partir dai com leituras de Paul Ricoeur assume a barbarie de sua
gente, ou seja, assume a Ameérica latina excluida como néo-ser, dando inicio a
recuperacdo do eixo ético-mitico da Ameérica Latina. A religido passa a ter destaque
no pensamento dusseliano fazendo parte da autenticidade do ser latino. Ao
incorporar tal categoria em seu discurso, sera criticado por racionalistas e marxistas.

Na Europa, Dussel sofrera influéncias da fenomenologia de Husserl e do
existencialismo de Heidegger (ZIMMERMANN, 1987,31), sendo esse periodo

® Obra escrita em 1961 e publicada na Argentina em 1976 pela Editora universitaria de Buenos Aires.
® Publicado pela Editora Universitaria de Buenos Aires, em 1969.
*Publicado pela Editora Guadalupe, 1974.
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chamado de fase ontoldgica. A partir dai tenta desconstruir o discurso totalitario da
filosofia ocidental afirmando a exterioridade latina americana, negando a afirmacéo
ontolégica ocidental que s6 considera a Europa como ser. Consequentemente quem
estiver fora do arco europeu sera considerado como nao-ser.

Voltando a Argentina, Matos (2008,26) registra que Dussel assume a catedra
de ética na Universidade Nacional de Cuyo, e militava teologicamente baseado na
Segunda Conferéncia do Conselho Episcopal Latino-americano® fomentando
objetivamente o combate as injusticas e denunciava a violéncia institucionalizada
que se estabelecera na América Latina com a implantacdo de ditaduras militares.
Sua atitude filos6fica passiva, no entanto, rendeu muitas criticas frente a
dependéncia da América Latina dos paises eurocéntricos. Nosso filésofo objetiva o
pensamento de uma filosofia da libertacdo que acabasse com tal dependéncia do
pensar latino no campo filoséfico. Em resposta a tal critica escreveu Para uma
Destruicdo da Histéria da Etica® respondendo a seus alunos e colegas de catedra.

Dussel é filho de sua época, e de seu meio e a Argentina € a mais “européia”
nacdo da América latina, voltada sempre para Europa. Sua populacdo de cutis
branca é a majoritaria, resultando o dominio dos rio-platenses sobre os demais
habitantes do pais. Ocasionando uma dependéncia da periferia diante do centro,
onde os barbes latifundiarios sempre impuseram uma dominacdo politica e
econdmica.

Segundo Zimmermann (1987,33) a crise da bolsa de valores de Nova York
(1929) provocou um processo de industrializagdo que acarretou em um éxodo rural.
Em meio a crescente massa proletaria na cidade surge o populismo de Perén
(1946). Esse movimento marcard a América Latina através de uma neutralidade
disfarcada que fortalece o governo peronista e a Argentina no cenario internacional.
Em setembro de 1955 o governo de Per6n cai e seguem-se diversos governos
democraticos e ditaduras de matiz conservadora, sendo os militares as verdadeiras
forcas no poder governamental. Em 28 de junho de 1966 as forcas armadas, apos
mais um golpe militar, empossam o general Juan Carlos Ongania e
consequentemente a exuberante industrializacdo da Argentina entra em colapso
voltando a importar quase tudo e exportar produtos agricolas. A classe média perde

poder aquisitivo, a classe pobre € empurrada para a miséria e a divida externa sobe

® O CELAM é um conselho gue reflete a acdo da Igreja Catolica na América Latina e Caribe.
® Editado em 1969 pela editora Ser e Tempo.
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rapidamente. A Argentina torna-se um caldeirdo de conflitos sociais. E neste
contexto que Dussel esta na Argentina em 1966 pensando em libertacdo de seu
povo e repensando a sua filosofia.

Essa reavaliacdo de seu pensar da origem a segunda fase de Dussel
influenciada por Lévinas e Ricoeur, a qual € a chamada de fase metafisica, partindo
de pressupostos da categoria da alteridade. Ele descobre a metafisica como parte
fundante das relacées humanas, é o homem diante do homem, tentando superar a
dialética da ontologia da totalidade: opressor versus oprimido. Nosso filosofo propde
a recuperacdo de ambos, do opressor, através da sua autoconsciéncia. Esta
conscientizacdo significa tomar ciéncia que a opressao ao oprimido € também se
oprimir. E imperativo que seja a libertacdo de ambos: opressor e oprimido numa
relacdo de alteridade.

Matos (2008,26) relata que a vida de um judeu nascido na Lituania e
naturalizado francés chamou atencédo de Dussel. Emmanuel Lévinas viveu cerca de
cinco anos num campo de concentracdo nazista e dedicou a refletir sobre como um
ser humano é capaz de matar o outro, escrevendo Totalidade e Infinito ’. Inspirado
por esta obra, o nosso filosofo formula uma filosofia da alteridade que superava o
pensar ontologico de Hegel e Heidegger, surgindo: Para uma ética da Libertacéo
latino-americana®

Neste mesmo periodo, conforme afirma Zimmermann (1986,34), com o fim de
melhorar sua dialética, se debruca sobre a filosofia de Hegel e os p6s-hegelianos,
sobretudo Marx. Sem maiores novidades, por ja ser militante, Marx era uma leitura
habitual. Dussel era nostalgico, ainda dependia do pensamento europeu e
fundamentava sua filosofia numa hermenéutica cultural de Paul Ricoeur. Faltava
uma politica e uma econbémica elaborada no seu pensamento. Porém, mediante a
ditadura militar surgia nas universidades os protestos contra o regime. A geracao dos
fildsofos da época erguia a voz contra o regime e 0 acontecimento importante que da
um tom novo ao discurso latino-americano € Medellin. Essa conferéncia comeca a
erguer as vozes criticas contra as ditaduras de direita da América Latina.

Inspirados pela revolucdo cubana (1959) os pensadores revolucionarios

colocavam lenha na fogueira da subversdo ao sistema capitalista, segundo

" Publicado em 2011 pela editora Edi¢cdes 70

8Transcrigéo de seis conferéncias de Dussel em resposta as criticas recebidas. Em 1977 foi publicado
a transcricdo das conferéncias de Dussel e nasce Introduccion a una Filosofia de la Liberacion
Latinoamericana..
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Zimmermann (1986,34), comecando a percep¢ao que era possivel a libertacao latina
americana através de uma praxis de concrecao libertaria. Iniciava uma fase de
conscientizacdo entre o povo através da igreja catélica que antes fazia parte
daqueles que apoiavam a opressao, agora se torna um dos Unicos meios de
resisténcia contra as ditaduras. As ditaduras ndo poderiam intervir na ordenacao de
padres ou nas paroquias eclesiais e isso dava legitimidade para que diversos criticos
do sistema pudessem, através da igreja, divulgar seus pensamentos libertarios. A
igreja se tornou um ponto de apoio forte contra o regime e foi onde se catalisaram as
vozes contra o regime militar.

E nesse contexto que Dussel se engaja, é notoriamente homem de igreja,
sempre catélico, professor no IPLA®, diretor do CEHILA'®, perito em Medellin'* e
competente tedlogo. Zimmermann (1986,35), descreve, que nosso fildsofo € agora
professor de filosofia em contato com um mundo concreto, tendo suas ideias
criticadas por usar uma filosofia classica. Refletindo sobre essas criticas, Dussel
concebe a ideia de uma filosofia da libertagcdo que partia do ethos latino e comecava
a rascunhar a tal filosofia escrevendo tais obras: Para uma de-struccion la histéria de
la ética (1969) e Para uma ética de la liberacion latino americana (1973). Nesta
época aconteceram encontros com os pensadores e intelectuais da América Latina,
0s mais destacados sao: Rubem Alves, Juan Luis Segundo, Gustavo Gutiérrez,
Lucio Gera, Leopoldo Zea, Hugo Assmann, entre outros tantos. Ele era participativo
e assiduo a esses encontros 0s quais contribuiam para as trocas de ideias e
producdo dos melhores textos da literatura filoséfica latina americana que surgiram
desses encontros.

Matos (2008,27) registra que em 1973 na Argentina Perén é reconduzido ao
poder e a situacdo politica tinha mudado e o populismo havia perdido seu esplendor
e Dussel aproveita o momento para entrar na luta para conscientizar o povo. A
filosofia politica tinha ganhado status de filosofia primeira e a categoria “povo” foi
ressuscitada, porém, os intelectuais criticavam Dussel por suas contrariedades. Os
da esquerda preferiam a categoria “classe” e os da direita preferiam a categoria
‘nacado”. Nosso filosofo viu uma grande vantagem nesse debate: ndo haveria

libertacdo nacional de fato sem a libertacdo das classes oprimidas. A partir deste

? Instituto de Pesquisa Latino Americano.
% Comisséo de Estudos de Histéria da Igreja na América Latina.

11 A 22 Conferéncia Geral do CELAM realizada em 1968.
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episédio é que ele vai elucidar a ideia de libertacdo. A primeira ideia € a superagao
da ontologia europeia e a segunda é superar o populismo ingénuo para clarificar as
categorias que permitem as nacdes e classes dominadas libertar-se da opresséao.

A Argentina estava em plena efervescéncia politica e a direita peronista
comecava governar em meio a um banho de sangue. No dia 20 de junho de 1973
grupos paramilitares sob as ordens de Lopez Rega (futuro participante do governo
de Perdn) mataram varios jovens peronistas e Dussel, nesse interim, continuava a
ensinar filosofia a seus alunos, tanto na universidade como na rua. Essa atitude
incomodou o poder. No dia 2 de outubro de 1973 sua casa foi dinamitada a mando
da direita peronista, sem vitimas fatais. Matos (2008,27) afirma que 0 nosso
pensador logo aprendeu existencialmente como é perigoso ser fildsofo critico,
porque a critica ao poder pode levar as pessoas a morte, como Socrates. Dussel foi
expulso da Universidade de Cuyo acusado de ser marxista e condenado a morte por
grupos paramilitares. Porém, o sofrimento de Dussel se aplica em outras dire¢des: 0
primeiro é ver colegas e alunos sendo assassinados pelo regime totalitario; segundo
€ ver o povo sendo massacrado por aqueles que prometeram libertacdo e o terceiro
€ 0 seu exilio, tendo que deixar para tras toda luta politica e um povo oprimido. Disso
tudo ele tira uma grande licdo. Ele aprende que filosofia ndo se faz somente a partir
dos livros, mas também através da realidade de um povo oprimido. Esses
acontecimentos vao influenciar, sobremaneira, o pensamento dusseliano.

Zimmermann (1986,39) escreve que em 1976 comeca a fase mexicana de
Dussel, também chamada de fase concreta. Nosso filésofo foi exilado de sua patria.
Estava longe de sua biblioteca e escreve de cor em dois meses a sua obra
fundamental Filosofia da Libertacdo (1982). Esta obra contém as categorias basicas
para entender a sua filosofia. E no México que comeca a levar o marxismo a sério e
acha em Marx uma fundamentacdo de sua econémica e de sua politica. Usando o
método analitico descobre como o “Marxismo” de sua época tinha se afastado de
Marx, descobrindo um Marx que ndo mais agradava nem ao capitalismo e nem ao
stalinismo. Dussel relata que sua matriz européia heideggeriana e fenomenologista
nao era entendida pelos seus alunos da Universidade Autdnoma do México, esse foi
um dos fatores que o levaram a estudar Marx. Esse momento politico faz seu
contato com a América Latina crescer tomando conhecimento de perto do

imperialismo norte americano.
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Em sua estada no México continuou a lecionar em varios institutos de cultura
latino-americana sendo conhecido na Europa onde j& tinha recebido o titulo de
Doutor Honoris Causa pela Universidade de Friburgo, Suica. Rodou o mundo e
passou na Africa, Asia e toda América, continuando a escrever. Sua obra é bem
vasta e grande e seus livros ja foram traduzidos para diversos idiomas. A fase
mexicana ou marxista ird culminar na elaboracédo de sua filosofia, sendo que para
Dussel, a filosofia é ética.

Ja na década de 90, depois de passados mais de vinte anos da filosofia da
libertacdo, Dussel comecou um programa de debates na América Latina direcionado
aos filosofos de fama reconhecida. Alguns deles séo, a saber, Paul Ricoeur, karl-Otto
Apel, Charles Taylor, Richard Rorty e Habermas, principalmente com a escola de
Frankfurt. As escolas filoséficas que Dussel dialoga na atualidade s&o: os
representantes da tradicdo francesa hermenéutica; da tradicdo da ética alema do
discurso; da linha ética comunitaria e a tradicdo da Analitica da linguagem. Dussel
mantém constantes dialogos com essas escolas através da filosofia da libertacédo
para o aprimoramento de sua filosofia. Continua a morar no México, ministrando
aulas de Etica e Filosofia Politica em cursos de graduacio e pds-graduacio na
Universidade Autdbnoma Metropolitana (UAM) e na Universidade Auténoma do
México (UNAM). Foi condecorado Doutor Honoris Causa pelas universidades de
Friburgo e de San Andrés (La Paz). E fundador e presidente da Associacdo de
Filosofia e Libertacdo (AFYL) e possui significativa producao intelectual no campo da

histéria da igreja.

A partir do homem latino americano.

O homem é um ser situado (Dussel, 1982,08). A partir dessa situagao
que o filésofo latino americano Enrique Dussel formulara as suas elucubracdes
filosoficas e analisara a situagdo do homem latino, partindo de seu ethos situacional.
Ele dird que esse homem ¢é oprimido por for¢cas externas de seu ethos e partira da
seguinte andlise: sendo os povos da América Latina originarios da Asia e situados
em tal continente, a chegada dos povos ibéricos encobrira o rosto latino através da

dominacédo. O ser situado na América Latina, na voz de Dussel, ganhara forca como
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ser explorado por um povo estranho, a saber, o indo-europeu. A partir de tal analise
sera descoberto o oprimido da América Latina e ira propor a filosofia da libertacao
(Dussel, 1982,71). Essa filosofia terd& um método que € chamado de momento
analético que serd uma proposta de libertacdo, um método a ser praticado. A
compreensao da analética e a sua praxis € um dos objetivos desse trabalho e a
pratica historica da analética sera chamada de transmodernidade. Somente depois
destas compressfes iremos concluir com nossa reflexdo sobre uma espiritualidade
laica.

Como ser situado, o homem se relaciona com o Cosmo em sua volta
formulando a interpretacédo de um mundo expresso pelo uso da linguagem, criando a
sua cultura que € o cultivo de seu modo de ser. A interpretacdo desse mundo pode
ser totalitaria, negadora de qualquer outra forma de interpretacdo. Para Dussel
(1982,58) o ser latino sera encoberto pela visdo totalitaria europeia. A visédo
dominadora € negadora de outras formas semitticas de compreender o real. Por
isso, Dussel fala da exterioridade. Essa categoria, que estd no método analético,
proclama outras formas existentes de compreensdo de mundo. Enriqgue Dussel
(1982,75) afirma a exterioridade do ser latino diante da totalidade européia.
Apresenta 0 método analético que busca a distincdo da exterioridade dentro do
sistema absoluto. A voz expressada pelo oprimido sera ouvida pela analética e
consequentemente sera a sua porta-voz.

A relacdo do homem e natureza sera analisada pela analética através da
poiética (Dussel, 1982,113). O homem é um ser de desejo e sente a falta de algo
que € objeto de seu desejo. O corpo é a morada do desejo. E na natureza que ele
busca saciar a necessidade de seu corpo. Por exemplo, a sede é necessidade do
corpo. A agua é natureza. Quando o homem bebe da agua estd bebendo da
natureza. Para satisfazer seus desejos do corpo o homem transforma a natureza
pelo seu trabalho. Dussel afirma que o ser latino americano foi reprimido na
satisfacdo do seu desejo e o fruto de seu trabalho foi apropriado pelo europeu
ocasionando a alienacdo que é a supressdao do direito do trabalhador. A
conseqUéncia dessa alienacdo foi a miséria e pobreza na América Latina. Foi
instalada uma situacao de injustica através do exterminio de milhdes. A analética na
sua proposta libertaria ira propor um novo mundo sem alienagdo do homem do fruto

de seu trabalho.
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Dussel afirma (1982,136) que o homem € um ser com o outro no mundo e
nao consegue produzir sozinho o seu sustento, ele precisa do outro, nasce na
dependéncia do seio materno para sobreviver. Como o homem depende de outro
homem para sobreviver, o fruto de seu trabalho ser4 a moeda de troca para adquirir
uma mercadoria necessaria para a sua sobrevivéncia. A mercadoria ira ganhar valor
de uso e de troca conforme a sua utilidade e a troca de mercadorias produzidas pelo
trabalho, isto é, o escambo.

Dussel (1982,147) ira analisar a forma que o trabalho é dividido através do
método analético, essa parte que analisa a relagdo do homem com o homem,
mediado pela poiética, que € chamada de econdmica. Na econémica sdo analisadas
as formas de opressao econémica produzida pelo sistema totalitario que é o sistema
tributario e a apropriacdo do ser e do trabalho do outro. Para o fil6sofo, a América
Latina teve sua economia apropriada pelos europeus através da tributacdo, da
apropriacdo do trabalho, e do ser latino americano, o que levou a Ameérica Latina ao
seu estado de alienacéo atual. Sabe-se que foi através do aperfeicoamento da arte
de caca que houve um aprimoramento tecnolOogico da guerra e 0S povos que
dominavam as técnicas de guerrear dominavam outros povos e exigiam tributos, ou
se apropriavam pela for¢a do trabalho e do ser do povo dominado.

O momento analético (Dussel, 1982,163) sera uma proposta de libertacédo e a
mulher sera a principal personalidade na filosofia da libertacdo de Dussel, pois a
mulher dita como nao-ser pelos gregos sera um dos simbolos da luta da filosofia da
libertacdo. A libertacdo da mulher, para Dussel (1982,99), é a libertacdo de todo
sistema de opressao, porque ela acaba sendo progenitora do lar e sera responsavel
junto com o homem pelo novo horizonte do momento analético. A libertacdo da
mulher sera uma libertacdo erdtica que é o reconhecimento do seu ser que foi
apropriado como objeto pelo falo masculino, e também sera uma libertacdo
econOmica. Ela ndo sera mais a serva gratuita do homem e sim uma companheira
corresponsavel pela edificacdo do seu lar que produzira e colhera os frutos de seu
trabalho sem alienacdo. E também uma libertacdo politica, criando os seus filhos
como iguais e distintos e proclamadores da justica porque a libertacdo da mulher
sera por igual a libertacdo de toda a opressao.

O método analético (Dussel, 1982,252) ndo privilegiara uma area em
especifico e prega a interacdo das areas que necessitam de libertagdo, a saber: a

economia, a politica e a erotica. Por isso a mulher é um simbolo da libertagdo Latino
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Americana, por ser oprimida nas trés areas principais da sociedade. A libertacdo da
mulher é a prova que os meios da sociedade estdo produzindo um novo horizonte
sem dominacao.

O homem é um ser de transcendéncia (Dussel, 1982,53) e esta é a principal
ferramenta do oprimido. Quando um povo dominador impde a sua visdo de mundo
para outro povo, essa Vvisdo torna-se absoluta, negadora das formas de
compreensdao de mundo de outros povos. Para Dussel (1982,102) essa forma
absolutizada torna-se um fetiche que é a divinizacéo das coisas humanas e nele nao
h& criacdo, sendo sempre o eterno retorno do mesmo. N&o ha possibilidade de
libertag&o a partir do horizonte do fetiche, por isso, a transcendéncia é uma categoria
necessaria para o oprimido. E necessario transcender o fetiche, ser ateu do deus da
dominacédo (Dussel, 1982,104). O oprimido busca um novo horizonte de libertacao
através de uma transcendéncia rumo a libertacdo do sistema totalitério vigente. O
oprimido afirma um deus criador (Dussel, 1982,107) que é a afirmacdo do ser
totalmente outro do sistema opressor.

Dussel (1982,143) escreve que para que haja uma real libertacdo sera
necessario reconhecer-se na face do irmao, ou seja, a exterioridade do sistema. O
deus totalmente outro se revela na face de cada irm&o. E o deus da exterioridade e
da distincdo. A distincdo da face do irméo € o ato de transcendéncia por exceléncia.
O reconhecimento do rosto encoberto pelo sistema totalitario sera a negacédo do
deus vigente. A proposta da analética é a negacdo do deus vigente através da
afirmacao do deus criador. A criacdo de um novo horizonte libertario é vital para
transcender o sistema totalitario. A filosofia de Dussel (1982,72) tem como pivd
central o homem como liberdade. Por isso serd também uma antropologia filosofica.
A analise do homem serd mediante toda a sua interacdo com 0 meio e com 0 seu

outro.

Uma visdo panoramica das filosofias totalizadoras da modernidade e as

criticas que Dussel realizou.

Faremos um breve panorama dos dialogos de Dussel com as diversas
correntes filoséficas dentro do horizonte europeu, sem detalhes. A nossa principal

preocupacdo é situarmos o discurso Dusseliano dentro da sinfénica universal do

pensamento. Selecionamos alguns pensadores que, entre tantos, 0 nosso filosofo
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dialoga em sua corrente filosofica. Ele se ocupard em estudar as criticas feitas de
dentro da Europa a Modernidade, ir4 rechacar todo aspecto reacionario dessas
criticas e recolhera a contribuicao libertaria dessas filosofias.

Dussel (1993,15) aponta René Descartes como fildsofo que inicia o pensar
totalitario na modernidade com sua maxima: “Penso, logo existo”, iniciando toda a
caminhada da Filosofia Moderna na absolutizacdo do sujeito subjetivo. Essa forma
de pensar é oriunda de suas obras, Medita¢gbes e Discurso do método. Descartes é
o0 comeco radical da modernidade.

Nosso filésofo (1993,17) apontard Hegel como o idealizador final de um
sistema totalizante da modernidade, e através do método dialético ird cunhar o
‘Espirito objetivo’ na forma do Estado. E o encobrimento do humano. A obra que
Hegel afirmara de forma dialética e totalizadora a absolutizacdo da subjetividade
moderna é a Fenomenologia do Espirito. Nas obras de Hegel a subjetividade
absoluta campeia sempre como o Ultimo horizonte de compreenséo da totalidade e o
ser se identifica com a razao que € o Espirito Absoluto.

Segundo Dussel (2000,316) outra contribuicdo € a de Schelling que escreve
uma critica a Hegel em sua obra Para Uma Historia de Filosofia Moderna. A critica
de Schelling a Hegel esta na ideia de Deus contida no sistema Hegeliano. Para
Schelling é necessario caminhar por uma “investigagao histérica” na qual a realidade
se mostra através da manifestacdo da positividade de seu ser em seus simbolos e
mitologia. Para Schelling a filosofia de Hegel ndo pode alcancar o real, pois se ocupa
somente com a esséncia ou o conceito. Schelling faz uma critica ao pensamento de
Descartes que unificou o ser com a razdo. Também, segundo Schelling, Spinoza
funde o ser com o conceito afirmando como a Unica substancia, que € Deus, ser
sem liberdade, sem personalidade, e ndo possui radical distingdo em relacdo ao
proprio ser. Schelling fard uma afirmacdo ontolégica dizendo que Deus é o senhor
do ser, que é livre em relacdo em si mesmo e por isso € libertador de todos os
outros. Dussel vé com bons olhos a questéo da transcendéncia de Deus em relacdo
ao ser e a afirmacgéo da independéncia de Deus em relacdo ao ser. A conclusdo de
Schelling é de que o racionalismo ao identificar o ser com a razédo, e a razdo com
Deus, caiu no panteismo ou no “purismo teista”. Somente a afirmacdo de um Deus
criador do ser, a partir do nada, permite superar o proprio fundamento da ontologia
moderna. Schelling se levanta contra toda ideologia ou dogmatismo, contra todo

sistema racional fechado que se funde numa ontologia da sabedoria como teoria ou
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contemplacdo. E na critica de Schelling que Dussel ird encontrar a génese do que
ele chamara de analética.

Outra critica ao idealismo de Hegel emerge de Feuerbach (Dussel, 1974b,
128) em sua obra A Esséncia do Cristianismo. Esse filésofo volta-se contra a
totalidade pensada por Hegel. Feuerbach desdiviniza e profana o sistema Hegeliano.
Declara-se ateu de tal idolo. Para ele o Cristianismo € a negacdo de fetiches e é
afirmacdo do homem através da encarnacdo. Segundo Dussel o equivoco de
Feuerbach é colocar o “Deus” de Hegel e da cristandade como unico “Deus”
possivel.

Ja Kierkegaard (DUSSEL, 2000,317) mostrara que o Deus da Cristandade
nao é o Deus do Cristianismo. Feuerbach faz da teologia uma antropologia. Para
Feuerbach a realidade € corporal e pode ser medida por um empirismo
antropologico através da sensibilidade. Ele fala da filosofia do futuro que deixa de
ser metafisica e passa a pensar a realidade. Esta filosofia é a partir da cotidianidade
corporea e sensivel. Feuerbach afirma que a filosofia de Hegel coloca como verdade
somente o racional. Para ele somente o humano é verdadeiro. Mas a principal critica
que Dussel assume de Feuerbach contra Hegel é a sua exclusdo do “tu”. A filosofia
nao € um monologo, e sim um dialogo que envolve um “Eu” e um “Tu”. Na filosofia
de Hegel ha um solipsismo que exclui a alteridade. Para Dussel o outro esta além
das formas encobridoras totalitarias que excluem o “tu”.

Dussel (1974b, 137) afirma que outro fildsofo que faz uma critica ao sistema
hegeliano é Marx , apesar de criticar Hegel, ainda mantém o método dialético e fala
de seu método dialético na obra Elementos Fundamentais para a Critica da
Economia Politica, e esse método aparece em outra obra sua O Capital. O método
constitui em ascender do abstrato ao concreto e o pensar deve ser correlato a
realidade visando o processo histérico real. Marx direciona algumas de suas criticas
a Feuerbach que disse que a realidade esta na sensibilidade na relagao “eu - tu”.
Para Ele a verdade esté no trabalho, no produzido. A verdade ndo esta na relagédo
abstrata do “eu-tu”, e sim na relagédo do explorado e do explorador, ou seja, do
senhor e do escravo. Marx ira basear-se no real concreto historico. Para ele os
fildsofos pensaram somente em interpretar o mundo e agora cabe transforma-lo. O
real é produto do trabalho e do seu horizonte ontolégico de compreensao, é a
laboriosidade. Para Dussel a falha fundamental de todo o materialismo reside no fato

de ter apenas captado o objeto. Marx privilegia a economicidade, ou seja, a relagao
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homem e natureza pelo trabalho. O dominador € dono dos meios de producédo e o
dominado dono da méo-de-obra. A venda da mé&o-de-obra do proletariado para a
burguesia, que € detentora dos meios de producdo, ocasiona a mais-valia que é
justamente a parte apropriada pela burguesia que provoca a alienacdo do
proletariado. Aqui surge uma encruzilhada que o filésofo tem que decidir. A filosofia
pode tornar-se uma ideologia encobrindo a justica, ou ela pode ser uma critica a um
sistema encobridor da alteridade. Dussel vai abracar a segunda proposta, como
filésofo-profeta ird denunciar as estruturas de dominacéao encobridoras da alteridade.

Outro pensador que recebe uma critica de Dussel (2000,356) € Freud. Para
Freud, segundo nosso filésofo, o homem €& certo mecanismo que se move
necessariamente dentro da l6gica do desejo, intrinsecamente cego e
adequadamente expresso no sonho, e no sonho ndo ha liberdade. Para Dussel o
pensamento de Freud esta inserido na metafisica da Totalidade porque o0 homem é o
ja dado. O homem é um prisioneiro daquilo que é. Ndo ha espaco para a liberdade e
para salvar a liberdade do homem € necessario afirmar a transcendéncia do homem
postulando um horizonte para além da totalidade. Freud também legitima o dominio
do homem sobre a mulher, dizendo que a mulher tem inveja do pénis do homem.
Esse tipo de abordagem do real ira legitimar o homem como “dono” da mulher. E
necessario reconhecer o ser encoberto da mulher. A libertagdo da mulher é vital ao
exercicio da filosofia da libertacdo. Para o nosso filésofo s6 havera inclusdo do outro
mediante o surgimento de uma nova metafisica. S6 ha possibilidade de uma nova
metafisica mediante o exercicio da liberdade. Segundo Dussel o erro de Freud € um
determinismo que legitima a dialética de senhor e escravo. O dominio do homem
sobre a mulher é uma excluséo total da alteridade.

Kierkegaard é um dos primeiros filésofos a fazer uma critica a Hegel. O livro
usado por Dussel (2000,317) em sua andlise do pensamento Kierkegaardiano é
Post-scriptum as migalhas filosoficas. Kierkegaard faz uma sintese dos “trés
estagios” que sao o estético, o ético e o religioso. O primeiro estagio é dos sistemas
fechados em si mesmo. Para Kierkegaard a cristandade retrocedeu ao paganismo.
O sistema hegeliano é panteista, entdo pagdo. O estagio estético € do pensamento,
da pura reflexdo, € onde o pensamento pensa a si mesmo. Para Kierkegaard o
estagio estético deve ser superado. A totalidade hegeliana especulativa e sistematica
deve ser superada por um novo horizonte que se abre formando uma nova atitude.

Esse novo horizonte € o estagio ético. A ética é aquilo que o homem tem que ser
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diante dos outros no mundo. Aqui ha uma passagem do espirito objetivo para uma
subjetividade. Mas o estdgio ético diz respeito a totalidade objetiva. O individuo
escolhe dentro de contexto histérico universal. S6 podera haver uma escolha entre o
bem e o mal quando este estiver livre do espirito objetivo totalitario. Para tal
liberdade é preciso superar o estagio ético. A tarefa do estagio ético é despojar-se de
seu carater individual e moldar-se pela generalidade. A superagéo do estagio ético,
que é a relacao obrigatoria do individuo no geral ou na totalidade, é feita através da
reflexdo da totalidade ndo pensada, que é a vida subjetiva. O estagio ético é
superado pelo religioso. Dussel afirma que Kierkegaard relata que essa superagao é
feita através de uma existéncia Unica e pessoal numa absoluta individualidade
subjetiva. Essa subijetividade transcende a totalidade tragica do ético obrigado pelo
dever universal. A nova atitude é a fé. Kierkegaard analisa o caso de Abrado.
Abrado quando decide sacrificar o seu filho Isaac ele rompe com a ética coletiva
firmando-se na fé. Isso faz com que ele deixe o genérico para se tornar individuo.
Abrado tem uma relacdo absoluta com o absoluto. Abrado néo precisa da mediacéo
ética que se efetua a partir do geral. A fé é opinido fora da totalidade. Ela é
paradoxo. O objetivo da fé é afirmar a realidade de Deus e sua existéncia como
homem individual. Nesse sentido Kierkegaard aponta para o verbo encarnado:
Cristo. Para Dussel, Kierkegaard aponta para uma alteridade teoldégica. Para ele
Deus é o totalmente outro. Ele afirma uma exterioridade divina. Ele rompe com a
metafisica da totalidade afirmando a alteridade. Porém, Dussel dira que essa nédo é
uma auténtica alteridade antropoldgica. A verdadeira alteridade é o excluido. Dussel
ficard com a superacdo da metafisica da totalidade de cunho antropolégico nos
moldes de Marx e Feuerbach.

O pensador europeu que vai inspirar Dussel (2000,363) para uma metafisica
da exterioridade é Lévinas. Ele faz uma critica a Hegel na sua obra, Totalidade e
infinito: ensaio sobre a exterioridade, a partir do levantamento de uma hipétese onde
ele pergunta: que € o homem para o proprio homem? A antropologia de Lévinas ira
influenciar Dussel em toda a sua obra. Para o filésofo, as criticas feitas a
modernidade sé&o feitas de dentro da Europa com uma visdo que ele chama de
Ontologia da Totalidade. Essa Ontologia ainda conserva 0 pensamento grego
deixando de fora aquilo que néo é racional. Para Dussel as criticas feitas por Marx,
Freud, Hegel, Lévinas e tantos outros, ainda estdo nesta ontologia por néo

conseguirem superar a modernidade. Essas filosofias excluem o periférico,



27

especificamente a América Latina. Para Dussel a modernidade sé podera ser
superada por uma Metafisica da Alteridade. Se a metafisica da totalidade é
negadora do outro, a metafisica da alteridade o inclui. E na tradi¢do judaica que
Dussel ird encontrar bases para essa metafisica. E através do estudo de Emmanuel
Lévinas que Dussel ter4 base para propor uma nova metafisica em substituicdo a
metafisica da totalidade. Para Dussel a inclusdo do outro é fundamental importancia
para uma nova metafisica. A inclusdo da alteridade € o ponto primordial para a
superacao da modernidade. Por isso ele propde a analética que inclui o diferente,
sem que haja dominador e dominado. Na metafisica da totalidade o que domina é a
dialética. Na dialética sempre haverd o dominio de um vencedor, aniquilando a forga
vencida. Para Dussel foi essa metafisica que os europeus implantaram na América
Latina provocando o exterminio das civilizacbes que moravam no continente

amerindio. Os europeus sao as forcas dominadoras e os amerindios os dominados.

A influéncia de Dussel entre pensadores em terras brasileiras.

E em Nietzsche' que o significado do eterno retorno do mesmo torna-
se definitivamente uma categoria filosoéfica. A filosofia classica sempre procurou ser
uma filosofia em-si-mesma procurando eternizar seu presente sem espaco para a
criacdo ou uma alteridade que traga o novo. O futuro ndo existe e qualquer tentativa
de pensamento linear € rechacado e colocado na periferia. Neste caso a filosofia da
libertacdo € uma filosofia criativa que procura a distincao do rosto excluido.

O Brasil foi inserido na tradicdo filoséfica como o néo-ser periférico
diante do pensar europeu. Nossos pensadores foram reprodutores sempre do
mesmo e nao afirmavam a distincdo brasileira diante da totalidade filoséfica
europeia. Uma obra contemporanea que analisa esse fato € a de Anténio Joaquim
Severino®™ (1999) que afirma que a producdo nacional em filosofia é pouco critica e
quase nada criativa. E um pensar de reproducéo do filosofar europeu reafirmando o

eterno retorno do mesmo com pouca distincdo e quase nenhuma reflexdo de si

'? Gaia Ciéncia (1882)
professor titular, aposentado, de Filosofia da Educacéo na Faculdade de Educacéo da USP
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mesmo. A reproducao tupiniquim n&o traz uma definicdo de filosofia que explica seu
préprio existir sem falar do sentido filosofico de ethos.

As tentativas de um filosofar proprio sdo pontuais e refletem o atual cenario
filosofico nacional. E nesse contexto que se insere a producéo filoséfica de Enrique
Dussel que motiva varios pensadores brasileiros a buscar um pensar auténtico. E
neste contexto que se insere a atual dissertagcdo que visa um pensar criativo e
distinto ao contrario do pensar totalizador que apregoa o eterno retorno do mesmo.
Buscaremos retratar um panorama Dusseliano em terra brasileira. Citaremos as
principais teses e dissertacdes conseguidas através da pesquisa no site do CAPES™
e Google Académico™.

Um trabalho que € um marco na producdo Dusseliana € a dissertacdo de
mestrado de Alipio Casali, defendida em 1978 na PUC de Sé&o Paulo, sob o titulo A
pedagogica de Enrigue Dussel. Um grande referencial € o livro de Roque
Zimmermann, América Latina — o ndo ser. uma abordagem filoséfica a partir de
Enrique Dussel, que teve sua primeira edicdo datada de 1986. Ainda na década de
oitenta (1988) foi defendida a tese de doutorado O projeto utopico da filosofia da
libertacdo, por Antonio Rufino Vieira junto a Universidade Federal do Rio de Janeiro.

A obra madura de Dussel é a Etica da libertagdo: na idade da globalizacéo e
da exclusdo que foi publicada no ano de 2000. Essa obra torna-se um marco
referencial para o pensamento Dusseliano e demonstra que o pensar libertario esta
se desenvolvendo de forma progressiva. E na primeira década do milénio que o
pensamento do nosso filésofo se multiplica no mundo. A obra citada tras um rigor
académico e o acumulo de décadas de um filosofar erudito. H4 uma lacuna muito
grande na producao Dusseliana na década de 90 no Brasil. No ano de 2001, uma
tese foi defendida em Valladolid por Gildardo Diaz Novoa que retrata uma introducéo
a diversas obras de Dussel consideradas centrais por ele.

Em 2003, outra de carater cronolégico € a tese de Marcella Stermieri
desenvolvida em Bolonha, em que a vida e a obra filoséfica de Dussel séo

apresentadas de forma temporal e evolutiva.

1 Coordenacao de Pessoal de Nivel Superior.

0 GoogleScholar (Google Académico em portugués) é uma ferramenta de pesquisa do Google que
permite pesquisar em trabalhos académicos, literatura escolar, jornais de universidades e artigos
variados. Langado em Novembro de 2004 passou a oferecer buscas em lingua Portuguesa em 10 de
janeiro de 2006.
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O ano de maior producdo é 2005 tendo pelo menos cinco dissertacées de
mestrado e uma tese doutorado. A primeira tem o titulo de “Enrique Dussel: o
professor a luz do conceito de mestre em uma praxis pedagogica libertadora”
defendida por Carmem Hickert na Escola Superior de Teologia; Outra dissertacao é
a de Claudemir Modolo Alves (2005), que pesquisou 0 conceito de vitima no
pensamento maduro Dusseliano, especialmente a partir da obra Etica da libertac&o;
A dissertacdo de Eli Carlos Dal’lPupo (2005), que empenhou-se a um estudo
analitico e comparativo do conceito de pedagdgica nas obras de Enrique Dussel e
Paulo Freire; outra mestra foi Andrea Aguia Agudelo (2005) em sua tese de
doutorado defendida em Roma na qual procurou demonstrar como a nogao
Dusseliana de alteridade supera, em exterioridade, a mesma no¢ao adotada por
Lévinas que foi concomitante ao tema da dissertacdo de mestrado de Arivaldo José
Sezyshta (2005), na Universidade Federal da Paraiba, na qual foi abordado as
relacdes Dussel-Lévinas e Dussel-Marx, procurando compreender as influéncias
gue Dussel recebeu deles. Por ultimo a dissertacdo de mestrado de Luiz Meirelles
que trata sobre a ideia de justica em Dussel defendida na PUC de Séo Paulo.

No ano de 2006 a dissertacdo de mestrado defendida junto a Pontificia
Universidade Catdlica de Sao Paulo por Edson Adriano Pedroso versa sobre as
nocdes de sujeito e de alteridade e sdo tomadas como chave para um embate
provocativo entre a filosofia de Dussel e as filosofias eurocéntricas. Esse mesmo
tema é perseguido por Alejandro Moreno Lax em 2007 desenvolvida para obtencdo
de diploma de estudos avancados na Universidade Murcia. Neste mesmo ano
Lourenco Stelio Rega defende sua tese na PUC de S&o Paulo com o seguinte titulo:
A “outra” Histéria da Igreja na América Latina escrita a partir do Outro, pobre e o
oprimido — a Alter-Historia construida por Enrique Dussel. Por Ultimo no ano de 2007
a dissertacdo de Omar Lucas Perrout Fortes de Sales sobre Etica da Libertacdo de
Enrique Dussel: implicagbes sobre a globalizacdo atual e a fé cristd, defendida na
Faculdade Jesuita de Teologia e Filosofia de Belo Horizonte tendo o conceituado
tedlogo da libertacdo Prof. Dr. Jodo Batista Libanio como orientador.

Finalizamos esse topico que cita somente algumas obras referenciais no
Brasil apontando a tese de Daniel Pansarelli (2010) que tem como titulo: Filosofia e
praxis na América Latina: Contribuicdes a filosofia contemporanea a partir de

Enrique Dussel. Tese apresentada a Faculdade de Educacdo da Universidade de
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Sao Paulo para obtencao do titulo de Doutor em Educacao tendo como orientador o
Prof. Dr. Antbnio Joaquim Severino.

A necessidade de uma filosofia liberta.

Para que possa haver uma Etica da libertacdo, é condi¢do fundamental haver
uma libertacdo da filosofia e o fil6sofo da libertacdo tem que partir do seu estado
“geografico” que é a periferia e dialogar com o centro. Desde os gregos a filosofia
tem se atado ao poder e somente uma pequena parcela dos filésofos fizeram uma
critica a dominacdo. Dussel (1982,247) se inscreve nesta minoria anti-hegemonica
gue se opde ao etnocentrismo e coloca Bartolomeu de Las Casas como o primeiro
critico latino a fazer a denuncia do sistema opressor. A filosofia tradicional ocupava-
se em descobrir as categorias universais e estes universais eram impostos aos
dominados como verdades absolutas. Para Dussel europeismo e universais sédo a
mesma coisa provocando um reducionismo do humano no etnocentrismo europeu.
Pois, toda a periferia é colocada em segundo plano por nao ser europeia.

A exclusdo do outro é feita pelo eurocentrismo excluindo o nédo europeu,
ocasionando a exclusdo de toda a periferia e principalmente a América Latina. Por
iss0o, é necessaria a libertacdo da filosofia. De que a filosofia precisa libertar-se? Da
falacia reducionista que reduz o ser a Europa, e ndo reconhece no outro o humano,
para a Europa o ndo europeu € barbaro, € nado-ser. E através da analética que
Dussel propde a libertacdo da filosofia e a periferia, entdo excluida, deve apresentar
0 seu ethos sem europerizar-se. A libertacdo da filosofia é reconhecer o ndo europeu
como humano e também suas diferencas culturais. A filosofia precisa liberta-se do
eurocentrismo.

Dussel (1982,174) propde a analética no lugar da dialética, ou seja, em vez
de uma tese ser a vencedora, h4 uma mutualidade, que é reconhecimento da
dignidade de ser humano de ambas as partes. Com isso Dussel faz uma critica ao
marxismo tradicional que vé a tomada do poder somente pela for¢ca. Dussel
apresenta um projeto em substituicio ao projeto moderno. E o projeto Transmoderno
gue inclui a Alteridade negada e nega a premissa maior do projeto, a saber, o

eurocentrico. E a superacdo da razdo emancipadora pela raz&do libertadora. E
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preciso descobrir as vitimas da irracionalidade da Modernidade, descobri-lo na sua
dignidade de ser. Isso implica destruir a visdo eurocéntrica e a falacia

desenvolvimentista e descobrir a dignidade da alteridade.
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CAPITULO I: ARELIGIAO SUPRAESTRUTURAL

1. 1 Afilosofia da religido de Dussel.

Enzo Solari*® (2004,1) numa conferéncia'’ lida na Universidade Centro-
americana afirmou que tempo atras defendeu que a filosofia da religido na América
de lingua espanhola tinha dois problemas sérios: primeiro, era tentativa fragmentaria
que faltava precisao, sistematicidade e exaustabilidade; segundo, era uma filosofia
dependente da fenomenologia de Xavier Zubiri. Ele retoma sua reflexdo tentando
avancar em suas elucubracoes.

A religido na Filosofia da Libertagcdo passa a ter mais rigor académico nas
décadas de 60 e 70, com énfase no viés ético-cultural e numa leitura de Marx. A
partir deste momento, a base do pensar libertario esta lancada e o filosofar encontra
solidez fértil entre pensadores latinos, usando um instrumental hermenéutico através
dos simbolos e da sabedoria cultural, e da vertente marxista voltado para a politica e
economia.

Nesta conferéncia Solari faz um panorama da atual situagcdo do pensar
filosofico latino libertario. Ele reflete sobre a producédo de Dussel, Rodolfo Kusch e
Juan Carlos Scannone, e dentro do mosaico do pensamento libertario latino. Nosso
objetivo € focar somente sua reflexdo sobre Dussel que segundo ele tem um
referencial fundamentado em Marx e Lévinas.

Dussel (1977,11) ministrou uma série de conferéncias na universidade de
Dubrovnik (antiga lugoslavia) sobre “O futuro da religido: Fim ou Renascimento?”.
Foi direcionado a militantes revolucionarios socialistas e culminou com a producéo
do livro La religi&o®®.. Esse trabalho é uma breve introducdo a uma série de textos
sobre religidao como supraestrutura e como infraestrutura. Houve a participagéo de
varios pensadores de fama internacional como Jirgen Habermas, Jirgen Moltmann,
Johannes B. Metz, Rubem Alves, Gregorio Baum, Johan Galtung, Trutz Rendtorff e

outros. Apesar das palestras serem em solo socialista Dussel afirma que a questao

'®professor da Universidade Catélica do Norte, no Chile.

7 palestra proferida em 29 de Setembro de 2004, na Universidade Centro-americana "José Simeon
Cafias", San Salvador. Texto publicado com o titulo: Sobre la filosofia de la religibn en América latina.
'® publicado em 1977 no México pela editora Edicol.
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era importante em todo territério latino. A América Latina é cristd na sua maioria,
porém, o grau de opresséo através de uma religido supraestrutural condiz com seus
apontamentos politicos filosoficos. Nesta palestra ele aponta os certames e 0s
limites da acao religiosa. Dussel (1977,12) analisa os extremos e 0s limites destas
duas formas que a religido aparece. Entre a religido  supraestrutural e
infraestrutural se abre um complexo campo de conflitos e ele procura apontar uma
definicdo essencial das duas formas que a religido aparece.

Na producéo desta obra, afirma Solari (2004,2), Dussel apresenta os textos
gue sao os apéndices do livro. A singela leitura dos textos direciona e revela sua
pesquisa sobre religido. Sobre a religido supraestrutural suas afirmacdes estao
baseadas nas leituras de Hegel, Feuerbach, Marx, Engels, Luxemburgo, Lénin e
Gramsci, fazem menc¢éo da doutrina da seguranca nacional e até mesmo a religido
na declaracdo da junta militar chilena (1974). O pensar Dusseliano afirma que a

religido supraestrutural é:

A religido como superestrutura é determinada por estruturas sécio-culturais de
dominag&o politica (sobre as classes oprimidas, internamente, e as minorias; e 0s
povos periféricos) e econdmica.* (1977,35).

Quanto a religido infraestrutural os textos estudados por Dussel sdo os do
Antigo e do Novo Testamento, a obra de Fernando Belo sobre o evangelho de
Marcos, Bartolomé de Las Casas, Miguel Hidalgo e Costilla, Camilo Torres e Fidel
Castro, faz mencéo da declaragao "cristdos para o socialismo" (1972), a Declaracao
de Tedlogos do Terceiro Mundo (1976) e da declaracao do Comité Central do Partido
Socialista Unido de Catalunha (1976). Para Solari € visivel no pensamento
Dusseliano o uso do marxismo como método e sua leitura e aplicacdo da Teologia

da Libertacdo. Nosso filésofo afirma que a religido é:

Religido pode, entdo, ser a expressdo de "protesto contra a miséria real" (ver
2.1.5). Mas, como protesto superestrutural ndo seria uma mera re-ligido em seu
verdadeiro sentido. Somente quando o protesto € praxis, é servigo eficaz ao irmao
oprimido, quando é nova politica e nova economia (e, portanto, nova ideologia e
simbolismo), s6 entdo é autentica religido, responsabilidade, culto do Infinito.?
(DUSSEL, 1977,58)

% a religion como supraestructura socio-cultural determinada por estructuras de dominacién politica
(sobre las clases oprimidas, internamente, y sobre las minorias; y sobre los pueblos periféricos
extranjeros) y econémica”(Dussel,1977,35)

La religion puede entonces ser la expresion de la “protesta contra la miseria real” (véase 2.1.5).
Pero como mera protesta supraestructural no seria todavia re-ligion en su sentido real. S6lo cuando
ademas de protesta es praxis, es efectivo servicio al hermano oprimido, cuando es nueva politica y
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Um dos pensadores no cenario nacional que estuda Dussel € Jorge Pinheiro
dos Santos, no seu livio Teologia e politica: Paul Tillich, Enrique Dussel e a
experiéncia brasileira®* faz o seguinte comentario sobre o pensamento de Dussel

sobre religido:

Para Dussel uma das razBes da discussdo da religido como infraestrutura e
superestrutura € superar a visdo de que as lutas de libertagcdo na América Latina
tiveram origem nos movimentos milenaristas, que se adaptaram e organizaram
movimentos politicos ou retrocederam convertendo-se em religides alienantes no
sentido mais limitado do termo. (PINHEIRO, 2006, 117)

Segundo Solari (2004,2), Dussel se concentra definitivamente no
pensamento de Marx, em especial nas quatro redacdes do Capital, (1857 a 1880)
recorridas e editadas no capitulo Il das Obras Completas de Marx e Engels. Assume
um pensar teoldgico baseado na teologia de Gustavo Gutierrez? que produziu em
1971 o livro Teologia da Libertacédo®: uma reflexdo critica sobre a préxis histérica a
luz da fé na palavra revelada. Assim Dussel lancou mao do uso da original analitica
marxista (cientifica, social e econémica) como fizeram os tedlogos da libertacéo.

Nosso fildsofo argentino delimita que hd um paradoxo essencial entre religido
fetichista e religido libertadora. Ele escreve que ha uma funcéo da religido que foge

da explicacdo marxista tradicional:

O ego europeu, conseguintemente, é o centro de tudo, é uma totalidade
divinizada, um fetiche, que requer o sacrificio do oprimido e da periferia (e de
todos que se encontram dentro da "ordem" divinizada: a crian¢a, a mulher e o
trabalhador), prestando a ele um culto obrigatério. Ser ateu desta divindade é
condicéo que possibilita adorar o Outro absolutamente absoluto, cumprindo uma

praxis de libertagéo. 24(DUSSEL, 1980,35)

A religido ndo pode ser reduzida a pura alienacdo e é situa¢do sine que non
para uma religido libertaria ser ateu do deus do fetiche. E uma abertura a uma fé

totalmente diferente, uma fé pratica, real, transformadora dos desmandos culturais e

nueva economia (y por ello nuevaideologia y simbologia), s6lo entonces es auténtica religion,
responsabilidad, culto al Infinito.

! publicado pela Fonte Editorial em 2006.

?2 Gustavo Gutiérrez Merino é um tedlogo peruano e sacerdote dominicano, considerado por muitos
como o fundador da Teologia da Libertacéo.

2% publicado no Brasil por Editora Vozes, 1979.

4 gl ego europeo, y posteriormente de todo el centro, constituye uma Totalidad divinizada,
fetichizada, la cual divinidad exige a los oprimidos de la periferia (y a los que se encuentran dentro del
‘orden’ divinizado: al nifo, a la mujer y al trabajador), que le rindan un culto obligatorio. Ser ateos de
una tal divinidad es la condicidon deposibilidad de rendir culto al Otro absolutamente absoluto, de
cumplir una praxis de liberacion”



http://pt.wikipedia.org/wiki/Te�logo
http://pt.wikipedia.org/wiki/Peru
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordem_dos_Pregadores
http://pt.wikipedia.org/wiki/Teologia_da_Liberta��o
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materiais deste mundo. Dussel faz referéncia ao ateismo dos profetas e de Marx,
afirmando que todos aqueles que se levantam contra o fetiche, contra a idolatria e os

pagaos, se levantam contra o capital:

"A filosofia latino americana, entdo, s6 pode ser ateu do "Deus-fetiche" da
modernidade, de Descartes a Hegel ou Heidegger. (...) A forma como tentamos
delinear (...) é ortopraxia e ndo ortodoxia: € uma forma de meta-fisica para acessar
a outra realidade absolutamente absoluta, sem via ontoldgica para demonstrar sua
existéncia. O Discurso Ortopratico fundamenta e direciona o sentido da praxis
libertadora revolucionaria: é um argumento real "*>(DUSSEL, 1980,59)

Solari (2004,3) continua seu artigo afirmando que Lévinas tem uma influéncia
macica sobre Dussel que demonstra na sua definicdo de religifo. O conceito sobre
religido estd no seu posicionamento contra Hegel que descreve a religido como
elevacdo do finito ao infinito como ato representativo (DUSSEL, 1980,52). Para

nosso filésofo, a “re-ligiao” & a “ex-posi¢ao” “res-ponsavel” pelo Outro em face do
Outro absolutamente absoluto, ou seja, é um face-a-face. Religido néo € a ideia de
um objeto sagrado numa epifania diante da consciéncia e nem a primitiva concepc¢ao
totémica do sagrado descrito pelo cla. Ndo é uma abertura ontologica do ente ao
divino, e antes de tudo, € uma abertura a priori como ligacdo obrigatdria sem
provocacao ou questionamento, € uma necessidade, suplica e sofrimento.

Afirma ainda nosso filésofo, que religido (Dussel, 1980,55) como “re-ligacéo”
metafisica é tensdo anacrbnica, imemorial, (anterior a toda histéria) e revela o
testemunho e a “res-ponsabilidade” pelo outro, o pobre, e o outro absolutamente
outro, que se define como refém no sistema de glorificacdo ao infinito, formando o
homem religioso.

Solari diz (2006,4) que para Dussel a fenomenologia ética é uma filosofia
primeira fundamentada em Lévinas. O fenbmeno do face-a-face é evidente e
empirico, dispensando qualquer filosofia especulativa e explicativa. Isso supfe que
na perspectiva teolégica deve haver uma participacdo crente e obrigatoria para
quem quer argumentar dentro das margens da filosofia da libertacdo. E necessario

crer no outro, na epifania, na alteridade, no rosto distinto que se encontra diante de

25 . g . . . . - C
la filosofia latinoamericana, entonces, no puede mas que ser atea del ‘dios- fetiche’ de La

modernidad, desde Descartes a Hegel o Heidegger [...]. EI camino que hemos pretendido bosquejar
[...] es de ortopraxia y no de ortodoxia: se trata de una via meta-fisica para acceder a la realidad del
Outro absolutamente absoluto, y no de una via ontoldgica para de-mostrar su existencia. El discurso
ortopractico se apoya e indica el sentido de la praxis liberadora revolucionaria: es un argumento de
realidad”
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outra face. E uma fé no outro que se abre mediante o didlogo fundamentando o
pensar teoldgico de Dussel, influenciado pela teologia da libertacdo. Essa concepgéo
Dusseliana advinda de Lévinas € rica em seu significado e através dela ira cunhar
sua categoria mais valiosa dentro de seu pensar: a exterioridade.

Solari depois de relatar a influéncia da teologia da libertagdo, do marxismo e
de Levinas, afirma que Dussel construiu sua critica filoséfica historiando os
numerosos exemplos de religibes misticas e proféticas que mostra o contrario da
afirmacdo marxista leninista: religido podem ser um fator de libertacédo, revolucao e
questionamentos as estruturas sociais, sendo uma ampliacdo da funcdo social da

religido.

1.2 A religido para Hegel, Marx e o marxismo posterior na perspectiva

dusseliana.

Enrique Dussel afirma (1977,17) que em Hegel a religido é o fundamento do
Estado e vice-versa. Estado e religido sao idénticos e deve-se considerar a conexao
entre ambos como tema adequado para uma histéria da filosofia universal. O
percurso que o Espirito faz mediante sua manifestacdo, € uma auténtica teodicéia
trazendo em seu bojo a justificacdo histérica de Deus. A historia dos costumes, da
filosofia e da religido é a mesma manifestacdo do Espirito. Em Hegel, Deus s6 é
Deus quando conhece a si mesmo, formando uma autoconsciéncia sua no homem e
do homem em Deus. Deus e 0 homem s&o os mesmos. Esse ato de autoconsciéncia
€ anterior ao Conhecimento Absoluto e chama-se fé. Areligido € a elevacdo da vida
finita & vida infinita atingindo sua perfeicdo na fé que é a representacdo crida como
Ideia absoluta. E o culto do Espirito para o Espirito através do homem. Essa
representacdo é a verdade absoluta. Para Dussel (1977,18) essa concepcdo do
Espirito em-si-mesmo foi determinante no encontro do homem com o novo mundo,
negando qualquer manifestacao religiosa fora da concepcao teofanica europeia. Foi
a negacao do diferente. Tudo que estava fora do sistema, a religido, a politica e a
cultura foram alijados pelos europeus fundamentos pelo Estado Absoluto que tinha
no seu fundamento a religido, justificando a dominacdo. Para Dussel a concepcgao

de religido em Hegel € opressora.
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Nosso fildsofo comenta (1977,19) que Feuerbach fez a genial descoberta que
esse Deus e essa religido eram a negatividade humana invertida ao infinito. O
homem afirma em Deus 0 que nega em si. Esse Deus era o homem europeu
divinizado. Sua critica ndo foi suficiente radical, porém trouxe uma compreensao
antropoldgica da religido, o ato de beber e comer sdo atos divinos, especificamente
fome e sede. Areligido é a primeira consciéncia que o homem tem de si mesmo. As
relacbes morais, familiares, com os amigos, com o diferente sdo em sintese,
auténticas relacdes religiosas. Dussel ird se apropriar dessa concepc¢éo do sagrado
em seu pensamento.

Segundo Dussel (1977,20) Marx faz uma critica filoséfica, econdmica e
politica a religido. A critica econdbmica é a mais importante. A critica filosofica
depende crucialmente de Feuerbach e Bauer e ndo é nada original, por isso Dussel
ndo investe tempo nela. Segundo o pensamento alemdo da época, a critica a
religido é a premissa de toda a critica. Dussel s6 vai ater-se ao aspecto politico
guando Marx afirma que a religido justifica os interesses politicos. A miséria religiosa
€ a expressao do perigo real que protesta contra a miséria real. A abolicdo da
religido enquanto felicidade ilusoria das pessoas é necessaria para a felicidade real.
Segundo Marx, via Dussel, a critica do céu se torna critica da terra, a critica da
religido se torna critica do direito e a critica da teologia se torna critica da politica,
sendo assim a religido tem um estatuto politico ideolégico supraestrutural.

Somente depois da A questdo judaica *°

€ que comecga a critica
econdmica da religido. Ndo é uma critica direcionada para as igrejas porque para
Marx religido € uma expressao de miséria anterior, mesmo que seja um passo
necessario a tal critica. Segundo Dussel (1977,21), Marx fard uma critica frontal a
religido na sua obra O Capital falando sobre o Fetiche da mercadoria. O filésofo
alemdo afirma que a religido é um reflexo de um mundo real que somente podera
desaparecer quando as condi¢cdes de vida diaria e trabalho representem relacdes
racionais e claras entre o outro e a natureza. Para Marx o problema do homem é o
rompimento com a natureza e a religido é um sintoma de tal fato. O fetichismo da
mercadoria consiste em ocultar o carater social do trabalho como se fosse proprio da
mercadoria o labor. O feiticismo consiste na personificagdo da mercadoria e na

coisificagdo do homem. Dussel afirma que a religido sera uma ideologia

26 Escrito de Marx redigido no final 1843 sobre a questao judaica de Bruno Bauer.



38

supraestrutural fetichista. Para ele Hegel afirmou que o cristianismo é a forma mais
adequada de religido através do culto do homem abstrato, especialmente em sua
forma burguesa que € o estagio atual do fetiche da mercadoria.

Dussel (1977,22) ira distinguir dois pensamentos de Marx sobre
religido. O primeiro € o mesmo que Hegel entendia de religido. Em segundo lugar
Marx ndo aplicou a sua dialética do universal e particular na religido, como fez com a
filosofia, isso poderia ter ajudado a definir a contradicdo da esséncia da religido
como uma utopia de reconciliacdo universal e sua praxis histdrica concreta da
sociedade burguesa. A leitura dialética da religido poderia mostrar a ilegitimidade
ideoldgica da sociedade cristd burguesa. Segundo nosso filésofo argentino seu erro
foi identificar a esséncia do cristianismo com a sua forma concreta, negando ambas.
Na América latina essa distincdo sera feita, a separacdo entre a forma concreta do
cristianismo da sua esséncia. Isso resultara num pensamento teolégico critico, sera
tirada a ideologia burguesa da cristandade e sera recuperada a esséncia libertadora
do cristianismo, culminando na Teologia da Libertacao.

Dussel analisa a critica dos marxistas que ele chama de heterodoxos
praticos. S&o todos politicos, e Rosa Luxemburgo é um bom exemplo para ele. Para
ela o partido revolucionario ndo deve lutar contra a igreja e nem contra a religido.
Mesmo sendo perseguida pela igreja, mostrando uma aparente contradicdo, ela
afirma que o socialismo busca a efetivacdo do espirito do cristianismo primitivo. A
critica de Rosa é uma critica politica e nado filoséfica. A esséncia da religido néo é
criticada, permitindo ao partido socialista uma maior flexibilidade politica e tatica.
Segundo Dussel (1977,23) essa abertura ird proporcionar ao Partido Politico
Comunista Cataldo emitir uma declaracdo, em setembro de 1976, relatando a
superacao da questao ateista porque muitos dos seus militantes eram cristaos.

Outro grupo marxista sdo os tedricos criticos que mantém a posicéo de
L&nin que pregava uma luta frontal contra a religifo. O maior representante leninista
€ Antbnio Gramsci que por sua propria experiéncia, numa lItalia onde a religidao é
fundamentalista e conservadora, demonstrou a ideologia religiosa entre o povo que
mantinha o status burgués. Lénin atacou a religido burguesa dos czaristas e iSso 0
levou a defender muitas teses do movimento revolucionario contra a religido.
Segundo ele, muito do fundamento do materialismo burgués tinha base na religido.
No mundo ideoldgico a religido era o principal inimigo. Todos os representantes

desse grupo denunciam o estatuto ideoldgico supraestrutural da religiao.
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1.3 Areligido como ideologia supraestrutural.

A definicdo de religido como supraestrutura comeca com Lénin em sua
tatica politica. Do ponto de vista filoséfico este tema esta situado nas tradicdes
histéricas do materialismo do século XVIII na franca e com Feuerbach na Alemanha
formando um materialismo totalmente ateu e hostil a qualquer religido, atesta Dussel
(1977,24). O conceito que Lénin tinha da teoria do conhecimento e da matéria leva a
crer que o protesto contra o materialismo burgués é também o protesto contra o
império ideoldgico da religido e do mundo sacralizado. Esse protesto era o reflexo
da matéria inerte de toda construcdo histérica que visa a religido como ideologia
politica religiosa supraestrutural. Enquanto supraestrutura, a religido ndo é um
problema religioso e sim politico, conjuntural, objeto de determinadas taticas. Numa
visdo mais radical, Dussel (1977,25) afirma que a religido seria um problema
infraestrutural, ou seja, econdmico para Lénin. Sendo assim ndo caberia uma luta
entre operarios ateus e crentes. O inimigo ndo é a religido, e sim, o capitalismo. A

religifo desapareceria com a revolugéo do proletariado.

1.4 Areligido da totalidade, divinizacao e fetichismo.

Dussel (1977,26) afirma que todo sistema, desde sua formacdo mais
primitiva até a formacdo mais civilizada, totaliza-se e passa ter uma estrutura
autossuficiente. A religido como conjunto de mediacdes simbdlicas e ritualisticas,
como interpretacdo do mundo, fazendo referéncia ao Absoluto, € um momento de
fechamento em si mesmo juntamente com o sistema supraestrutural. A totalizac&o
do sistema é um processo de divinizagdo. Como por exemplo, no animismo, o
sagrado estd em tudo com seu manto que tudo consagra. Neste caso, a religido é o
horizonte Gltimo de consagracédo do sistema. E ela que legitima e bendiz o Estado,
justificando o poder dominador.

Outra forma de absolutizagdo, segundo Dussel (1977,27), aconteceu na
modernidade com Spinoza que interpretou o ego cogito cartesiano como uma “dnica

substancia de Deus mesmo”. Em Hegel o cogito € Deus e a religido como
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supraestrutura ideoldgica tem a funcdo de ocultamento da opressao do sistema. A
divinizagdo do sistema ou sua absolutizagdo significa um desistoricizacdo da
totalidade social e desdialectizacdo de um processo que tem origem, crescimento,
plenitude e fim historico. E a negacéo da histéria, com pretensédo de eternidade,

tentando identificar sua estrutura fazendo analogia a natureza.

1.5 Materialismo acritico.

Para Dussel (1977,27) o materialismo burgués do século XVIII tinha como
forcas antagbnicas a nobreza e seu conservadorismo religioso, protestante ou
catdlico, que visava poder fundamentar filosoficamente o modo de producéo
capitalista. Essa postura ira se infiltrar sigilosamente na ideologia de alguns
revolucionarios do século XIX que tinha como finalidade organizar o modo de
producdo socialista. Nosso filosofo cita Engels (Dussel, 1977,28), como exemplo,
afirmando que a matéria é uma massa infinita, eterna, retornando sem fim sobre si
mesmo, provendo tudo e fundamentando o homem e a histéria.

Dussel (1977,28) afirma que o panteismo da matéria tem a mesma légica da
ideia, ambos sao idénticos fundamentando toda a diferenca. A matéria é o principio
necessario de tudo o que acontece. Esta posi¢cdo nio é atéia. E a realidade do novo
fetichismo. E ateu do deismo. E uma realidade panteista da totalidade material.

Podemos relatar que Dussel descreve que a conclusao politica desse tipo de
materialismo € uma legitimacao e justificacdo do Estado que exerce o poder em seu
nome. O Estado ao negar a religido burguesa e esta a religido feudal, absolutizou-se
com uma aparéncia antirreligiosa, porém exerce uma funcdo que tinha as religides

anteriores. O Estado agora é a nova divindade que justifica e consagra tudo.

1.6 O culto dareligido da totalidade

Dussel (1977,29) afirma que o sistema é legitimado pelo culto. Este ato é

prestacdo de adoracdo ao absoluto que invoca a manifestacdo de Deus na historia,
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numa visdo hegeliana. Na perspectiva da religido supraestrutural o culto é convicgéo
do cumprimento dos designios divinos. Isso trds uma consciéncia tranquila num
cumprimento do dever trazendo paz com os homens e com a divindade, sendo
cumpridor da lei, legitimado e honesto. Quando a religido legitima o sistema ela € o
Opio do povo. Isso se d& através de uma ideologia que justifica o sistema produzindo
uma consisténcia absoluta capaz de afastar qualquer tipo de critica. Toda critica
contra o sistema é elevada as categorias de ateismo, irreligiosos e ilegitimos. O
grande exemplo foi Sécrates®’ que teve que beber cicuta e foi acusado de ateismo
por sua critica ao sistema.

Nosso filésofo relata (1977,30) que o culto das classes dominantes tem um
conteudo pratico, politico econémico, forjando uma ideologia doutrinaria. Esse culto
€ como um conjunto de teses e praticas religiosas paralelas a vida politica com
doutrinas explicativas fundamentando a realidade do sistema. Um exemplo é a
revolugao francesa que através de um conteudo doutrinario, “igualdade, fraternidade
e liberdade”, traz em seu bojo um projeto de libertagdo para a mesma classe
trabalhadora emergente. Essa mesma classe também foi oprimida e passiva e
absorveu a religido do dominador e sua ideologia através da cultura. Dussel
(1977,30) descreve que essa ideologia ludibria os oprimidos com promessa de
igualdade prometendo satisfazer suas necessidades. Essa opressdo produz
resignacdo passiva, paciéncia derrotista e aparente humildade, como relata
Nietzsche®® que quando os oprimidos tomam o poder comeca outra vez o ciclo do
eterno retorno, os dominadores, antes dominados, vingam seu resentimento através

de uma nova ideologia.

Concluséo

Dentro do pensamento exposto ndo tem nenhuma afirmacao de eliminacdo do
opositor. Sempre o ato libertario sera mediante a analise da opressao e suas formas
de dominacéo. Saber como a religido legitima a ideologia dominante e fundamenta
as acOes do Estado € condicdo sine qua non da acado profética. Ter consciéncia de

como a religido opera nos meandros da politica, economia e se fundamenta em uma

> PLATAO. Apologia de Sécrates. Sdo Paulo: Nova Cultural, 1999.
28 Genealogia da Moral - Uma Polémica, companhia das letras.
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filosofia totalitaria deve ser fruto de estudo dos pensadores que lutam pela libertacdo
ou por uma sociedade sem opressdao. Ndo ha dentro desse pensamento o
tratamento ressentido de um opressor para com o oprimido ou vice-versa. Dentro
desta concepcéo libertaria ha uma conversao antropologica de ambos. O opressor
converso ao oprimido e o oprimido converso ao opressor. Juntos celebrando na
assembleia dos iguais. Essa é a maior distingdo do pensamento Dusseliano em
relacdo aos outros pensamentos. Opressor € vitima de si mesmo quando oprimi
porque ndo vé na alteridade oprimida seu irméo. Estudar os limites da religido é o
que nosso filésofo argentino faz para lancar bases de uma utopia possivel: uma

sociedade justa.
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CAPITULO lI: A FILOSOFIA DA LIBERTACAO

Ha na sociedade ocidental um encontro mal resolvido entre cultura
helénica e cultura semita (CINTRA, 1998,03). Principalmente na esfera politica. Na
Grécia o cidadao € somente o vardo homem. Sendo um sistema totalitario opressor
gue nomeiam todos aqueles que ndo sdo homens e helénicos, chamando-os de
barbaros. Em Jerusalém, no advento do Cristo, a alteridade tem valor universal:
todos somos filhos de Deus. Esse problema ainda tem que ser superado. Hora
divagamos em uma concepcéo grega de cidadania ou no conceito cristdo. Dussel
em sua obra El humanismo helénico® afirma a inconsisténcia teérica do bem
comum entre os helénicos. Ha uma tentativa implicita na obra do nosso filésofo em
sintetizar os dois conceitos. Ele tenta alargar o conceito de cidadania grega
aplicando o universalismo semita do homem de Nazaré, a saber, Cristo. Por isso
sua filosofia saird das categorias helénicas de compreenséo da realidade e voltara
seus estudos para a concepcao de alteridade advinda do judaismo. A sua filosofia
uma ética. Etica que tera o judeu Emmanuel Lévinas como o grande mentor. As
categorias filosoficas do pensamento de Dussel estdo baseadas numa
espiritualidade ética semita. Por isso entender seu pensamento filoséfico € também

entender sua concepcéao religiosa do fenémeno religioso.

2.1 A categoria proximidade

A filosofia indo-européia vé o diferente como o0 ndo ser, e iSso comecgou
com os gregos que afirmavam que quem néo era Grego era barbaro. Entende-se por
barbaro aquele que ndo domina a lingua helénica e que pronunciava palavras
inteligiveis que sdo: babababa. Essa foi a fonte de origem da palavra barbaro e o
inicio do encobrimento filoséfico do outro. Na cultura helénica somente o grego era
ser, e 0 barbaro o ndo ser, dando origem a ontologia da totalidade, a qual nega tudo

gue é exterior a ela. A proximidade € o que esta além desta ontologia da totalidade.

% publicada pela Editorial Universitaria de Buenos Aires em 1975.
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A epifania é o comeco da libertacdo real (DUSSEL, 1982,22), é a ética do face a
face, do filho que se aproxima da mé&e para amamenta¢do, do homem e mulher no
relacionamento amoroso e na relacao justa dos irmaos. Nosso filésofo afirma que a
proximidade € a esséncia do homem que é plenificado como alteridade na
proximidade do excluido, do encoberto, do alienado e da mulher oprimida pelo falo
masculino. Na proximidade, o outro tem que ser respeitado como outro, distinto e
diferente, e essa é a categoria que considera 0 homem como aquele que nao se
resolve s6, mas interage com o0 outro realizando-se na sua constru¢cdo humana do
mundo.

Dussel afirma (1982,24) que o homem quando nasce é acolhido por alguém e
depende de um utero a ser gerado, de um colo para ser acolhido, um peito para ser
alimentado, uma companhia para desenvolver-se e realizar-se como humano. A
existéncia do homem compreende a dependéncia do outro préximo.

No bojo da filosofia européia, a América Latina serd o nao-ser. A proximidade
da América Latina com a Europa sera o objetivo da filosofia Dusseliana. Sera o

reconhecimento do ser daquele que foi dito como o ndo-ser:

Encurtar distancia é a praxis. E um agir para o outro como outro; é uma
acdo ou atualidade que se dirige a proximidade. A proxemia € um dirigir-se
as coisas. Mas é muito diferente tocar alguma coisa, e acariciar ou beijar
alguém. E muito diferente compreender o ser, neutro, e abragar no amor a
realidade desejante de alguém, proxima. (Dussel, 1982,23).

2.2 A categoria da totalidade

Segundo Dussel (1982,28) a totalidade € o sentido que 0 homem encontra em
sua existéncia e é derivado do cultivo que o homem tem de suas tradicbes que é
transformado em cultura. Esse sentido que o homem coloca a sua existéncia é
denominado de mundo que é todo o processo cultural produzido pelo homem. Nao
se pode confundir mundo com cosmo que é a totalidade espacial onde o homem
habita por sua presenca com os demais entes. Cosmo, entdo, € anterior ao homem
que esta situado no cosmo buscando sentido, que € a interpretacdo do cosmo

resultando na cultura, que sera a compreensao humana do cosmo.
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Mundo, entdo sera a compreensdo do sentido de limites que o homem tem
das coisas que estdo a sua volta (Dussel, 1982,29), relacionando—se com as coisas
através do sentido dado ao cosmo, e produzindo a totalidade que sera o homem
habitando no contexto de ‘coisa-sentido’. Isso o fara tornar uma subjetividade na
relacdo do cosmo mediante o sentido.

A definicdo e a distingdo de mundo e de cosmo levard Dussel (1982,35)
analisar esse mundo compreendido mediante a sua totalidade. Consequentemente
essa compreensdo de mundo ira culminar no sistema totalitario que ird excluir tudo o
que sair da alcada de sua compreensdo. O sistema totalitrio chamara a tudo que
nao se enquadrar no horizonte de sua compreensao como nao-ser.

Somente no horizonte de compreenséao da totalidade € que se afirma o ser e a
exterioridade sera negada como nédo-ser. Dentro desta compreensao a cultura indo-
européia sera o ser que reconhecera somente seu horizonte de interpretacdo como
0 Unico legitimo. As culturas periféricas que ndo se enquadram no horizonte indo-
europeu irdo ser escravizadas e denominadas de nao-ser. A relacédo do europeu para
com o latino americano é a relacdo do ser para o ndo-ser, ou seja, de senhor e
escravo. Entdo, totalidade é a absolutizacdo da compreensdo de mundo imposta

pela cultura indo-européia, numa relagdo de senhor e escravos com a periferia.

As coisas-sentido, entes, ndo nos cercam caoticamente. Fazem parte de um
mundo. Quando falamos de mundo nos referimos ao horizonte diario dentro
do qual vivemos. O mundo de meu lar. De meu bairro, da classe operaria.
Mundo é entdo uma totalidade instrumental, de sentido. (Dussel, 1982, 28).

2.3 A categoria da exterioridade

Outro conceito do pensamento de Enrique Dussel (1982,45) é a categoria da
exterioridade que é a realidade fisica e corpérea do outro que estad a minha frente; a
“face-a-face” que irrompe, muitas vezes, como a propria estranheza. O mundo € o
mundo do sentido e quase sempre 0 rosto das pessoas irrompe néo revelando o
sentido. O outro é estranho despersonalizado e ndo parece como outro, como por

exemplo, o motorista do coletivo que é confundido com o proprio énibus. O outro



46

aqui é coisificado como maquina e o sentido que é dado ao mundo é totalitario, ao
ponto de ndo reconhecer o rosto do préximo.

Quando o outro se revela como outro, como pessoa, como humano-igual,
independentemente das diferencas sociais que existem entre ele e a outra face que
se revela, como por exemplo, quando o motorista do coletivo diz: “Bom dia! Meu
nome é Jodo Pereira, vou leva-los a tal destino. Estou a disposigéo de vocés”. Ele
esta saindo totalidade e se posicionando como rosto livre, igual diante dos outros
rostos.

Na filosofia da libertacdo (Dussel, 1982,47) esse fendbmeno da-se quando a
exterioridade se posiciona diante de outra exterioridade, sem que a concepgao
totalitaria de mundo de qualquer um encubra a do outro. Na exterioridade ha um
grito de liberdade contra o sistema-mundo que exclui. E aquele rosto encoberto pela
totalidade gritando pela sua participacdo como ser na compreensdo de mundo
vigente. E o grito do pobre oprimido que quer ser reconhecido e liberto das formas
opressoras da totalidade. A légica da exterioridade é a organizacao do discurso a
partir da liberdade do outro e o seu direito funda-se na constituicdo da dignidade
humana. Dussel procura organizar um discurso a partir do reconhecimento do outro
em sua situacao: pobre, oprimido, ignorado, repelido e excluido, ou seja, negado

como Sser.

Aqui abordamos a categoria mais importante, enquanto tal, da filosofia da
libertagdo, em minha interpretacdo. Somente agora se podera contar com o
instrumental interpretativo suficiente para comec¢ar um discurso filosofico a
partir da periferia, a partir dos oprimidos. Até este momento, 0 nosso
discurso foi como que um resumo do ja sabido. A partir de agora comeca um
novo discurso, que quando for implantado em seu nivel politico
correspondente e com as mediacdes necessérias, que faltam nos filésofos
do centro que usam estas mesmas categorias, poderemos, agora sim, dizer
gue é um novo discurso na histéria da filosofia mundial. Isso ndo se deve a
nossa pouca ou muita inteligéncia; deve-se simplesmente ao fato de que,
guando nos voltamos para a realidade,como exterioridade, pelo simples fato
de ser uma realidade histérica nova, a filosofia que dela se desprende, se é
auténtica, ndo podera deixar de ser igualmente nova. E a novidade dos
nossos povos o que se deve refletir como novidade filoséfica, e ndo ao
contrario. (Dussel, 1982,45)
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2.4 A categoria da metafisica da alteridade

O ultimo conceito é a metafisica da alteridade. A tradicéao filoséfica ocidental
sempre foi, e é, a ontologia da totalidade. Nessa perspectiva tudo que nao é
ocidental é excluido. Ela é encobridora do outro. Negadora do ser da exterioridade.
Dussel parte das Sagradas Escrituras para falar da metafisica da alteridade. Do livro
de Exodo, situado no conjunto de livrtos chamado de Pentateuco, Dussel
(ZIMMERMANN, 1987,183) ira extrair a base de sua metafisica. Pois o texto diz:
“Falava o Senhor a Moises face a face, como qualquer fala a seu amigo” (33.11).
Javé fala ao homem como a qualquer pessoa que € intima. O face-a-face é uma das
categorias mais importantes do pensar de Dussel. Isto significa a proximidade,
mediacao, o aceitar o outro como outro, expor-se frente a frente com o outro numa
relagdo de autenticidade. A metafisica da alteridade € um postar-se frente a frente
com o outro, uma “totalidade aberta” a alteridade que se revela nesta relacdo. Isto
quer dizer que no face-a-face estdo frente a frente, um eu e um tu, igualmente
pessoais, sendo a distincdo e ndo a totalidade do mesmo o ponto de partida. O
reconhecimento do rosto da alteridade é o reconhecimento de sua distingdo é a
escuta da sua voz.

Por ndo ser parte de meu mundo o outro é distinto. Essa distingdo também é
do mundo das coisas, 0 outro ndo é algo. O outro ndo sera objeto, mas sempre
sujeito que escapa da minha forma racional de ver o mundo. Por ser originalmente
distinto, o outro se relacionard na abertura, irrompendo na totalidade. Proclamando
seu rosto e sua distincdo através de sua liberdade, esse irromper trara a revelacao

do outro que néo sera mais encoberto.

Quando se reconhece 0 outro como alguém, um além da totalidade, é
possivel uma “praxis de libertagdo” que procura reconstituir a alteridade, a
liberdade de quem vive oprimido na totalidade. Essa praxis é
essencialmente anti-fetichista, porquanto nega a falsa divindade da
totalidade ( o “fetiche”), no servigo ao “pobre” erdtico, pedagdgico e politico.
(Dussel, 1980, 85
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2.5 Categoria da alienagéo

Uma das principais categorias de Dussel (1982,55) é a alienacdo. Quando
um sistema se totaliza ele se torna um fetiche canibalesco que passa a devorar
todos de expressdo de exterioridade. O rosto alheio € devorado. O dominador do
sistema é favorecido com tal pratica, e o oprimido € cada dia desfavorecido e
assassinado. O sistema totalizado € a repeticio do mesmo. Nenhum rosto é
diferente. Qualquer tentativa de fazer emergir o novo é reprimida e banida. E a
repeticdo ontolégica do mesmo. Sempre havera senhor versus escravo, sem
possibilidade de libertacdo do escravo. Entdo a injustica é fruto da manifestacdo do
mesmo. Os escravos sao cativos por causa da manifestacdo do ser totalitario.
Ninguém é responséavel pela injustica. A situacdo do senhor e escravo representa
uma manifestacéo determinante do ser.

Qualquer ser diferente ao sistema € um mal, é o rosto que se manifesta
expressando exterioridade. Para a sobrevivéncia do sistema €& necessario o
assassinato do diferente, descansando quando o diferente é expurgado e eliminado
(DUSSEL, 1982,56-57). O herdi do sistema é aquele que mata para manter o status
dos dominadores totalitarios. Tudo aquilo que esta fora do ser do sistema é o néo-
ser, € o falso, a falha, e o pecado. A cultura produzida pelo sistema totalitario &
imposta a todos e quem se levanta em movimento contrario é o bandido do sistema.
Quem ousa desafiar o sistema €& morto. Morre como bandido, como o mal
encarnado.

A filosofia europeia desde os pré-socraticos até os nossos dias justifica o
sistema. Dussel (1982,62) denuncia o filosofar europeu com legitimador da
opressao. O sistema sempre tem 0s seus sabios que produz gnadsis para legitimar a
dominacéo. A filosofia sempre contemplou uma metafisica que justifica a dominacéo,
a saber, ser e ndo-ser, o eterno retorno do mesmo, vontade de poder, dasein (ser-
ai), democracia, liberdade, civilizagdo. Com tal justificativa o herdi do sistema mata
em nome da ideologia do sistema. O her6i ao acreditar nas justificativas do sistema
torna-se um fanatico. O sistema totalitario tendo sua justificacdo teodrica de
dominagéo parte para praxis que € a dominagéo da exterioridade através de seus
herdis. A dominacéo do sistema totalitario € o eterno retorno do mesmo que é a

autoafirmacao social, a saber, o centro totalitario como senhor e a periferia como
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escrava. A Europa é a senhora. Africa, Asia e América Latina sdo periferias, servos
da Europa.

Na dominacdo da Europa no mundo, ndo houve respeito ao ser do dominado.
Segundo Dussel, (1982,63) os oprimidos foram incorporados ao sistema, totalizar a
exterioridade é a alienacdo e o ndo reconhecimento da alteridade e a apropriacéo de
seu ser € uma forma de alienacdo. Ao comprar algo o comprador esté alienando o
objeto ao seu mundo. Alienar € incorporar a parte a totalidade. A América Latina,
Africa e Asia foram alienadas quando foram incorporados pelo mundo europeu.
Esses povos foram incorporados como algo pelo centro.

O ser periférico foi coisificado ocasionando uma coisificacdo do rosto do
oprimido. Na erética, a mulher passou a ser objeto do macho. Na pedagdgica houve
encobrimento da tradi¢cdo cultural dos dominados. Na econémica houve apropriacao
do fruto do trabalho do oprimido. E no trabalho que a alienacdo se realiza
plenamente. Quando os dominadores apropriam-se do trabalho de um povo, é tirada
qualquer forma de dignidade. Pois o trabalhador ndo pode desfrutar do trabalho que
produziu. Quando a apropriacdo do trabalho de um povo torna-se historica, efetiva, €
formado um ciclo de producéo injusto. E o eterno retorno do mesmo. A propriedade e
o direito de posse daquilo que é produzido pelo outro € a confirmacao efetiva da
dominacédo. Toda alienacédo politica, erética, pedagdgica se consumara na formacao
social. A alienacdo permeia por toda a cultura dominada. A antitese da alienacédo é a

libertacao:

E quando o fruto do trabalho nio é recuperado por um povo, pelo
trabalhador, pela mulher, pelo filho que seu ser fica alienado. Quando o fruto
do trabalho do outro dominado, totalizado, é tirado sistematicamente pelo
dominador; quando tal apropriacdo se torna habitual, institucional, histérica,
nesse momento a alienacéo é real, certa, efetiva; € um modo de produgéo
injusto. (Dussel, 1982,59).

2.6 Categorias da libertagéo.

Dussel (1982,70) escreve que a liberdade sO é possivel mediante ao
reconhecimento da exterioridade. No sistema totalitario a exterioridade é tratada

como coisa e € incorporada como parte da totalidade. O contrario de liberdade é a
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alienacdo. A alienagéo é a negacao da liberdade. Nao hé liberdade se 0 homem néo
pode escolher de forma auténtica a possibilidade que surgem mediante o seu labor.
A alienac&o torna 0 homem inauténtico e a escraviddo torna a possibilidade de ser
auténtico inviavel.

Nosso fildsofo afirma que a libertagdo vem da possibilidade de construgéo de
um projeto historico sem alienacao (Dussel, 1982,71). A liberdade é poder escolher
de forma auténtica o seu vir-a-ser. A libertacdo é a reconstituicdo da exterioridade do
outro, a sua distingcdo. Somente como ser distinto € que o homem pode escolher a
sua possibilidade auténtica. Autenticidade é o homem poder ser aquilo que ele é
sem nada para massifica-lo. Ser auténtico é ser distinto. E ter seu préprio projeto
historico. Ser auténtico é ser livre para escolher sua possibilidade éntica. O projeto
de libertacdo funda-se numa praxis de abertura ao outro. E o reconhecimento do
outro como sempre exterior.

O movimento interno do sistema totalitario € circular como afirma Dussel
(1982,73). Os dominadores estdo em “cima” da piramide social e os dominados em
baixo da piramide. Dentro da totalidade, a tomada do poder pelos que estédo
‘embaixo”, representa uma nova reorganizagéo da piramide. Quem estava “embaixo”
passa para cima e quem estava em “cima” passa para “baixo”. Os novos senhores
totalizam o novo sistema de forma circular e é garantido o eterno retorno do mesmo.
Os escravos sempre serdao da esfera “debaixo”. A luta sempre sera para tomar o
controle do sistema totalitario.

Para Dussel (1982,104) a uUnica forma de libertacdo é negar o deus desse
fetiche. A totalizacdo do sistema € a sua divinizacdo. A divinizacao totalitaria € um
fetiche. O fetiche é a divinizacdo da interpretacdo que o homem faz de seu mundo.
Para negar o fetiche é preciso ser ateu do deus do sistema. Para isso € necessario
transcender o sistema. Transcender é quebrar o movimento circular da totalidade, é
ser linear, € ser autentico, € ter uma identidade que transcenda a totalidade. Para
Dussel somente afirmando um Deus Criador que poderemos transcender a
totalidade. Esse Deus criador € exterior ao sistema, ou seja, € absolutamente outro.
Somente tendo como base um Deus fora do sistema totalitario que poderemos falar
de libertacdo. A libertacdo sera a transcendéncia da totalidade mediante a criacdo de
um novo mundo. Esse mundo ndo sera uma piramide que divide o mundo entre

vencedores e vencidos. O novo mundo € constituido por irmdos que participaram
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ombro a ombro da assembleia dos iguais. Cada um com sua dignidade e alteridade

distintas.
A libertacdo ndo é uma acdo fenoménica, intra-sistémica; a libertacdo é a
praxis que subverte a ordem fenomenolégica e a transpassa numa
transcendéncia metafisica que é a critica total ao estabelecimento, fixo
normalizado, cristalizado, morto. (Dussel, 1982,64).

Concluséao

Ha uma forte adesdo de Dussel, no bojo de seu pensar, ao
universalismo. Em sua obra El humanismo semita *° ele afirma que o cristianismo
trouxe tanto para o judaismo quanto para a cultura grego-romana a concepgao que
todas as pessoas sdo iguais. Em todas as categorias do pensamento Dusseliano a
concepcao da alteridade é absoluta. A pessoa ndo é um ser em si mesmo. Ela so se
completa mediante o outro, absolutamente outro, que se manifesta. Sempre sera um
face a face. A distincdo € necessaria para a total libertacdo. O reconhecimento do
rosto oprimido e a recuperacdo do opressor € a busca do pensamento do nosso
filésofo argentino.

Esse universalismo estd implicito em todas as categorias de Dussel.
Vejamos a transcri¢cdo, como conclusédo, de partes ja descritas até agora:

A) A categoria da proximidade o outro tem que ser respeitado como
outro, distinto e diferente, e essa € a categoria que considera 0 homem
como aquele que nao se resolve s6, mas interage com o outro realizando-
se na sua constru¢ao humana do mundo;

B) A categoria da totalidade é o sentido que o homem encontra em
sua existéncia e é derivado do cultivo que o homem tem de suas tradi¢cdes
gue é transformado em cultura;

C) A categoria da exterioridade a realidade fisica e corporea do
outro que esta a minha frente; a “face-a-face”.

D) A categoria metafisica da alteridade é um postar-se frente a

frente com o outro, uma “totalidade aberta” a alteridade que se revela

% publicada pela editora Eudeba em 1969.
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nesta relagao. Isto quer dizer que no face-a-face estao frente a frente, um
eu e um tu, igualmente pessoais, sendo a distingdo e nédo a totalidade do
mesmo o ponto de partida, o reconhecimento do rosto da alteridade é o
reconhecimento de sua distincdo € a escuta da sua voz;

E) A categoria da liberdade € poder escolher de forma auténtica o
seu vir-a-ser. A libertagdo € a reconstituicdo da exterioridade do outro, a
sua distincdo. Somente como ser distinto € que o0 homem pode escolher a
sua possibilidade auténtica. Autenticidade € o homem poder ser aquilo que
ele é sem nada para massifica-lo. Ser auténtico é ser distinto. E ter seu
proprio projeto histérico. Ser auténtico é ser livre para escolher sua
possibilidade ontica. O projeto de libertacdo funda-se numa praxis de

abertura ao outro. E o reconhecimento do outro como sempre exterior
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CAPITULO lIl: AANALETICA E SUA CONCRECAO

A analética € um dos grandes diferenciais do pensamento Dusseliano, por se
tratar de uma sintese teoldgico-filoséfico do seu pensamento. Nela se encontra toda
a influéncia do pensamento judaico, seus estudos filosoficos, teoldgicos e historicos.
Podemos afirmar que como historiador que é, colocou suas expectativas histéricas
na formulacdo do seu pensar. Entender esse método é entender seu proposito. E na
analética que Dussel se destaca como pensador distinto. A maioria dos pensadores
se concentra num pensar dialético, entretanto, ele criou suas proprias categorias.

Enrigue Dussel (1982,163) tem como ponto de apoio de seu pensamento
filosofico o0 momento analético que é um momento de aceitacdo ética. E a aceitacéo
da alteridade, do rosto do outro, num compromisso de um ethos libertario. Esse
método encara 0 outro em sua real historia e a partir de seu contexto sdcio-politico,
ouvindo sua voz que clama como aflito, oprimido e excluido. A analética da
oportunidade a voz da reivindicacdo da consciéncia ética e a construcdo de um
dialogo entre iguais, onde o outro fica face-a-face com os poderosos que sempre
exerceram o dominio. Esse momento analético (-ana o0 que se encaminha para

adiante, além), € mesmo o método da filosofia da libertacdo que se pretende:

Histérico - filosoficamente, superar o fisiologismo grego, o
teologismo medieval e o concencionalismo moderno do centro, para
discernir uma antropologia, uma filosofia que tenha pivé central o homem,
como liberdade, como exterioridade, como pessoa, como oprimido. (Dussel,
1982, 176)

O momento analético € o método dialético por exceléncia (Dussel, 1982,164),
€ o contrario do método hegeliano, que € o caminho que a totalidade realiza em si
mesmo, é o pensamento pensando de si e para si mesmo. Por isso, Dussel vai
chamar de um método falso e o verdadeiro método dialético é aquele que parte, ndo
do pensador solitario, e sim do dialogo. O pensamento que pensa a si mesmo é um
pensamento totalitdrio que chamaremos de pensamento europeu. Para Dussel
(1982,65-68) o0 momento analético € o reconhecimento da alteridade numa

exterioridade da totalidade.
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Neste caso, a América Latina é a exterioridade. A alteridade € o povo latino
pobre e oprimido, e essa opressdo é oriunda das oligarquias dominadoras que
submetem o rosto do excluido a dominacdo. Entretanto, colocar em dialogo o
pensamento europeu com O pensamento latino é a proposta de Dussel. O
pensamento europeu sendo totalizante é encobridor e opressor do ser latino, e a
proposta do momento analético é fazer que a face do ser latino americano seja
contemplada como “pessoa” pela Europa. Num dialogo face-a-face sem opressor e
oprimido, numa relacdo de iguais. A libertacdo da América latina € condicao
obrigatdria para tal didlogo que foi encoberta pela totalidade do pensamento europeu
no seu descobrimento. O momento analético proclama a exterioridade da totalidade,
ou seja, a face encoberta da América Latina e o pensamento Dusseliano também
propde um tipo de recuperacdo para a propria Europa, Estados Unidos e outros,
como veremos quando tratarmos do projeto transmoderno. Para Dussel, o0 método
falso da dialética s6 sera superado quando, na praxis, o verdadeiro método dialético

for efetivado, ou seja, somente na pratica libertaria do momento analético:

“A passagem da totalidade a um novo momento de si mesma é sempre dia-
lética...” a verdadeira dialética “(ha, pois, uma falsa) parte do dialogo do
outro e ndo do “pensador solitario consigo”. A verdadeira dia-lética tem um
ponto de apoio ana-lético ( € um movimento ana-lético); enquanto a falsa, a
dominadora e imoral dialética é simplesmente um movimento conquistador :
dia-lético. (Dussel,1982,36 )

3.1 Analética e a poiética.

Dussel (1982,167) afirma que a analética ndo leva somente em conta o rosto
sensivel do outro, mas também leva em consideracdo a poiética que é a relacao
homem e natureza, na transformacéo que o homem faz dos entes do cosmo. Na
antiguidade o artesdo e o artista trabalhavam conforme certas regras produtivo-
racionais (orthés logos poietikds), que é o logos usado em comum. Foi no
Renascimento que essas regras comecam a se diversificarem, colocando distingéo
entre o artista e artesdo. O artista aparece como o homem das belas artes que
exprimia a totalidade do mundo. Por outro lado aparece o técnico, 0 artesao que

sabe fabricar artefato. A Revolugéo Industrial da Inglaterra transforma lentamente o
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artesdo num operario especializado do mundo ocidental. O artesdo empirico aos
poucos d& lugar ao tecndlogo. Para Dussel (1982,134), a Revolugdo Industrial
transforma a técnica em tecnologia e esse passa a ser 0 novo logos que deixou de
ser um logos artesanal de um saber empirico de artesdo para se tornar um logos
cientifico. A tecnologia passa ser a ciéncia aplicada empiricamente a producao.

O homem é ser que sente necessidade pela falta das coisas que desgastaram
com o labutar da existéncia, segundo Dussel (1982,136), essa falta-de € negativa e
produz a necessidade e a vontade de saciar o desejo que € a origem de todo ato
produtivo. O trabalho é a acdo de satisfazer a necessidade ocasionada pela
auséncia do bem desejado. A necessidade € negativa e o homem tem consciéncia
de qual ente pode sacia-lo. Sabendo de sua necessidade o homem transforma a
natureza para produzir o objeto de seu desejo.

Para Dussel (1982,138), esse labutar do homem transformando a natureza
em objeto de satisfacdo de sua necessidade € o ato poético por exceléncia, e 0
objeto transformado em artefato ganha ‘valor do uso’ por sua serventia e
funcionalidade. Esse ‘valor do uso’ faz parte de uma totalidade cultural que ganha
significado conotativo ou denotativo dentro de uma estrutura semidtica e econdémica.
O objeto produzido pelo homem faz parte de uma totalidade que esta a servigo do
dominador do sistema e € quem domina que dara o ‘verdadeiro’ valor ao trabalho
empregado na producdo do artefato. E dentro dessa totalidade que esta inserido a
necessidade, a matéria prima para produzir o artefato que satisfara o desejo e o
produto final da labuta do homem.

Nosso filosofo (Dussel, 1982,142) afirma que o trabalho sera o meio de
transcender a totalidade. Essa transcendentalidade chamaremos de exterioridade. A
totalidade do sistema reprimi todos 0os que ndo se encaixam no sistema. A
consciéncia dessa excluséo faz emergir uma classe com uma subjetividade histérica
a fim de exteriorizar a totalidade. A exterioridade do sistema é uma luta por um
sistema novo. O pobre, o oprimido, o0 povo excluido é o objeto de libertagdo durante
o movimento de transcendéncia que € a libertacdo da totalidade opressora. E a
verdadeira consciéncia de um rosto que emerge e exige um sistema novo. O
movimento de transcender a totalidade buscando um momento de libertacdo € o
movimento analético por exceléncia.

Dussel (1982,144) relata que o encobrimento da exterioridade pela totalidade

traz uma alienacdo produtiva que € a alienacédo da tecnologia do pequeno produtor
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sendo encoberta pelas tecnologias de ponta, isso caracteriza encobrimento do seu
ethos na negacao de sua cultura. Ele produz bens que ndo consegue competir com
a tecnologia totalizadora. Ele tem que produzir muito em troca de pouco. Para ter a
mesma tecnologia produtiva totalizante ele tem que substituir a sua técnica pela
tecnologia totalizadora que encobre a sua cultura. Essa troca caracteriza o
encobrimento de si mesmo, quando para a sua sobrevivéncia, ele troca a sua
técnica pela técnica do outro totalizador. E nesse nivel que a analética se faz
presente, através da valorizacdo da técnica do encoberto. Trata-se de uma
libertagdo produtora (Dussel, 1982,145). E a valorizacdo da producdo autoctone
mediante a libertacdo politica e econémica de um povo. E valorizacdo da técnica e
da producéo cultural do povo encoberto. A analética no seu nivel poiético propde a
garantia absoluta do homem ao seu trabalho. E pelo trabalho que o homem ganha
direito a vida plena. Esta é proposta da analética: o homem deve gozar do fruto de
seu trabalho sem alienacao daquilo que € seu por direito.

3.2 Analética e econdmica

No bojo de sua proposta, a analética de Dussel dara atencdo a econémica
gue é a relacdo do homem com o homem mediado pela poiética. Essa € uma
relacdo baseada na pratica, tendo a natureza como mediadora das relacdes
humanas. E um face a face baseado na justica. A producdo de um povo é produzida
por alguém e consumida por outro. E no corpo a corpo que se da as relacbes de
producdo e consumo. Dussel (1982,147) parte do real, de um concreto, para afirmar
um momento pratico-metafisico da producdo, distribuicdo, intercambio ou consumo
gue se realiza no face a face.

A econbmica nasce da relacdo da alteridade, tendo em comum a producao
extraida da natureza numa relagdo de ambito pratico. A econbmica que esquece 0
momento pratico-produtivo cai no economismo tornando-se ideologia totalitaria
encobridora da alteridade. Para Dussel (1982,148) somente uma metafisica que leva
em conta a relacdo pratico-produtivo pode superar as ideologias fetichistas

totalitarias sobre as relac6es de mercado.
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Desde que o homem é homem ele procura na natureza elementos que
satisfaga a sua necessidade. O homem nunca esteve sozinho nessa relagdo. A
primeira mamada ja € uma experiéncia originaria da dupla relacdo pratico-poética
com sua mae. Essa relacdo de amamentar dard origem ao ethos tribal que
juntamente com a tribo produzira seu alimento. O homem produzird para a tribo
numa relagéo pratico-produtiva que visara alimentar o rosto do seu irmdo. Somente
numa relacéo de tribo para tribo que o homem descobrird o valor de troca, que € a
capacidade de cambio do produto. A inteligéncia humana logo sabera o valor de uso,
0 ‘para-qué’ do produto.

O crescimento do intercAmbio humano (Dussel, 1982,149) deu-se de maneira
gradativa. Essa sistematizacdo das relacdes econbmicas derivou na hegemonia ou
dominacdo de uma tribo sobre a outra. A analética estuda a formacédo dos modos de
producdo e sua forma de dominacdo sobre o outro. O homem juntamente com as
diferentes formas de producéo ira melhorar as técnicas de caca transformando-as
em métodos guerreiros (Dussel, 1982,149). Outras tribos e povos irdo melhorar as
técnicas de pastoreio comecando assim a formar as totalidades pratico-produtivas. O
dominio da técnica da guerra ir4 culminar na dominagdo do homem pelo homem.
Essa dominacdo serad também pratica. O homem ficara alienado do fruto de seu
trabalho mediante dominagéo e apropriacdo do seu labor. Essa dominacdo se deu
de duas maneiras: uma pela coisificacdo do ser do homem fazendo dele escravo,
tomando posse de sua vida, de seu trabalho e do fruto de seu trabalho. A outra
exigindo parte de sua producéo ocasionado um sistema de tributacdo. Essas duas
formas de dominacdo sera hegemobnica até o século XV. Assim comecaram a
formacdo dos sistemas totalitarios de dominacdo econémica que € o encobrimento
do outro pela apropriacdo de seu trabalho. A partir do século XV, surgira um novo
sistema totalitario, o capitalismo.

Na economia capitalista, a mercadoria € o0 ente que tem valor de troca
(Dussel,1982,150). A realizacdo desse sistema totalitario esta no seu projeto de
acumulo de riqgueza. Nem a mercadoria ou o valor de troca sdo absolutos no sistema
capitalista. O apice de sua absolutizacdo é o lucro. O capitalismo € o sistema
hegemobnico que atualmente se faz totalitario. O que fundamenta o sistema
capitalista € o trabalho. O modo de producdo capitalista € determinante na
configuracdo de seu sistema. Os paises periféricos, especificamente a América

Latina, irdo ter a divisdo do trabalho pautado numa cristalizacdo da alienacdo do
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trabalho produtivo. Por isso, é necessario fazer uma analise histérica das formacdes
sociais que formaram os modos de producéo e as divisdes do trabalho.

A analética se propde analisar metodicamente as formas de producédo dos
sistemas totalitarios. O método sera dialético, analisando das partes para o todo.
Um dos sistemas que ir4 ser analisado é o erético-pedagdgico e sua alienacéo
(DUSSEL, 1982,153). A familia € um sistema econ6mico-pedagdgico. O pai é 0
principal provedor da familia saindo pela porta de casa para com o seu trabalho para
ganhar o sustento da casa. A mulher explorada no sistema machista é serva gratuita
do macho que causa a alienacdo da mulher. A mulher é o principal veiculo do
sistema capitalista que visa, através da exploracéo da mulher, aumentar o conforto e
o0 consumo. A alienacdo da mulher gera a alienacéo da familia. Da mesma forma que
o sistema da familia é alienado, ha subsistemas econdmico-eréticos que s&o
reprodutores do sistema capitalista alienante. Esses subsistemas s&o: Escolas,
servigo social, médico e outros que contribuem para eliminar as tradicées seculares
de um povo. A eliminacdo do sistema tradicional de um povo pela substituicdo de
outro que propaga os principios de dominacdo, contribui para analfabetizacdo e
alienacao desse povo. Negar a cultura popular de um povo é contribuir para sua
alienacdo mediante sistemas burocraticos do modo capitalista.

A alienacdo da familia e do povo ird culminar na alienacdo da nacgdo
(DUSSEL, 1982,154). A nacéo ira participar das relacdes comerciais numa dinamica
do centro para a periferia. Os centros sdo paises dominadores formando um sistema
imperial. As nacfes da periferia sdo dominadas por esse sistema imperial. A
alienacao dos paises periféricos acontece através da apropriacdo de pagamento de
patentes, juros altissimos de empréstimos, tecnologia inadequada, faturamento falso
da venda de produto das multinacionais nos paises periféricos através das
sucursais. A periferia é toda nacdo que foi dominada por uma cultura machista que
impde suas crencas atraves da violéncia. Exemplo € a América Latina explorada e
dominada pelos paises ibéricos da Europa. Esse sistema dominador perdura desde
0 século XV até os dias de hoje (DUSSEL, 1982,155). Os centros dizem que o
problema da pobreza é a falta de desenvolvimento. Entdo dizem para 0s paises
periféricos imitarem as economias dos paises do centro através da introducdo de
capitais e tecnologias. Porém a pobreza é fruto do roubo, da injustica estrutural

7

internacional, que se arrasta ha cinco séculos. Essa pobreza é contemplada por
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meio da exploragcdo dos paises periféricos através do baixo preco pago nas
mercadorias exportadas.

A libertacédo dos paises (DUSSEL, 1982,156) periféricos somente vira através
da ruptura econbmica, numa transformacdo social para mudanca do modo de
producdo que ndo aliene o trabalhador do seu trabalho. Essa ruptura ndo é so
internacional, € também nacional. Os sistemas empresariais locais terdo que deixar
as formas injustas de producédo que gera classes sociais diferentes: ricos e pobres.
A libertacdo econdémica € um novo sistema econdmico, onde a mulher € liberta numa
relagdo eroética, sem precisar ser uma serva do homem. Onde o homem, chefe de
familia, saia para trabalhar e volte com o fruto de seu trabalho sem alienacdo. Onde
nao exista classe social alienada de seu trabalho. Onde as nacdes da periferia
recebam um preco justo por aquilo que produziram. A libertacdo que a analética
propbe € a libertacdo da injustica. A valorizacdo do trabalho do trabalhador sem
alienacdo sera o desvelar do seu rosto encoberto pela exploracéo capitalista. E um
construir solidario sem apropriacdo da vida do outro pelo trabalho. A analética como
método libertario é a volta ao amor 4gape dos primeiros cristdos que repartiam o pao

em plena comunhéo.

3.3 A Analética e a er6tica

Dentro do método analético, Dussel trabalha a erética que é a relagdo homem
e mulher. A erdtica € um capitulo da metafisica de Dussel (1982,85). O fil6sofo
analisa o fratricidio, que € a morte do irmdo. Na politica, surge o rosto da mulher,
que € 0 ndo-ser encoberto pelas ideologias totalitarias da Europa. A mulher é

explicada pela Grécia antiga com o mito de andrégino®, que é um ser estranho

% Aqui cabe uma nota sobre a concepcdo de Dussel sobre sexualidade opressora segundo seu

interprete Roque Zimmermann (1987,161). Como se justifica a dominacdo da mulher pelo homem?
Através da milenar crenca da superioridade do varao sobre a mulher. Na América Latina essa crenga
se manifesta através do machismo, mesmo com o avanco dos grupos feministas. Essa crenca é
justificada através da ontologia classica. Na mitologia grega encontramos o mito de androginos

(Hybris entre varbes e mulheres). Eram vardes especiais. A Afrodite celeste faz com que os vardes
amem os varfes, que € a forma mais sublime de amar, porque se ama o0 mesmo. A Afrodite terrestre
faz com que os var6es amem as mulheres, que é uma forma desprezivel de amar. Porém mesmo
dessa forma desprezivel de amar nasce o mesmo, que € o filho. O filho é retorno do macho. O amor
de homem e mulher s6 ¢ justificado através do eterno retorno do mesmo, ou seja, 0 homem. A mulher
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formado pela mulher vardo. Ela € uma forma inferior de amar. Como forma inferior
de amar, o verdadeiro amor s sera de homem para homem. So sera permitido amar
uma mulher na medida em que o homem volte ao ‘retorno do mesmo’, ou seja, a
relacdo homem e mulher s6 sédo permitidas quando a mulher gere outro homem. A
Unica finalidade da mulher é trazer ‘o eterno retorno do mesmo’ de uma espécie
eterna com o objetivo de imortalidade (DUSSEL, 1982,86). A Unica serventia da
mulher € proporcionar que a espécie dominante alcance a sua gléria, que é a
imortalidade. Com isso, 0s gregos desprezaram O corpo e a sexualidade. Para
Dussel, o coito é a forma mais pura da manifestacdo da analética. E no coito
homem-mulher que o verdadeiro amor se manifesta. Dussel ira desenvolver uma
filosofia que redescobre a sexualidade e a sensibilidade do corpo. Desde os gregos
até meados do século XIX esta visdo totalitaria ira ser hegemoénica, atualmente ela é
passivel de critica.

A visdo dominante totalitaria nega a alteridade encoberta. O mundo indo-
europeu machista privilegia a atividade do macho e nega o amor vindo de uma
fémea. Para Dussel, “a er6tica normal humana comeca por aquele que me beija com
0s beijos de sua boca” (Dussel, 1982,87). A proximidade homem mulher no coito é a
superacdo da totalidade europeia. A proximidade politica no coito através do beijo
face a face ird revelar o verdadeiro Eros que a analética ir4 desvelar. A proximidade
na nudez, sem encobrimento de si mesmo, demonstra abertura para a alteridade e
celebracdo da inclusédo da exterioridade negada. O entrelacamento dos corpos nus é
a verdadeira relacdo analética na erética. E o desvelar do amor homem-mulher que
se fazem iguais sem encobrir a face do outro. E o reconhecimento da face da mulher
negada pelo sistema totalitario indo-europeu como mero objeto sexual. Para Dussel
o coito homem e mulher é a “capacidade da plenitude do Eros, a gratuidade, a
entrega, a liberdade e a justica.” (DUSSEL, 1982,87).

Dussel procura desenvolver uma metafisica do Eros. A intencdo do toque
demonstrado na caricia € o inicio de sua metafisica erética. A proximidade do toque
demonstrando caricia ira revelar a intencdo de quem se aproxima: “é a progressao

contida pelo pudor e que tenta a profanagao; € um crescente e voluptuoso ‘tateio’ em

era a paridora do macho. A sexualidade dos gregos é a auto sexualidade justificando ontologicamente
a opressado a sexualidade diferente. Com o trato da mulher como o n&o-ser, Dussel dira que na
Grécia antiga a homossexualidade é a justificacdo da dominagdo ontolégica do homem sobre a
mulher.
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gue se avanca no cuidado, no avancgo e retrocesso, perguntando um ao outro com o
outro deseja a proposta”. (Dussel, 1982,87). No coito, se da numa relagdo ontologica
quando se descobre o ser do outro. E também numa relacdo fenomenologica sem
entificar o ser do outro procurando algum valor. O ser do outro se da na gratuidade.

A liberdade do outro sera o limite do desvelamento do ser do outro.

“O coito &, por tudo isso, uma das experiéncias metafisicas privilegiadas do
ser humano. E um acesso ao animo da realidade além do horizonte do
mundo. E um além da raz&o até onde o desejo nos leva como satisfacdo do
desejo do outro. Ja nao é sequer um mero desejo ou pulsdo alterativa, mas
a propria realizacéo de tal desejo na proximidade. O 6rgéo sexual é no ser
humano a presenca na totalidade da auséncia do outro: é um chamado a
realizacdo do outro em sua negatividade.” (Dussel,1982,88)

Para Dussel, o assassinato da mulher é uxoricidio (DUSSEL, 1982,88). A
ideologia machista é o motor que move o assassinato da mulher.
Consequentemente, esse uxoricidio também € o assassinato politico do irmao
denominando um fratricidio. Na sexualidade totalitaria europeia o macho é a
totalidade do ato sexual. A mulher é objeto passivo do ato falico masculino que,
como se sabe, € o 6rgdo masculino de reproducdo. Parte dai a seguinte ontologia
totalitaria e opressora europeia: o falo masculino é, e a vagina nao €. A mulher é o
nao-ser na oposicdo do ser do homem. Nao havendo distingdo na relacdo com a
mulher havera um relacionamento incestuoso. Isso porque ndo ha distingdo entre
amante, mae e irma. O mito de Edipo Rei é base filosofica para tal ato. Esse desejo
gerado pela vontade de possuir a mulher objeto gerard posicOes neurdticas,
perversas e patolégicas. Esse esquema totalitario gera a alienacdo da mulher. O
homem torna-se um solipsista, amante de si mesmo.

A dominacao politica feita pela erética € denominada de falocracia que é o
império do falo. Nesse império a mulher € a escrava, um objeto a ser dominado. Na
dominag&o européia ha Ameérica Latina houve a dominag&o do indio e a apropriacéo
sexual da india como objeto do falo. Isso caracteriza a dominagéo “de uma nagao
sobre a outra, de uma classe sobre outra classe. A sexualidade & assim uma
dominagao politica, econdmica, cultural” (Dussel, 1982,89). Sendo assim, a mulher
sofre duas opressbes: a de ser mulher parte de uma cultural dominada, e por ser
mulher numa cultural machista. Outro sofrimento € de ser mae do macho opressor.

A analética propde uma libertagdo da mulher. Nao ha filosofia da libertagédo

sem libertacdo da mulher. E obrigatéria a libertacdo erética. E necessario comecar
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de novo em busca de uma “libertacdo do antigo patriarcalismo (que ja os indo-
europeus e semitas transmitiam milenarmente), libertacdo da mulher definida desde
sempre como castrada, como néo-falo” (Dussel,1982,90). A libertacdo da mulher tem
a ver com a sua distincao diante da familia. A relacdo homem mulher ndo é mais
incestuosa. A mulher deixa de ser objeto para ganhar rosto como mae e esposa.
Como esposa, mulher que afirma sua vagina diante do falo do homem. Como mée,
mulher que afirma o seu seio diante a succéo bocal do filho. A mulher tem de volta a
exterioridade de seu ser: esposa, mae. Mediante tal libertacdo, o coito é a liturgia da
libertacdo da mulher na proximidade de seu corpo reconhecido como ser pelo
homem. O homem j& ndo é masturbador solipsista. O amor é de alteridade para
alteridade, de exterioridade para exterioridade. Nao € um amor falico em si mesmo,
e sim um amor livre e distinto no reconhecimento do ser de um e do outro. Assim “o
orgasmo pode ser um ato humano que plenifica a politica e a pedagodgica”.
(Dussel,1982,91). Somente assim que a relacdo erética pode deixar de ser
patoldgica.

A libertacdo da mulher é também libertacdo do lar. O novo lar é fundamentado
pela plenificacdo do orgasmo da relagdo humana homem e mulher. Esse novo lar
tem na sua esséncia o fogo do Eros. Esse fogo estd no seu centro. Ele aquece,
protege, ilumina, cozinha os alimentos. O novo lar “¢ uma habitagcdo em torno do
fogo e da proximidade homem-mulher.” (Dussel, 1982, 91). Esse novo lar deve
sempre manter a distincdo de seus componentes evitando a totalizacdo para que
ndo haja outro assassinato. O cuidado na relacdo pedagdgica casal-filho é essencial
para ndo haver totalizagdo. O casal se abre pela fecundidade de seu amor e gera o
filho. Na casa h& trés relacbes vardo-mulher eroética, pais-filhos pedagdgicas e
irmaos-irmas politica. Todos juntos diante do fogo erético que constitui a casa. A
relacdo erdtica totalitaria deriva a alienacao da mulher. A pedagdgica totalitaria é a
deformacgéo do filho e a politica totalitaria € o assassinato do irmdo causando
injustica. E & volta novamente da familia falica. Somente com a morte da familia
falica e o nascimento da familia analética juntamente com a libertacdo da mulher
surgira de fato a libertacédo real do sistema totalitario. Nao sera mais o eterno retorno
do mesmo, onde o falo tem uma relacdo incestuosa consigo mesmo, mas sera o ato
criativo de uma nova sexualidade aberta ao rosto encoberto pelo falo. A cultura

falica estd na cultura dominada, nas classes dominadas, em todo o sistema que
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serve e oprime 0 outro. A analética propde um projeto erético de libertacdo mundial
que é a praxis de libertacéo erotica (DUSSEL, 1982,90).

3.4 Os niveis de concrecédo da analética

Ha quatro niveis de aplicacdo da analética, a saber: a eroética, a pedagogica, a
politica e a arqueologica. Iremos dispensar qualquer comentario sobre a eroética
porque ja fizemos quando expomos o0s conceitos do método analético. A erdética
tanto € método como nivel de concrecdo da analética. Entdo partiremos para a
pedagdgica e sua correlacdo com a analética.

3.4.1 A pedagdgica

O filho é distinto dos progenitores ( DUSSEL,1982,96). Quando os pais geram
um filho eles estéo abrindo a possibilidade do futuro. O filho é projeto do futuro. E o
novo se abrindo numa criacdo de uma nova compreensdo de mundo. Os pais
libertos da totalidade reconhecendo a distingdo do filho projetam um horizonte de
exterioridade, ou seja, reconhecem que o filho € algo novo que irrompe o mundo da
cultura. Esse novo projeto é historico. Baseado numa familia onde Eros é fogo que
aquece, que cuida, que alimenta, que protege. O filho ndo é coisificado, e sim
reconhecido como um rosto diante dos seus pais (DUSSEL,1982,100). A analética
na pedagodgica € essencialmente uma metafisica bipolar do face-a-face daquele que
€ anterior ao outro ( 0 pai ) diante daquele que lhe é posterior sempre ( o filho ). A
familia analética ndo repete a opressao da totalidade, mas abre para uma nova
criacao do filho. O filho néo sera repetidor das palavras de seu pai. Ele sera um novo
ser que recria, inventa, formando uma nova compreensdo do mundo sem correr o
perigo de totalizar-se. A exterioridade do filho fala de uma nova ontologia. O filho
reconhecido como ser, também reconhecera a distingdo dos pais. A mae sera a
principal distingéo do filho. Ele reconhecera na méae a sua progenitora, a mulher de

sua amamentacdo. Nao havera as patologias da familia indo-européia. A mée néo &
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mais objeto de desejo. Ndo havera mais incesto. O filho sabera distinguir entre
mulher e mée. Para que seja assim os pais terdo que cuidar do filho e ensina-lo a
sair do caminho do mal. Esse mal é sistema-mundo totalitario que escraviza o
diferente. Na nova familia havera a celebracdo da liberdade através do
reconhecimento da exterioridade. O filho ndo mais repetrA o0 mundo da
compreensao dos outros, e sim mediante a sua compreensao criara outro mundo
que sera sempre distinto(DUSSEL.1993,101-102). Nao havera o “eterno retorno do
mesmo” e sim uma nova criagao ontolégica da exterioridade. A mulher ndo sera
mera reprodutora da raca superior masculina. No reconhecimento da mulher como
ser pelo homem, ela sera a portadora da nova esperanca. Do novo horizonte
ontolégico que € o nascimento de seu filho anunciando a chegado de um novo ser.

Para Dussel, o face-a-face pedagogico é o respeito pelo outro. O respeito na
distincédo, pai e filho, mestre e discipulo. Para o progenitor o filho est4 na esfera do
sagrado. Para o filho-discipulo o progenitor é a epifania criadora originaria a que se
deve a gratuidade do ser de uma gratiddo eterna. Porém, essa relacdo pedagogica
pode ser vivida na injustica. No assassinato do irmdo. Quando nao respeita-se a
distincdo e apropria-se do ser do outro. A injustica provém do eterno retorno do
mesmo, quando um irmao impde a compreensdo de seu mundo a outro sem
reconhecer sua alteridade. A conquista da Ameérica Latina foi & imposi¢do do mesmo.
N&o houve reconhecimento da exterioridade Latina. Houve um fratricidio que é a
matanca do irmdo sem reconhecer a sua distincdo. Foi a imposicdo de uma
pedagdgica totalitaria. Os dominadores se apropriaram do ser latino impondo uma
ontologia totalitaria. A compreensdo de mundo do homem latino foi dita como néo-
ser. Essa relacdo pedagogica ndo compreende sO dimenséo pai-filho, mestre-
discipulo. Ela transcende e vai além permeando toda a cultura: médico-paciente,
advogado-cliente, sacerdote-comunidade, e outros.

Existem dois sistemas pedagoégicos (DUSSEL,1993,94). Um & domeéstico e o
outro é politico. O sistema pedagogico domeéstico é a relagédo casal-filho ou mestre-
discipulo que pode ser vivido na justica através do reconhecimento da alteridade de
ambas as partes. O sistema pedagogico politico € a relacéo da cultura popular com
a cultura dominante. A analética analisa o papel pedagogico das instituicdes sociais.
Os meios da pedagogia politica sdo: midias, partidos, sindicatos, associacoes,
entidades religiosas, etc. Ambos sdo passiveis de totalidade e exterioridade. No

sistema pedagogico domeéstico a analise € direcionada para relagdo pai-filho. No
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sistema politico € refletido a relagdo povo e cultura dominante. Em ambos os casos
a analética ird se preocupar com a alienacgéo e libertacéo na ontologia da totalidade.

A analética se preocupa em analisar o fundamento da ontologia da totalidade
politica é preciso ir ao fundamento (DUSSEL,1982,96). A América Latina é
dependente de tal analise. Pois a sua libertacdo é libertacdo do fundamento
ontolégico europeu. Na ontologia grega, a aprendizagem é reminiscéncia. O
educando deve reproduzir o esquecido. Deve se apropriar dos conceitos do mestre e
repeti-los. Sempre sera o retorno do mesmo, sem abertura para qualquer criagdo. A
Maiéutica leva o discipulo a relembrar aquilo que se pergunta e lhe faz crer que sédo
ideias divinas. Ou seja, diviniza a cultura grega. O discipulo s6 recorda o ser do
mestre, que ja é.

Para Dussel (1982,97), € necessario negar os sistemas pedagégicos desde
0S gregos até a concepcao do Estado Burgués. Para que a analética seja praticada
na pedagodgica é necessario uma nova concepcao de educacdo. Ja falamos um
pouco da libertacdo no lar. A familia analética € composta de pessoas distintas que
reconhecem a alteridade de cada rosto. Atualmente, com a ascensao da burguesia a
educacédo prepara o discipulo para ser cidaddo da sociedade imperial e burocratica.
A sociedade burguesa é reprodutora da falocracia, do fratricidio e do uxoricidio. Essa
reproducao se da nos dois sistemas vigentes, o sistema pedagdgico doméstico e o

politico. Vejamos o que diz Dussel:

A pedagdgica por isso ndo s6 se ocupa da educacado da crianca, do filho, do
discipulo na familia erética; mas também da juventude e do povo nas
instituicbes escolares, universitarias, cientificas, tecnologicas, nos meios de
comunicacio. E a questao ideoldgica e cultural.(Dussel, 1982, 94).

Na nova pedagogica de Dussel a “pedagogia € a proximidade pai-filhos,
mestre- discipulo onde convergem a politica e a erética” (Dussel,1982,93). E uma
nova forma de abordagem, onde o que prevalece ndo é o dominio do mestre que faz
o discipulo repetir as coisas da cultura dominante. A nova ordem diz que o mestre
também é aluno, numa abertura para a exterioridade do aluno. Aluno e mestre séo
distinto numa relacdo de face-a-face. Nessa relacdo ndo é repeticdo do eterno
retorno do mesmo, mas uma criagdo de um novo horizonte utOpico, onde a

alteridade nao é encoberta.
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3.4.2 Apolitica

A categoria politica nasce da relacdo irmao face ao irmao (DUSSEL, 1982,
73). Os filhos séo frutos da fecundidade do casal que com amor erdtico plenificaram
a relacdo com a criagcdo do novo, atraves dos filhos. Os irméos sdo distintos. A
coisificacdo ou a apropriacdo do ser do irméo pelo outro irméo traz a injustica. O
reconhecimento da distingdo e da exterioridade do irmdo pelo outro irméo traz
justica. O momento analético da libertagdo politica da-se quando os irmaos
concluem o processo pedagdégico: Como filhos adultos que constituem novas
familias; como discipulos que sdo, agora colegas de seu mestre; como povo
libertado forma a assembléia dos iguais, com distincdo de seus membros. O face-a-
face do irmdo diante do irmao, do operério diante do operério, do cidadao diante do
cidaddo, dos paises do ‘centro’ diante dos paises da ‘periferia’, das ‘classes
dominantes’ diante das ‘classes dominadas’, € o face-a-face compreendido na
politica a qual compreende toda relacéo face-a-face do irmao-irmao.

A morte do irmao pela apropriacdo do seu ser pelo outro irmdo é uma
metafisica da totalidade (DUSSEL, 1982,85). A negacdo da exterioridade do irméo
traz a injustica. Entdo o sistema é fratricidio que causa a morte do irmao. Na familia
guando o falo masculino é reprodutor de si mesmo, sem considerar o ser da mulher,
constitui na reproducdo do sistema totalitario encobridor do outro. No
reconhecimento do ser do irméao temos uma filosofia da libertagdo. No encobrimento
do ser do irmdo temos uma politica de dominagcdo. O face-a-face politico esta
também na relacdo de classes. Na assembleia dos iguais, no ombro a ombro. Essa
relacdo também é cultural, € o reconhecimento da distingdo cultural dos paises fora
do eixo indo-europeu diante pelos paises europeus. A politica € a prética da justica,
do direito de ser, sem apropriacdo do ser do irmao.

A relacdo politica sempre da-se numa relagdo estruturada e organizada
socialmente. Essa organizacdo sempre vai estar debaixo da tutela do Estado
(DUSSEL,1982,156). Quando ha um projeto que ndo leva em conta a relagéao
analética irméo-irméo, ha uma politica de dominacdo. Essa politica € fruto da
totalizacdo dessa totalidade. N&o reconhece a exterioridade dentro dela mesmo,
ocasionando a coisificagdo do irmao. Quando uma dada categoria se afirma como

Unica, ela se totaliza totalitariamente. N&o se pode criticar esse sistema somente
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com as categorias de dentro deste sistema. Somente havera uma verdadeira critica,
incluindo-se a exterioridade, reconhecendo a distincdo daqueles que estdo fora do
sistema. Para Dussel, somente uma critica que inclua o excluido, podera superar a
modernidade. Precisa ser uma inclusdo de todos os periféricos da Europa. A sua

filosofia tem a pretensdo de ser a Unica a fazer tal critica. Assim diz Dussel:

Aqui abordamos a categoria mais importante, enquanto tal, da filosofia da
libertacdo, em minha interpretacdo. Somente agora se podera contar com o
instrumental interpretativo suficiente para comecar um discurso filoséfico a
partir da periferia, a partir dos oprimidos. Até este momento, 0 nosso
discurso foi como que um resumo do ja sabido. A partir de agora comeca um
novo discurso, que quando for implantado em seu nivel politico
correspondente e com as mediacdes necessérias, que faltam nos fildsofos
do centro que usam estas mesmas categorias, poderemos, agora sim, dizer
gue é um novo discurso na histéria da filosofia mundial. Isso ndo se deve a
nossa pouca ou muita inteligéncia; deve-se simplesmente ao fato de que,
quando nos voltamos para a realidade, como exterioridade, pelo simples
fato de ser uma realidade, como exterioridade, pelo simples fato de ser uma
realidade histdrica nova, a filosofia que dela se desprende, se é auténtica,
ndo podera deixar de ser igualmente nova. E a novidade dos nossos povos
0 que se deve refletir como novidade filosofica, e ndo ao contrario. (Dussel,
1982.45)

Para Dussel, a nova politica € baseada na justica, no reconhecimento da
exterioridade do irmao. Somente a partir da exterioridade que podemos propor um
auténtico projeto de libertacdo politica, destruidor da antiga ordem e construtor da
nova ordem. O novo sé surgira mediante a tutela de um projeto de libertacdo. Do

reconhecimento da exterioridade encoberta, somente assim surgira uma nova ordem

baseada na justica.

3.4.3 Aarqueoldgica (antifetichismo)

Os trés niveis fundamentais de concrecdo da liberdade s&o: erdtica,
pedagogica e politica. Esses trés sdo niveis antropologicos da face-a-face da
libertagdo. O ultimo nivel é o da arqueoldgica ou antifetichismo. E preciso saber
desde onde o projeto de libertacido sera executado. E saber o espaco a ser usado
para destotalizacdo da totalizagdo dominadora. Arqueoldgica € um horizonte além,
desde onde os projetos histéricos possam ser criticados; € o pensamento filosofico

que acede ndo sO ao fundamento da totalidade, mas também ao de onde a
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totalidade procede (DUSSEL, 1982, 102). O antifetichismo é a negac¢éo do deus da
totalidade opressora. Quando aquilo que o homem produz se torna absoluto
negando qualquer forma de ser diferente do sistema totalitario, nega-se qualquer tipo
de criacdo. A negacdo do Deus-criador tem como consequéncia pratica a
fetichizacao e divinizacao de totalidade: a eroética, a pedagdgica e politica. Negando
0 outro absolutamente outro, radicalmente exterior as totalidades histéricas, acaba-
se divinizando as totalidades parciais (DUSSEL,1982,104). Presta-se culto ao: Falo
(erdtica); a cultura imperial (pedagdgica), ao dinheiro e aos totalitarismos (politica).
Quando um projeto se torna totalitario, ele se reveste de aparéncia divina. Diante de
tal idolatria € necessario o ateismo do deus vigente.

A analética prop6e um antifetichismo que € praxis ateista do sistema vigente
(DUSSEL,1982,106). Somente afirmando a radical exterioridade do sagrado,
dizendo que ele é totalmente outro, que poderemos relativizar as totalidades
histéricas. A Unica via de acesso ao outro totalmente outro é via da praxis da
libertacdo. Quando se reconhece na exterioridade do rosto encoberto que ele é
distinto, ou seja, totalmente outro. Todo projeto analético € antifetichista.

Quando a religido e o fundamento do estado sédo as mesmas coisas legitima a
injustica do sistema totalitario. A praxis da libertacdo s6 é possivel mediante o
ateismo de tal sistema. Para que a nova concepcdo seja revolucionaria é preciso
afirmar a total exterioridade do outro do sistema. Essa € a Unica maneira de afirmar
a transitoriedade do sistema fetichista. A Unica via para derrubar o sistema injusto é
afirmar o rosto do pobre oprimido. A firmacdo de outro totalmente outro, criador do
cosmo e de tudo, é o ponto de partida da filosofia da libertagéo. E o lugar de onde
partiremos. E o fundamento que dara condicdes de recriacdo do sistema vigente. A
praxis transformadora da realidade vigente é servico ao oprimido como outro. Por
ser o oprimido a manifestacdo do sagrado, o culto que prestamos é libertacdo do

oprimido através da justica.

O antifetichismo, nogdo negativa que quer velar intencionalmente sua
infinita afirmacgdo metafisica, é a garantia da perene dialética da histéria, da
destotalizacdo que a libertacdo produz em todo sistema fossilizado. O
ateismo do sistema vigente é a condigdo da préaxis inovadora, procriadora,
libertadora. (Dussel, 1982,103).
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Conclusao

Vimos até agora que no método analético ha trés conceitos basicos no bojo
de sua concepcdo. Uma delas é a poiética que se ocupa com a relagdo homem e
natureza, a outra € a econdmica que se ocupa com a relacdo do homem com o
homem mediado pela poiética e a Ultima € a erética que se ocupa com a relacéo
homem e mulher. Todas elas interagem no método analético formando a sua
plenitude. Ndo ha analética sem nenhum desses conceitos. Para a total libertagédo
proposta pela analética deverd aplicar ao trés conceitos em forma de praxis.
Qualguer das trés areas nao podera ser independente, todas elas sdo dependente
entre si. A libertacdo de uma € a libertacdo da outra. E a escraviddo de uma € a
escraviddo da outra. Nenhuma delas pode ser privilegiada e nem a analética pode
ser propagada sem elas. Esses trés conceitos e a analética formam um s6 método
gue interagem entre si.

Finalizamos dizendo que a erética tem um sentido em extenséo, é o
cuidado. O Eros é fogo que cuida (DUSSEL 1982,91). Esse fogo est4 no centro do
novo horizonte. O fogo do Eros ndo esta somente no centro do lar analético. Ele
transcende do lar, se estende para a cultura a para a natureza. O Eros é fogo que
cuida da natureza e da cultura. Para Dussel o limite da modernidade é a destruicédo
da prépria humanidade. A vida € a condicdo absoluta para existéncia de qualquer
sistema. O uso indiscriminado da natureza através da tecnologia pode causar
exterminio da vida planetaria. A vida esta em perigo de extingdo através dos atos
insanos dos dominadores. O projeto de Dussel embarca ndo sé o homem, também a
natureza que vem sofrendo efeitos devastadores que pode extermina-la. Ha uma
crise terminal no processo modernizador que é o exterminio ecolégico da vida do
planeta e a extingdo da propria vida humana na miséria e na fome da maioria da

humanidade.
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CAPITULO IV: ATRANSMODERNIDADE

O caréter do pensamento religioso de Dussel esta em todo o seu pensar. A
analética é fundamentada através de anadlise de textos religiosos e pensadores de
tradicdo religiosa. Por isso, ndo podemos separar sua filosofia do seu pensamento
religioso. Este capitulo mostrara como Dussel aplica a praxis de sua filosofia.

A Transmodernidade é a analética na histéria (DUSSEL.1992,187). E a
praxis do método analético a partir do ethos de cada povo. A luta pela liberdade
implica numa realidade pratica: assumir e lutar pela mudanca, libertando-se da
alienacdo e insurgindo-se contra 0 sistema que o oprimi € o exclui. Fomos
encobertos pelo mundo indo-europeu que impuseram pela forca a sua totalidade de
mundo. A partir da consciéncia de quem fomos e somos devemos procurar mudar a
realidade econdmica, social e politica que nos oprime. Hoje, a realidade quase que
ndo mudou. O fetiche afirma que o mercado € soberano e que nés devemos ser
meros consumidores desse mercado.

A partir de agora iremos fazer um panorama da modernidade e
transmodernidade, baseado nas palestras que Dussel ministrou na Europa e
Estados Unidos da América, como professor da Universidade Autbnoma do México.
A pesquisa foi feita em relacdo as conferéncias ministradas pelo nosso filosofo
argentino na Universidade de Johann Wolfgang Goethe de Frankfurt, na Alemanha,
nos meados de outubro a dezembro de 1992. Por ocasido dos quinhentos anos do
descobrimento da América, Enrique Dussel ministrou essas conferéncias em varias
Universidades, consolidando com a publicacdo do livro que € o texto base de parte
de nossa reflexdo: 1492, o encobrimento do outro — a origem do mito da

modernidade.

4.1 O conceito de modernidade

O objetivo do presente tépico é falar da Modernidade e da transmodernidade
do ponto de vista do filosofo latino-americano Enrique Dussel. Vejamos em primeira

instancia o conceito de Modernidade e sua origem no ambiente europeu. A
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concepgao primeira de Modernidade é oriunda da Europa. O projeto europeu
racionalista tem como base de excluir tudo aquilo que ndo é racional
(DUSSEL,1993a,185). E a partir de tal proposta que podemos falar sobre a inclus&o-
exclusdo da Ameérica latina no projeto europeu. Mas, antes de falarmos sobre
América Latina, é necessario ambientarmos historicamente o0 surgimento da
Modernidade no velho continente.

Alguns fatos historicos serdo de vital importancia para o esclarecimento do
surgimento da Modernidade. Poderiamos descrevé-los de maneira detalhada,
entretanto, nosso objetivo ndo é o fenbmeno moderno em si, mas a reflexdo desse
fenbmeno na América latina. Com isso, iremos s6 citar os fatos histéricos que deram
origem a Modernidade.

A tomada de Constantinopla pelos turcos foi um dos principais marcos do
inicio da Modernidade. Isso vai impulsionar as navegac¢des maritimas de Portugal e
Espanha procurando novas rotas de navegacdo para chegar as indias. Outro fato
imprevisivel para o surgimento da Modernidade é a descoberta da imprensa por
Gutenberg e a publicacdo das Sagradas Escrituras, consolidando a reforma
protestante do século XVI. A Reforma Protestante, o Humanismo Renascentista,
Revolugédo Cientifica do século XVII, O lluminismo e a Revolucédo Francesa foram os
grandes fatores que deram origem a Modernidade. O declinio do feudalismo e o
surgimento de uma classe chamada burguesia possibilitaram que muito burgués
financiasse muitos pensadores de indole moderna. Esses pensadores eram
oriundos do lluminismo. O projeto iluminista era de semear o conhecimento da razao
em face da ignoréncia. Para os iluministas somente a raz&o poderia falar sobre a
verdade, e a ignorancia era proveniente da auséncia de razdo. A palavra iluminismo
traz a metafora da luz que decepa as trevas, ou seja, a razdo deceparia a
ignorancia. Mas, entre tantos fatos apontados como responsaveis pelo surgimento
da Modernidade, h4 um que dara a consisténcia ao fendbmeno moderno. Esse fato é
a chegada de Cristovdo Colombo a América em 1492, incluindo a América ao
universo europeu (DUSSEL,19934a,08). A partir do que foi descrito, podemos dizer
que a Modernidade € um fendmeno tipico europeu.

Até aqui falamos sobre Modernidade, sem uma definicdo de tal palavra. Mas,
entdo, o que é Modernidade? Segundo o dicionario de Hilton Japiassu e Marcondes,
a Modernidade tem a ver com a inauguracdo do novo, deixando para tras o velho.

Numa clara relacdo de desenvolvimento. E deixar a velha tradicdo e inaugurar um
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novo pensamento. Porém, ndo é essa definicdo que nos interessa, pois iremos
trabalhar com a definicdo de Enrique Dussel, que é o filésofo alvo de nosso estudo.
Para Enrique Dussel a Modernidade € a emancipa¢do da razdo como saida da
imaturidade, abrindo a histéria para o novo desenvolvimento historico. Também para
Dussel a Modernidade € a justificativa de uma pratica irracional da violéncia.

Vejamos uma citagdo sua:

Por seu conteudo primario e positivo conceitua, a ‘Modernidade’ é
emancipacéo racional (...) por seu contelido secundario e negativo mitico, a
‘Modernidade’ é justificagdo de uma praxis irracional de violéncia (1993a ,
185).

Encerramos a primeira parte deste topico com outra citacdo de Enrique
Dussel dizendo que a Modernidade é um fenébmeno a partir da relagdo do néo
europeu: “A Modernidade é realmente um fato europeu, mas em relacdo dialética

com o hao-europeu como conteudo ultimo de tal fenbmeno”. (1993a,7).

4.2 O conceito do mito de modernidade segundo Dussel

No pensamento de Enrique Dussel (1993a,185) a Modernidade tem dois
sentidos. O primeiro tem por referéncia o pensamento kantiano. O que Kant dizia é
que apesar de viver no iluminismo, ainda ndo se vivia numa época esclarecida. Para
Kant ser livre € exercer a razdo; os homens ainda estavam na menoridade, situacéo
onde ndo pensam por si mesmo, mas deixam seus tutores a pensarem por eles. A
postergacao do uso da raz&o para outro no ponto de vista de Kant era menoridade.
Os homens s6 adquirem maioridade quando exerce as faculdades da razao, ser livre
€. exercer a razao.

O segundo sentido de Modernidade para Dussel (1993a,186) tem um sentido
secundario, negativo, mitico de justificacdo de uma praxis irracional de violéncia. E
essa concepcéo de Modernidade € que nos interessa, pois € nela que esta a critica
de nosso filésofo. A Modernidade traz em seu bojo reformador, enrustido, uma
concepgao irracional quando nega a presenca de ser, no encontro com o outro. A

Modernidade ndo € um fenbmeno exclusivamente europeu. Para Dussel (1993,8) a
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data de 1942 é a data de nascimento da Modernidade. Quando a Europa encontrou
com o seu outro, houve o encobrimento da América, Asia e Africa. A Modernidade se
construiu numa relacéo dialética entre o europeu e o0 nao-europeu. A Modernidade
comeca quando a Europa se afirma como centro do mundo, colocando os demais
continentes como periferia. Quando houve o encobrimento do n&o-europeu, houve
um sacrificio de uma possibilidade de ser que a Europa negou no encontro com sua
periferia. Fez isso, justificando o irracional uso da violéncia. Surge o mito da
modernidade que dizima tudo aquilo que ndo pensa segundo a razdo. O mito
consiste na dita superioridade da cultura europeia. O outro € visto como barbaro e
tem que passar para a maioridade como a Europa. Essa modernizagéo e civilizagéo
do barbaro tém que ser feita a qualquer custo, implicando nos sacrificios possiveis.

Vejamos uma colocacéo do filésofo:

E um momento constitutivo da Modernidade: a invisibilidade da crueldade,
da barbarie, da violéncia irracional da escraviddo como ‘instituicao’ aceita e
justificada pela ‘razdo emancipadora’ moderna nos mostra a vigéncia do
‘mito sacrifical’ do qual falamos em todas as conferéncias. (Dussel, 1993a,
175)

Baseado neste aspecto, Enrique Dussel, vai reconhecer a face oculta do mito
da Modernidade. Que séo os excluidos e dominados violentamente pela Europa: O
indio, o africano, os mesticos, os crioulos e toda periferia dita “irracional”. Para
Dussel, o excluido pela Europa vai tornar-se mercadoria. Numa clara citacéo de Karl
Marx comenta o fetiche que é a apropriacdo das pessoas como mercadoria, ou seja,
h& uma coisificacdo das pessoas e uma personificacdo das coisas. Vejamos sua

citacdo de Karl Marx:

Nem o escravismo romano tratou o escravo tdo universal e objetivamente
como ‘mercadoria’ (como coisa vendivel: € uma absoluta ‘versachigung’ da
pessoa, um fetichismo proprio da Modernidade, expresso com clareza
inigualavel até hoje por Karl Marx). (1993a , 175).
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4.3 A modernidade como emancipacao

O primeiro argumento na V conferéncia, para justificar a conquista dos povos
pela Europa, é a emancipacdo da Razdo. Segundo o humanista espanhol Ginés de
Sepulveda citado por Dussel o viver barbaro e inculto dos povos indigenas da
Ameérica é voluntario e espontaneo. Isso significa que se pode observar, nesses
povos, uma determinacdo interna de servidao; eles ndo tém posse privada, nem
contrato de heranca individual, nem mesmo tém liberdade para se opor a vontade
dos senhores. Neste ponto de vista, a dominagdo se torna libertagdo da
“‘imaturidade” e da barbarie (DUSSEL, 1993a,77). Neste momento o conceito de
Modernidade apresenta a sua principal caracteristica, a Modernidade passa a ser
emancipagdo da barbarie rumo a Razdo. E a Europa o modelo de nacéo
desenvolvida para os menos desenvolvidos, ou seja, para a barbéarie ndo racional.
Isto quer dizer que para os povos na ‘escuriddao’ a razdo traria a luz (o
desenvolvimento), estes povos se emancipariam aceitando o projeto europeu. Mas
esse conceito oculta a violéncia e a dominacao e justifica o sofrimento pela intencao
de salvar inocentes e vitimas dessas culturas tidas como inferiores. Essa proposi¢ao
trazida pela Razdo € emancipadora e traz alguns conceitos corolarios: 1) a
dominacdo europeia € uma acdo pedagogica ou violéncia necesséaria para se
civilizar ou modernizar; 2) o dominador € inocente e sua acdo € digna de mérito; 3)
os dominados sao culpados da violéncia e da conquista que sofrem, pois podiam ter
voluntariamente saido de sua condi¢cdo (DUSSEL, 1993a,78). Esses povos quando
se rebelam contra a acdo conquistadora se tornam duplamente culpados. O mito da
Modernidade se opera numa inversdo. Onde a vitima (povos dominados) torna-se
culpados, e os culpados (Europeus) tornam-se vitimas. O raciocinio de Sepulveda,
segundo Dussel, cai no irracionalismo, pois, nao inclui a alteridade e aprova o uso
da violéncia. Esse irracionalismo é fruto do ndo reconhecimento do ser do indio. Ao
admitir o uso da violéncia num possivel processo “‘modernizador’, os europeus
revelam o lado irracional do projeto moderno. Em nome da civilizagéo e da salvagéo
do indio, mediante ao seu estado de barbarie, e de seu estado de ignorancia, foi
justificado a violéncia, o0 massacre. A irracionalidade da modernidade é justamente o

assassinato do indio em nome da razdo. Essa € a leitura que Dussel faz da chegada
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dos europeus na América Latina. O mito da modernidade encobre o0 assassinato de

milhares de indios:

Nisto consiste o “mito da Modernidade”, em vitimar o inocente (O outro)
declarando-o causa culpavel de sua prépria vitimacdo e atribuindo-se ao
sujeito moderno plena inocéncia com respeito ao ato sacrificial. (Dussel,
1996,75).

O mito da modernidade culpa o indio por sua situacdo barbara. Segundo a
modernidade o europeu para salvar o indio da sua ignorancia poderia usar de
violéncia. Se o indio recusa-se a ouvir qualquer prelecdo ou aprender o que 0S
espanhois ensinavam, poderia receber um castigo ou até mesmo a morte. No mito
da modernidade os espanhdis sao as vitimas por quererem “ensinar” os indios. Ha
uma inversao dos fatos. No projeto transmoderno Dussel recupera o fato historico. E
diz que a vitima é o indio e que os europeus sdo os culpados. Esse reconhecimento
€ base para a transmodernidade. Tanto o europeu como os Latinos devem levar em
consideracdo o passado, para que no novo horizonte analético as mesmas
atrocidades ndo se repitam. A alteridade do ser europeu deve se abrir para 0 ser

latino e mutuamente celebrarem a irmandade. A recuperacdo € mutua.

4.4 Modernidades como utopia

Os povos astecas foram comparados com o povo de Israel no Egito, e a
chegada dos europeus, trazendo ‘libertacdo” do paganismo e a idolatria foi
comparada a chegada de Moisés no Egito. Essa comparacdo foi feita pelo
franciscano Geronimo de Mendieta. (Dussel, 1993a ,80). Segundo Mendieta se o0s
indigenas se opusessem a evangelizacdo, deveria haver uma “guerra justa” e apos a
conquista deveria haver um trabalho argumentativo. Segundo Mendieta o fim do
mundo estava proximo, o apostolo Mateus diz no seu evangelho, que o fim viria
guando o evangelho fosse anunciado a todos os povos. Para Mendieta os indios ndo
possuiam a consciéncia do pecado original. Sem a consciéncia desse pecado
poderia haver a possibilidade de fazer uma igreja perfeita. Assim os franciscanos

conservaram algumas tradicbes dos indigenas, aquelas tradicbes que ndo eram
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pagads. Essa prética pelos franciscanos demonstrava um respeito pela exterioridade
cultural indigena. Esse projeto modernizador franciscano, a partir do qual se
introduzia o cristianismo juntamente com as tecnologias européias, partia da
alteridade do indio com controle paternal dos franciscanos. Com a tomada do poder
pelos colonos espanhdis esse projeto utdpico fracassou. Vejamos uma citacdo de
Dussel:

Era em sua esséncia um ‘projeto modernizador’ utépico. Quer dizer, partindo
da alteridade do indio se introduz o cristianismo, a tecnologia europeia (...) €
os modos de “policia” (politicos) “urbana” (...) sob o controle paternal dos
franciscanos (...) constituia um mundo “utépico” que era profundamente
criticado pelos europeus, hispanicos. (Dussel, 1993a, 81)

A modernidade como utopia consiste na pregacdo de que os indios viviam
presos pelo demdnio. Ha uma analogia com o povo judeu quando foi escravo no
Egito. O “Moises” dos indios seria o europeu. Se os indios recusassem a “libertagao”
deveria em nome de Deus fazer uma “guerra santa”. Para os religiosos da época o
evangelho deveria ser pregado a toda criatura para que o fim pudesse chegar. Se 0s
indios se opusessem a ouvir o evangelho estariam em oposicao a Biblia. O texto que
se baseavam para usar a for¢ca na evangelizacdo esta no livro do evangelista Lucas
na parabola da grande ceia (Lc 14, 15-24). Onde um Rei enfurecido por ter seu
convite recusado pelos seus suditos, obrigou trazer os convidados para festa a fim
de encher o saldo. A Europa era os primeiros convidados que se recusaram ir a
festa. Os indios sdo os convidados obrigados a ir a festa. Por isso que se justificava
a catequizacao dos indios de forma obrigatéria. A utopia franciscana é que os indios
gue nao conheciam o pecado original poderiam formar uma igreja ideal e perfeita.
Essa concepc¢do deu inicio a uma forma de respeito a alteridade dos indios. Os
franciscanos respeitavam a pureza indigena diante da barbarie do povo europeu.
Para os franciscanos os indios eram mais puros (sem pecado) e 0S europeus se
distanciaram do evangelho (pecadores devassos). O paternalismo dos franciscanos
pelos indios teve fim com a tomada do controle das comunidades indigenas pelos
espanhdis. A utopia modernizadora que respeitava parte da alteridade do indio foi

destruida.
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4.5 A critica ao mito da modernidade.

O terceiro argumento € a critica ao mito da Modernidade. Enrique Dussel
(1993a,82) cita Las Casas, o qual faz uma dura critica ao modelo de violéncia, ele
exige o didlogo com o outro e exige o dialogo com o outro sem destruir a sua
alteridade. Bartolomeu de Las Casas assume o melhor do sentido emancipador
moderno, mas descobre a irracionalidade encoberta no mito da Modernidade. Para
Dussel, Bartolomeu chegou ao méaximo de consciéncia critica possivel, ao colocar-
se ao lado do Outro. Ele nega o argumento da emancipacdo moderna através da
violéncia. Ele exige o dialogo com o Outro pela argumentacao racional. Deve-se
procurar “modernizar” o indio sem destruir sua alteridade e assumir a Modernidade
sem legitimar o seu mito (DUSSEL, 1993a,83). A guerra para Bartolomeu é fruto da
defesa de um povo que sofre ofensa. Quem € atacado séo os indigenas e, por isso,
nao ha argumento que legitime a guerra contra os povos ditos barbaros. Bartolomeu
se levanta contra o mito da Modernidade, ele diz que a violéncia ndo se justifica por
nenhuma culpa dos indigenas. A razdo critica de Bartolomeu foi sepultada pela
razao estratégica. Por Felipe Il e seu realismo cinico e toda a Modernidade posterior.

Bartolomeu de Las Casas € o primeiro grande pensador a fazer uma critica
consistente contra a modernidade (DUSSEL,1993a,85). Ele recusa a ideia de
guerra contra os indios mediante a ndo aceitacao do “evangelho”. Para Las Casas
os indios deveriam ter direito de escolher. Ser ou ndo ser cristdo. Ele derruba o
argumento da modernidade mostrando a sua irracionalidade mediante o uso da
violéncia. Para Las Casas a antiga ordem dos indios era como o paraiso perdido de
liberdade e dignidade. Ele afirma que entre os nativos havia um senso de
racionalidade baseado na justica. Os espanhdis roubaram e tiraram deles toda forma
de dignidade. A liberdade entre os nativos foi usurpada pela escravidao imposta. O
ser indigena foi coisificado pelos ibéricos. Tiveram que negar 0s seus deuses para
se tornarem catolicos mediante a forca. O Frei conta a exploragcédo e o0 massacre dos
indios em uma de suas obras: O paraiso destruido: brevissima relacdo da destruigdo
das indias. Selecionamos um capitulo que € um paragrafo sobre os avancos dos

espanhdis cometendo grandes e notaveis crueldades.
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Os espanhdis passaram a ilha de S&o Joao e a de Jamaica (que eram como
jardins e colméias de abelhas) no ano de mil quinhentos e nove, com o
mesmo propoésito e o mesmo fim que haviam tido na ilha espanhola,
perpetrando e cometendo banditismo e todos os pecados acima
enumerados e acrescentando-lhes, com excesso, grandes e notaveis
crueldades, matando. Incendiando, queimando, torrando indios e lancando-
0S aos cédes: assim oprimiram, atormentaram, vexaram nas minas, até
consumir e extirpar todos esses pobres inocentes que eram nessas duas
ilhas até seiscentas mil almas e creio eu que até mais de um milhdo e hoje
creio que ndo ha cem pessoas nessas ilhas, tendo morrido todas sem Fé e
sem Sacramentos (Las Casas, 1996,38).

Las casas usa um metodo que podemos chamar de racionalismo da
libertacdo. Como exemplo disso ele escreveu vinte razdes contra o trato dado pelos
espanhdis aos indios. Essas razdes foram levadas diante do Imperador em
Valladolid na Espanha. Das vinte razfes sobraram apenas dez extratos que
atualmente sdo expostas no seu livro. Essas razdes sdo denunciais formais e
racionais contra a barbarie que os espanhois fizeram contra os indios. Em suas
razoes ele descreve a vida dos indios antes dos espanhois e a “racionalidade” dos
indigenas através da justica e da dignidade humana. Ao negar as tradicbes
indigenas é feito o maior mal. O paraiso € substituido pelo inferno. O mito da
racionalidade se encontrava na negacdo da cultura indigena e na imposicao da
cultura hispanica através da violéncia. Las Casas critica todo argumento de guerra
justa contra os indios. Sua coragem € invejavel. Ele dendncia o imperador, os
bispos, os capitdes e os soldados como os culpados do massacre. Podemos

perceber sua intrepidez através de tal citacdo escrita para o Rei:

Porque Sua Majestade permitir aos espanhdis todos os diabdlicos
processos referidos e as tiranias, quaisquer que sejam as leis e os estatutos
gue se queiram fazer, todas as indias em pouco estardo despovoadas e
desertas, como deserta esta agora ilha Espanhola, outrora mui feliz e mui
fértil, assim como ela, no mesmo estado jazem as outras ilhas e os paises
de mais de trés mil léguas, além da ilha Espanhola e dos paises que Ihes
sdo distantes ou proximos. E por todos esses pecados (como bem sei pela
Santa Escritura) Deus castigard horrivelmente e é possivel mesmo que
destrua inteiramente a Espanha. (LAS CASAS, 1996,150)

O mito da Modernidade ainda é vigente, assim Dussel diz: “aplicou fora de
suas estreitas fronteiras uma praxis irracional e violenta(...) até hoje, no final do
século XX...” (1993a,85). O discurso de Las Casas € pertinente e aproveitavel para a

nossa época. A violéncia que Las Casas denuncia ainda esta em vigor por sistemas
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totalitrios que nado respeitam a exterioridade. HA uma irracionalidade vigente
encobridora do rosto do outro. E por isso que ha afinidade do discurso de Las casas
feito ha quinhentos anos com o discurso atual de Dussel. O nosso filésofo ira propor
um novo paradigma a partir de sua obra, a saber, a transmodernidade

Dussel apresenta um projeto em substituicdo ao projeto moderno. E o projeto
transmoderno que inclui a Alteridade negada e nega a premissa maior do projeto
eurocéntrico. E a superacdo da razdo emancipadora pela razdo libertadora. E
preciso descobrir as vitimas da irracionalidade da Modernidade, descobri-los na sua
dignidade de ser. Isso implica destruir a visdo eurocéntrica e a falacia
desenvolvimentista e descobrir a dignidade da alteridade. O mito da modernidade
ganha nova versdo através da falacia desenvolvimentista. Enquanto no mito da
modernidade pregava que o indio era barbaro e ndo possuia cultura, e tinha que ser
salvo através da catequizacdo violenta. Na falacia desenvolvimentista os paises
ditos subdesenvolvidos para atingir o desenvolvimento sdo obrigados a repetir as
mesmas coisas dos paises ditos do primeiro mundo. E uma forma de dominacdo
sem qualquer motivacao criadora. A salvacado dos paises ditos periféricos é repetir as
mesmas coisas ditas pelos paises de centro. Assim como indio tinha que repetir as
coisas ditas pelo espanhol. Este projeto totalitario € o eterno retorno do mesmo e
através dele sempre seremos dependentes. Ndo ha meios de mudanca. O mundo
sempre sera dividido entre duas classes: senhor-escravo, mestre-aluno. Ser-e-nao-
ser. Essa é a falacia desenvolvimentista que nos obriga a sermos sempre
dependentes do estrangeiro e nunca criarmos 0 nosso préprio destino. Por isso o
projeto transmoderno propde mudanca. A criagdo do novo. Deixemos o proprio

Dussel falar:

Trata-se de uma ‘Transmodernidade’ como projeto mundial de libertagao
onde a alteridade, que era coessencial da Modernidade, se realize
igualmente. A ‘realizacao’ da Modernidade nédo se faz numa passagem da
poténcia da Modernidade para a atualidade da referida Modernidade
européia. A ‘realizacdo’ seria agora a passagem transcendente, onde a
Modernidade e sua alteridade negada (as vitimas) se realizardo por mutua
fecundidade criadora. O projeto transmoderno é uma moralizacdo do
impossivel para a Unica Modernidade; isto €, € co-realizagdo de
solidariedade que chamamos de analética. (Dussel,1993a,187)

Dussel (1982,163) propde a analética no lugar da dialética, ou seja, em vez

de uma tese ser a vencedora, hd uma mutualidade, que € reconhecimento da
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dignidade de ser humano de ambas as partes. A proposta de Dussel prevé a
recuperacdo da Europa e os paises de cultura totalitaria. A totalidade daria lugar a
exterioridade. O europeu veria 0s outros com um olhar de um irméo. N&o seriam
mais os “professores” do mundo, mas se abririam para aprender com a
exterioridade. Nao seriam propaladores de uma cultura falica, mas aprenderiam o
amor agape. Nao alienariam os trabalhadores de outros povos, mas repartiriam o
pdo numa confraternizacdo universal. Deixariam de ser totalitarios para serem
“totalmente outros” em suas exterioridades. O projeto analético ndo concebe a
dualidade senhor e escravo. Ele prevé a mutualidade e irmandade entre os povos.
Filhos da mesma mée. Pertencentes a mesma familia. Juntos na assembleia dos
iguais no ombro a ombro. Repartindo o pdo numa celebracdo do amor agape.

A transmodernidade é a libertacdo dos oprimidos pelo sistema totalitario. Mais
do que isso € a libertacdo do sistema totalitario de si mesmo. S&o as vitimas da
violéncia totalitaria reconhecendo a sua exterioridade. E o sistema totalitario
admitindo o seu culpa através das vitimas que massacrou. Porém ndo havera
revanche. Juntos unidos através do perddo celebraram a vida e o novo horizonte
que chega. A transmodernidade é a afirmacéo da dignidade de ambas as partes. E o
face-a-face, do ex-opressor e ex-oprimido. Sao duas alteridades, ombro a ombro na
assembléia dos iguais, celebrando a justica. E um projeto mundial com uma ética
comunitaria. E a universalizacdo da solidariedade que celebra o pdo nossa de cada
dia.

Na sua caminhada Dussel come¢ou com um projeto pos-moderno. No livro
Filosofia da Libertagcdo sua critica € antirracionalista. Porém ao transcender o
caminho, o filésofo descobriu que ndo podemos cair num irracionalismo niilista. Ele
deixa de ser pés-moderno para ser transmoderno. Segundo ele a modernidade
comecou em 1492 no encobrimento do outro. A proposta de Dussel é que a
transmodernidade comece agora na libertacdo da face do oprimido. E um novo
projeto de libertagdo politico, econébmico, ecoldgico, erdtico, pedagodgico, religioso e

etc...

Em nossa filosofia da libertacdo, escrita 1982, no prélogo, diziamos que a
filosofia da libertacao é “pds-moderna”. Escrita essa obra naqueles anos,
antes do movimento da pés-modernidade. IndicAvamos s6 0 movimento de
superar a modernidade. Agora devemos distinguir-nos dos pds-modernos e
por isso propomos uma “Trans-modernidade”. (Dussel, 1993a, 86)
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CAPITULO V: A RELIGIAO INFRAESTRUTURAL

Jorge Pinheiro comentando a palestra que Dussel ministrou na Universidade
Dubrovnik sobre os limites da pratica religiosa relata que a “expresséo religido
infraestrutural indica uma anterioridade da responsabilidade pratica que se tem com
o oprimido dentro do sistema (2006,120)". Essa anterioridade fala das duas formas
de religido abordada por Dussel. O religioso supera o sistema vigente de dominacao
transcendendo-o e se responsabilizando pelo servigo ao excluido. Essa nova praxis
instaura uma religido a servigo da alteridade. Ele ainda afirma que toda religido
infraestrutural corre o risco de torna-se supraestrutural, por isso, sempre havera a
voz profética rompendo na histéria denunciando a opressdo e anunciando a
libertacdo. Esse clamor profético mostra a vigéncia de responsabilidade social pelo
excluido funcionando e agindo contra as pressfes alienantes e supraestruturais.
Essa religido da alteridade se situa longe da instancia ideoldgica e nem como critica
anti-ideoldgica. Pinheiro (2006,121) ira afirmara que a religido infraestrutural é “antes
um fazer, uma atitude praxis, que logicamente tem seu momento ideolégico, politico,
cultural”. E a totalidade da criatividade humana rompendo com o sistema de forma
linear posicionando criticamente contra a formagcdo e producdo social opressora.
Esse posicionamento vislumbra uma acéo libertaria onde homens séo livres e iguais
entre si construindo um futuro sem opressao.

Dussel (1977,48) situa o nascimento da religido infraestrutural na conversao
que um posicionamento metafisico anarquico do profeta diante do novo. Ele coloca
Bartolomeu de Las Casas como exemplo de profeta que se converte e anuncia
libertagcdo e denuncia o sistema opressor. Essa conversdo ¢é ‘religiosidade em
sentido metafisico, real, ultimo, pois € anterioridade a todo a priori. A obsessao pelo
excluido que clama é, entdo, anterioridade anterior a toda opg¢ao” (Pinheiro,
2006,121). Essa irrupcdo da subjetividade é pré-original, é subversiva e real
fazendo-se anarquica (An aqué: esta fora do sistema) porque se situa além do ser.
Nosso filésofo argentino distancia-se de dois extremos marxistas interpretados
através do ateismo e da religido superestrutural. Ele relata que a militancia dos
cristdos dentro das comunidades religiosas é motivada por varios pontos de vistas
da histéria. Um ponto de vista € a razdo legitimadora da dominagéo derivando uma

religido superestrutural. Outro ponto de vista é a razdo como critica da dominagéo
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derivando uma religido infraestrutural. Ele ira procurar um caminho alternativo que
afirmara que a religido precisa tanto do organizador como do profeta.

Pinheiro (2006,122) afirma que o ser humano constréi sua essencialidade
através de sua producao material no trabalho. O ateismo nega essa necessidade de
esséncia do homem fechando a possibilidade de um aliado que € a religido
infraestrutural. A militancia religiosa faz parte de uma luta mais ampla. A religiao
infraestrutural € uma aliada estratégica. O militante se compromete a assumir
atividades politicas e econdbmicas, numa praxis libertaria, assumindo uma

responsabilidade diante do excluido, buscando sempre a justica e um novo Kairos.

5.1 Areligido para os profetas de Israel.

Dussel (1977,37) afirmara que no Israel Antigo havera uma extraordinaria
vivéncia da religido infraestrutural. O Egito com seu modo de producao tributaria que
oprimia os camponeses do Nilo imponha um modo escravagista de dominacgéo. Os
pais do povo de Israel estavam entre os escravos no Egito e a tradicdo profética
vivenciard uma experiéncia originaria que marcara toda posteridade. O Absoluto,

gue € o Outro por exceléncia, ira falar ao profeta dizendo:

De fato tenho visto a opressao sobre 0 meu povo no Egito, tenho escutado o
seu clamor, por causa dos seus feitores, e sei quanto eles estdo sofrendo.
Por isso desci para livra-los das maos dos egipcios e tira-los daqui para
uma terra boa e vasta, onde ha leite e mel com fartura: a terra dos
cananeus, dos hititas, dos amorreus, dos ferezeus, dos heveus e dos
jebuseus. Pois agora o clamor dos israelitas chegou a mim, e tenho visto
como os egipcios os oprimem. “Va, pois, agora; eu o envio ao farad para
tirar do Egito o meu povo, os israelitas” Exodo 3.7-10.

Nosso filosofo (1977,37) pontuara que a responsabilidade do libertador pelo
oprimido se situa em baixo (infra) da estrutura opressora do sistema. Uma
organizacdo que os oprimidos criaram. Essa organizacdo terd como objetivo um
processo de libertacdo buscando como utopia uma terra prometida que mana leite e

mel.
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Outra atuacgdo profética descrita por Dussel (1977,38) é contra o império da
Assiria. Houve uma organizacdo de um novo sistema depois da libertagdo do Egito.
Surgiu um modo de producao independente e excedente nas pequenas aldeias. O
império impde tributo sobre a producao e os profetas se levantam para questionar tal
atitude: “visto que pisais no pobre e dele exigis um tributo” (Amaés 5.11)

O culto como préxis profética era a prética da justica e misericordia (Dussel,
1977,3): “pratique a justica, ame a fidelidade e ande humildemente com o seu Deus”
(Miquéias 6.8). Esta tradicdo deparou-se com a opressdo do império romano. Na
Galiléia, que era uma pequena provincia, surgiu uma voz profética (Jesus) que
pertencia a uma classe oprimida de artesdes populares. Esse profeta bem aventurou

os pobres e predisse juizo para os ricos (Lucas 6.20-25%).

5.2 Areligido infraestrutural como critica

A nocdo da religido infraestrutural é apontar a anterioridade pratica e a
responsabilidade que se tem pelo oprimido dentro do sistema totalitario (Dussel,
1977,45). Esta anterioridade ndo € sO6 em relagdo ao futuro de um sistema
supraestrutural, e sim ao infraestrutural. O sistema opressor é transcendido pelo
sujeito religioso que se responsabiliza pelo pobre instaurando nova praxis. Dussel
(1977,46) relata que essa nova anunciagdo profética tem uma autonomia relativa,
pois o horizonte da religido profética atravessa a historia fazendo uma critica a
intuicBes supraestruturais. A presenca do oprimido sempre trara a responsabilidade
profética trazendo denuncias de forma dialética, pois as forcas do sistema e a
religido alienante tentardo calar a voz profética e cuidar para que ndo se renovarem
atraves dos tempos.

Nosso filosofo (Dussel, 1977,47) afirma que o sistema opressor possui uma

mediacdo que legitima a dominacdo que é a religido supraestrutural. As classes

%E, levantando ele os olhos para os seus discipulos, dizia: Bem-aventurados vos, 0os pobres, porque
vosso € o reino de Deus. Bem-aventurados vos, que agora tendes fome, porque sereis fartos. Bem
aventurados vos, que agora chorais, porque haveis de rir. Bem-aventurados sereis quando o0s
homens vos odiarem e quando vos separarem, e vos injuriarem, e rejeitarem o0 vOSSO home como
mau, por causa do Filho do homem. Folgai nesse dia, exultai; porque eis que € grande 0 VOSSO
galardao no céu, pois assim faziam os seus pais aos profetas. Mas ai de v@s, ricos! porque ja tendes
a vossa consolagdo. Ai de vos, os que estais fartos, porque tereis fome. Ai de vés, 0s que agora
rides,porque vos lamentais e chorareis.
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oprimidas sdo dominadas, também, por uma ideologia religiosa. O oprimido
enquanto exterior ao sistema questiona afirmando suas necessidades mais béasicas
negadas pelo opressor. Esse transcende o sistema, através de uma autoconversao
e conversdao ao irmao oprimido. Isso trara o surgimento do profeta da religido
infraestrutural, que transcenderé a estrutura denunciando a opresséo e anunciando
um tempo libertario. Esse profeta ira se identificar com o oprimido esperando um
tempo mais justo. Ele é portador de uma nova escatologia: uma utopia historica. E
sinal do reino de justica, esperanca para o oprimido. Seu culto ao Infinito € o intento
de realizar atraves da praxis a utopia historica. A religido infraestrutural € anterior as
utopias do futuro e guarda sempre um sentido escatolégico utdépico mediante o
aspecto politico revolucionério. Ela é posicéo, atitude e praxis. Também é totalidade

carnal humana em oposi¢éo antecipadora e criadora, diante do sistema vigente.

5.3 Areligido da exterioridade: ateismo e antifetichismo.

Dussel (1977,48) escreve que a religido que surge como anarquica posicao
metafisica da subjetividade diante do novo nasce da conversdo. Ele coloca
Bartolomeu de Las Casas (1564) como exemplo de tal conversdo. O padre jesuita
descreve sua conversdo em seu testamento fazendo uma dura critica ao modelo de
violéncia imposta pelos espanhdis, e exige o didlogo com o outro sem destruir a sua
alteridade.

Segundo Dussel (1977,49) a responsabilidade que o profeta tem pelo
oprimido ndo é fruto de uma resposta objetiva feita pela razdo. E uma resposta
diante de um rosto. E um face-a-face fruto de uma conversio. E a metafisica real e
ultima. E estar consciente do oprimido que clama o pobre que aparece em seu rosto
sensivel, real, enfraquecido por seu sofrimento. E anterioridade a todo a priori:
anterioridade anterior a toda opcdo. E situar-se inevitavelmente responsavel por
alguém em sua miséria, em sua emergéncia e urgéncia. E um ato criador que se faz
distincdo ante ao sistema opressor que o0 absolutiza o rosto tornando-o coisa e
renega o rosto. E a verdadeira exterioridade.

A afirmacédo (Dussel, 1977,50) da exterioridade da religido infraestrutural é

antes de tudo uma negacdo. E ser ateu do sistema e do seu deus. A classica
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afirmacdo de Nietsche®. ,exclamando: “Deus est4 morto!”, é uma praxis natural de
todo profeta. E necessario ser ateu do deus do sistema para romper com a
opressao. Qual deus que Nietsche anunciou a sua morte? Nao sera o deus da
Europa divinizada? N&o € o Absoluto de Hegel? N&o seria o deus do fetiche que
diviniza o dinheiro, coisifica as pessoas e personifica as coisas. Nao seria o deus
que requer sacrificios através da opressdo? Para Dussel (1977,49) o homem
moderno negou Deus quando negou a face do oprimido e negando a alteridade
afirmou-se como divino. Negar essa divindade é condigdo sine qua non para uma
religido infraestrutural. Por isso que Dussel fala da exterioridade que proclama
outras formas existentes de compreens&o de mundo. E a distingdo da exterioridade
dentro da totalidade. E sendo ateu do deus do fetiche que o profeta cria outra forma

de ver o mundo.

5.4 Criacdo e materialismo critico

Segundo nosso filosofo (Dussel, 1977,51) o fetiche é feito para ser eterno,
tornar-se absoluto. Desmitifica-lo e destitui-lo de sua deidade é condicdo sine qua
non para o inicio da libertacdo. Os profetas da religido infraestrutural ressurgem
contra o panteismo fetichista do império afirmando uma metafisica criadora. Essa
nova metafisica fala da possibilidade de um novo horizonte do cosmos e da
natureza. Uma nova economia e uma nova politica. E uma nova possibilidade de
novos meios de producdo, de novas instituicdes libertarias de formacdo social
concreta. A doutrina de um novo horizonte criado pelos oprimidos € o suporte
necessario para a luta contra a ideologia dominante e o despertar do processo de
libertacdo. A criacdo é o ateismo da matéria divinizada e a afirmagdo que a
divindade é sempre outra e ndo a vigente. A filosofia da libertacdo sempre sera uma
filosofia criadora.

Dussel (1977,52) afirma que a matéria ndo é um mito, ela & simplesmente

matéria de trabalho. Deve-se distinguir entre praxis e poiesis. O primeiro tem seu

* NIETZSCHE, Friedrich Wilhelm ASSIM FALAVA ZARATUSTRA: Um livro para todos e para
ninguém, Tradugdo Ciro Mioranza Ed. Escala. S&o Paulo. SP. Colecao Grandes Obras do
Pensamento Universal.
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horizonte privilegiado na politica. O segundo tem lugar no horizonte da producéo
técnica.  Aristoteles em Etica a Nicdmaco afirma: “praxis ndo € poiesis” A
intencionalidade da poiética é voltada para a relagdo homem e natureza como
matéria de trabalho. A poiesis (trabalho) transforma a natureza em artefato ou
produto. O materialismo critico da religido infraestrutura parte da realidade que os
atos de trabalhar, beber e comer séo sagrados e o trabalho em sua lida, proporciona
sacralidade as necessidades humanas.

Dussel (1977,53) relata que a religido infraestrutural comeca com uma critica
fundamental no nivel da matéria do sistema opressor. A matéria, o objeto do trabalho
e o0 seu fruto sdo roubados em parte na sua totalidade pelos meios de producao do
sistema opressor. Esse roubo produz alienagdo. O pé&o é realidade e simbolo do
fruto do trabalho e pode ser vida e morte. Ele é p&do da vida como diz Mateus 25.35:
“Pois eu tive fome, e vocés me deram de comer; tive sede, e vocés me deram de
beber; fui estrangeiro, e vocés me acolheram”. Pode ser pdo da morte como diz o
salmo 14.4. “Eles devoram 0 meu povo como quem come pao”. Vida quando o
trabalhador goza do fruto do seu trabalho. Morte quando ele € explorado pelo seu
trabalho. Para Dussel o verdadeiro materialismo ndo é uma interpretacdo naturalista
ou material da histéria. O auténtico materialismo é uma interpretacdo histérica da
matéria do trabalho e dos modos de produc¢éo que formam as sociedades historicas.
A religido infraestrutural abre a possibilidade e incrementa a paixdo no trabalho

poiético produtivo que pratica a justa distribuicdo do péo para o oprimido.

5.5 O culto dareligido da exterioridade.

Para Dussel (1977,54) o culto da religido infraestrutural emerge da terra que
oferece ao rosto que se manifesta diante de mim o fruto do trabalho. O culto é
poiética em libacdo a alteridade. A adoracdo € praxis expressada pela gratuidade
diante do face-a-face. E doac&o do fruto do trabalho do homem para mulher, dos
pais aos filhos, do irm&o para o irm&o, do homem para Deus. E dar pdo aos famintos
num servigo antropolégico de adoracdo a Deus. Segundo nosso filésofo o termo
judaico trabalho (habodah) na terra tem 0 mesmo significado de servi¢co a Yahveh no

templo. Servir ao outro é servir a Deus.
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Na religido infraestrutural (Dussel, 1977,54) o culto tem um carater
econdmico. Dar de comer ao faminto € um ato politico libertario e um culto. A
economia € uma liturgia de adoracdo. Essa nova ordem econbmica € histérica
porque a producéo é voltada para a alteridade oprimida. E a verdadeira exterioridade
fazendo o descobrimento do rosto antes coberto pela apropriagéo indevida do péo.
Essa religido é radical abertura e condi¢éo de possibilidade para a criagdo politica e

econdmica do trabalho a servi¢o do oprimido.

5.6 A teologia metaférica de Marx.

DUSSEL (1993b,5) afirma que Marx produzird um novo félego no pensamento
teoldgico e filosofico, pois sua primeira opcao o levaria a ser professor adjunto de
Bruno Bauer em Bonn, na cadeira de teologia. Nosso filésofo escreveu um
volumoso livro em 1993 sobre as Las metaforas teologicas de Marx. Ele (DUSSEL,
1993b,13) afirma que essas reflexdes biblicas de Marx estavam em seu horizonte
existencial, pois sua cidade natal recebeu uma forte influencia pietista. No segundo
grau conheceu o pensamento de Hegel, o idealismo alemdo e o iluminismo
(Dussel,1993b,13). Havia uma forte ligacdo das questbes filosdficas, éticas,
antropoldgicas e histéricas com a teologia e Marx apresenta solucdes em seus
escritos para questdes teoldgicas.

Uma das questbes que Dussel (1993b,170) afirma que Marx respondeu é a
questdo do Anticristo como a besta do apocalipse. Essa probleméatica estava em
guestao nos circulos pietista da época que Marx usa para fazer sua critica ao estado
luterano e ao capital. Nosso fil6sofo argentino descreve que Marx trabalha com duas
premissas baseadas numa passagem do livro de apocalipse®. A primeira premissa
€: se um cristdo € capitalista. A segunda premissa é: se o capital € a besta do
apocalipse, a visualizacdo de sata. Dussel (1993b,14) descreve que Deus no Israel
antigo é uma entidade transcendente invisivel, e que uma divindade visivel é
satanas e nao pode ser Deus, tornando-se um idolo. A concluséo das premissas é

um cristdo ndo pode ser capitalista porque se encontra em contradicédo pratica.

* Para gue ninguém pudesse comprar nem vender, a ndo ser quem tivesse a marca, que € o nome
da besta ou 0 niumero do seu nome. Ap 13.17
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Dussel (1993b,15) expbe as maneiras que o cristdo pode se encontrar: 1)
afirmando Cristo e renunciando ao capitalismo; 2) afirmando o capital e renunciando
Cristo; 3) produzindo uma religido fetichista com os mesmos critérios do capital; e,
finalizando, 4) dando uma interpretacdo ao capitalismo que ndo venha ser diferente
do cristianismo profético.Para Dussel as posi¢cdes um e dois resolvem o paradoxo. E
no posicionamento trés que existe uma critica da religido fetichista que Marx néo
desenvolveu integralmente. Essa critica foi entendida pela tradicdo marxista como
critica da religido. E desse posicionamento de Marx que Dussel se inspira para
compor seu pensamento de uma religido infraestrutural. Ser ateu dos deuses da
dominacédo é fundamental para negar o fetiche. Ele afirma que esse posicionamento
€ perfeitamente coerente com uma consciéncia cristd auténtica. O posicionamento
quatro € trabalhado na obra o Capital de Marx. Afirmando que a mais -valia gera
alienacéo e que a negacao dessa alienacao produz outro fetiche. A negacéo do rosto
do oprimido através da apropriacdo do seu trabalho é a absolutizagdo do capital. A
critica do carater fetichista € uma tarefa econémico-filosdfica.

Dussel (1993b,18) ndo quer distorcer o pensamento de Marx colocando-o
como tedlogo. Para ele podemos falar de uma teologia implicita ou uma proto-
teologia. Marx usa nos quatros primeiros capitulos do capital as expressoées biblicas:
demédnio, besta, Moloch, mamom e baal, Dussel chama esse discurso teoldgico

paralelo na obra de Marx de teologia metaférica.

Conclusao

O pensamento religioso de Dussel e o pensamento filoséfico sdo correlatos.
Ha uma simbiose entre essas duas formas de pensar. Embora seja areas distintas
h& uma forte relacdo fundamental entre as duas. Ambas sdo independentes com
uma forte dependéncia da fundamentacao tedrica que Dussel trouxe dos pensadores
judeus. Assim podemos dizer que o filésofo da libertacdo que procura um novo
horizonte linear politico € correlato ao profeta que anuncia um novo reino de justica e
denuncia um deus opressor. Um sistema politico em-si-mesmo que nega a

alteridade fazendo-se absoluto é correlato ao fetiche de um deus que exige

sacrificios humanos para manter seu status quo. Ambos tém um olhar distinto para
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o mesmo fendmeno, porém com o mesmo objetivo. Esse trabalho afirma que a
pratica do filosofo libertario e do profeta sdo idénticas, com um uUnico objetivo: a
libertacdo. A dialética é a pratica da religido supraestrutural ou do sistema totalitario,
e analética sera a pratica da religido infraestrutural ou do sistema da exterioridade.
Nossa contribuicdo serd propor uma espiritualidade laica baseada nas categorias

dusselianas.
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CONCLUSAO: A ESPIRITUALIDADE DE UMA RELIGIAO INFRAESTRUTURAL

A pretenséo desse trabalho dissertativo € tonar explicito o que Enrique Dussel
afirmou implicitamente. Queremos afirma que a analética € também pratica de uma
espiritualidade da religido infraestrutural e que seus niveis de concrecdo s&o
também aplicaveis na pratica religiosa. A erética, a pedagdgica, a politica e a
arqueoldgica sdo éareas essenciais numa cosmovisao religiosa libertaria. Aqui
colocaremos nossa contribuicdo ao pensamento de Dussel. Até aqui trabalhamos de
forma descritiva e nosso intuito é contribuir para alargar o principio maximo da
Filosofia da Libertacdo que € mudar o olhar europeu que temos sobre nés e criarmos
um novo horizonte de reconhecimento das alteridades encobertas pelo totalitarismo
dialético.

Situamos nossa conclusdo no debate da Teologia Publica. Dussel tenta em
suas elucubracdes, sobre religido, delimitar a acdo da mesma na esfera publica.
Zabatiero (2012,7) afirma que Teologia Publica € um movimento da teologia
contemporanea que se ocupa com o carater publico da teologia. Exemplos dessas
teologias sao: Teologia da Libertagéo e a Teologia da Misséo Integral. Desenvolvidas
na America Latina no século passado. Neste caso a religido infraestrutural se
enquadra como Teologia que se preocupa com o carater publico da teologia. A
espiritualidade adotada nesta conclusdo € comprometida com o atual debate em
torno da Teologia Publica.

Nossa concepcao de espiritualidade ndo esta atrelada a qualquer conceito
metafisico. Ela € uma faculdade humana que é capaz de abertura ao outro. E uma
exterioridade. Uma ética que engloba todo o principio da libertacdo de Dussel. Falar
de espiritualidade aqui é falar de antropologia. E uma mudanca interior que
repercute no exterior. E uma conversdo a toda comunidade das vitimas e derrubada
de todo idolo opressor.

Dussel (2000,93) parte de uma verdade pratica para fundamentar sua ética.
Ele diz que a Etica da Libertagio é uma ética da vida. A vida humana é o contetido
da ética. Sua ética ndo é comportamental ou s6 de contetdo. E a afirmagdo da
dignidade negada da vida da vitima, do oprimido ou excluido. A verdade pratica
consiste em um principio universal de todas as éticas criticas: 0 principio da
obrigacdo de produzir, reproduzir e desenvolver a vida humana concreta de cada

sujeito ético em comunidade. A concrecdo do pensar de Dussel esta na vitima do
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sistema opressor. E uma ética que tem como objetivo o sujeito e se afasta de
qualquer metafisica e metafora do real.

Quem sado as vitimas para o0 nosso fildsofo argentino? Segundo ele
(2000,529), as vitimas aparecem em toda a sua clareza nas crises dos sistemas. E

a subjetividade humana que ndo mais consegue viver e grita de dor:

O sujeito da praxis de libertacdo é o sujeito vivo, necessitado, natural, e por
isso cultural, em ultimo termo a vitima, a comunidade das vitimas e os
corresponsavelmente articulados a ela. O “lugar” ultimo, entédo, do discurso,
do enunciado critico, sdo as vitimas empiricas, cujas vidas estdo em risco,
descobertas no “diagrama” do poder pela razéo estratégica. (2000,530)

A vitima emerge da irracionalidade do sistema quando nega a dignidade dela.
Rompe com seu grito de fome, de nudez, sem escolariza¢do, sem assisténcia a sua
saude... etc. Uma mulher pode ser vitima por ser mulher. Sendo negra, pior. Sendo
pobre, potencializa ainda mais seu aparecimento como vitima que rompe o sistema
com o seu grito de dor ao ver a fome de seus filhos.

Dussel (2000,564) subjulga todo o seu pensar e sujeita tudo a um principio
universal. Esse principio € chamado de “principio-libertagéo”. Trata-se do dever de
intervir criativamente no progresso qualitativo da historia. E baseado neste principio
que escolheremos 0s principios que permeardo uma espiritualidade infraestrutural.
Partiremos do conceito de uma espiritualidade laica. Uma espiritualidade que permiti
a escolha. Sabemos que ha diversas formas de expressar uma espiritualidade.
Basearemos, em alguns principios, que condiz com o principio maior mostrado por
Dussel. Limitaremos a descrever, no maximo, dois principios em cada momento da
concrecdo da analética. Temos certeza que ha muito mais principios para ser

abordados e deixaremos para uma pesquisa futura.

Defesa e atualizagcéo da producao de Dussel.

Dussel parte da filosofia como estrutura metodologica para tecer seus
escritos. A filosofia sempre estard presente através de um rigor categorico
apontando as bases epistemoldgicas de seu pensar. Porém, Dussel coloca a Etica

como filosofia primeira (2000,84) capaz de fazer um julgamento critico da situagéo
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vivida pelas comunidades das vitimas. Por isso, abandona o uso etimolégico da
expressdo Filosofia da Libertacdo para Etica da Libertacdo. Essa é uma das
mudancas em relacdo a evolucédo de seu pensamento

Nesta pesquisa foi dada énfase no trabalho de Dussel em duas importantes
obras: Filosofia da Libertacdo e La Religion. Ambas escritas em 1977 em plena
efervescéncia da guerra fria. Esse é 0 segundo Dussel que saiu da fase metafisica e
abracou uma filosofia da praxis. Porém, ele ir4 sofrer criticas em relacéo a sua obra
por diversos pensadores. Um deles, ja citado neste trabalho, € Enzo Solari que
levantard trés questdes probleméticas da obra de Dussel: falta de rigor académico;
fundamentacdo restrita a Marx, Levinas e Teologia da Libertacdo; e por ultimo,
auséncia de critica a opressao da Unido Soviética aos seus cidadaos.

Dussel é filho de seu tempo. Ser filosofo marxista em plena guerra fria
significava ser um inimigo do estado burgués. Foi exilado da sua pétria. Teve que
deixar sua biblioteca na Argentina e ir para 0 México. Isso coloca a critica de Solari
com um parecer injusto diante das circunstancias vividas por Dussel. Sua falta de
rigor, citacdes, indicacdes de bibliografia, revela na verdade uma forte formacéo
académica com muita erudicdo. Ele escreveu suas obras baseados em sua
memoéria. Temos que lembrar que sua formacado deu a ele condicdo de ler os textos
filoséficos e teoldgicos em seus originais. A suposta falta de rigor académico revela
sua coragem. Escrever 0 que escreveu, no contexto da época, era mais do que
mostrar rigor académico, era ndo temer a morte e crer num horizonte de esperanca.

Outro quesito colocado por Solari é que a filosofia Dusseliana tem
fundamento curto, ou seja, é essencialmente marxista e dependente de Levinas. O
erro de tal afirmacéo é limitar a producdo de Dussel a década de setenta. A obra
que sintetiza o pensamento Dusseliano é Etica da libertagdo: na idade da
globalizacéo e da exclus&o®. Somente uma simples lida no seu sumario evitaria
uma critica sem contetdo. E fato que Dussel alargou os fundamentos de seu
pensamento através do dialogo e apropriacdo de saberes que somaram ao seu
mundo filosofico. Exemplos que encontramos de absolvicdo de outros pensadores
em sua obra citada, sdo: o formalismo neocontratualista de John Rawls (p.176); a
ética do discurso de Karl-Otto Apel (p.182) e a moral formal em Jurgen Habermas

(p.189) e tantos outros. Podemos também citar as aproximagdes e distanciamentos

% publicado pela editora vozes em 2000.
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do pragmatismo norte americano. Dussel degusta esses saberes como se estivesse
comendo uma moqueca capixaba: separando os “espinhos”.

Outra questdo desnecessaria que mostra que Solari ndo leu Dussel é a
acusacao que ele nao fez as criticas as opressdes exercidas pela antiga cortina de
ferro. Em seu livro Etica comunitaria: liberta o pobre! * | nosso filésofo, dedica um
capitulo conclamando os profetas a denunciar o sistema comunista por ndo dar

liberdade e ndo permitir uma real democracia, o deixemos falar:

Este é um pecado que o socialismo real deve superar, e afirmamos isto nao
em nome do capitalismo, como uma volta ao passado, mas como reforma
necessaria para o futuro do mesmo socialismo. O profetismo cristdo tem sua
palavra a dizer na constru¢cdo de uma nova sociedade.(1986,210)

Teologia em Dussel.

Existe uma teologia explicita em Dussel. Ele chama essa teologia de
“ética comunitaria”. Sales descreve em sua dissertacao a perspectiva de Dussel em

relacdo a teologia dentro de seu pensamento:

Nesse sentido, utiliza a expressdo “Etica Comunitaria” quando se propde a
elaborar um discurso teolégico, situando na Teologia da Libertacdo questdes
habitualmente tratadas pela teologia tradicional como “Etica Social”’. Para a
Etica Comunitaria, comunidade ou comunitario s&o termos que indicam uma
ordem utdpica em que o face-a-face humana é fundada na relagdo de
justica. A Etica da Libertagdo, ou Etica Comunitaria da Libertagdo na sua
denominacédo teoldgica, ou, ainda, simplesmente Etica Comunitaria, €
fundamento da Teologia da Libertagdo porque se ergue a partir do pobre e
de sua existéncia concreta. O critério de discernimento é situar-se como
pobre para ter fé na sua palavra, ouvir e crer na sua revelacdo. (2007,52)

Segundo Dussel s6 podemos falar sobre Deus através da epifania cristolégica
manifestado no pobre (1986,250). Ele € o caminho que leva a elaboracdo de
pressupostos e estratégias de libertagdo. Por isso a ética comunitaria € a teologia
fundamental da Teologia da Libertagcdo. Sua teologia trata exclusivamente do
posicionamento eclesiologico diante do pobre. Ja sua ética trata da critica ao

sistema a partir do pobre.

% publicado pela editora vozes em 1986
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Outro critico de Dussel é Fornet-Betancourt®’ que afirma um reducionismo em
seu pensar. Segundo ele, o pensamento Dusseliano responsabiliza o pobre como
seu principal protagonista na acao libertaria e afirma a incapacidade do povo de agir
sozinho. Temos que lembrar a denuncia de Nietzsche que diz que a moral vigente &
a moral do escravo ressentido. Para Fornet-Betancourt sdo duas as ponderagdes
sobre Dussel: a raiva e o 6dio sdo mecanismos de competicdo que os fazem ter as
mesmas atitudes dos opressores; nao ha um espirito voltado para o amor e justica.
O oprimido também tem vontade de poder.

Concordamos com a critica descrita porque a psicandlise nos mostra que h&a
um ganho sendo vitima. Vejamos dois exemplos: a) dona Maria € lavadeira,
analfabeta, negra, pobre, mora no morro. Tém trés filhos e marido doente. Batalha
para educar seus filhos na escola publica. Na escola, faltam professores. Nao tem
merenda. Ela luta com outras mées com o poder publico para ter professor na escola
de seus filhos. Precisa de médico e ndo encontra. Ela ndo desiste e vai o ministério
publico denunciar e exigir seus direitos como cidadd; b) seu Jodo € pedreiro
desempregado. Pai de dois filhos que recebe ajuda governamental. Nao participa da
vida da escola de seus filhos e ndo sabe que estdo perdendo aula com a falta de
professores. Sabe que se arranjar emprego perde o incentivo do governo e ajuda de
uma pastoral. Prefere ficar em casa porque acha que néo existe solugcdo para sua
vida. Esses dois exemplos ilustram a realidade do cotidiano. O exemplo (a) releva
uma senhora lutadora que € oprimida pelo sistema. O exemplo (b) fala de um senhor
que é oprimido duas vezes pelo sistema e por ele mesmo e ndo quer abrir mao de
seus ganhos sociais como pobre. Lembremos que Dussel se inspira em Moisés
como libertador no Egito do povo Israelita. Narrativa descrita no livro de Exodo. Esse
mesmo povo quando estava no deserto e teve sua primeira dificuldade lembrou-se
do péo e carne que comiam quando eram escravos. Tiveram saudade do ganho
CcOmo escravo e rejeitavam uma vida livre com dificuldades.

Podemos falar de uma psicanalise libertaria? Sera que somente a
conscientizacdo politica e teologica serve para promover a libertacdo ou devemos
agir com mais alargamento da cosmovisdo da condicdo de opressao que se
encontra a comunidade das vitimas?E necessario falarmos em autoconhecimento,

no dominio dos impulsos animalesco do humano. Ndo podemos ter uma visao

% Problemas atuais da filosofia na hispano-américa. Sao Leopoldo: Unisinos, 1993.
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romantica do pobre. Ele também pode ser algoz de si mesmo. Temos que
aperfeicoar os horizontes de libertacdo e usarmos toda ferramenta necessaria para

entendermos a relacéo opressora- oprimido.

A pedagodgica como principio de uma espiritualidade.

Dussel (1982,101) cita diretamente Paulo Freire como exemplo de pedagogia
libertaria. Aproximemo-nos de principios que nos levem a uma espiritualidade na
esfera pedagodgica. O livro que contém alguns principios aplicaveis numa
espiritualidade leiga é Pedagogia do Oprimido®®. Vejamos um trecho desta obra que

se aproxima da pedagdgica de Dussel:

O necessario é que, subordinado, embora, a pratica “bancaria”, o educando
mantenha vivo em si 0 gosto da rebeldia que, agu¢ando sua curiosidade e
estimulando sua capacidade de arriscar-se, de aventurar-se, de certa forma
o “imuniza” contra o poder apassivador do bancarismo”. Neste caso, € a
forca criadora do aprender de que fazem parte da comparacao, a repeticéo,
a constatacdo, a divida rebelde, a curiosidade néo facilmente satisfeita, que
supera os efeitos negativos do falso ensinar. Esta € uma das significativas
vantagens dos seres humanos — a de se terem tornado capazes de ir mais
além de seus condicionantes. (FREIRE, 1996,27).

A gquestdo da criacdo € um dos principios que convergem nos escritos dos

dois pensadores:

A teoria metafisica da criacdo é a base tedrica da revolucao libertadora; € a
formulagdo mais acabada de que nenhum sistema é eterno, porque tudo,
mesmo o sol e a terra , é contingente (pode ndo ser) e possivel (em um
tempo néo existiu). (DUSSEL, 1982,107)

N&ao ha nada mais que se aproxima de uma espiritualidade profética do que
anunciar o novo. A Etica da Libertacdo é uma filosofia criadora. Uma espiritualidade
criadora de um novo horizonte é elementar na religido infraestrutural.

De fato o que mais é correlato a questdo da autonomia € o tradicional
principio do “foro intimo” da tradicdo cristd. Luc Ferry refletindo sobre uma

espiritualidade que permiti o laicismo, relata:

%8 publidado pela editora Paz e Terra em 1996.
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De fato, ela determina que, no plano moral, o espirito € mais importante que
a letra, o “foro intimo” mais decisivo que a observancia da lei da cidade, a
gual é apenas uma lei externa... glorificando a lei, eles ignoram demais a
nogao de “foro intimo”, para facilmente admitir a nogao de laicismo que ele
se alimenta totalmente. O que permite também, eu creio, lancar nova luz
sobre a transicdo do cristianismo para uma ética republicana. (2010, 144-
145)

N&o h& nada mais republicano do que individuos autbnomos que valorizam
mais a sua critica criadora diante de leis opressoras. Sintetizando o pensamento de
Dussel e Freire, sobre uma espiritualidade infraestrutural, afirmamos que ela emana
da livre consciéncia que nao se deixa levar pelo simplesmente dado e transcende
em buscando criar um novo limiar de liberdade. Essa espiritualidade é laica ou seja

escolhera seus principios em comum ao principio maior que € a libertacéo.

A erética como principio de uma espiritualidade.

Ha basicamente duas teméticas na questdo erética, a saber: o amor e a
mulher. Temos que trabalhar em primeiro lugar a temética do amor. Iremos
descrever trés concepcdes atuais do amor e propor a que mais aproxima da ética da
libertacdo ou de uma espiritualidade laica.

A primeira concep¢ao de amor é o amor paixdo que os Gregos chamaram de
Eros. Luc Ferry (2010,88) descreve que esse tipo de amor foi reconstruido
historicamente na sociedade capitalista com a invencdo do assalariado e do
mercado de trabalho. A comunidade foi perdendo a for¢ca sobre o jovem que com seu
salario ira poder escolher a pessoa que ira se casar. Antes, 0s casamentos eram

feitos por acordos baseados em interesses politicos e econdmicos:

Porque o fortalecimento do amor-paixdo na passagem do casamento
arranjado para a unido amorosa liviemente escolhida, a sacralizacdo que
ele implica da infancia e da pessoa humana em geral mudam radicalmente
a conjuntura, inclusive na esfera publica e no plano politico. (FERRY,
2010,92)

7

Outra consequéncia do amor paixdo é a laicidade. O distanciamento da
aldeia, da familia de origem e de sacerdotes vai fazer surgir o individualismo

moderno. O individuo passa a nascer como ser independente da comunidade e logo
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tem o seu direito de escolha. A laicidade nao é ateismo, mas sim direito de escolha
(FERRY,2010,97). Assim o capitalismo destréi valores e constréi outros.

Esse tipo de amor € semelhante ao pathos dos gregos, onde vocé ndo ama,
e sim é tomado pela paixdo. Esse termo que d& origem ao termo patologia, que &
doenca, colocando o humano como joguete de forcas inconscientes, no caso dos
gregos, pelos deuses. Ferry (2010,150) continua relatando que esse tipo de amor
trouxe paradoxalmente o divorcio para a sociedade porque ele age de forma dual, ou
seja, na perigosa relagdo amor-6dio. SOcrates em Fedro coloca bem a questdo do

amor como delirio e uma disposi¢cao que emana dos deuses:

Em seguida, classificamos o delirio divino em quatro espécies: um era o
sopro profético de Apolo; outro, a inspiracdo mistica de Dionisio; o terceiro,
o delirio poético inspirado pelas Musas,e finalmente, a quarta espécie de
delirio devia-se a influéncia de Afrodite e de Eros. Afirmamos que o delirio
causado pelo amor é o melhor de todos. Nao sé como, nés que também
somos atingidos pelo sopro do deus do amor, afastando e aproximando-nos
da verdade ao fazer um discurso ao qual ndo faltava sentido - pudemos
compor um hino mitolégico ao amor, o deus dos jovens, o teu, 0 meu deus.
(PLATAO, 1966,100)

Neste tipo de amor ndo h& espaco para uma espiritualidade criadora. O ser
humano é mero joguete de suas disposicdes. O amor como falta é egoista.E o amor
em -si- mesmo, eterno retorno do mesmo, insaciavel, opressor possessivo,
ciumento. Eros ndo serve de base para uma espiritualidade baseada no amor. André
Comte-Sponville faz uma critica a esse tipo de amor no seu livro pequeno Tratado

das Grandes Virtudes®:

Eros é seu nome; a caréncia a sua esséncia; a paixdo amorosa seu auge.
Quem diz falta diz sofrimento e possessividade. Eu te amo: eu te quero
(sabe-se que em espanhol essas duas expressdes idénticas: e quiero. E o
amor de concupiscéncia, como diziam os escolasticos, € o mal de amor,
como dizia os trovadores, é o amor que Platdo descreve no banquete, como
vimos, mas também, mais cruelmente, no Fedro: é o amor ciumento, &vido,
possessivo, que longe de sempre se regozijar com a felicidade daquele que
a ama (como faria um amor generoso) sofre atrozmente com ela, mal essa
felicidade se afasta dele ou ameaca a sua... Importuno e ciumento,
enquanto ama, infiel e mentiroso, assim que deixa de amar ,”0 amante,
longe de lhe querer bem, ama o filho [ou a mulher ou 0 homem...] como um
prato de que ser fartar Os amantes amam o amado “como o lobo ama o
cordeiro”. (1995,257).

% publicado pela editora Martins Fontes.
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Outro tipo de amor que devemos comentar e ndo sera parametro para a
espiritualidade que procuramos é o Amor Fati de Nietzsche. Esse amor € a plena
aceitacdo da doutrina do eterno retorno do mesmo. Sédo duas obras que retrata a
visdo deste fil6sofo: Ecce Homo™ e A Gaia Ciéncia*'. Luc Ferry faz uma critica a
essa concepcdo de amor. Para ele amar o destino sem levar em conta a
intencionalidade humana é impossivel. Esse pensamento que devemos amar o real
como ele é, e aceita-lo, para Ferry, é ingénuo. Segundo os Nietzschianos ndo aceitar
o real como ele é, é fuga do real. Ferry contra argumenta que ndo criticar a opressao

é que a fuga do real:

Se devemos amar o real tal como ele é, o real em sua totalidade, qualquer
gue seja sua cara — é assim que comeg¢a a argumentacdo em questéo-,
entdo isso significa que também devemos amar os carrascos que estao
inevitavelmente encerrados no real. O que supde, de fato, que se diga sim a
vida, mesmo que se inclua Auschwitz, quando os nazistas levam sua
mulher, seus filhos, para a cdmara de gas e os assassinam na sua frente.
(2010,320)

A espiritualidade que procuramos é critica de qualquer dominagdo. Mas, qual
concepcdo de amor que mais se aproxima de uma espiritualidade libertaria? E o
amor Agape que é baseado na acdo e nido em disposicées subjetivas e no destino.
E o amor das primeiras comunidades cristds do primeiro século. Para Ferry
(2010,333) é um amor que estd disposto a se retirar para dar espaco para o
diferente. E o reconhecimento da alteridade. Que deixa o outro existir afirmando sua
exterioridade. E fazer-se menor e mais fraco cedendo espaco ao outro. Privando-nos
para o crescimento do outro. Ferry testemunha a existéncia deste amor na relacéo
pais e filhos. Ele sentiu seu “esvaziamento” para que seus filhos pudessem se
‘encher”. A acao deste amor é expansiva a todos, incluindo os inimigos. André

Comte-Sponville explicita esse tipo de amor:

O amor que Deus tem por nés, segundo o cristianismo, € ao contrario
perfeitamente desinteressado, perfeitamente gratuito e livre: Deus nada tem
a ganhar com ele, j4 que nada lhe falta, nem existe mais por causa dele, ja
gue é infinito e perfeito, mas ao contrario se sacrifica por nos, se crucifica
por nés e sem outra razdo a ndo ser o amor . (2007,299)

Retomamos a temética da mulher. Ja foi descrito nesta pesquisa que a

mulher é termémetro de qualquer sociedade livre. Ela sempre serd duas vezes

0 publicado em 1996 pela Cia das Letras.
“! publicado em 2001 pela Cia das Letras.
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penalizada em sua situacdo de opressdo. Sendo negra, € penalizada pela cor e pelo
sexo. Assim em qualquer comunidade de vitimas que a mulher fizer parte ela sera
duplamente descriminalizada. Leonardo Boff em seu livro O rosto materno de Deus*?
descreve com clareza as virtudes do feminino e suas formas de cativeiro pelo falo
masculino. Ele afirma que Cristo afirmou um principio libertador geral que incidiu
sobre a dominagdo feminina mediante o sistema judaico e grego-romano. A
mensagem central do Jesus historico era o reino de Deus que tinha como
destinatarios os pobres, oprimidos e marginalizados. Segundo Boff as mulheres

logo entenderam a mensagem do Cristo:

Contra toda a regra do tempo, ha um grupo de mulheres que o segue (Lc
8,1-3; 23,49; 24,6-10). A revolugdo ética de Jesus consistiu,
fundamentalmente, em ter superado a ética da norma pela ética da
responsabilidade e do amor que se expressa pelo reconhecimento da
pessoa, e pela busca de relag6es fraternas entre todos os homens. Jesus
quebra, em fungcdo do seu projeto libertador, véarios tabus do tempo
concernidos a mulher: mantém uma profunda amizade com Marta e Maria
(Lc 10,38); contra o ethos do tempo, conversa publicamente e a sés com a
samaritana junto ao pogo de Jaco, causando admiracéo até dos discipulos
(Jo 4,27); defende a adultera contra a explicita legislagdo vigente,
discricionaria para a mulher (Jo 7,53-8,10); deixa-se tocar e ungir 0s pés por
uma conhecida prostituta, Madalena (Lc 7, 36-50); sdo varias as mulheres
gue Jesus curou como a sogra de S. Pedro (Lc 4,38-39), a mée do jovem de
Naim, reanimado por Jesus (Lc 7,11-17), a filhinha morta de Jairo (Mt 9, 18-
29), a mulher encurvada (Lc 13,10-17), a paga sirofenicia e a mulher que
sofria ha doze anos fluxo de sangue (Mt 9,20-22. (2003, 78)

Boff (2002,205) aponta o Magnificat de Maria como modelo de espiritualidade

libertadora.

Disse entdo Maria: A minha alma engrandece ao Senhor, E 0 meu espirito
se alegra em Deus meu Salvador; Porque atentou na baixeza de sua serva;
Pois eis que desde agora todas as geragfes me chamardo bem-aventurada,
Porque me fez grandes coisas o Poderoso; E santo € seu nhome. E a sua
misericérdia € de geracdo em geragcdo Sobre os que o temem. Com o seu
braco agiu valorosamente; Dissipou os soberbos no pensamento de seus
coracBes. De pbds dos tronos os poderosos, E elevou os humildes Encheu
de bens os famintos, E despediu vazios os ricos. Auxiliou a Israel seu servo,
Recordando-se da sua misericordia; Como falou a nossos pais, Para com
Abrado e a sua posteridade,

para sempre. (Lucas, 1.46-55).

“2 publicado pela Editora Vozes em 2003.
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Sem duvida nenhuma é uma bela ora¢do que condiz com uma espiritualidade
libertaria. Por seu conteldo critico aos poderosos e sua op¢ao pelo oprimido, Maria
tornou-se modelo de espiritualidade. Ela é exemplo de amor-acdo e luta pela
libertacdo da mulher numa sociedade falocracia.

A politica como principio de uma espiritualidade.

N&o ha nada mais politico, democratico e espiritual a afirmacdo que todos
somos iguais diante de Deus. Ferry (2006,96-107) relata que o advento do
cristianismo trouxe uma nova fundamentacéo para a humanidade baseado na igual
dignidade de todas as pessoas. Na Grécia somente o homem era cidaddo. Em
Jerusalém a lei era superior a pessoa. O Cristo ir4 propalar trés verdades que
mudardo a nossa histéria: Deus é pai de todos e ama, sem discriminagdo, todas as
pessoas; 0 espirito € mais importante que a letra, afirmando o foro intimo; e a
liberdade de escolha, que é o livre-arbitrio. Essas trés premissas irdo revolucionar a
histéria do pensamento. Liberdade, igualdade e foro intimo irdo influenciar a
Declaracdo dos Direitos do Homem de 1789. Essa declaragdo é a base de uma
espiritualidade laica. Sobre a questao da igualdade Comte-Sponville afirma:

No entanto, € necessario um critério, ainda que aproximativo, e um
principio,ainda que incerto. O principio deve estar do lado da igualdade, ou
reciprocidade, ou equivaléncia, entre individuos, sem se reduzir a ela. E a

origem da palavra equidade (de aequus, igual), que seria sindnimo de
justica. (2007 ,76)

Nesta citacdo Comte-Sponville (2007,76) demonstra que a igualdade é
essencial a justica. Todos devem agir segundo tal preceito e quem agir ao contrario
a esse preceito é injusto. Dentro das relacdes humanas existem talentos e
interesses diversos. Alguns irdo ter mais talento que o outro. Os homens nunca
serdo iguais, do ponto de vista bioldgico e cultural. Mais do ponto de vista da moral,
da ética e do direito todos sdo iguais. A espiritualidade que procuramos afirma a
igualdade de todas as pessoas e tem a justica como critério de relacdo numa

comunidade de pessoas livres.
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O antifetichismo como principio de uma espiritualidade.

A necessidade de uma espiritualidade que negue o “Deus” do sistema
opressor é fundamental. O ateismo do sistema vigente é a condi¢cado da praxis desta
espiritualidade. Ferry (2006,84-85) relata que essa negagdo de um absoluto
opressor deu-se na encarnacdo do Cristo. Um logos divino que se fez homem é
uma acdo mediocre que contradiz a grandeza do logos grego. E escandalo para os
gregos. Para os judeus era um paradoxo um Deus fraco, oprimido, pobre, que se
deixa ser massacrado, pisoteado e crucificado. Era o reverso de lahweh, um Deus
todo poderoso cheio de cdlera. José Comblin afirma que o Deus do Cristo foi
substituido na evolucéo da cristandade por um ser absoluto em-si-mesmo:

Na época moderna assentou-se o deismo. Divulgou-se no povo. Ora, 0
deismo somente podia gerar uma revolta contra o seu Deus. A pessoa do
Deus Unico perdeu a sua transcendéncia. Aparece como um Senhor todo-
poderoso, imutavel, claramente racional porque fundado em argumentos
racionais, conhecido mais pela razdo do que pela Biblia, mais como
evidéncia do que pela fé. Este Deus é dono total e absoluto da existéncia.
Exige uma obediéncia total. A figura de Deus é o poder. Todos os elementos
da teologia deista giram ao redor do poder: Poder do Criador, poder do
Cristo, salvador e rei, poder da Igreja reforcado pelo poder do Espirito,
poder do Papa e da hierarquia, poder da palavra,poder sacramental,poder
do direito candnico. Tanta teologia de poder, mais forte ainda no
protestantismo do que no catolicismo, somente pode gerar a rejeicdo do
homem. Diante de tal Deus o0 homem nada pode fazer, ndo é permitido ser

sujeito, ter espontaneidade. O ser humano esta enclausurado na obediéncia
do comecgo até o fim da vida. (COMBLIN, 1988,61)

Ja citamos que em Hegel o estado é fundamentado pela religido. Qualquer
enfraquecimento da religido é correlato ao enfraquecimento do estado. Ambos séo
idénticos porque sdo em si mesmos absolutos. Luiz Ribeiro aponta a necessidade do
enfraguecimento da ideia de Deus e descreve (p.183) que Jesus ao chamar Deus de
Deus-Pai fez um esvaziamento de Deus. Ele alerta que n&o vale chamar Deus-Pai
se nao desfizermos os titulos do Deus-Senhor, sanguinario. A ideia de Pai também
pode ser de Senhor. E necessaria a reconstrucéo da palavra pai. E a reconstrucio
de nés mesmos. Se Deus for humanizado, seremos humanos. Se Deus continuar
absolutizado, seremos absoluto. Um sistema absoluto é a concepcdo da
absolutizacdo de nés mesmos. Lembramos que em Hegel Deus e o homem sé&o os

mesmos. Por isso, € necessaria uma espiritualidade que levante contra qualquer
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absoluto. Precisamos de uma espiritualidade que se coloque a servico da pessoa

como ser digno:

O problema é que a ideia de Deus € a ldeia das ldeias, buraco-negro, poco
sem fundo. Tudo quanto pensarmos dele, se voltara contra nés, porque a
Ideia vive em nés e de nds, mesmo quando a julgamos a nosso servico. Eu
diria que a ldeia de Deus, conforme nutrida na Histéria, é a razdo dos males
da Histoéria. Nao falo da Ideia do Deus Cristdo, necessariamente apenas,
também ela, mas da Ideia de Deus. Ideia forte. Fortissima. Blitzkrieg, pai da
pregacdo, mae da poesia homilética. Nascida, é eterna, agora. Deve tornar-
se fraca, pois. Deve ser enfraquecida. Deve tornar-se invalida. Precisamos
de um Deus invalido. Nao um deus que cure coxos e cegos. Um deus que
se torne coxo e cego. (2013,184)

Podemos sintetizar os principios apresentados expressando que precisamos
ter consciéncia (pedagdgica) da opressdo para a criagdo de um novo horizonte
libertario. Que toda acao tera como base o amor-acao (erética) que € livre de todo
ressentimento que propicia a volta do eterno retorno do mesmo. Que Deus € pai
(antifetichismo) e justo (politica). Que a mulher serd termémetro da libertagdo por
causa de seu estado fragil nas comunidades das vitimas. Ela € sempre duplamente
oprimida. Esta € uma proposta de espiritualidade contra o deus da modernidade que
€ mamom.

Retomando alguns apontamentos desta pesquisa sobre a modernidade,
podemos afirmar que: a concepcdo de modernidade, segundo o projeto racionalista,
€ a emancipacado da razdo. Para os racionalistas somente um projeto baseado na
razao poderia trazer a verdade, e os povos que nao tinha tal “esclarecimento” eram
barbaros, desprovidos de verdade. Entretanto, vimos a concepcao de Enrique
Dussel sobre a Modernidade, para Dussel o discurso da Modernidade escondia uma
irracionalidade que legitimava o uso da violéncia, desde que o0s povos se
recusassem a aceitar o projeto moderno. Exemplo disso foram os jesuitas que
pregavam uma guerra santa contra todo e qualquer obstaculo ao projeto moderno de
catequizacdo. Outra énfase nossa foi que qualquer discurso em favor dos indigenas
era rechacado pela metropole, exemplo disso foi os franciscanos que viram a utopia
de uma igreja perfeita formada pelos indigenas que ndo possuiam uma concepcao
do pecado original, também, passaram a evangelizar a partir do indigena,
respeitando e mantendo aspectos de sua cultura. Logo, os franciscanos foram

depostos com a tomada do poder pelos espanhdis. Vimos, também o primeiro critico
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a ter consciéncia da inconsequéncia do projeto moderno € Bartolomeu de Las
Casas. Tanto a consciéncia do que é o mito da modernidade e o massacre de
milhares indigenas ja € o comeco para refletirmos sobre uma possivel mudanca de
rumo na nossa historia.

Enrique Dussel faz critica ao projeto moderno e também apresenta uma nova
proposta. Para Dussel a modernidade foi & negacédo da dignidade humana, de uma
alteridade que foi vitimada oferecida como holocausto em nome da Razéo e de
Deus. O massacre a milhdes de indigenas para Dussel é prova cabal da
irracionalidade da Modernidade. Para Dussel esse projeto estd baseado numa
perspectiva dialética, onde aquele que apresenta a tese vencedora subjuga o
vencido. A Europa como tese vencedora massacrou os indigenas e fez deles seus
escravos. Porém, Dussel propde outra perspectiva em substituicdo ao modelo
vigente. Ele propde a analética em vez da dialética. A analética ndo é a luta de duas
teses com o0 objetivo de ter uma vencedora, ndo! A analética baseasse na
mutualidade entre os seres humanos, no reconhecimento da diferenca e
conseguentemente na unido fraternal entre as alteridades. Na perspectiva de Dussel
ndo ha vencidos e vencedores na analética, e sim povos que celebram a vida
mutuamente.

E necessario que nos reflitamos sobre que pais que queremos. Um pais sem
fome? Onde a alteridade é respeitada e aceita em sua diferenca? Ou queremos a
continuidade de um projeto que tem levado milhares a exclusdo social e a fome.
Temos que fazer ouvir a nossa fala através da dialogo, temos que rejeitar qualquer
projeto que venha trazer excluséo da alteridade. Temos que rejeitar qualquer tipo de
violéncia. Serd que somente através do dialogo que resolveremos tal situacdo? N&o
sabemos. S6 sabemos que ha um projeto ambicioso de um filésofo latino americano
gue se chama Enrique Dussel que prop6e a mutualidade entre os povos. Abracemos
este projeto e lutemos para alcangarmos a tdo sonhada utopia (ainda néo) entre os
povos. Mas, é nossa responsabilidade lutarmos contra qualquer tipo de imperialismo.
Aqui pegamos uma carona com Rubem Alves. Em sua tese de doutorado, “Da

esperanga”, Rubem comega com a seguinte frase: O homem é um ser
histérico’(1987,45), ou seja, o0 homem é datado e situado no determinado tempo e
espaco. Em qualquer parte do mundo para Rubem a filosofia deveria refletir sobre o
problema daqueles que sofrem e procurar responder se a vida vale a pena viver.

Para Rubem qualquer entidade ou pessoa que oprime o humano deve ser
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combatido. Qualquer idolo ou absoluto que engesse e oprime o homem ¢é passivo de
destruicdo. Em qualquer lugar do mundo o oprimido é oprimido. Toda lei ou moral
gue vem colocar-se como absoluto e traz presséo, deve ser combatido. Por isso,
que para Rubem qualquer lugar do mundo que ha opressdo deve haver o pensar
filoséfico que se levante contra os idolos e opressores, procurando um novo
horizonte de transformacao libertaria.

A ética de Rubem Alves baseia-se na dialética de morte-ressureicdo. Para
Rubem toda ética que traz a libertacdo do humano deve ressurgir trazendo um novo
horizonte que valoriza o humano. Para Rubem a religido é o suspiro do oprimido que
espera o novo horizonte. A religido é uma importante mediacdo para a praxis
libertaria. Tanto Rubem como Dussel embarcam em seus pensamentos a ideia de
justica da cultura semita. O pensamento libertario latino estd fundado numa
concepgao profética vetero testamentaria. Onde os “profetas” da libertagao
denunciam a opressdo totalitAria que massacra 0 povo, € anunciam um novo
horizonte libertario baseado na justica e na dignidade humana.

A filosofia Alvesiana é baseada num humanismo politico, onde qualquer
absoluto que oprima o homem deve ser derrubado. E através do sofrimento do
oprimido que se articula a ideia de libertacdo. Pois, em qualquer parte do mundo que
houver opressor e oprimido deve levantar-se a voz profética da filosofia denunciando
os idolos e libertando os oprimidos, e anunciando a chegada de um mundo novo
fundamentado pela liberdade. Essa é préatica da analética na transmodernidade.
Denunciando a opressao e anunciando a libertagdo. A analética é a real necessidade

do povo brasileiro e consequentemente de todo mundo oprimido.
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