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‘A religido é o solene desvelar dos
tesouros ocultos do homem, a revelagéo
dos seus pensamentos intimos, a
confissdo publica dos seus segredos de

amor”.

(Ludwig Feuerbach)



RESUMO

O problema da religido bem como do cristianismo, tem sido tema discutido
por varias décadas, fato este, que legitima a sua relevancia. A religido € estudada
pela histéria, psicologia, fenomenologia, psicanalise e pela sociologia. Todas essas
ciéncias estudam metodicamente a consciéncia religiosa concreta e suas multiplas
objetivacdes na historia. De igual modo, percebemos ser extremamente necessario
também, um pensar antropolégico da religido. Para tanto, podemos apontar o pensar
do alemao Ludwig Feuerbach, um dos criticos da religido ndo bem visto pela maioria
dos tedlogos. Em sua hermenéutica da religido, e também do cristianismo revelou
sua intencionalidade profundamente antropoldgica. Acredita que para se conhecer
um homem, basta conhecer seu Deus, jA que na sua concepcéo a religido, o Deus
do homem, nada mais € do que a projecao da intimidade da esséncia do homem.
Todavia, € mediante tais afirmacdes e relevancia de seu pensamento, que consiste 0
objetivo ultimo deste trabalho em analisar o conceito feuerbachiano de religido.
Neste processo, levaremos em consideracdo como elemento imprescindivel a
referida andlise, as principais rea¢des criticas ao autor, bem como a influéncia de
seu pensamento e a contemporaneidade de seus escritos.

Palavras-chaves: Religido, Feuerbach, Cristianismo.



ABSTRACT

The religion problem as well as the Christianity’s has been an issue
discussed for decades, what makes it relevant. The Religion is studied by history,
psychology, phenomenology, psychoanalysis and by sociology. All this science study
methodically the religion consciousness and its multiple objectivity in history. The
same way, we notice that is also extremely necessary an antropological thinking on
religion. And for that we can point to the german Ludwig Feuerbach, one of the
religion critical not well seen by most of the theologians. Feuerbach in his religion
hermeneutics, as well as the cristianity, has as obejctive, to reveal his deep
anthropologist intentionality. He believes that if you want to know a man you just
need to know his God because in his conception the religion, the man’s God, it is
nothing more than the projection of the intimacy of the man essence. And it is
through these affirmations and thinking importance that ultimate the objective of this
study in analysing the feuerbachiano concept of religion. In this process, we will take
in consideration as an important element the mentioned analysis, the main critical
reactions to Feuerbach, and also the influency of his thinking and the contemporarity
of his writings.

Key words: Religion, Feuerbach, Christianity.
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INTRODUCAO

Ludwig Feuerbach foi um filésofo alemao do século XIX, famosissimo
nos meios filosoficos e teoldgicos. Famosissimo, “mas amaldigoado”, pelo
menos naqueles meios em que a filosofia esta a servico de dogmas nao
confessos, e a teologia vivencia momentos de gléria. Tudo porque teria dito
gue a teologia é antropologia, ou seja, falar de Deus é falar do homem, e o
homem s6 pode falar aquilo que lhe é dado em sua prépria esséncia.
Segundo o autor, Deus seria uma espécie de projecdo da esséncia humana,
a qual depois de hipostasiada e objetivada como uma coisa externa ao
proprio homem, coisificada, portanto, é concebida como Deus. Também
ousou contestar Hegel, cuja filosofia se havia tornado praticamente oficial,
uma espécie de religido do Estado. Hegel, por sua vez, via na ideia a
realidade fundamental. Feuerbach, de maneira contraria, a substitui por uma
entidade imaginaria, um mito superior — a humanidade. Substitui uma
abstracdo — a consciéncia — por outra — a espécie.

Para este ultimo, que se mostra um tedélogo as avessas, 0s desejos do
homem estariam assim representados, enquanto possibilidade, na figura de
Deus, que é a representacdo imaginaria da realizacdo de todos os desejos
humanos, superando os limites que a natureza lhe impde. Segundo o0 mesmo,
a religido é fruto do desejo humano. E assim, ilusdo, realizacdo dos mais
velhos e mais fortes desejos da humanidade. Seriam, entretanto, estes
desejos, algo inerente ao préprio homem, pois o homem é um ser desejante.
Sao desejos, que segundo aponta Rubem Alves, “nascem da necessidade
que tem o homem de se defender da forca esmagadoramente superior da
natureza”. E justamente ai, diria Feuerbach, que se encontra a esséncia do
gue somos. Somos 0s nossos desejos reprimidos, desejo que quer florescer.

Feuerbach também, ndo muito diferente do que ja pensava o tedlogo
Schleiermacher, conceitua o sentimento de dependéncia como sendo a base da
religido e, sobretudo, aponta a natureza como o primeiro objeto da religido. Utiliza-se

da referida argumentacao para fundamentar o sentimento de dependéncia como
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base da religido em duas partes essenciais: “a primeira explica a origem subjetiva ou
fundamento da religido, a outra mostra o objeto primeiro ou primitivo da religi&o”.!

Na sequéncia de sua analise, Feuerbach interpreta e contrapde as vertentes
religiosas cristds e pagds e, nos revela que as religides naturais, diferente do
cristianismo, possuem um aspecto positivo que mostra a dependéncia do homem
para com a natureza.’

No intuito de desvendar os segredos da esséncia humana, Feuerbach
descobre o que poderiamos chamar de espelhamento do homem em Deus. Uma
total equivaléncia entre as esséncias humanas e divinas. Nosso autor defendera
primeiramente a sua teoria da autoprojecdo — um processo inconsciente de
alheamento de si, que explica a ilusdo da consciéncia religiosa — para depois
inverter esse raciocinio e reduzir/traduzir o contetdo da religido para seu verdadeiro
dono, o homem. Aquilo que é aparentemente divino, ndo passa de uma realidade
humana. Feuerbach afirma que “a religido € a consciéncia do infinito; assim, ndo € e
nao pode ser nada mais que a consciéncia que o homem tem da sua esséncia nao
finita, ndo limitada, mas infinita.” > Muito embora, seja uma autoconsciéncia indireta,
pois 0 ser humano religioso ndo apresenta a consciéncia de que a consciéncia de
Deus é a consciéncia de sua esséncia.’

E basicamente nesta concepcao feuerbachiana de como surge a religido,
gue se configura a pretenséo deste trabalho. Embora de forma sumariada, devido a
auséncia de material em portugués, que trate precisamente desta abordagem e,
também, pelo fato de ndo ser um tema especifico dos escritores. As abordagens
sobre Feuerbach se dao muito mais no ambito geral de seu pensamento,
reservando-se apenas pequenos fragmentos para discorrer acerca do seu pensar

sobre o conceito de religido.

! FEUERBACH, Ludwig. Preleces Sobre a Esséncia da Religido. Campinas: Papirus, 1989, p. 29.

% Ver sobre isso em MELO, Regiany Gomes. Critica de Feuerbach as religides em defesa do homem
integral e da natureza ndo-instrumentalizada. In: Intuitio, portal de periédicos da PUCRS, Porto
Alegre, Vol4 - N° 2, novembro 2011, p.224-236. P. 226. Disponivel em
http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/intuitio/article/view/9685. Acessado em: 22 abril. 2014.
3 FEUERBACH, A Esséncia do Cristianismo. Trad. José da Silva Brand&o, 22 ed., Campinas: Papirus,
1997, p.44.

* “E nessa perspectiva que a concepgao feuerbachiana entende gue toda e qualquer representacdo
de uma esséncia supra-humana, isto é, da infinitude representado como transcendéncia exterior,
mais nao é do que essa mesma infinitude imanente a consciéncia quando é deslocada para fora dela
e colocada acima dela como e Deus fosse um objeto sensivel exteriormente existente e colhido pela
percepgdo.” HAHN, P. Consciéncia e emancipacao: uma reflexao a partir de Ludwig Feuerbach. Séo
Leopoldo: Nova harmonia, 2003, p. 112.



http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/intuitio/article/view/9685

15

Este fato foi 0 que, a principio, nos motivou a buscar “O Conceito de Religido
em Ludwig Feuerbach: Principais Reacbes Criticas, Influéncias e
Contemporaneidade de Seu Pensamento”, tema que, por sua vez, visa focalizar nao
um ideal, mas os impasses, os conflitos e, sobretudo, a desmedida que vigora na
relacdo do homem com seu Deus.

Este trabalho, em linhas gerais, visa apresentar o conceito de religido em
Ludwig Feuerbach, seguido das principais rea¢cfes criticas ao seu pensamento e,
sobretudo, a influéncia que exercera em demais pensadores e a contemporaneidade
de seus escritos. Para tanto, se faz necessario um entender melhor de seu
pensamento sobre a religido.

O capitulo primeiro, que trata da vida e pensamento do autor, tem um
carater introdutério, valido para a melhor compreensdo das outras partes mais
especificas a seguir. Neste capitulo, iniciamos com uma breve biografia sobre o
nosso autor, seguida de uma abordagem sobre o contexto histérico e sécio cultural
no periodo. A seguir, no pensamento sobre a religido, trataremos do método
feuerbachiano, bem como sua relacdo com Hegel, sua antropologia filosofica, a
guestao da identidade do sujeito (consciéncia) a esséncia humana, a relacéo sujeito
e predicado e, sobretudo, a amplitude antropoldgica da religido. Ainda, pretendemos
apresentar Feuerbach em sua critica da religido e seu ateismo.

O capitulo segundo, abordando o conceito de religido do filésofo, configura-
se no objetivo dltimo dessa pesquisa e entrara diretamente na discusséo pretendida
neste trabalho. Em um primeiro momento traz uma abordagem sobre o sentimento
de dependéncia como a base da religido, o que por sua vez empreende a natureza-
tudo versus natureza-nada e a natureza desdivinizada. Também, veremos como
uma outra possivel resposta feuerbachiana, quanto ao conceito de religido, a ideia
da Autoconsciéncia-Projecédo-Alienacdo e o desejo como base do fenémeno
religioso. Quanto a este ultimo mencionado, que versa sobre o desejo, pretende-se
discorrer sobre ser humano como um ser desejoso, apresentar a oragdo Como
encontro do homem com seus desejos, expor 0 amor como imperativo de realizagcéo
do desejo, explicitar a fé como a intima esséncia do desejo e, finalmente, apontar o
milagre como manifestacdo da natureza do desejo e, sobretudo, analisando em
especifico a ideia feuerbachiana de céu e aspectos imanentes a transcendéncia
deste.
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O capitulo terceiro, que trata dos desdobramentos da critica religiosa,
prop&e a percorrer pelo caminho das principais reacfes a critica religiosa e conceito
de religido, a saber: Marx e Engels, Max Stirner e Bruno Bauer. Outro aspecto que
abordamos no presente capitulo € sobre as influéncias do pensamento critico
religioso de Feuerbach. Sua influéncia em Karl Marx, Friedrich Nietzsche e Sigmund
Freud. E, por fim, a contemporaneidade do pensamento critico de Feuerbach sobre
a religido.

Conforme assevera Alves, somente um apaixonado pela religido escreveria
algo que o condenaria ao ostracismo intelectual. Assim o fez. Por certo, ndo é
possivel seguir pensando que o0s seus enunciados sdo blasfémias, sem antes,
contudo, fazer uma analise que nos possibilite entender de maneira correta o seu

pensamento sobre a religido.
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1. VIDA E PENSAMENTO DE FEUERBACH

N&o se pode fazer uma analise do ateismo antropolégico de Feuerbach, tao
pouco, entender a sua critica a religido, sem levar em conta a trajetéria de sua vida.

Ludwig Andreas Feuerbach nasceu em 28 de julho de 1804, na cidade de
Landshut, na Baviera. Seu pai, Anselm Ritter Von Feuerbach, foi um jurista famoso.
Batizado na igreja catdlica, mas educado no protestantismo, Ludwig Feuerbach era
um aluno dedicado e exemplar, devotado ao estudo do grego, do hebraico e da
biblia, no gindsio desejava ser pastor evangélico. A infancia de Feuerbach transcorre
de 1806 a 1814, em Munique. Realiza seus primeiros estudos em Bamberg (1814-
1817) e Ansbach (1817-1822), concluindo seu bacharelado em 1822. Estudou
teologia em Heidelberg (1823), com o racionalista Heinrich Eberhad Gottlob Paulus e
depois com o hegeliano Karl Daub, que lhe desperta o interesse por Hegel. Mais
tarde transfere-se para Berlim, curioso para entrar em contato com Hegel e sua
filosofia, tornando-se entdo, aluno de Schleiermacher e Hegel. Apdés um ano de
estudos, abandona a teologia e inicia os estudos filosoficos. Tornou-se um fervoroso
hegeliano, chegando a declarar em uma carta a seu pai: "Aprendi com Hegel em
guatro semanas tudo o que antes nao aprendi em dois anos".

Depois de dois anos de contato com Hegel, Feuerbach considera-se
suficientemente conhecedor da filosofia hegeliana. Aos poucos, vai se distanciando
da influéncia de seu mestre Hegel, o que por sua vez faz surgir entre seus
comentaristas a ideia de um primeiro Feuerbach, de inspiracdo hegeliana, e o
maduro ou posterior Feuerbach, que adota uma postura filoséfica, geralmente
oposta a de seu mestre berlinense. O que na opinido de Souza, tal distanciamento
de Feuerbach dos pensamentos e filosofia de Hegel pode ser explicitamente
evidenciado “em sobre apreciacdo do escrito A Esséncia do Cristianismo, de 1842,
em que mostra, ao longo da obra inteira, a diferenca entre sua filosofia da religido e
a de Hegel”.

Em 1829, em Erlagen, inicia sua atividade docente lecionando até 1832,
como professor auxiliar nas areas de historia da filosofia, l0gica e metafisica. Em
1830, com a publicacdo anénima de Pensamentos sobre morte e imortalidade, obra

através da qual explicitava a sua hostilidade as ideias religiosas, “Feuerbach ataca a

® SOUZA, Draiton Gonzaga de. O Ateismo Antropolégico de Ludwig Feuerbach. Porto Alegre,1993, p.
22.
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ideia de um Deus-Pessoa e nega a imortalidade pessoal”’.® A polémica que este

trabalho gerou, fez com que sua carreira académica fosse interrompida, impedindo-
Ihe, porém, a nomeacdo como professor em Erlangen. Deste modo, precoce e
abruptamente, encerra sua carreira docente universitaria, levando-o a se mudar para
Burckberg. A partir dai, dedicou-se somente aos estudos, vivendo uma vida solitaria.

Depois de tentar diversas vezes, inutiimente, voltar a lecionar na
Universidade, Feuerbach casa-se com Berta LOw em 1837 e transfere-se
definitivamente para Bruckberg, onde sua esposa era co-proprietaria de uma fabrica
de porcelana. Escreve quase todas as suas obras neste periodo. Em 1848, retornou
para lecionar um curso em Heidelberga, a convite de alguns alunos, ocasido esta em
que produz a obra "Li¢cOes sobre a esséncia da religido”, publicada em 1851. Este foi
um momento raro na vida de Feuerbach, que viveu sempre isolado dos demais e na
miséria. Faleceu em Richnberg em 1872, esquecido por todos.

Feuerbach publicou as seguintes obras: "Pensamento sobre a morte e
sobre a imortalidade" (1830); "Licbes sobre a esséncia da religido" (1848-1849);
"Critica a filosofia hegeliana" (1839); "Teses provisorias para a reforma da filosofia"
(1843); "Principios da filosofia do futuro” (1844); "A esséncia do cristianismo" (1841);
"A esséncia da religido" (1845); "Teologia segundo as fontes da antiguidade classica
judaica-cristd" (1857); "Divindade, liberdade e imortalidade do ponto de vista da
antropologia” (1866); "Espiritualismo e materialismo" (1866); "O eudemonismo” -
poéstuma.’

Do ponto de vista de Souza “h& véarias formas de dividir a obra de
Feuerbach, o que dependera apenas do principio de compreensdo adotado”.® N&o
obstante esta diversidade de interpretacdes da obra feuerbachiana, Rodrigo Maciel
Alckmin chama a atencgéo para o fato de que a maioria dos comentadores concorda
em que as primeiras obras estdo fortemente marcadas pela influéncia hegeliana,

que gradualmente diminui, mas que evidentemente ndo desaparece.’

® SOUZA,1993, p. 23.

Estas, evidentemente, sdo apenas algumas de suas obras, as mais importantes. Existem varias
edicbes dessas obras, entre as quais figuram: a da Suhrkamp, em seis volumes, editada por Erich
Thies (1975), estudioso de Feuerbach; a de Wilhelm Bolin e Friedrich Jodl (1954-1964), em treze
volumes e a editada por W. Schuffenhauer (91967-1973), em dez volumes.
® SOUZA,1993, p. 27.

*Ver sobre isto em ALCKMIN, Rodrigo Maciel. MARX E FEUERBACH: da Sensibilidade & Atividade
Sensivel. Belo Horizonte. UFMG / FAFICH. 2003. 174 p.
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1.1. CONTEXTO HISTORICO (SOCIOCULTURAL) NO PERIODO DE
FEUERBACH

No desafio de uma correta compreensao acerca do pensamento e ideias
Feuerbachianas sobre religido, faz-se necessario ndo somente conhecer a trajetéria
de vida do autor. E imprescindivel levar em consideragdo o contexto histérico, o
ambiente em que 0 mesmo esta inserido. S&o os mais diversos elementos que estao
a sua volta que, de algum modo, o influenciara na sua maneira de pensar e agir.
Fatores sociais, politico e principais discussdes filosoéficas que contribuem
significativamente para a formulagdo de seu pensamento. No caso de Feuerbach,
sua critica a religido.*

Nesta abordagem ndo se tem como principal objetivo aprofundar-se no
contexto histérico da Alemanha no periodo de Feuerbach. No entanto, busca-se
apenas apresentar uma sumariada “descricdo do clima intelectual no cenario socio
politico e econémico da época’,'' para auxiliar na compreensdo das ideias e
pensamento feuerbachiano.

A Introdugéo aos Pensamentos Sobre Morte e Imortalidade, texto de maior
intensidade dramética da fase juvenil de Feuerbach - na opinido de Serrdo -
descreve a semelhanca de um cenéario tragico, “a imagem de um mundo presente
reduzido a escombros e desfeito em sombras, no qual a existéncia e a objetividade
foram despojadas de verdade e se esfumaram em ilusdo”.*> Um quadro geral sobre
o qual sdo tracadas as grandes fases da mentalidade europeia e acentuado o
intrinseco ritmo declinante da histéria. Desde a revolucdo de 1789, enquanto a

Franca experimentou uma reformulacéo politico-social,

a Alemanha ainda possuia uma estrutura feudal que, a semelhanca do
contexto francés pré-revolucdo, encontrava sua justificativa ideolégica na
teologia”. Portanto, a igreja e a religido eram sustentaculos do sistema
absolutista, 0 que impossibilitava a luta contra essa estrutura social,
considerada injusta.*®

' beveremos salientar que Feuerbach utiliza a palavra religido de forma nem sempre inequivoca, o
que por vezes, numa primeira abordagem, pode dificultar a leitura. O termo religido tanto pode
designar religiao no seu sentido primordial, verdadeiro, de experiéncia de fé viva, como no sentido de
teologia, de fé dogmaética, teorizada, numa palavra, de fé morta.

1 SARTORIO, Lucia aparecida Valadares. Antropologia de Feuerbach e alguns Delineamentos
acerca de uma Possivel Influéncia no Pensamento de Marx, 2001. Em
http://www.verinotio.org/di/di1l5_antropologia.pdf. Acessado em 21/04/2014 as 12:42. p.19.

2 SERRAO, Adriana Verissimo. A humanidade da razdo. Ludwig Feuerbach e o projecto de uma
Antropologia Integral. Lisboa: Calouste Gulbenkian, p. 28.

¥ RODRIGUES, Adriani Milli. Religido, Teologia e antropologia: O Confronto entre Karl Barth e
Ludwig Feuerbach. Belo Horizonte, V.7, n.14, 2009. Em
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Como bem afirmou Shitz, “a igreja e a religido se diziam portadora da
vontade e onipoténcia divina”.**

Na percepcao de Rodrigues, assim como aconteceu na Franga, que buscou
se livrar dos tracos de religido com a revolucdo que encontrou sua forca e
radicalizou-se no materialismo ateu, “na Alemanha da década de 1840, a critica da
religido era vista como passo necessario para a superacdo do absolutismo”.”® N&o
muito diferente dos pensamentos de Shitz e Rodrigues, Sartério também assevera
gue os intelectuais alemées, em sua época, haviam aderido com entusiasmo a
revolucao francesa de 1789 e que, sobretudo,

miravam-se nas transformacfes realizadas pela Franca e Inglaterra, que
vivenciaram um processo de desenvolvimento bem distinto da Alemanha.
Nestes dois paises houve uma luta efetiva entre a burguesia e o Estado
Absolutista; além disso, o movimento humanista marcou presenca e
fortaleceu as transformages politico-sociais. Posteriormente, o Movimento
lluminista influenciou na formacdo do Estado Moderno e dos ideais
democraticos. Na Alemanha, diferentemente disso, ndo havia uma
burguesia consciente de seus interesses de classe, no que resultou a sua
subordinacéo & nobreza feudal.'®

Urbano Zilles, em sua Filosofia da Religido, afirma que “com a cruel ditadura
revolucionaria dos jacobinos (1792-93), comecaram as restricbes. Os alemaes
preferiam uma evolugdo ou “revolucdo do espirito” & revolugéo politico-social.” ** Ao
contrario dos franceses, que excluiram a religido, para os alemaes, a religido exercia
um papel importante.

Sobre esse cenario em que vivia a Alemanha comenta Feuerbach através da
12 edicdo de A Esséncia do Cristianismo que atraiu para si “o desfavor de politicos
que consideram a religido como meio mais politico para a submissao e a opressao

do homem”,'® e ainda ‘“caracteriza o cristianismo de seus dias como ‘aparente’,

lusério e ‘deturpado”.'®* E possivel sentir nas palavras do filésofo o

descontentamento e desencanto com a sociedade de sua época:

O tom das “altas sociedades”, o tom neutro e impassivel das ilusbes e
falsidades convencionais € exatamente o tom dominante, o tom normal da
época — o tom no qual devem ser tratadas e discutidas ndo somente as

http://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/3629698.pdf%E2%80%8E. Acessado em: 18 de marco.
2014, p. 159.

 SHUTZ, Rosalvo. A Critica da Religido de Feuerbach, p. 20.

> RODRIGUES, 2009, p. 159.

* SARTORIO, 2001, p.19.

7 ZILLES, Urbano. Filosofia da Religido. S&o Paulo: Paulus, 1991, p. 61-62.

'® FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do Cristianismo. Trad. José da Silva Brandao, 22 ed., Campinas:
Papirus, 1997, p. 24-25.

¥ RODRIGUES, 2009, p. 159.
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guestbes propriamente politicas, 0 que se subtende, mas também as
religiosas e cientificas, i.6, o mal da época. Aparéncia é a esséncia da
nossa época — aparéncia € a nossa politica, aparéncia a nossa moral,
aparéncia a nossa religido, aparéncia a nossa ciéncia. Quem diz a verdade
atualmente é impertinente, “imoral” e quem ¢é imoral € amoral. Verdade é
para a nossa época Imoralidade.?

Neste periodo em que notadamente Feuerbach assevera seu desconforto
com a estrutura social alema de sua época, a religido e, por extensdo, a politica,
estavam embasadas no sistema de Hegel, especialmente em sua filosofia do
espirito®. A filosofia hegeliana teve como fundamento sua insercéo na formac&o do

Estado e da sociedade, constituindo-se enquanto concepg¢do do mundo e da vida.

Na opinido de Karl Léwith Hegel representou-se enquanto grande mentor de
uma propositura de Estado: A filosofia do direito de Hegel, que apareceu
simultaneamente com o primeiro curso sobre filosofia da religido, constituiu
a execugdo concreta de uma tendéncia de principio que fazia reconciliacdo
da filosofia com a realidade politica; como filosofia da religido, com a religido
cristd. Em ambos os dominios, Hegel ndo somente se reconciliou com a
realidade, como também “integrou-a ao conceito”. Desde o ponto de vista
culminante de sua atividade, concebeu o mundo real como “adequado” ao
mundo do espirito e, por outra parte, o Estado prussiano protestante se
apropriou da filosofia na persona de Hegel.?

Para Adriani Rodrigues® “embora, a principio, Feuerbach fosse um
hegeliano, seu distanciamento e oposicdo a Hegel foram se acentuando cada vez

mais, até ele se tornar o mais destacado representante da esquerda-hegeliana,®*

antes de Marx”.®
ApoOs a morte de Hegel, a escola hegeliana dividiu-se em ala de direita,
representada por Michelet, Gdschel, Johann Eduard Erdmann, Gabler e
Rosnkranz, que puseram-se a elaborar e evidenciar tendéncias
conservadoras do sistema hegeliano. A ala de esquerda desenvolveu uma
tendéncia critica ao hegelianismo, a partir da interpretacdo histdrica da
religido. Fizeram parte desse grupo David Friedrich Strauss, Edgar e Bruno
Bauer, Feuerbach e Ciszkowski, entre outros, cuja insatisfacéo os fez entrar
em conflito social e politico cada vez maior com a Restauragdo, levando
alguns a aderir ao socialismo ou anarquismo, e outros ao liberalismo de

feicio pequeno-burguesa.®

% FEUERBACH, Ludwig. A Esséncia do Cristianismo. Trad. José da Silva Brand&o, 22 ed., Campinas:
Papirus, 1997, p. 24.
L Ver a este respeito TAYLOR, C. Hegel e a sociedade moderna. 12 edi¢cdo. Sdo Paulo: Ed. Loyola,
2005.
2 SARTORIO, Lucia aparecida Valares, apud LOWITH, Karl. De Hegel a Nietzsche. Buenos Aires:
Editorial Sudamericana, 1968, p. 72.
3 RODRIGUES, 2009, p. 159.
% O radicalismo alemao pré-revolucao de 1848 foi principalmente evidenciado pela cisédo da escola
hegeliana (direita e esquerda), condicionada por motivos filoséfico-religiosos primeiro e politicos
depois.
% Feuerbach é normalmente visto como um intermediario entre o idealismo e o materialismo, uma
EJGonte entre Hegel e Marx.

SARTORIO, 2001, p. 21.
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Como bem destacou Deyve Redson, “o ateismo alemao do século XIX era
resultado da crise do sistema hegeliano”.?” Licia Aparecida Valadares vai mais
adiante ao destacar que “o pensamento de Feuerbach ndo poderia estar isento dos
reflexos dessa discussdo e alheio a realidade alema@ nas primeiras décadas do
século XIX, marcada pela existéncia de diversos principados que se divergiam entre
si”.?® Ndo muito diferente de Kant, Fichte, Schiller e Hegel que construiram seus
sistemas filosoéficos e instauraram a reflexdo sobre a histdria e tentaram apresentar

alternativas sociais, Feuerbach também se encarrega de defender

a necessidade de uma filosofia do futuro - tanto nas Teses Provisérias para
uma Reforma da Filosofia e Necessidade de uma Reforma da Filosofia,
como em Principios da Filosofia do Futuro - capaz de engendrar um novo
pensamento e superar a opressao, tanto religiosa quanto monarquica, vivida
pelos alemaes.”

1.2. O PENSAMENTO SOBRE A RELIGIAO

Na tentativa de abrir caminhos que possibilitem uma melhor compreenséo
do pensamento de Feuerbach sobre a religido, faz-se necesséario observar alguns
elementos imprescindiveis a uma correta interpretacdo desse pensamento, a saber:

seu método e reacdo a Hegel, bem como sua antropologia filosdfica.

1.2.1. O Método Feuerbachiano

Conforme escreve Rubem Alves em apresentacdo da obra A Esséncia do
Cristianismo, “Feuerbach denomina seu método de histérico-filoséfico em oposicao a
mera andlise histérica do cristianismo”,*° sendo essa analise histérica, devida ao fato
dos seus materiais basicos serem extraidos das expressdes histéricas da religido.
Com isso, 0 conteudo que a critica histérica do cristianismo elimina por nao
considerar verdadeira, a critica historico-filosofica considera como revelacdo da
esséncia humana. Pensa que o histérico é determinado pelo filoséfico.®! Feuerbach,

por exemplo, frente a um milagre, ndo questiona se ele o é de fato, mas sim,

2" CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de. (organizadores). Homem e
Natureza em Ludwig Feuerbach. Fortaleza: Edicdes UFC, 2009, (série filosofia, 8), p. 85.

8 SARTORIO, 2001, p. 21.

2 SARTORIO, 2001, p. 21.

% FEUERBACH, 1997, p.11.

%1 Ver também sobre o método histérico-filoséfico o que afirma Draiton Gonzaga de Souza em sua
obra o Ateismo Antropolégico de Ludwig Feuerbach, p. 39-40.
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interroga a respeito dos impulsos humanos que levariam a imaginacdo, ja que
considera o milagre como um poder da imagina¢ao humana.

Em sua abordagem quanto ao método histérico-filoséfico, Souza explicita
seus pressupostos de que ndo pretende Feuerbach fazer uma investigacdo e uma
critica apenas histérica do cristianismo, uma simples coleta de dados histéricos,
biblicos e dogmaticos, mas uma anélise histérico-filoséfica.** Segundo Souza a
intenc@o do autor de A Esséncia do Cristianismo € fazer uma leitura do cristianismo
como religido, captar seu sentido e sua significacdo auténtica em sua totalidade.
Ainda afirma “a respeito da objetividade do método pretendida por Feuerbach,
consiste em deixar falar a religido mesma, ser seu ouvinte e tradutor”.®* Uma das
bases que reforca a essa forma de abordagem de Souza sobre o método

feuerbachiano esté no prefacio a primeira edicdo de A Esséncia do Cristianismo:

O método que o autor aqui segue € inteiramente objetivo — € o método da
guimica analitica. Por isso sdo apresentados esparsamente, quando forem
necessarios e possiveis, documentos, ora logo abaixo do texto, ora num
apéndice especial, a fim de legitimarem as conclusdes alcan¢adas através
da analise, i.é., demonstra-las como objetivamente fundadas. Se se achar
por isso que os resultados do seu método sdo chocantes, ilegitimos, que se
seja justo de ndo atribuir a culpa a ele, mas sim ao objeto.34

Na percepcao de Zilles, a forma de abordagem critica da religido adotada
por Feuerbach nas obras A esséncia do Cristianismo (1981), Principios da filosofia
do futuro (1983), A esséncia da Religido (1985), e Teogonia (1987) aliada ao seu
método de indagacdo, ou seja, pergunta como e onde surge a religido, suscita
também o método chamado de genético-critico.*®> Sobre tal método comenta Souza:

A origem de um objeto ndo lhe interessa independentemente de seu
significado, pois neste esta precisamente sua origem. Por isso, 0 método
também de chama genético-critico, no sentido de uma volta a origem, para
captar o significado auténtico, que ndo se pode deduzir das ideias e

conceitos atualmente dominantes, mas da origem real que provocou sua
A 36
génese.

Com base neste ponto de vista, como bem apresenta Souza, “pode-se dizer
gue a Esséncia do Cristianismo ndo se caracteriza por uma pretensao enciclopédica,
mas por uma mera tentativa de analise da religido, tentando pbr sempre a

descoberta as razdes genéticas antropologicas das atuais crengas”. 37

%2 Conferir em FEUERBACH, 1997, p.33.
% S0UZA, 1993, p. 40

* FEUERBACH, 1997, p. 19-20.

® ZILLES, 1991, p. 101.

% SOUZA, 1993, p.41.

¥ SOUZA, 1993, p.41.
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Em sua A Humanidade da Raz&o, Serrdo afirma que “gracas ao método
genético-critico, torna-se acessivel penetrar em dominios ocultos da esséncia
interior do homem, analisa-los e trazé-los a luz’.*® Deste modo, tal método
apresenta-se para Feuerbach como uma fonte para o conhecimento da natureza
humana, uma espécie de ferramenta essencial e necessaria para o desvendamento
festivo dos “tesouros escondidos do homem, a confissdo dos seus pensamentos
mais fntimos, a confissdo publica de seus segredos de amor”.*® Serrdo ainda

acrescenta que:

A busca de uma esséncia do fendmeno religioso mostra, como
diversamente da perspectiva racionalizante, se trata de uma descida do
filosofo ao fundo do homem religioso para descobrir e interpretar a fonte
dessa forca que se encontra nele e dele emana.®

Feuerbach afirma que sua obra desenvolve uma nova filosofia, que é fiel ao
homem e ndo a uma escola, a uma corrente. Adota como objeto principal a religido,

em particular o cristianismo.

Considera a religido a esséncia imediata do ser humano, acreditando assim
poder explicitar os "tesouros escondidos no homem". Reduz atributos
divinos da teologia a atributos humanos da antropologia. Sua filosofia
procura transformar a teologia de Hegel em uma antropologia baseada no
mesmo principio, a unidade do limite e do infinito.**

1.2.2. A Relacdo com Hegel

Compondo a esquerda hegeliana, Feuerbach defende a ideia de que para
Hegel a religido ndo € razdo, e sim representacdo, sendo entdo redutivel ao mito.
Essa mencionada esquerda hegeliana, em um primeiro momento, faz uso das ideias
de Hegel dirigindo-as contra a teologia e a filosofia tradicional. Em uma segunda
etapa, acaba por criticar as abstragbes hegelianas em defesa do homem concreto, e
a fé cristd em defesa de uma metafisica imanentista. Destacado participante desse
grupo, Feuerbach distancia-se de Hegel, entre outras coisas, ao eleger o homem
concreto como sua prioridade e ndo a ideia de humanidade. A ele interessa a

natureza, a capacidade, a sensibilidade e a necessidade.

% SERRAO, Adriana Verissimo. A humanidade da razao. Ludwig Feuerbach e o projecto de uma
Antropologia Integral. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1999, p. 63.

¥ FEUERBACH, 1997, p. 7.

‘9 SERRAO, 1999, p. 63.

“ VIOLA, Rosane. Comunicacdo Oral: A Dimensdo do Divino em Ludwig Feuerbach. Slideshare,
2013. Disponivel em: <http://www.pt.slideshare.net/RosaneViola/comunicacao-oral-feuerbach.>
Acesso em: 13 nov. 2014.
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Quando Hegel afirma que a consciéncia do homem sobre Deus é a
autoconsciéncia de Deus, Feuerbach responde que o ser absoluto, o Deus do

homem, é seu préprio ser:

Como o homem pensar, como intencionado, assim é o seu Deus: quanto
valor tem o homem, tanto valor e ndo mais tem o seu Deus. A
consciéncia de Deus é a consciéncia que o homem tem de si mesmo, o
conhecimento de Deus é o conhecimento que o homem tem de si
mesmo. Por seu Deus conheces o homem; e, vice-versa, pelo homem
conheces o seu Deus. Ambas as coisas séo idénticas.*

Sobre tais afirmacdes de Feuerbach, comenta Zilles que “Feuerbach admite
a unidade do infinito e do finito. Mas, ao contrario de Hegel, pde o infinito no homem
e ndo no absoluto”.*®* Mas, o homem seria uma realidade concreta e ndo uma
abstracao ideal. “E o homem para Feuerbach, é “corpo consciente”, ndo puro
pensamento”.**

Contra Hegel, Feuerbach postula uma teoria materialista do conhecimento.
“Diz que apesar de Hegel apelar a percepcao sensivel, sua filosofia ndo comeca
com a percepcdo sensivel, mas com a ideia de percepcdo sensivel’.*> O que na
opinido de Zilles seria afastar-se da primazia do ser e inverter relacdes e

percepcoes.

Com isso, 0 secundario torna-se o primeiro, absolutizando-se a consciéncia
em relagdo ao ser, subordinando o método dialético ao sistema; em vez de
tomar a realidade (a natureza) como critério para a filosofia, esta torna-se o
critério para a realidade.*

Portanto, o que deseja realmente é postular “‘uma filosofia que possa
satisfazer todas as exigéncias humanas e considerar o homem em sua realidade
concreta material.*’ E interessante notar, que a medida em que Hegel relacionou o
progresso do universo a evolugdo da consciéncia e estabeleceu o primado da ideia e
do pensamento, Feuerbach se propde a alcancar o real. Para ele, a verdadeira
realidade ndo é sendo o objeto que os sentidos apreendem. Diz ele que sO a
sensibilidade é capaz de existir de modo abstrato no pensamento ou na fé. Realismo
e materialismo sao sinbnimos perfeitos.

Feuerbach ousou contestar Hegel, cuja filosofia se havia tornado

praticamente oficial, uma espécie de religido do estado. Combateu o individuo

“2 FEUERBACH, 1997, p. 55.
3 ZILLES, 1991, p. 104.
“ ZILLES, 1991, p. 104.
5 ZILLES, 1991, p. 104.
“ ZILLES, 1991, p.104.
47 ZILLES, 1991, p.104.
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abstrato de Hegel e o substituiu por uma visdo materialista e realista do homem no

mundo.

1.2.3. A Antropologia Filoséfica

O presente tépico visa uma apresentacdo sumaria da antropologia e seu
desdobramento na critica da religido e da filosofia especulativa. Aqui, sem sombra
de duvidas, estamos diante de uma questao fundamental a ser considerada: O fato
de que Feuerbach realiza uma interpretacdo antropoldgica da religido, ou melhor,
uma reducdo antropoldgica. “Construiu sua antropologia no interior da critica a
religido e dela extraiu sua concepcédo de politica, de género humano, a constituicdo
da individualidade e sua relacdo com o mundo sensivel”. *®

“Dentro da perspectiva humanista que Feuerbach constréi, ganha a cena a

» 49

antropologia, neutralizando o império dos impulsos teoldgicos” ™, como bem nos

afirmou Shutz:

Feuerbach soube trazer para o0 mundo sensivel do dia-a-dia o fundamento
humano de fatos e ideias que, antes, eram apenas explicados pela religido
ou pelo idealismo abstrato. Prop6s-se a mostrar, a partir da busca pelo
fundamento antropolégico da religido, que a histéria € o processo de
humanizacdo do homem e néo teodicéia.”

A antropologia feuerbachiana, na opinido de Sartério, vai sendo
construida no “desvendamento da teologia, como um descortinar da esséncia
humana. Por isso, coloca-se diante da filosofia especulativa e da teologia, afirmando

gue ambas ndo podem escapar do Unico entendimento possivel do ser: o ser é ser,
enquanto ser sensivel”.”

Dessa forma, a antropologia feuerbachiana traz para o centro da filosofia o
homem como ser sensivel, possuidor de uma esséncia, para desfazer a
construgdo teoldgica de humanidade, debrugando-se sobre a sensibilidade
como base da existéncia humana, como elemento primordial para a tomada
de consciéncia de si, das entidades — raz&8o, vontade e amor — que
compbem a esséncia.*

*® SARTORIO, 2001, p. 23.

* ESPINDOLA, Arlei de. Feuerbach: da Critica da religido a defesa da dignidade humana.Semina:
ciéncias sociais e Humanas. Londrina, V 32, n. 1, p. 3-8, jan.jun. 2011. Disponivel em:
<http://www.uel.br/revista/uel/index.php/seminasoc/article/viewfile/10464/11447>. Acesso em: 09 jun.
2014.

*® SHUTZ, Rosalvo apud ALVES, Wodson Vieira. A Critica Feuerbachiana da Religido: Um Contributo
a Compreensao do Conceito de Alienacdo Religiosa. Revista Eletrdnica Espaco Teolégico. Maio de
2010, p. 71-76.

> SARTORIO, 2001, p. 47.

2 SARTORIO, 2001, p. 47.
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1.2.4. Da ldentidade de Sujeito (consciéncia) a Esséncia Humana

Souza, em sua obra O Ateismo Antropolégico de Ludwig Feuerbach,
articula a fundamentacdo antropolégica da reducdo, destacando que “a
argumentacdo que Feuerbach funda sobre suas consideracbes em torno da
esséncia do homem, podem ser agrupadas em duas ideias fundamentais”:>® A
identidade de sujeito (consciéncia) e objeto, faculdade ou 6rgédo e objeto bem como
também o conceito de género e esséncia humana, em que se mostra a identidade
do objeto da consciéncia e do objeto da religido.

Estas duas mencionadas ideias fundamentais sobre a esséncia do homem
encontram seu fundamento logo no inicio do primeiro capitulo de A Esséncia do
Cristianismo, quando afirma que “a religido se baseia na diferenca essencial entre o
homem e o animal”’.** No entanto, diante de tal afirmacdo nos é necessario saber em
que consiste a diferenga entre o homem e o animal. A resposta mais simples, mais
comum e também a mais popular a esta pergunta, revela Feuerbach, é a

consciéncia. Em Zilles vamos encontrar o seguinte esclarecimento:

A diferenca entre o homem e o0 animal consiste na consciéncia, na qual o
homem tem por objeto de reflexdo sua prépria esséncia, sua propria
espécie. Esta consciéncia pode converter em objeto outra realidade, outras
coisas, de modo especial, seu proprio ser. Sinal disso é o pensamento, a
linguagem e o amor humanos. Essa diferenga entre o homem e o animal
ndo sé fundamenta a religido, mas também seu préprio objeto. Religido € o
comportamento do homem perante seu préprio ser infinito. Nisso esta sua
verdade. Por outro lado, a falsidade da religido estd em o homem tornar
independente de si mesmo o seu préprio ser infinito, separando-o e opondo-
o como diferente de si, produzindo a bipolaridade Deus e homem,
alienando, assim, o Gltimo, ou seja, empobrecendo-0.>°

Souza chama a atencao ao fato de que tal consciéncia deve ser observada

de duas maneiras:

Segundo Feuerbach, esta diferenca essencial é a consciéncia, tomada no
sentido rigoroso. Neste ponto, apresenta duas espécies de consciéncia,
uma prépria do ser humano, consciéncia em sentido rigoroso, e outra que
esta presente também nos animais, em sentido amplo.>’

3 SOUZA, 1993, p.43.

* FEUERBACH, Ludwig. Esséncia do Cristianismo. Trad. José da Silva Brand&o, 22 ed., Campinas:
Papirus, 1997, p. 43.

*® Trata-se aqui da consciéncia do género ou da humanidade. Esta consciéncia da humanidade
constitui-se “pela razao, pela vontade e pelo coragdo”. Logo, a consciéncia em sentido proprio, é
sempre a consciéncia do infinito.

% ZILLES, 1991, p. 101.

> SOUZA, 1993, p. 44.
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Portanto, “a consciéncia de género ou espécie. Enquanto o animal
reconhece apenas a sua individualidade, o homem vive uma vida dupla: a interior
(género) e a exterior (individualidade)”.*® Com isso, o homem, “a partir de sua vida
interior, isto €, sua consciéncia do género, € capaz de colocar-se no lugar do outro
homem, e assim, também possuir uma consciéncia do infinito”.>° Dai, ent&o, tem-se

a religido como esta consciéncia do infinito. Sobre isso afirma Feuerbach:

A esséncia do homem, em contraste com a do animal, ndo é apenas o
fundamento, mas também o objeto da religido. Mas a religido é a
consciéncia do infinito; assim, ndo é e ndo pode ser nada mais que a
consciéncia que o homem tem da sua esséncia finita, ndo limitada, mas
infinita. Um ser realmente finito ndo possui a minima ideia, e muito menos
consciéncia, do que seja um ser infinito, porque a limitacdo do ser é também
a limitac&o da consciéncia.®

Feuerbach quer mostrar, em primeiro lugar, que a religido tem como
pressuposto “a consciéncia em sua especificidade e que, portanto, a esséncia
humana é o fundamento da religido”. °* N&o é apenas o fundamento, mas também o
objeto da religido®, “pois a consciéncia, como fundante da religido, leva em si o
objeto, é a autoconsciéncia, consciéncia do género.®

A portuguesa Adriana Serrdo em sua notavel obra A Humanidade da Razao:
Ludwig Feuerbach e o Projecto de uma Antropologia Integral, ao abordar sobre
esséncia e consciéncia genérica, afirma que “a consciéncia é a estrutura humana
mais fundamental. Consciéncia e esséncia distinguem somente como duas faces, a
subjetiva e a objetiva, da vida em relacdo com o género, com a esséncia humana
universal”.** Souza por sua vez, caminha um pouco mais adiante ao afirmar que
“Feuerbach tenta mostrar, examinando as relacfes sujeito-objeto, consciéncia-

esséncia”.®® Vejamos o que diz o autor:

Por isso toma o homem consciéncia de si mesmo através do objeto: a
consciéncia do objeto € a consciéncia que o homem tem de si mesmo.

% RODRIGUES, Adriani Milli. Religido, Teologia e antropologia: O Confronto entre Karl Barth e
Ludwig Feuerbach. Belo Horizonte,V. 7, n.14, 2009. Disponivel em:
<http://dialnet.unirioja.es/descarga/articulo/3629698.pdf%E2%80%8E>. Acesso em: 18 de mar.
2014.p.160.

*® RODRIGUES, 2009, p. 160.

® FEUERBACH, 1997, p. 44.

®"WESCHENFELDER, Gelson Vanderlei. A Morte de Deus. 2010. Disponivel em:
<http://www.partes.com.br/reflexdo/mortededeus.asp>. Acesso em: 05 mar. 2014,

2 FEUERBACH, 1997, p. 44.

®WESCHENFELDER, Gelson Vanderlei. A Morte de Deus. 2010. Disponivel em:
<http://www.partes.com.br/reflexdo/mortededeus.asp>. Acesso em: 05 mar. 2014.

® SERRAO, 1999, p. 52.

% SOUZA, 1993, p.48.
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Através do objeto conheces o homem; nele sua esséncia te aparece; o
objeto é a sua esséncia revelada, o seu Eu verdadeiro, objetivo.®®

“A consciéncia possuida pelo sujeito da infinitude de Deus, sO se cria na
relacdo firmada por ele (sujeito) com um objeto”.®” A respeito disso comenta
Cris6stomo de Souza que “na religido, acha Feuerbach, o homem primeiro objetiva
sua esséncia para depois fazer-se objeto dela, transformada em uma pessoa -

Deus”.®®

1.2.5. Relacao Sujeito e Predicado

ApOs terem sido vistas questdes entre consciéncia e esséncia, a
identidade entre sujeito e objeto, vale também acrescentar que dentro deste
processo de fundamentacédo antropolégica, Feuerbach também analisa as relacdes
entre sujeito e predicado e, portanto, questiona como pode o homem saber que a fé
em Deus nao ocorre na medida que ha uma limitacdo da imagina¢do humana, isto €,
uma concepcgao puramente humana, uma fantasia ou criacdo do homem. Para tanto

afirma:

Tu crés no amor como uma qualidade divina, porque tu amas; tu crés que
Deus é um ser sabio e bom porque ndo conheces nada melhor em ti do que
bondade e razéo e tu crés que Deus existe, que ele é sujeito ou esséncia (0
gue existe é esséncia, seja designado e definido como substancia, pessoa
ou de q%alquer outra forma) porque tu mesmo existes, porque tu mesmo és
um ser.

Na perspectiva feuerbachiana o homem cré que Deus € Amor, bondade,
misericérdia, sabedoria e todas outras demais qualidades humanas. O que sao
predicados atribuidos a Deus. O sujeito encontra-se no predicado, e, por sua vez, 0
predicado é a verdade do sujeito; o sujeito nada mais € do que o predicado que
existe. O sujeito esta para o predicado, assim como a existéncia esta para a

esséncia. Se eu nego os predicados, automaticamente nego o sujeito.

°® FEUERBACH, 1997, p. 46.

®” MONTEIRO, Fabricio Pinto Monteiro. O Materialismo no Debate Feuerbach, Stirner e Marx:
Relevancias para a Histéria Social contemporanea? Revista de teoria da histdria ano 2, nimero 5,
junho/2011. Universidade Federal de Goias. Disponivel em:
http://www.revistas.ufg.br/index.php/teoria/article/viewfile/28967/16138. Acesso em: 22 abr. 2014. p.
203.

% SOUZA, José Crisostomo. A Metamorfose do Cristianismo em Ludwig Feuerbach. In: Revista
Ideacéo, Feira de Santana: UEFS, vol. I, n.° 1, 1997, p. 17.

® FEUERBACH, 1997, p. 60-61.



http://www.revistas.ufg.br/index.php/teoria/article/viewfile/28967/16138

30

Na opinido de Criséstomo de Souza “foi sempre a propria esséncia,
constituida pelos melhores predicados humanos, que os homens perceberam e
adoraram na religiéo”.7° Pois, na verdade, continua Criséstomo, “Deus € o homem;

este € o legitimo proprietario dos predicados atribuidos aquele: o amor, a sabedoria,

n 71

a justica” "~ e, dentre tantos outros varios. “Compreendido isso, cabe agora trazer a

esséncia de volta ao proprio homem, tornado finalmente desalienado e auténomo”.

2 Em Souza, vamos encontrar 0 seguinte argumento:

Feuerbach, com o objetivo de demonstrar que a esséncia divina nada mais
€ que a humana, conserva os predicados da esséncia humana. Considerar
Deus como sujeito é a ilusdo fundamental da religido. Nega, pois, os
predicados atribuidos a Deus, levando a prépria negagdo do sujeito-Deus,
visto qu% na sua concepg¢do, ‘a negacdo dos predicados é a negacdo do
sujeito’.

O sujeito é determinado pelos predicados, sendo estes os determinantes. A
relacdo é somente unilateral; em nenhum momento Feuerbach mostra que os
predicados sdo afetados pela atribuicdo a um sujeito. Por isso, explicita Souza, “o
conceito do sujeito depende totalmente das suas determinacdes”.”* “O conceito de
Deus depende, portanto, das determinacdes e qualidades que Ihe aplicam, e néo
vice-versa, pois a necessidade do sujeito esta apenas na necessidade do

predicado”.”

1.2.6. Amplitude Antropoldgica da Critica a Religido

Segundo Feuerbach,

a filosofia precisa dar conta deste homem como um todo, e ndo somente da
razdo que o compde. Deve abracar a religido enquanto fatos humanos,
considerando este homem em comunh&o com outros homens, caminho este
através do qual, ele pode se sentir livre e infinito.”®

Somente a religido da conta do homem em sua totalidade. Essa

desempenha um importante papel na vida do homem concreto, por isso afirma: "a

©SOUZA, 1997, p. 17.

" SOUZA, 1997, p. 17.

2 SOUZA, 1997, p. 17.

8 SOUZA, 1993, p. 55.

" SOUZA, 1993, p. 56.

> SOUZA, 1993, p. 56.

® MERUJE, Marcio. Amor e Sofrimento: Entre Ludwig Feuerbach e René Girard. Colecéo: Covilha:
Artigos LusoSofia, 2010. Disponivel em:
<http://www.lusosofia.net/textos/meruje _marcio feuerbach.pdf>. Acesso em: 22 mar. 2014.
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consciéncia que o homem tem de Deus é a consciéncia que o homem tem de si".”’

Acredita que para se conhecer um homem, basta conhecer seu Deus, ja que na sua
concepcao a religido, o Deus do homem, nada mais € do que a projecdo da
intimidade da esséncia do homem.

Ainda para o autor, o0 método da teologia é a antropologia, pois 0 homem
deposita em seu Deus o que |he pertence.

Percebe a necessidade existente no homem da religido, uma vez que ela
lhe serve como alivio frente as angustias, a dor e ao sofrimento da
existéncia, que a natureza somente provoca e ndo alivia. O homem é
dependente da natureza para existir. A natureza € sentida como
necessidade, e é ai que surge a religido, opondo-se entre o querer e 0
poder, pensamento e o ser, etc. Diante da natureza o homem se sente
limitado e finito. A religido por sua vez “teria a possibilidade da onipoténcia e
da infinitude de Deus para oferecer ao homem. Os desejos do homem
estariam assim representados, enquanto possibilidade na figura de Deus,
gue € a representacdo imaginaria da realizacdo de todos os desejos
humanos, superando os limites que a natureza Ihe impde. Deus domina a
natureza, pois para o homem, é Ele quem a cria.”®

Contradizendo este esquema de transcendéncia, Feuerbach desloca a
divindade para uma compreensao imanente de Deus, entendendo-o como interno ao
préprio homem. Ele € o Deus dele mesmo, "o ser absoluto, o Deus do homem é o
préprio ser do homem”.” Deus é, entdo, “a consciéncia de que o homem tem de si
mesmo”,?° de seu ser. A exemplo disto, a perfeicdo divina nada mais é do que “o
desejo do homem de ser perfeito e a consciéncia que tem de si, enquanto um ser
imperfeito”.®

Segundo Feuerbach o amor, a crenca e 0 desejo sdo elementos que a
religido atribui a Deus, “deveriam se voltar para o proprio homem e para seu igual”.??

Pensa que,

o homem deveria acreditar nele mesmo. No entanto, este filésofo aponta um
erro na religido: a ilusdo que ela cria. Ao mesmo tempo oferece um sentido
de vida para o0 homem e uma forma de ele lidar com suas limitacdes, que

" FEUERBACH, 1997, p. 107.

® VIOLA, Rosane. Comunicagdo Oral: A Dimensdo do Divino em Ludwig Feuerbach. Slideshare,
2013. Disponivel em: <http://www.pt.slideshare.net/RosaneViola/comunicacao-oral-feuerbach>.
Acesso em: 13 nov. 2014.

" FEUERBACH, 1997, p. 308.

% ALVES, Wodson Vieira. A Critica Feuerbachiana da Religido: Um Contributo a Compreenséao
do Conceito de Alienacéo Religiosa. In: Revista Eletronica Espaco Teologico. Maio de 2010, p. 71-76.
Disponivel em: <http://revistas.pucsp.br\index.php\reveleteo.>. Acesso em: 15 maio. 2014. p. 71.

8 VIOLA, Rosane. Comunicacdo Oral: A Dimensdo do Divino em Ludwig Feuerbach. Slideshare,
2013. Disponivel em: <http://www.pt.slideshare.net/RosaneViola/comunicacao-oral-feuerbach>.
Acesso em: 13 nov. 2014.

8 VIOLA, Rosane. Comunicacdo Oral: A Dimensdo do Divino em Ludwig Feuerbach. Slideshare,
2013. Disponivel em: <http://www.pt.slideshare.net/RosaneViola/comunicacao-oral-feuerbach>.
Acesso em: 13 nov. 2014.
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por sua vez acaba por distancia-lo dele mesmo, exteriorizando a propria
divindade. *

Feuerbach ainda acaba por mostrar que “0 homem afirma em Deus o que
ele nega em si mesmo”.?* Em seu pensamento, apresenta uma antropologia que
busca unidade entre o eu, o0 tu e nés (comunidade), entre individuos e espécie,
histéria universal e historia individual, atribuindo ao amor o primado sobre o
pensamento. Diz ele: “Deus pai € o Eu. Deus filho o Tu. Eu é raz&o, Tu é amor; so
raz&40 com amor e amor com razao é espirito, € o homem total”.%°

Ludwig Feuerbach dissolve toda religido, inclusive a cristd, na
“hipostatizagao”  das necessidades do homem. Em sua Esséncia do Cristianismo,
afirma que o fundamento da verdadeira filosofia ndo € colocar o finito no infinito, mas
sim o infinito no finito, ou seja, a filosofia deve provar que o homem néo é produto de
Deus, mas sim Deus produto do homem: néo foi a ideia quem criou 0 homem, mas,
ao contrario, foi 0 homem quem criou a ideia. Feuerbach sustenta que o conceito de
Deus como Pai nasce da exigéncia de seguranca sentida pelos homens; a ideia de
Deus feito carne exprime a exceléncia do amor pelos outros; a ideia de um Ser
perfeitissimo surge para representar ao homem aquilo que ele deveria ser, mas que,
na realidade, nunca consegue se tornar.®’

Esta mencionada hipostatizacdo, ressaltada no pensamento de Feuerbach,
€ descrita na ideia do homem projetar todas as suas qualidades positivas numa
pessoa divina, e fazer dela uma realidade subsistente, frente & qual se sente
esmagado como se fosse um nada ou, pelo menos, como um miseravel pecador.

Em sua obra Quem é Deus, Mondin alerta para o fato de que se deve,
porém, observar, para entender corretamente o pensamento de Feuerbach, que com
esse desmantelamento dos conceitos religiosos tradicionais, ele ndo pretende
suprimir a religido, que, alias, considera necessaria, pois tem a tarefa de lembrar aos
homens os proprios ideais: este quer, na verdade, prevenir contra as ilusdes
causadas pela religido, em particular contra a ilusdo de se conceber o Ser em que

se hipostatizam os ideais do homem como outro alguém, como algo existente em si

% VIOLA, Rosane. Comunicacdo Oral: A Dimensdo do Divino em Ludwig Feuerbach. Slideshare,
2013. Disponivel em: <http://www.pt.slideshare.net/RosaneViola/comunicacao-oral-feuerbach>.
Acesso em: 13 nov. 2014.

% FEUERBACH, 1997, p. 68.

% FEUERBACH, 1997, p. 111.

8 Aqui, por falta de terminologia adequada em Lingua Portuguesa, o tradutor preferiu conservar o
neologismo, em geral adaptando-o a indole de nosso idioma. (Nota do Revisor).

8 MONDIN, 2003, p. 26
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mesmo. Essa é, para Feuerbach, a grande fragilidade da religido, a causa dos seus

erros e do fanatismo.

1.3. A CRITICA DA RELIGIAO E O ATEISMO

Como ja visto anteriormente em sua antropologia, Feuerbach realiza uma
interpretagdo antropoldgica da religido. Como pura antropologia, a nova religido é
ateia. Nega a Deus para afirmar o homem, sé o homem. Para ele, o conhecimento
gue o homem tem de Deus € apenas o autoconhecimento do homem, de sua proépria
esséncia. A nova filosofia € a reducdo total da teologia e de toda a filosofia a
antropologia, pois “o ser absoluto, o Deus do homem, é a sua prépria esséncia”.®®

Feuerbach critica a religido por ndo dar a devida importancia a vida
presente, pondo toda esperanca de libertacdo no céu. Por isso o homem religioso,
segundo ele, ndo se compromete com a mudanca e transformacao, com a injustica,
o sofrimento e a miséria deste mundo. A religido, portanto, leva 0 homem a aceitar
todas essas coisas resignadamente sem lutar contra elas, projetando sua felicidade

no outro mundo:

Quando a vida celestial € uma verdade, é a vida terrena uma mentira,
quando a fantasia é tudo, a realidade ndo é nada. Quem cré numa vida
celestial eterna, para ele esta vida perde o seu valor. Ou antes, ja perdeu o
seu valor: a crenca na vida celestial € exatamente a crenga na nulidade e
imprestabilidade desta vida.*

Para Feuerbach a vida celestial ndo pode ser um objeto, uma lei da fé, sem
ser ao mesmo tempo uma lei da moral. Segundo ele, esta vida celestial deve
determinar os atos do proprio homem. Esta deve ficar em concordancia com a fé, na
medida em que ndo poderd o homem se prender as coisas transitorias deste mundo.
Para ele a vida celestial, ou seja, “O céu nada mais € do que o conceito do que é
verdadeiro, bom, valido, daquilo que deve ser; a terra nada mais é do que o conceito
do que é falso, ilegitimo, daquilo que n&o deve ser”,*

N&o obstante, Feuerbach argumenta que o ateismo é necessario para que
as classes oprimidas possam lutar por sua libertagao, pois “s6 o0 homem pobre tem
um Deus rico”. O ateismo €, entdo, o caminho necessario para 0 homem redescobrir

sua dignidade, reconquistando sua esséncia perdida. Desse modo, conforme mostra

% FEUERBACH, 1997, p. 47.
% FEUERBACH, 1997, p. 202.
% FEUERBACH, 1997, p. 209.
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urbano Zilles, ‘o ateismo ndo é apenas negacdo, mas negacdo da negacdo que
nega o homem”.® O ateismo, a seu ver, é o caminho para afirmar a verdadeira
esséncia do homem, restituindo-lhe sua divindade. Ressalta que a importancia de
Feuerbach para o problema da critica religiosa consiste em ter ele tornado o tema da
religido central de seu pensamento, e ainda adverte que o mesmo critica 0
cristianismo por ter feito desaparecer o homem como humanidade, como
comunidade universal, substituindo-a pelo conceito de Deus.

Também afirma Sartdrio sobre,

a inquietacdo que Feuerbach manifesta em seus textos, em verdade, é
resultado da sua insatisfacdo com as questées morais e religiosas; ndo que
estivesse completamente alheio aos problemas sociais do seu tempo, pois
em certos momentos chega a arranhar a questdo. Porém, o que realmente
vé como problema é a cisdo do homem consigo mesmo. Por isso diz que o
proximo passo a ser dado pelo homem é a instauracdo de uma nova
religi:?lo,9 2para gue possa reatar-se com seu coracdo e com 0S outros na
politica.

Na percepgdo de Sartério, “para Feuerbach, a religido s6 tem a sua

importancia enquanto ela é o fundamento da vida humana, fundamento da moral e

da politica, ainda que somente na fantasia”,>> “porém, ha muito tempo deixou de

representar as necessidades humanas. Por isso, Feuerbach se coloca no campo da

critica a religido, com o intuito de esclarecé-la e também supera-la”. %

Interessa-me acima de tudo, e sempre me interessou, iluminar a obscura
esséncia da religido com a luz da raz&o, para que finalmente os homens
parem de ser explorados, para que deixem de ser joguetes de todos
aqueles poderes inimigos da humanidade que, como sempre, servem-se até
hoje da nebulosidade da religido para a opresséo do homem®.

Lacia aparecida Valadares assevera que para Feuerbach os poderes que

estdo acima do homem sédo “criacbes de sua propria afetividade servil e medrosa,

assim como de sua razdo ignorante e inculta”,”® o que por sua vez “o levam a

concretizar barbaros sacrificios em nome da religido.” ¥’

Assim, conforme nos tem apresentado Sartério, é perceptivo o fato de que

“Feuerbach chega a conclusédo de que o homem né&o precisa mais de Deus,
nem de protecdo religiosa, nem de se apoiar em algo estranho a sua
existéncia. O homem pode agora compreender-se e reconhecer-se parte da
comunidade em que vive, pode desenvolver sua cultura livremente e

L ZILLES, 1991, p.112.

%2 SARTORIO, 2001, p. 56.

BSARTORIO, Lucia Aparecida Valadares, apud, FEUERBACH, Ludwig. Prelecdes Sobre a Esséncia
da Religido. Campinas: Papirus, 1989, p. 28

% SARTORIO, 2001, p.55.

% SARTORIO, apud, FEUERBACH, 1989, p. 28.

% SARTORIO, apud, FEUERBACH, 1989, p. 28.

" SARTORIO, 2001, p.55.
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libertar-se da monarquia. No momento em que o homem passa a guiar-se
pela propria razdo e natureza, a religido perde o seu sentido e a cultura
passa a ser o coragao do homem”. %

Sartério em sua abordagem sobre A Antropologia de Feuerbach utiliza-se da
argumentacgdo de que, porém, em um olhar atento sobre os escritos feuerbachianos,
chega-se a conclusédo de que

Feuerbach também tenta realizar uma critica & seu tempo, apontando a
religido como um dos sustentaculos da opressao. Traduz o significado da
religido em sua positividade e negatividade quando diz, por exemplo, que na
religido o homem pede e confia em Deus e ndo no homem. o

Assim, compreende Sartorio, que Feuerbach ao tecer sua critica a religido,
apresenta a base do seu pensamento no objeto empirico:

contra esta concepc¢éo e explicacdo da religido, os tedlogos
aduladores e os fantasmas especulativos, que sé
contemplam as coisas e os homens sob o ponto de vista de
seus conceitos e ideias forjadas (...) esses tedlogos e
fantasmas, digo, objetaram contra mim que eu, em oposi¢ao
a esses senhores espirituais e especulativos, estou
acostumado a primeiro me identificar com as coisas, a
comunicar-me com elas e conhecé-las antes de julga-las,
fazendo de fenbmenos particulares, isto €, subordinados e
casuais, a esséncia da religio.'®

Feuerbach faz essas reflexdes a fim de ilustrar como o homem € diminuido
pela religido, sua humanidade € podada e reduzida, rouba do homem a dignidade. A
religido escraviza de tal forma o homem, que ele deixa de ser verdadeiramente
humano, pois nega sua esséncia, lanca-a para o transcendente e a adora como se
fosse outra esséncia. O autor pretende desvendar a consciéncia e a esséncia

humana que foram exteriorizadas dogmaticamente pela religido.

% SARTORIO, 2001, p.61.

% SARTORIO, 2001, p.44.

105 ARTORIO, Lucia Aparecida Valadares, apud, FEUERBACH, Ludwig. Prelecdes Sobre a Esséncia
da Religido. Campinas: Papirus, 1989, p. 59.
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2. O CONCEITO DE RELIGIAO EM FEUERBACH

Tratamos até aqui de apresentar um pouco sobre o autor e seu pensamento,
bem como também uma breve passagem pelo contexto histérico e sociocultural no
periodo de Feuerbach, o que por sua vez nos abriu caminhos para melhor entender
0 pensamento feuerbachiano sobre a religido, seu método e relagdo com Hegel e, é
claro, sua antropologia filosoéfica, critica da religido e ateismo.

Deste modo, neste segundo principio em que abordamos, buscou-se
analisar o comportamento religioso para conceituar a religido na perspectiva
feuerbachiana. Vimos alguns elementos que, na opinido do mesmo, se apresentam
como geradores da religido, a saber: O sentimento de dependéncia, o sentimento de

desejo e a Autoconsciéncia-Projecdo-Alienacao.

2.1. O SENTIMENTO DE DEPENDENCIA COMO A BASE DA RELIGIAO

Em sua obra Prele¢cdes Sobre a Esséncia da Religido, ja de inicio a sua
guarta prelecao, Feuerbach assevera que o sentimento de dependéncia € a base da

religido e, sobretudo, aponta a natureza como o primeiro objeto da religido.

O primeiro paragrafo de A Esséncia da Religido pode ser resumido da
seguinte maneira: O sentimento de dependéncia é a base da religido, mas o
objeto primitivo desse sentimento € a natureza, logo € a natureza o primeiro
objeto da religido.'**

De maneira anéloga a Feuerbach, o tedlogo e filosofo alem&o Schleirmacher
mudou o ponto de partida tradicional da teologia, que consistia em partir da
revelacdo divina ao conhecimento de Deus, propondo a consciéncia como elemento
de partida para se chegar ao conhecimento divino. O ponto de partida ndo mais é a
palavra, mas o sentimento. Sentimento que, na concepg¢do de Schleirmacher, parte

essencialmente da natureza humana. A religido para Schleiermacher €,

uma relacdo do homem com a totalidade, é intuicdo e sentimento do infinito.
A religido, assim, aspira a intuir o universo, tende a ver no homem em todas
as outras coisas finitas, o infinito, a imagem, a marca, a expressédo do
infinito e, a acdo do infinito sobre o homem ¢é, portanto, a intuigéo, e a
resposta do sujeito é o sentimento de total dependéncia do infinito.**

101 FEUERBACH, Ludwig. PrelecBes Sobre a Esséncia da Religido. Campinas: Papirus, 1989, p. 29.

192 WIKIPEDIA a enciclopédia livre. Friedrich Schleiermacher. 2012. Disponivel em:
http://pt.wikipedia.org/wiki/Friedrich _Schleiermacher. Acesso em: 18 nov. 2014.
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Em sua abordagem sobre a esséncia da religido, Feuerbach utiliza-se da
argumentacgéo que fundamenta o sentimento de dependéncia como base da religido
em duas partes essenciais: “a primeira explica a origem subjetiva ou fundamento da
religido, a outra mostra o objeto primeiro ou primitivo da religido”.*%®

Na sequéncia de sua andlise, Feuerbach interpreta e contrapde as vertentes
religiosas cristdas e pagds e, nos revela que as religides naturais, diferente do
cristianismo, possuem um aspecto positivo que mostra a dependéncia do homem
para com a natureza.'**

Apesar de ter apontado tal dependéncia do homem para com a natureza,
nao se pode esperar uma formulagédo completa de sua concepc¢ao de natureza como
um todo. Na opinido de Chagas, em Feuerbach, infelizmente, ndo se encontrara
uma “filosofia da natureza explicita e acabada”,**®> bem como néo se tera “nenhum
escrito pormenorizado e sistematizado acerca da natureza, ha, todavia, em sua
obra, em diferentes passagens, uma abundancia de aforismos, epigramas,
definitionen e reflexdes filoséficas sobre a natureza”.**®

Contudo, a auséncia de uma sistematizacéo, ou seja, de uma precisao ou de
uma clara posicdo no que se refere ao conceito de natureza em Feuerbach,
encontra-se fundamentado na pretensao principal de sua filosofia: a critica ao teismo
(sobretudo ao Cristianismo) e ao idealismo (especialmente a filosofia de Hegel). Em
sua opinido, ambos sdo “deficitarios em relacdo a natureza, visto que eles nédo s6
abandonaram, mas, sobretudo, menosprezaram a consideracdo da natureza”.**’

N&o obstante, Feuerbach também parece ter tido sua fase de abandono, por
um determinado tempo, o tema da natureza. Para Gomes, “logo n’A Esséncia da

Religido (1846) e nas Prelecdes Sobre a Esséncia da Religido (1849), Feuerbach

1% FEUERBACH, Ludwig. PrelecBes Sobre a Esséncia da Religido. Campinas: Papirus, 1989, p. 29.

194 ver sobre isso em MELO, Regiany Gomes. Critica de Feuerbach as religibes em defesa do
homem integral e da natureza nao-instrumentalizada. In: Intuitio, portal de periédicos da PUCRS,
Porto Alegre, Vol4 — N° 2 novembro 2011, p.224-236. P. 226. Disponivel em:
<http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/intuitio/article/view/9685>. Acesso em: em 22 abiril.
2014.

1% CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de. (organizadores). Homem
e Natureza em Ludwig Feuerbach. Fortaleza: Edicbes UFC, 2009, p. 37.

1% CHAGAS, 2009, p. 37.

197 CHAGAS, 2009, p. 38.
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retoma o projeto religioso com o intuito de estabelecer o que antes ele havia

ignorado n’A Esséncia do Cristianismo, a saber, a natureza”.*’®

Feuerbach evidencia que seu objetivo € mostrar o homem, ser sensivel,
como um ser exclusivamente existente na natureza e proveniente dela. Sendo
assim, nas obras A Esséncia da Religido (1846) e nas Prelecdes Sobre a Esséncia
da Religido (1849), traz uma reflexdo inserida no contexto do horizonte psicologico
dos sentimentos de dependéncia e explicita seus pressupostos de que o aspecto
mais popular e mais evidente do sentimento de dependéncia e, portanto, a mola-

mestra da religido, € o medo.

Ao considerarmos as religiées tanto dos chamados silvicolas sobre os quais
nos instruem os viajantes, quanto dos povos cultivados, ao penetrarmos em
nossa intimidade prépria e direta, infalivelmente acessivel & observagéo,
ndo encontramos nenhuma outra explicagdo psicolégica tdo devida e
completa quanto o sentimento ou a consciéncia de dependéncia. Os antigos
ateus e mesmo muitos deistas tanto antigos quanto recentes declaram ser o
medo, que nada mais é do que o aspecto mais popular e mais evidente do
sentimento de dependéncia, a mola-mestra da religido. Muito conhecida é a
expressdo do poeta romano: Primus in orbe Deos fecit Timor, o medo foi o
primeiro que criou deuses no mundo.**®

Apesar de ser o medo 0 aspecto mais popular e evidente do sentimento de
dependéncia, também o aponta como insuficiente na explicacdo para a origem das
religides. Isso se da no fato de que o sentimento de dependéncia é duradouro,

enquanto, que o medo € uma emocao passageira. Sobre isso, explica Serrao:

A projecdo sobre as forcas e elementos naturais de capacidades e
propriedades pessoais é a faceta correlativa da situacdo de dependéncia
vivida pelos povos primitivos; sem a consciéncia da distingdo do homem
relativamente as forgas e elementos naturais, e também sem o sentimento
da dependéncia perante eles, nenhum culto do mundo natural teria surgido.
Assim, para Feuerbach, o medo é insuficiente como explica¢do para origem
das religides, pois enquanto o sentimento de dependéncia é duradouro, o
medo é uma emocdo passageira; passando o medo, vem o alivio;
desvanecida a angustia, fica a alegria; ao temor sucede-se a gratidéto.110

7

O entendimento da religido a partir do principio do medo é confirmado,

sobretudo, pela experiéncia, uma vez que “todos ou a maioria dos povos rudes

1% MELO, Regiany Gomes. Homem e Sensibilidade em Ludwig Feuerbach: Critica & Teologia Crista

e a Filosofia Especulativa. Dissertacdo (Mestrado) — Universidade Federal do Ceara, Instituto de
Cultura e Arte, Programa de Pés-Graduacdo em Filosofia, Fortaleza, 2012. Orientagdo: Prof. Dr.
Eduardo Ferreira Chagas. Em <http://www.repositorio.ufc.br/bitstream/riufc/6559/1/2012-DIS-
RGMELO.pdf.> Acessado em 21 abril. 2014, p. 88.

FEUERBACH, 1989, p. 30.
119 SERRAO, 1999, p. 264.
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fazem objeto de religido s6 ou principalmente os fendmenos aterrorizantes da
natureza”.!*!

Feuerbach, no entanto, articula a sua “explicagao psicolédgica da religido nao
somente em seu aspecto vulgar (o medo), mas também em seu aspecto nobre
(sentimento de alegria, amor e gratidao)’**?. Ainda argumenta Ludwig que, se ndo
“quiser nem puder apresentar como unica explicagdo da religido nem o medo, nem a
alegria, nem amor, que outro nome encontrara que seja universal, que contenha
ambos, a ndo ser o sentimento de dependéncia?”**?

Neste aspecto, de acordo com Zilles, Feuerbach “funda a religido no
sentimento de dependéncia da natureza, imprimindo-lhe, contudo, o homem sua
prépria imagem”.*'* Deste modo, o divino, portanto, define-se como predicado da
natureza e dos fendbmenos naturais. De acordo com Zilles, o filésofo de A Esséncia
da Religido “pde a natureza como fundamento da origem e forma da religido.
Transforma seu humanismo em materialismo grosseiro e diviniza a matéria, da qual
o homem ¢é parte” **°. Em sua Filosofia da Religido, Urbano Zilles ainda utiliza-se da
argumentacgédo de que

a natureza ou divindade manifesta-se sob dois aspectos: vivo por ela,
porque me cria, me sustenta, e isto me faz feliz; mas também experimento
0s aspectos obscuros da natureza, que me submete a suas catastrofes. A
verdadeira base da filosofia agora € a natureza. Por natureza Feuerbach
entende a natureza sensivel, real, tal como se manifesta de maneira
imediata aos sentidos, a natureza pura, sem Deus. Por isso o Deus, que 0
homem separa de si mesmo, ndo é outra coisa que a propria natureza.
Substitui o Deus da religido por natureza. Transforma, desta maneira, a
teologia em fisiologia.™®

Completa Zilles:

o fator subjetivo para esclarecer a religido é o sentimento de dependéncia e
o fator objetivo € a natureza. Aquilo que depende a existéncia do homem
parece-lhe Deus. Transformar a dependéncia sentida em liberdade é o
sentido do sacrificio. O sentimento de dependéncia é a finalidade da
Religido. Ou seja, a divindade da natureza € o fundamento da religido, mas
a divindade do homem é a finalidade ultima de toda a religido.™’

Os sentimentos de dependéncia representam, em sintese, a necessidade de
que o homem sente dos elementos da natureza e de que nas religides se

desenvolvem, tendo em vista o sentimento do controle humano, ao menos indireto,

" FEUERBACH, 1989, p. 30.
12 FEEUERBACH, 1989, p. 34.
13 FEEUERBACH, 1989, p. 34.
14 ZILLES, 1991, p. 111.
1% 7|LLES, 1991, p. 111.
18 7ILLES, 1991, p. 111.
YU ZILLES, 1991, p.112.
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sobre os entes naturais. Nesse aspecto, “ha uma profunda analise no que tange a
apropriagdo desses sentimentos que o homem desenvolve diante da
magnanimidade da natureza, no relativo ao complexo empreendimento religioso em
seu decorrer histérico”.**® Demonstra com isso, como a religido em sua origem se
apropria da natureza e, ao mesmo tempo, busca mostrar uma concepcao de
natureza a partir da representacdo humana religiosa, contrapondo-a a visdo

verdadeira da natureza em si mesma.

2.1.1. Natureza-tudo versus Natureza-nada

Em a Humanidade da Raz&o, Serrdo, em sua proposta de estudo sobre
Feuerbach e Sua Antropologia Integral, chama a atencao ao fato de que a natureza-
tudo, independente e onipotente converte-se em natureza-nada, simples criacao e
obra de Deus. Para Serrdao “o sentimento de dependéncia foi inteiramente
transmutado em sentimento de superioridade, mediunizado pela submisséo da
natureza ao egoismo”.'*® O homem, portanto, cria Deus para que este crie a
natureza, mas de tal modo que crie em funcéo dele préprio. Sobre ela passa a recair
a alcada da sua autoridade, o braco da sua justica. E basicamente nestes
parametros de pensamento que Feuerbach leva a tese da projecdo criadora até as
dltimas implicagcbes, ndo sendo apenas a projecdo de si no divino, mas a projecao
sobre 0o mundo assumida como consequéncia de uma disposicao
caracteristicamente humana.

As religibes com o ideal criacionista apoderam-se das abstracdes das
representacdes naturais para subordinar a propria natureza em suas intervencdes
miraculosas, sobrenaturais, e assim, coagir o homem a crer na divindade; o que é
arduamente combatido por Feuerbach ao longo da vida. As religibes ainda tentam,
nesse processo, superar a dependéncia de que o homem tem da natureza,

direcionando-a ao ser divino. Desse modo, como bem afirma Gomes,

o0 homem se torna submisso a divindade que em troca lhe da a falsa ilusao
de protecdo, jA que a opressdao ocasionada pela natureza pode ser
controlada por este ente que supostamente lhe deu origem. A natureza

U8MELO, Regiany Gomes. Critica de Feuerbach as religides em defesa do homem integral e da

natureza nao-instrumentalizada. In; Intuitio, portal de periédicos da PUCRS, Porto Alegre, Vol.4 — N°.
2, novembro 2011, p.224-236. Disponivel em:
<http://revistaseletronicas.pucrs.br/ojs/index.php/intuitio/article/view/9685>. Acesso em: 22 abril, 2014.
119 SERRAO, 1999, p. 267.
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passa a ser entdo compreendida como um mero objeto, um instrumento que
deve suprir as necessidades imediatas humanas, mas que o homem tem,
ao mesmo tempo, que superar para garantir os benfazejos da vida além-
terreno.*®

Feuerbach ainda aponta que a religido cristd empreende uma falsa
superacao que se faz do poder que a natureza exerce sobre os homens. Contudo, &
na realidade tudo isso uma negacao do mundo natural como o verdadeiro, o original.
O cristianismo vé o mundo como um nucleo de sofrimento e transitoriedade.
Devemos, portanto, “retirar da natureza o que for necessario para usufruirmos os
bens do mundo transitério cuja meta € uma além-vida sem corporeidade, sem
materialidade, e, portanto, sem escassez, sem miséria, sem pendrias”.***

Com tal maneira de pensar e agir “o homem busca suprir suas necessidades
no ser divino, mas exclusivamente busca suprir a necessidade de fluir a
independéncia de ser da natureza”,*?* o que por sua vez leva o individuo humano a
procurar sempre nas religides trazer os entes mais proximos possiveis de uma
identificacdo humana, distanciando-se da natureza para poder exercer seu controle
sobre ela. Nao obstante, assevera que “o sentimento de dependéncia referente a
natureza é certamente a causa da religido; todavia a superacao de tal dependéncia,

a liberdade referente & natureza é a finalidade da religido”.**®

2.1.2. A Natureza Desdivinizada

No intuito de se estabelecer as primeiras comunidades, os deuses da
natureza proxima sdo lancados para o longinquo dos céus. Esse processo
enfraquece a natureza desdivinizada e a considera como a base da subsisténcia,
portanto apta ao dominio, podendo ser cultivada e considerada como a fonte
geradora da qual retiramos proveitos necessarios.

Com a formacdo de unidades sociais mais estaveis e o nascimento das
cidades, atenua a insegurangca face as forgas naturais, “substituindo-se
gradualmente a dependéncia direta da natureza pela dependéncia relativamente ao

grupo social”.'** Para Serrdo, tal processo de transicdo de dependéncia “passa a

120 GOMES, 2011, p. 227.

2L GOMES, 2011, p. 227.

22 GOMES, 2011, p. 227.

128 EEUERBACH, 2008, p. 57.
124 SERRAO, 1999, p. 265.
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funcionar como mediador e garantia da seguranca dos membros do grupo,
encontrando-se ele préprio enquanto grupo protegido por formas internas de

organizacao social: poder e leis, cddigos juridicos e regulamentacdes morais.” **°

2.2. RELIGIAO COMO AUTOCONSCIENCIA-PROJECAO-ALIENACAO

Temos caminhado rumo a uma possivel compreensdo sobre o conceito de
religido em Feuerbach e, ao que parece, € que ainda estamos na praia a contemplar
0 enorme oceano a nossa frente. Apoés ter visto sobre 0 sentimento de dependéncia
como a base da religido, somos levados pelo pensamento feuerbachiano a percorrer
0 caminho da sua critica religiosa e conhecer mais a respeito da Autoconsciéncia-
Projecao-Alienacéo.

No intuito de desvendar os segredos da esséncia humana, Feuerbach
descobre o que poderiamos chamar de espelhamento do homem em Deus. Uma
total equivaléncia entre as esséncias humanas e divinas. Nosso autor defendera
primeiramente a sua teoria da autoprojecdo — um processo inconsciente de
alheamento de si que explica a ilusdo da consciéncia religiosa — para depois inverter
esse raciocinio e reduzir/traduzir o contetdo da religido para seu verdadeiro dono, o
homem. Aquilo que € aparentemente divino, ndo passa de uma realidade humana.

Feuerbach afirma que “a religidao é a consciéncia do infinito; assim, ndo € e
nao pode ser nada mais que a consciéncia que o homem tem da sua esséncia nao
finita, ndo limitada, mas infinita”.**® Muito embora, seja uma autoconsciéncia indireta,
pois o ser humano religioso ndo apresenta a consciéncia de que a consciéncia de
Deus é a consciéncia de sua esséncia.**’

Na opinido de Alves, “Feuerbach coloca-se desta forma, em radical oposicéo
ao positivismo que identificava o real com os objetos oferecidos a contemplacgéo, e

que necessariamente reduz a imaginagdo a uma fungao alienante”.?® Neste sentido,

12> SERRAO, 1999, p. 265.

126 FEEUERBACH, 1997, p. 44.

127 “E nessa perspectiva que a concepgao feuerbachiana entende que toda e qualquer representagéo
de uma esséncia supra-humana, isto é, da infinitude representado como transcendéncia exterior,
mais nao é do que essa mesma infinitude imanente a consciéncia quando é deslocada para fora dela
e colocada acima dela como e Deus fosse um objeto sensivel exteriormente existente e colhido pela
percepgdo.” HAHN, P. Consciéncia e emancipacao: uma reflexao a partir de Ludwig Feuerbach. Séo
Leopoldo: Nova harmonia, 2003, p. 112.

128 ALVES, 1984, p. 62.
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a alienacdo'® humana, para Feuerbach, é caracterizada como um momento de
projecao, pelo qual o homem cria uma realidade, que se torna estranha a ele, ou
seja, a hipostatizacdo. O homem religioso abre m&o de sua humanidade, da
esséncia genérica, atribuindo a Deus os tesouros de sua interioridade. Com a
alienacgéo, toda a sua riqueza passa a ser a de Deus, ou seja, toda a infinitude da
esséncia é atribuida a Deus. Outra grave consequéncia gerada pelo problema da
alienacdo humana € que o homem deixara de viver o natural, para se prender ao
sobrenatural. Deixara de viver o hoje para viver a vida eterna. Com a dimensao
religiosa ocorre uma despreocupacao do aquém para uma preocupag¢ao com o além.

A esse respeito Rubem Alves diria que “se a religidao € um espelho, Deus é a
imagem que o homem, neste ato de transcender-se, projeta de si mesmo”.*** Sendo
assim, “0 homem projeta, cria imagens que nao correspondem aos fatos do mundo
exterior. Ele projeta o que existe reprimido e latente em sua prépria natureza, suas
potencialidades ndo realizadas em sua experiéncia histérica”.*** Por isso, “a
hermenéutica de Feuerbach, exige que todos os simbolos que parecem apontar
para o além sejam traduzidos como projecdes aqui”.**?

Em a Esséncia do Cristianismo Feurbach afirma ser a religido a
“contemplacédo da esséncia do mundo e do homem idéntica a esséncia do homem.
Mas o0 homem nao esta acima da sua contemplacdo essencial, mas € ela que esta
acima dele; ela o anima, determina e domina”.**®* Esse é o aspecto negativo da
religido que aqui quer se caracterizar como sequestro, uma vez que ele é roubado
de si mesmo. Neste processo o0 homem se relaciona com a esséncia humana como
se fosse outro ser; ainda este ser aparece como superior ao proprio homem. Entéo,
assim nasce com a alienacdo a compreensdo de um homem, que se vé apenas tal
qual individuo, pois atribui a Deus toda a infinitude do género. Sobre isso Feuerbach
diz:

A religiao é o relacionamento do homem com sua prépria esséncia — ai esta
a sua verdade e redencdo moral — mas com a sua propria esséncia nao
como sendo sua, mas de outro ser diverso dele, até mesmo oposto — ai esta
a sua inverdade, a sua limitagcdo, a sua contradicdo com a razdo e a moral,

129 Sobre a alienacéo religiosa Urbano Zilles comenta que é para Feuerbach tomar como Deus algo

que, na verdade, € apenas expressdo do préprio homem, ilusédo, idolo. Ver em ZILLES, Urbano.
Filosofia da Religido. S&o Paulo: Paulus, 1991, p.103.

130 ALVES, 1984, p. 62.

1BlWESCHENFELDER, Gelson Vanderlei. A Morte de Deus. 2010. Disponivel em:
http://www.partes.com.br/reflexdo/mortededeus.asp. Acesso em: 05 mar. 2014
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ai estd a fonte desgracada do fanatismo religioso, ai o principio supremo,
metafisico, dos sangrentos sacrificios humanos; em sintese, ai esta a base
de todas as crueldades, de todas as cenas horripilantes na tragédia da
histéria da religido.

Souza partilha da mesma ideia descrita acima, quando nos apresenta a
religido “como usurpadora do humano, como destituidora daquilo que é e deve ser
do homem, na medida em que este atribui a Deus caracteristicas, atributos, que
pertencem ao ser humano”.®** N&o obstante, continua Souza afirmando que “a

religido manifesta-se como anti-humana'*®

1136

e seu “processo de projegao tem como
consequéncia a miséria humana e a ideia de Deus é “um indicio claro da
alienacdo do homem.”*” Todas estas respectivas afirmacdes de Souza ganham sua

forca, embasamento e fundamentacdo no pensamento de Feuerbach, a saber:

Deus ndo é o que o homem é, o homem néo é o que Deus é. Deus é o ser
infinito, o homem o finito; Deus é perfeito, 0 homem é pecador. Deus e
homem sdo extremos: Deus é unicamente positivo, o cerne de todas as
realidades, o homem € unicamente negativo, o cerne de todas as
nulidades.**®

Todo esse processo argumentativo em torno da autoconsciéncia, alienacao
e projecdo, representa, portanto, uma critica ao poder da ilusédo e da ideologia, uma
vez que todo contetdo humano que se realiza através da religiao € aparente e
ilusoério, e anseia por uma nova consciéncia humana, uma vida mais real. Neste
sentido, o que propfe Ludwig é que se destrua essa ilusdo e, para isso, faz-se
necessaria a inversao do processo ideolégico. No entanto, 0 mecanismo para tal
inversdo é a transformacao da consciéncia e, para que isso se concretize, 0 homem
tera que cruzar as “avenidas” das condi¢ées dominantes, sustentadas pelo discurso
religioso. Dai a importancia da filosofia para Feuerbach, que tem a tarefa de revelar
ao ser humano a sua esséncia trazendo as claras a consciéncia de que esta indireta
no homem, a consciéncia de si. Nado obstante, acredita retirar o homem de sua
alienacdo e, em contra partida, Ihe propor o ateismo como caminho de superacéo e
como forma verdadeira de vida, pois o homem é consciente de sua esséncia

geneérica.

13 S0UzZA, 1993, p.71.
%% 50UzA, 1993, p.71.
%% s0UzA, 1993, p.71.
37 s0uUzA, 1993, p.71.
%8 SouUzA, 1993, p.71.
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3.3. O DESEJO COMO BASE DO FENOMENO RELIGIOSO

Tratamos até aqui de apresentar um pouco sobre o sentimento de
dependéncia e a Autoconsciéncia-Projecao-Alienagdo, como sendo para Feuerbach
fontes geradoras capazes de permitir ao homem produzir religido. Neste momento,
também tratamos de apresentar a ideia feuerbachiana de desejo como pressuposto
do fenGmeno religioso. Para tanto, discorremos sobre a oragdo como encontro do
homem com seus desejos, 0 amor como imperativo de realizacdo do desejo, a fé
como sendo a intima esséncia do desejo, o milagre como manifestacdo da natureza

do desejo e também do desejo imanente a transcendéncia.

3.3.1. O Ser Humano como Ser de Desejo

O psicanalista Lacan define o ser humano como um ser de desejo. Afirma
que rezar é revelar que é possivel ao homem desejar o impossivel. O impossivel de
possuir, o impossivel de reduzir-se a si mesmo. Esta também € a intencédo de Jodo,
no livro do apocalipse, quando ele escreve que o homem de desejo recebe
gratuitamente agua da vida. Assim, o homem é um ser de desejo. Um ser a quem o
ser falta. Que deseja ser. Que deseja o ser. Que deseja ser 0 ser. Spinosa dizia que
o desejo de ser € a prépria vida do homem.

Esta ideia do homem como um ser de desejo, ja fora apresentado por
Feuerbach em sua andlise antropoldgica da religidao, em que tentou fundamentar seu
ateismo psicologicamente. Afirmava que o homem nao é realmente, mas deseja ser,
converter-se em seu Deus, esse desejo € que vai se tornar o seu Deus. Diz ainda
que se o homem néo tivesse desejos, ndo haveria religido alguma. Em outras
palavras, o homem cré em Deus, porque, deseja ser feliz. Segundo ele, os deuses
sao os desejos do homem, pensados como realidade objetiva. De semelhante
forma, Alves, em uma leitura da sociedade na perspectiva da voz do desejo, afirma:

Se a sociedade estabelece proibicdes € porque ali o desejo procura se
infiltrar. Nao é necessario proibir que as pessoas comam pedras, porque
ninguém o deseja. SO se proibe o desejado. Assim, pode haver leis
proibindo o incesto, o furto, a exibicdo da nudez, os atos sexuais em
publico, a crueldade para com criangcas e animais, 0 assassinato, 0

homossexualismo, as ofensas a poderes constituidos. E que tais desejos
sdo muito fortes. O aparato de repressao e censura sera tanto mais forte
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guanto mais intensa for a tentacao de transgredir a ordem estabelecida pela
sociedade.™

E justamente sobre este contexto da sociedade, que diria Feuerbach, que se
encontra a esséncia do que somos. Somos 0 nosso desejo, desejo que nao pode
florescer.

No discurso de Feuerbach religides sao ilusbes, realizagbes dos mais
velhos, mais fortes e mais urgentes desejos da humanidade. Segundo ele, o Deus

dessas religibes € o amor que satisfaz os nossos desejos:

Deus € o amor que satisfaz os nossos desejos, as nossas necessidades
afetivas. Ele é o desejo realizado do coragédo, o desejo elevado a certeza da
sua realizacdo, a sua validade, a indubitavel certeza diante da qual nédo
mantém nenhuma contradigdo com a razdo, nenhuma objecdo da
experiéncia, do mundo exterior... a expressao da certeza de que os desejos
intimos do coragdo humano tém validade e verdade incondicional, que ndo
existe limitagdo, oposicdo para a afetividade humana, que o mundo inteiro
com toda a sua majestade e imponéncia ndo é nada em relacdo a
afetividade humana.**°

E interessante notar no discurso feuerbachiano, que o desejo é um conceito
ambivalente e que ndo pode ser jogado pela janela como simples ilusdo. Esses
desejos surgem de condi¢des reais da vida humana. S&o, portanto, fatos sociais,
conforme apresentado por Rubem Alves.

Feuerbach parte de elementos inerentes a religido para apresentar a
dimenséo de desejo que se encontra na mesma. Para isso, faz aluséo a oragéo, ao

amor, a fé e aos milagres.

3.3.2. A oracdo como Encontro do Homem com seus Desejos

Segundo Feuerbach, a oracéo esta extremamente ligada ao desejo humano.

Seria um dialogo consigo mesmo, com 0 Seu Ser:

A oracdo é a cisdo do homem em dois seres — um didlogo do homem
consigo mesmo, com 0 seu coragdo”... Mas certamente ndo me refiro a
oracao antes e depois das refeicdes, a oracdo de engorda do egoismo, mas
sim 314?ragao dolorosa, a oracdo do amor que arremessa 0 homem ao
chéo.

Para ele, a oragdo é o encontro do coragdo humano consigo mesmo, com a
sua propria esséncia. Na oracdo, 0 homem se esquece de que existe um limite para

0s seus desejos e sente-se feliz neste esquecimento. Por isso afirma:

139 ALVES, 1999, p. 89.
19 EEUERBACH, 1997, p. 162.
! FEUERBACH, 1997, p. 164.
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Todo desejo s6 é atingido quando colocado como meta e 0s meios
correspondentes utilizados, um tal homem nao reza; ele sé trabalha; ele
transforma os desejos alcancaveis em metas da atividade terrena; os
considera apenas como subjetivos, ele oprime ou os considera apenas
como subjetivos, piedosos. Em sintese, ele limita, condiciona a esséncia
pelo mundo, como membro do qual se conhece e os seus desejos ele
restringe pela ideia da necessidade. Na oracdo, ao contrario, o homem
exclui de si o mundo e com ele todas as ideias de causalidade,
dependéncia e da triste necessidade; ele transforma os seus desejos, 0s
interesses do seu coracdo em objetos do ser independente, plenipotente e
absoluto.**

Ele mostra que o ato essencial da religido, no qual ela confirma o que
denominamos como sua esséncia, € a oracao. A oracdo € onipotente. O que o
devoto anseia na oracdo, Deus realiza. Mas ele ndo pede s6 por coisas espirituais,
ele pede também por coisas que estdo fora dele, em poder da natureza, um poder
que ele quer domar com a oracdo; na oracdo ele lanca médo de um meio
sobrenatural para atingir meios em si naturais.

Na oragcdo o homem fala com Deus, como se fosse um Tu, externa seus
desejos na confianca de que serdo realizados. O homem se volta para Deus, pois
tem a certeza de que ele o ouve. Sobre a questdo, menciona o autor “o que é entao
a oracdo sendo o desejo do coracdo expresso na confianca de sua realizagéo”.**®

Deus quer a felicidade do homem e o homem quer ser feliz. A vontade de
Deus é idéntica a vontade do homem. Pela oragdo o homem se volta & onipoténcia
da bondade (que se sobrepde a natureza) que faz realizar o mais intimo desejo de
afetividade. Isso significa que: “na oracdo o homem adora o seu proprio coracéo, ele

contempla a esséncia de sua afetividade como o ser mais elevado, divino”.***

3.3.3. O Amor como Imperativo de Realizacédo do Desejo

Um outro elemento bastante presente na religido, o qual Feuerbach analisa
ao estudar o fenébmeno religioso, € 0 amor. A seu ver, esse amor é capaz de um

poderoso imperativo, sem necessariamente precisar ser autoritario.

O amor ndo ordena; o amor so precisa fazer uma leve alusdo aos desejos
para ficar certo da realizacdo dos mesmos; ja 0 déspota deve colocar um
poder no tom para fazer dos outros, para ele seres indiferentes em si,
realizadores dos seus desejos.™*

%2 FEUERBACH, 1997, p. 164.

8 EEUERBACH, 1997, p. 163-164.
1“4 FEEUERBACH, 1997, p. 163-164.
* FEEUERBACH, 1997, p. 163-164.
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Aqui € necessario parar um pouco para ler, reler, meditar, usufruir ndo
somente da densidade poética das palavras, mas, acima de tudo, analisar qual o
sentido que Feuerbach denota sobre o amor. Para ele, “o amor nada mais é que a
consciéncia do género dentro da diferenca sexual’.’*® Ressalta que o amor do
cristdo para com Deus ndo € um amor abstrato ou geral, como o amor a verdade, a
justica, a ciéncia, mas sim, que € sem duvida alguma, o amor ao Deus subjetivo e
pessoal. Para o mesmo, Deus n&o é amor; o amor é que é Deus. “Dai o aforismo de
Feuerbach: Homo homini deus est (0 homem é o Deus do homem)”.**’

Um outro aspecto interessante do amor reside no fato do autor apontar a
amizade como uma ponte para a virtude, como algo intimamente ligado a esse

amor:

Mas como o amor, atua também a amizade, pelo menos quando é
verdadeira e sincera, quando é religido, como o era entre os antigos. Os
amigos se completam; a amizade é uma ponte para a virtude e ainda mais:
ela propria é virtude, mas uma virtude comunitaria.**®

Entretanto, o cristianismo é uma ilusdo perniciosa, porque faz do amor algo
vao e ilusério. Pois, segundo o mesmo, o amor cristdo s6 ama o homem por amor de

outro ser — Deus, que é a busca de seus mais intimos desejos.

3.3.4. Fé é a intima Esséncia do Desejo

Feuerbach entende a fé como um estado do coragcdo no qual se atribui tudo
de bom a Deus. Sendo que esta fé ndo se restringe a concep¢do de um mundo, de
um universo, de uma necessidade. Para a fé existe apenas Deus. O autor apresenta

o desejo cristdo como um fendbmeno da mais intima esséncia dessa fé:

A esséncia da fé que constata em todos os seus objetos, até no mais
especial, é que € isto que o homem deseja — ele deseja ser imortal, logo,
ele é imortal; ele deseja que exista um ser que pode tudo que seja
impossivel a natureza e a razéo, logo, existe um tal ser; ele deseja que
exista um mundo que corresponda aos desejos da afetividade, um mundo
da subjetividade ilimitada.**

Na perspectiva de Pascal deveria se falar em aposta apaixonada, ja que a
experiéncia de fé depende de um futuro que s6 pode ser contemplado no imaginario.

Deus e o sentido da vida, como diz Alves, sdo auséncias, signos de esperanca. A

“® EEUERBACH, 1997, p.197.
T ROSA, 2004, p.164.

1“8 FEEUERBACH, 1997, p.197.
1 FEEUERBACH, 1997, p. 197.
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resposta da fé esta no desejo e no comprometimento com Ele, de lancar-se sobre o
abismo em diregao de nossos sentimentos, da nossa afetividade, do sentido da vida,
de Deus. Descartes reprovaria, com certeza, esta afirmacéo; ele diria que ndo basta
s6 apostar. Com isso, entende-se Deus como uma necessidade que esta no sonho,
na linguagem, na vida. Quando se deixa de acreditar nestas instancias, Deus
desaparece. Destas imagens a fé recolhe icones do ser mais perfeito, construido em
horizontes de esperanca no qual, seres humanos, depositam seus desejos, suas
utopias de um mundo melhor, mais justo, onde o presente é magia e milagre
transformador da realidade alienante e sem sentido. Unem-se assim o amor, 0
desejo, o0 imaginario, o simbdlico e os signos que o ser humano cria para fazer
sentido. Realizagbes concretas dos objetos de desejo ou, como diria Hegel, a
objetivacdo do espirito.

Nesta abordagem feuerbachiana sobre fé, ainda se encontra um fato

interessante, para o qual reserva um olhar especial:

A fé so se relaciona com coisas que objetivam a onipoténcia da afetividade
humana, dos desejos humanos em contradicdo com as limitacdes, i.é., as
leis da natureza e da razdo. A fé desata os desejos humanos dos grilhdes
da razao natural; ele permite o que a natureza e a ra¢do negam; ela torna o
homem feliz porque tranquiliza os seus desejos mais subjetivos. E nenhuma
duvida abala a verdadeira fé... Mas na fé ja desaparece o principio da
davida, porque para a fé ja é exatamente o0 subjetivo em e por si
considerado como o objetivo, ospréprio absoluto. A fé nada mais é que a
crenca na divindade do homem.* 0

Paul Tillich, em sua obra Dinamica da Fé, propde-se a discutir o fenbmeno
da fé e, sobretudo, aponta o elemento da divida como algo imprescindivel a mesma.
No entanto, Feuerbach mostra-se alheio a esta realidade em que envolve a fé e
afirma que “na fé ja desapareceu o principio da duvida”. Todavia, Tillich utiliza-se da

argumentacao de que

a duvida que faz parte inseparavel da fé ndo é uma ddvida em torno de
fatos ou certas consequéncia logicas... A dlvida que esta contida em todo
ato de fé ndo € nem a dlvida metddica nem a cética. Ela é a davida que
acompanha todo risco... Da mesma maneira a divida ndo se impde em todo
ato de fé; mas ela sempre esta presente como um trago fundamental na
estrutura da fé."**

De acordo com Feuerbach “a religido é a contemplagdo da esséncia do
mundo e do homem idéntica & esséncia do homem”.**? Portanto, 0 homem n&o esta

acima da sua contemplacéo essencial, mas € ela (a religido) que esta acima dele;

10 EEUERBACH, 1997, p. 167-168.
L T1LLICH: 2001, p. 17-18.
152 FEEUERBACH, 1997, p. 62.
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ela o anima, determina e domina. A necessidade de uma prova, de uma
reconciliacdo da esséncia ou da qualidade com a existéncia, a possibilidade de uma
duvida desaparece com isso. Assim, acaba por Interrogar. “Como poderia eu duvidar
do Deus que é a minha esséncia?”:
Duvidar do meu Deus significa duvidar de mim mesmo. Somente quando
Deus é pensado abstratamente, quando seus predicados sédo oferecidos
pela abstracao filosofica, s6 entdo surge a distincdo ou separacdo entre
sujeito e predicado, existéncia e esséncia — surge a ilusdo de que a
existéncia ou o sujeito & alguma outra coisa que ndo o predicado, algo

imediato, indubitavel em oposicdo ao predicado dubitdvel. Mas é apenas
ilusao."*

Para Feuerbach, o elemento da ddvida é algo inexistente na experiéncia da
fé, pois a fé é o poder da imaginacdo provocada pelo desejo, sendo assim,
transforma o real no irreal, o irreal no real, a contradicéo direta com a verdade dos

sentidos e com a verdade da razao.

3.3.5. Milagre é Manifestacdo da Natureza do Desejo

O milagre, conforme estabelece Feuerbach, “¢ um objeto essencial do
cristianismo, um contetido essencial da fé”,*>* que por sua vez manifesta a natureza
do desejo. Para ele, a for¢ca milagrosa divina manifesta, mostra-nos, somente a forca
dos desejos humanos. Ainda ressalta que se observarmos os milagres, iremos
constatar que neles nada mais esta objetivado, manifestado, realizado, a nédo ser a
esséncia do desejo. Assevera que milagre deve ser a prova concreta de que o
milagroso € um ser onipotente, sobrenatural, divino. Também chama a atencéo de
gue ndo é o milagre que se deve admirar, mas a causa, 0 ser que realiza esse
milagre e que pode realizar semelhantes se a necessidade do homem existir. No
intuito de tornar mais claro seu pensar sobre o milagre religioso, Feuerbach o

exemplifica:

A atividade milagrosa é uma atividade finalistica. O anseio pelo Lazaro
perdido, o desejo dos seus parentes de o possuirem de novo, foi 0 motivo
da ressurreigcdo milagrosa — o fato em si é a satisfagdo deste desejo, a
finalidade. Certamente aconteceu o milagre “para a gléria de Deus, para
que com isso seja glorificado o filho de Deus”, mas as irmas de Lazaro que
mandam buscar o senhor com as palavras: “Eis que aquele que amas esta
doente” e as lagrimas que Jesus derramou, reivindicam para o milagre uma
origem e uma finalidade humana. O sentido é: para o poder que pode até

158 EEUERBACH, 1997, p. 62.
1 FEUERBACH, 1997, p.169.
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mesmo ressuscitar mortos, nenhum desejo humano é irrealizavel. E a honra
do filho consiste precisamente no fato de ser ele reconhecido elglsdorado
como o ser que pode o que o homem néo pode, mas deseja poder.

Através de elementos extraidos da proépria religido, o autor exemplifica seu
discurso sobre o mistério do milagre, atentando para o fato destes se distinguirem do
modo natural e racional de satisfazer desejos e necessidades humanas, exatamente
por satisfazé-los da maneira correspondente a esséncia do desejo, da maneira mais

desejavel:

Para o desejo humano nada é impossivel, nada é inatingivel. Cristo
ressuscitou os mortos, assim como Lazaro “que fazia quatro dias jazia no
timulo”. Mas nés, diariamente, ressuscitamos mortos queridos em nossos
desejos, em nossa familia. Mas em nés a coisa sO fica no desejo, na
fantasia. Mas um Deus pode tudo o que o homem deseja, isto €, a
imaginacgao religiosa realiza os desejos do homem em seus deuses. Por
isso a crenca em Deus é idéntica a crenca em milagres; milagres e Deus se
distinguem somente enquanto acdo e agente. Os milagres sdo as provas de
que o ser que realiza € um ser onipotente, isto €, um ser que pode realizar
todos os desejos do homem e que exatamente por isso designado e
adorado pelos homens como um ser divino Um Deus que néo faz milagres,
portanto, que ndo realiza mais desejos, que ndo ouve mais preces,
excetuando-se aquelas cuja a realizagéo ja € fundada no curso natural, ja é
naturalmente possivel, que portanto mesmo sem ele, sem oragdo se
realizariam, um tal Deus é um Deus imprestavel, inttil.**®

No calor de sua discussao sobre milagre, Feuerbach ainda chama a atencéo
para o conceito da maravilha (do milagre), que por sua vez mostra ser um dos mais
importantes para se conhecer a esséncia da religido, em especial a cristd. Sendo, no
entanto, que essa maravilha religiosa ndo tem sua base na natureza exterior, e sim,
no homem.

Em sua concepcéao, tais maravilhas religiosas acontecem na dificuldade, sé
acontecem no momento em que o homem quer ser libertado de um mal do qual
pode ser libertado, enquanto tudo se processar naturalmente. Por isso, em A
Esséncia do Cristianismo define o milagre como um desejo sobrenatural realizado,
ou entdo, concebido como realizado. Para Feuerbach, ndo é dificil distinguir os
fendmenos naturais e sobrenaturais do milagre, pois 0s mesmos manifestam

caracteristicas divergentes:

Mas os milagres se distinguem dos fenbmenos naturais de uma maneira tao
evidente e inconfundivel, que se pode afirmar sem hesitar que eles ndo se
podem originar da conexdo das coisas e das causas naturais, porque
precisamente os desejos e as ficcdes do homem que nos apresentam os
milagres como fatos reais estéo fora e acima da conexdo das coisas, fora e
acima da necessidade da natureza, assim como o desejo que tem o cego

° EEUERBACH, 1997, p. 171.
%8 FEEUERBACH, 1989, p. 199.
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incuravel de enxergar estd fora de qualquer coeréncia direta com as
condicdes e leis naturais da realizabilidade desse desejo; por isso a
definicdo dos antigos teélogos de que o milagre ndo esta somente acima
mas também contra a ordem natural, contra a esséncia da natureza, é
totalmente correta; porque ele nos manifesta a natureza do desejo.™’

Em sintese, o poder do milagre, portanto, nada mais € que o poder da
imaginacdo, pois a imaginacdo € a unica faculdade que corresponde aos
sentimentos pessoais, colocando de lado todos os limites, todas as leis que sao
dolorosas para o sentimento, e assim torna objetiva, para o homem, a satisfacao

imediata, absoluta e ilimitada de todos os seus desejos subjetivos.

3.3.6. Do Desejo Imanente a Transcendéncia do Desejo

Conforme aponta Feuerbach, “Deus é o céu espiritual, o céu é o Deus
sensorial; que é pensado em Deus o que é posto no céu como um objeto da
fantasia. Deus € somente o céu ndo desenvolvido, o céu real € o Deus
desenvolvido.*®® Com isso, estad demonstrando que Deus é o céu, que ambos sdo a
mesma coisa. Para ele, “como o homem imagina o seu céu, assim imagina seu
Deus”. 159

Ressalta que o céu é, portanto, a chave para os mais intimos segredos da
religido, € o correspondente aos desejos humanos:
Deus é a existéncia correspondente aos meus desejos e sentimentos: ele é
0 justo, o bom, aquele que realiza os meus desejos. A natureza, este
mundo € uma existéncia que contradiz os meus desejos, 0S meus
sentimentos. Aqui a coisa ndo é como deve ser — este mundo — mas Deus &
0 ser que € como deve ser. Deus realiza 0s meus desejos — esta € apenas
uma personificacdo popular do principio: Deus é o realizador, i.é., a
realidade, o ser-realizado dos meus desejos. Mas 0 céu é exatamente o ser

correspondente aos meus desejos, a0 meu anseio, portanto, nenhuma
diferenca entre e céu.*®

Na concepcéo feuerbachiana, o céu cristdo e a vida celestial seriam o seu
desejo humano de alcancar o que é perfeito, verdadeiro. O homem apresenta no
além apenas a realidade de uma ideia conhecida, a satisfacdo de um anseio
consciente, a realizacdo de um desejo. Seria a supressao das limita¢cdes que aqui se

opdem a realidade.

" FEEUERBACH, 1980, p. 206.
18 EEUERBACH, 1997, p. 213.
9 EEUERBACH, 1997, p. 216.
10 EEUERBACH, 1997, p. 214-215.
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O além é aqui somente uma imagem, mas ndo a imagem de uma coisa
distante, desconhecida, e sim um retrato da esséncia que o homem prelfat?re
e ama acima de todas as outras. Tudo que o homem ama é a sua alma.

Para ele, o conteudo do além é a felicidade, a eterna felicidade que o
homem tanto deseja. Nietzsche criticou as pessoas que buscam a felicidade,
dizendo que elas n&o ousam olhar a verdade de frente. Nao ousam olhar o absurdo
e a mortalidade. Para um filésofo como Kant, um homem livre é feliz e ndo se

preocupa em sé-lo.

161 FEUERBACH, 1997, p. 219.
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3. DESDOBRAMENTOS DA CRITICA DA RELIGIAO EM
FEUERBACH

Apos ter percorrido sobre o conceito de religido em Feuerbach, eleva-se
também a importancia de considerar as principais reacdes a critica feuerbachiana da
religido, sua influéncia em pensadores de grande expressdo no meio académico

como também a contemporaneidade de seu pensamento.

3.1. PRINCIPAIS REACOES A CRITICA E CONCEITO DA RELIGIAO EM
FEUERBACH

3.1.1 Marx e Engels

A obra A Esséncia do Cristianismo, primeira edi¢cdo em (1841), proporcionou
a Feuerbach o titulo de grande celebridade entre os circulos intelectuais germanicos,
mas também varias criticas a respeito de seu carater especulativo. Entre seus
criticos destacam-se Marx e Engels, bem como também Max Stirner e Bruno Bauer.
Um dos elementos de sua obra que chamou a atengcéo da geragdo mais jovem foi
sua declarada contestacdo a Hegel, através de uma metodologia materialista de
pensamento.

Marx e Engels em publicacdo A Sagrada Familia em fevereiro de 1845, obra
que fora dirigida contra o que chamaram “idealismo especulativo”,'®? além de se
dirigir especialmente como uma critica aos que se apresentavam como expoentes
de tal idealismo como a Bruno Bauer e Franz Zychlin von Zychlinski, tratado por seu
pseddnimo “Szeliga”, também acaba por citar Feuerbach. No entanto, ao que parece
ser a critica ao tedlogo d’A Esséncia do Cristianismo menos incisiva que aos demais

outros. Vejamos entao:

Feuerbach, conforme se sabe, concebe as ideias cristds da encarnacéo, da
santissima trindade, da imortalidade etc. como o mistério da encarnacao, o
mistério da santissima trindade, o mistério da imortalidade. O senhor
Szeliga concebe todos os estados atuais do mundo [crimes, desigualdades]
como mistérios. Contudo, se Feuerbach logrou desvendar verdadeiros
mistérios, o senhor Szeliga fez apenas transformar trivialidades em

%2 0 idealismo especulativo também era conhecido como a doutrina “que, no lugar do ser humano

individual e verdadeiro, coloca a ‘autoconsciéncia’ ou ‘espirito’ e ensina, conforme o evangelista: ‘O
espirito € quem vivifica, a carne nédo presta’.” (MARX, ENGELS, 2003, p.15)
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mistérios. Sua arte ndo consiste em desvendar o oculto, mas em ocultar
aquilo que ja se encontra desvendado.®

Inicialmente n’A sagrada Familia Marx e Engels consideram um avancgo
positivo de Feuerbach frente as propostas da filosofia de Hegel. Entretanto, ndo
demorou muito para que em sua segunda obra (1845-1846), Marx e Engels,
somando-se a Max Stirner e mais uma vez a Bruno Bauer, comegassem a contestar
diretamente suas ideias e critica a religiao.

Mesmo n’A ldeologia Alema ainda poderiam ser vistos elogios de Marx e
Engels como uma “grande vantagem” de Feuerbach, inclusive frente ao empirismo,
a consideracao de que o préprio homem é um “objeto sensivel”’. Contudo, os elogios
nao duraram muito tempo. Marx e Engels, em junho 1846, rascunharam uma critica
dirigida a Feuerbach e aos “jovens hegelianos” subsequentes, recusando a eficacia
de suas pretensdes na “superagao” de Hegel:

Suas polémicas contra Hegel e entre si limitam-se ao fato de que cada um
deles isola um aspecto do sistema hegeliano e volta esse aspecto tanto
contra 0 sistema inteiro quanto contra aspectos isolados pelos outros. De
inicio, tomavam-se categorias hegelianas puras e ndo falseadas, tais como
as de substancia e autoconsciéncia, mais tarde, profanaram-se essas

categorias com nomes mais mundanos, como os de Género, o Unico, o
Homem etc.'®

Em Marx e Engels é possivel encontrar ndo somente uma critica a
Feuerbach no que se refere a ndo “superacao” de Hegel, mas, sobretudo, para eles,
por desconhecer o carater ativo dos objetos naturais, mediados pela pratica do
homem. “Feuerbach caiu numa concepcdo especulativa sobre naturalidade do

homem, desligada da politica e da historia, do desenvolvimento de si proprio a partir

de suas condicdes reais de existéncia’.’®® Marx e Engels utilizam-se da

argumentacao de que,

Se, por vezes, em Feuerbach, se encontram tais ideias, a verdade é que
estas nunca vdo além de conjecturas isoladas e com pouca influéncia no
seu modo geral de ver para que aqui possam ser consideradas algo mais do
gque embrides capazes de se desenvolverem. Para Feuerbach, a
“concepgdo” do mundo sensivel limita-se, & mera contemplacédo deste, e,
por outro lado, ao simples sentimento. Refere-se ao “Homem”, em vez de

aos “homens histoéricos reais”. O “Homem” &, na realidade, o “Alem&o”.*®®

13 MARX. ENGELS, 2003, p. 70.

14 MARX, ENGELS, 2007 [1846], p. 83.

1% EERREIRA, Pedro P.. Karl Marx. 2010. Disponivel em:<HTTP:/
pedropeixotoferreira,wordoress.com/2010/03/05/Karl-mar/x> Acesso em: 10 out. 2014.

1MARX, Karl, 1818-1883. A Ideologia Alema, 1° capitulo: seguido das Teses sobre Feuerbach\ Karl
Marx, Friederich Engels. Traducéo Silvio Donizete Chagas. S&o Paulo, Centauro, 2002. p.31.
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N&o obstante a argumentacao critica descrita pelos autores d’A Ideologia
Alemd ao homem feuerbachiano, os mesmos ainda afirmam que “enquanto
materialista, para Feuerbach, a historia ndo conta; e quando aceita a historia, ndo é
materialista. Para ele, a histéria e materialismo divergem completamente”®’. De

acordo com Mary,

Feuerbach tem, no entanto, sobre os materialistas “puros” a grande
vantagem de compreender que também o homem é “objeto sensivel”’, mas a
parte o fato de entender o homem apenas como “objeto sensivel” e nao
como “atividade sensivel’, pois neste ponto se mantém na teoria, € ndo
integra os homens no seu contexto social, nas suas condi¢cdes de vida que
fizeram deles aquilo que s30.™®

Portanto, observamos que basicamente a reacdo critica de Marx a
Feuerbach se da, em parte, ao fato de que o mesmo “nunca fala do mundo dos
homens, refugia-se sempre na natureza exterior, na natureza que ainda nao foi
dominada pelos homens”.!®® Marx vai mais adiante ainda em sua critica ao
pensamento do autor quando afirma que a “cada nova invengao, cada avango da
induUstria, derruba um pouco a argumentacdo e diminui 0 campo onde nascem 0s
exemplos que permitem verificar as afirmacdes deste género”.!” Segundo Marx,
faltou para Feuerbach, a atitude revolucionaria da praxis. A superacdo da alienacéo
ndo se realiza s6 no pensamento, mas deve realizar-se na vida pratica da
sociedade. A esse respeito nos informa Zilles:

Marx critica Feuerbach pela caréncia da dimenséo social do homem que, na
realidade, € “o conjunto das relagdes sociais” (62 tese), por ter ignorado a
origem social do fenébmeno religioso. Feuerbach, segundo Marx, concebe o
homem como espécie, mas apenas reflete sobre as relagBes naturais e
negligencia o contexto social, 0 processo da autogénese do homem. Marx
faz a andlise politico-econdmica concreta das condigBes materiais sociais,
do papel do trabalho, da producéo, do surgimento das relacfes de producao

e das relag(”)es sociais em geral que provocam o aparecimento da alienacéo
[ 171
religiosa.

Os desdobramentos deste raciocinio ddo-se na medida em que “Marx
analisa a emancipa¢do humana como questao social do ponto de vista econdmico,

politico e ideolégico, ndo como problema do individuo”™"

apenas, como Feuerbach
que teria isolado o individuo de maneira abstrata da historia, sobretudo da

comunidade.

7 MARX, 2002, p. 34.

1%8 MARX, 2002, p. 34-35.
189 MARX, 2002, p. 60.

79 MARX, 2002, p. 60.

L ZILLES, 1991, p.126-127.
172 7ILLES, 1991, p. 126.
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3.1.2. Max Stirner

Outro critico de Feuerbach que merece aqui uma atencdo especial é Max
Stirner, ou melhor, Johann Caspar Schmidt, seu verdadeiro nome. Frequentador do
circulo dos “jovens hegelianos” de Berlim, redigiu seus primeiros escritos entre 1839
e 1844, mesmo periodo em que atuava como professor de literatura em uma
instituicdo particular de ensino para mocas. A publicacdo de seu livro O Unico e sua
Propriedade foi de grande polémica e, portanto, resultando assim, em sua demissao
e inicio de um periodo de dificuldades financeiras, que se estenderiam até o fim de
sua vida.

Submetido ao crivo da censura do estado prussiano, a publicacao do livro foi
inicialmente proibida e, ap6s pedido de liberacdo feito pelo autor em outubro de
1844, o livro é liberado uma semana depois pelo ministro Von Faltenstein, por ser
considerado “demasiado absurdo para ser perigoso”.

N’O Unico e sua propriedade, Ludwig Feuerbach e sua obra A Esséncia do
Cristianismo ganham a atencdo de Max Stirner e, portanto, recebem as criticas mais
diretas. Na opinido de Monteiro, a principal critica de Stirner “envolve as limitagées
dos esfor¢cos de Feuerbach em trazer para o mundo dos homens a responsabilidade
pela criacdo do que chamou “divin0” ao revelar Deus como uma projecdo da

esséncia humana”.!”® Afirma Stirner:

N&o se reparou que o homem tinha matado Deus para se tornar o Unico
Deus nas alturas. O além fora de nos, alias foi varrido, e com isso
consumou-se a grande tarefa das Luzes. Mas o além em nés tornou-se um
novo céu e apela para nds no sentido de novo assalto aos céus: o deus teve
de dar lugar, ndo a nés, mas ao homem. Como podeis vés crer que o
homem-deus morreu, se ndo morreu ainda, para além do deus, também o
homem?*"

O posicionamento de Max Stirner ante “as relagdes da subjetivagcao e da

finitude, ou da nulidade individual & construido em oposi¢cdo a Feuerbach, sendo

essa divergéncia uma das bases da critica contida n’O Unico e sua propriedade”.*”

173 MONTEIRO, Fabricio Pinto. O Materialismo no Debate Feuerbach, Stirner e Marx: Relevancias

para a Historia Social Contemporanea? In: Revista de Teoria da Histéria, ano 2, numero 5, Goias,

junho/2011. Disponivel em http://revistadeteoria.historia.ufg.br/uploads/114/original-
Artigo 9. MONTEIRO.pdf?1325210624. Acessado em maio. 2014, p. 208.

" STIRNER, Max, O Unico e sua Propriedade. Sdo Paulo, SP: Martins Fontes, 2009, p. 199.

"> MONTEIRO, Fabricio Pinto. O Materialismo no Debate Feuerbach, Stirner e Marx: Relevancias

para a Historia Social Contemporanea? In: Revista de Teoria da Histéria, ano 2, ndmero 5, Goias,

junho/2011. Disponivel em: <http://revistadeteoria.historia.ufg.br/uploads/114/original-
Artigo 9. MONTEIRO.pdf?1325210624>. Acesso em: maio. 2014, p. 209.
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Frente as respectivas afirmagfes criticas de Stirner, quanto ao pensamento
feuerbachiano, acrescenta-nos o fildsofo José Cris6stomo de Souza:

do ponto de vista de Max Stirner, a dificuldade de Feuerbach para assumir
decididamente a individualidade singular residiria na sua permanéncia no
interior do chamado “circulo magico do cristianismo”, que se definiria pela
preocupagdo em atribuir realidade plenamente objetiva a algo de qenérico
ou universal — em procurar “encarnar” uma ideia, como diria Stirner. 76

Marx Stirner aponta Feuerbach muito mais como “um profeta de um novo
culto, de uma nova religido, do que o expoente de um audacioso ateismo”.*”” J& nos

primeiros capitulos de O Unico e Sua Propriedade assevera:

Ao Deus que é espirito chama Feuerbach “a nossa esséncia”. (...) O Ser
supremo €&, na verdade, a esséncia do homem, mas é-0 precisamente por
ser a sua esséncia, e ndo ele préprio; por isso, é perfeitamente indiferente

vé-lo fora dele como Deus ou querer encontra-lo nele e chamar-lhe
“esséncia do homem” ou “o0 homem”.*"®

No pensamento stirneriano os individuos tornam-se realmente autbnomos,
guando tdo somente os valores e predicados divinos que Feuerbach atribui ao Ser-
Genérico passam a “ser igualmente destruidos de sua independéncia e
transcendéncia com relacéo a eles e, nesse sentido, destruidos junto com a pessoa
do ser supremo ao qual antes eram atribuidos”.*"®

Contudo, observamos que a critica desenvolvida por Stirner em sua obra O
anico e sua Propriedade resultou em “Feuerbach praticamente deixar de publicar, e
Marx renunciou a seu papel como discipulo de Feuerbach com a sua breve, e critica,
Teses ad Feuerbach”.® Em publicacées dos anos de 1860, na verdade, admite que
“pouco restava do conceito-chave de A Esséncia do Cristianismo, que foi o principal

alvo da critica de Stirner”.8!

3.1.3. Bruno Bauer

Quanto a Bruno Bauer, também critico do pensamento feuerbachiano,

Franca explicita seus pressupostos de que o mesmo “demonstra-se tocado pelas

178 SOUZA, José Criséstomo de. A Metamorfose do Cristianismo em Ludwig Feuerbach. In: Revista

Ideacdo, Feira de Santana: UEFS, vol. I, n.° 1, 1997, p. 23.

" Ver sobre isto em SOUZA, José Criséstomo de. A Metamorfose do Cristianismo em Ludwig
Feuerbach. In: Revista Ideacéo, Feira de Santana: UEFS, vol. I, n.° 1, 1997, p. 18.

8 STIRNER, Max, O Unico e sua Propriedade. Sd0 Paulo, SP: Martins Fontes, 2009, p. 46.

7% s0UzA, 1997, p. 18.

%0 STEPELEVICH, Lawrence apud FRANCA, Rodrigo Ornelas. Essencialismo e Modernidade: a
critica de Max Stirner. Salvador, 2010. Dissertacdo (mestrado) — Universidade Federal da Bahia,
Faculdade de Filosofia e Ciéncias Humanas, p. 25.

81 GORDON, Fredrick M, apud FRANCA, Rodrigo Ornelas, Idem.
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posicbes criticas de Stirner num texto de 1845, intitulado Caracterizacdo de
Feuerbach, de tal modo que Marx e Engels chegam a dizer que Bauer copia
“desastradamente” Stirner para criticar'® Feuerbach”.*®®* Contudo, também é
interessante o fato de que no mesmo texto em que se d& a critica ao autor de A
Esséncia do Cristianismo, “Bauer também faca uma critica a Stirner parecida com a
de Feuerbach, sugerindo que o Unico stirneriano, o egoista, seria apenas 0 oposto, a
negacao abstrata, o outro lado, do homem genérico de Feuerbach (‘o comunitario, o
sagrado”, etc.)’.'®* Com isso, também “apresenta mudancas na relacdo entre
espécie e individuo, apresentando um género menos “inflado” e intrinsecamente
ligado ao individuo”.*®®

Em José Cris6stomo de Souza € possivel identificar diferenciadas
categorias de pensamentos entre Bauer e Feuerbach. N&o obstante, para
fundamentar tais categorias, Criséstomo se apropria de Marx que, mediante citacdo
biblica, assevera que assim como no judaismo que 0 povo apresentava um
sentimento de ingratiddo trocando Jeova por Baal, também estava trocando o

“espiritualista” Bruno Bauer pelo “materialista” e “naturalista” Feuerbach.

Em 1845, Marx e Engels publicaram A Sagrada Familia, contra um outro
expoente da esquerda hegeliana, Bruno Bauer. Na Ideologia alema, Max
volta a falar de Bauer, para compara-lo ao Deus do judaismo, Jeova, com a
citagdo biblica em que este clama contra a ingratiddo de seu povo, que se
volta para a divindade, Baal. Max quer dizer que estdo abandonando o
“espiritualista” Bruno Bauer pelo “materialista” e “naturalista” Feuerbach.®®

E na diferenca do pensar de Bauer e Feuerbach que, sem duvida alguma,
surge a critica baueriana. Assim como Cris6stomo de Souza que aponta possiveis
diferencas nos referidos pensadores, Franca também busca na Trombeta, obra de
Bruno Bauer de 1841, encontrar elementos norteadores da critica de Bauer ao
pensamento feuerbachiano, a saber:

Na Trombeta, de 1841, Bruno Bauer afirmava o Universal como esséncia da
autoconsciéncia (SelbstbewuRRtsein). Em sua leitura, sobre a “pendéncia”
hegeliana substancia X autoconsciéncia, “O comego do saber € um ‘imolar-

se a substancia’, que deixa fora toda particularidade e opiniao”. Esta
separacdo do universal (substancia) da subjetividade humana (finita,

182 ver também sobre a critica stirneriana a Feuerbach em MARX, Karl, ENGELS, Friedrich, A

Ideologia Alema. Sdo Paulo, SP: Boitempo, 2007, p. 102.

183FRANC;A, Rodrigo Ornelas. Essencialismo e Modernidade: a critica de Max Stirner. Salvador, 2010.
Dissertacdo (mestrado) — Universidade Federal da Bahia, Faculdade de Filosofia e Ciéncias
Humanas, p. 24.

¥ ERANCA, 2010, p. 24.

'8 ERANCA, 2010, p. 25.

1% SOUZA, José Criséstomo de. A Metamorfose do Cristianismo em Ludwig Feuerbach. In: Revista
Ideacéo, Feira de Santana: UEFS, vol. I, n.° 1, 1997, p. 18.
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singular), transforma a substancia num sujeito proprio “pela sua tomada de
consciéncia através do longo percurso dialético que é a Histéria”. Dai a
critica de Bauer a Feuerbach. Esse ultimo livra-nos de Deus, mas néo para
sermos finalmente individuos, e sim Género (Gattungswesen). O Género
feuerbachiano, para Bauer, fortalece a substancia quando o filésofo o
separa (0 género) do individuo, subjugando o Gltimo ao primeiro, na medida
em que o Homem (Género) “toma” o lugar de Deus, e carrega, junto com o
posto, os atributos da entidade dele destituida. Segundo Bauer, a esséncia
infinita e autossuficiente como Feuerbach a caracteriza é para o homem um
poder que ndo pode ser submetido a critica, nem a nada; o homem &,
assim, tao infinito e autossuficiente quanto uma lagarta, pois ele ndo pode
atingir seus limites, que assim destruiu seu pensamento e vontade.*®’

Bruno Bauer ira investir contra toda forma de tirania que impeca o homem de
se tornar livre, de se tornar plenamente Homem; do mesmo modo que, por
consequéncia, ira se opor também as ideias particularistas e egoistas. Para Bauer a
verdadeira emancipacdo humana néo estaria no Estado (liberalismo politico), que s6
favorece o egoismo do burgués, nem na Sociedade (liberalismo social), que sé
favorece o egoismo do trabalhador. O que quer Bauer é a emancipacao do individuo

enquanto Homem (individual-universal).

3.2. INFLUENCIAS DO PENSAMENTO CRITICO RELIGIOSO DE FEUERBACH
3.2.1. A Influéncia Feuerbachiana em Karl Marx (1818-1883)

A influéncia de Ludwig Feuerbach em Karl Marx pode ser notadamente
percebida quando tdo logo Marx rejeita o idealismo, o cerne do sistema hegeliano, e
substitui pelo materialismo. Em 1844 Marx iniciou a introducéo a Critica da Filosofia
do Estado de Hegel, usando o pensamento de Feuerbach. Para Marx, assim como
também para Feuerbach, a religiao aliena o homem, isto €, “a religidao é o aroma de
uma sociedade alienada”.!®A critica de Marx constri-se sobre os eixos da
alienagao, o que por sua vez “na questao da religiao e da critica religiosa, Marx esta
em oposicéo a Hegel e situando-se do lado de Feuerbach”. *#°

Na opinido de Zilles é possivel notar a proximidade de Marx com o
pensamento do autor d’A Esséncia do Cristianismo na medida em que o préprio

Marx destaca positivamente fragmentos do pensamento de Feuerbach, a saber:

Segundo Marx, Feuerbach demostrou que a filosofia ndo é outra coisa que
a religido formulada em pensamento e realizada de maneira pensante;

87 ERANCA, 2010, p. 60.
188 ZILLES, 1991, p. 127.
189 7ILLES, 1991, p. 125.
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traduziu a dialética do espirito para a dialética da matéria real e concreta;
interpretou a histéria ndo do espirito absoluto, mas do sujeito concreto da
histéria do homem, da espécie humana, do proletariado (socialismo
materialista).190

Para Zilles “Feuerbach, contudo, ndo s6 preparou o caminho sendo apenas

simples e casual predecessor. Muitas vezes permanece companheiro fiel de Marx no

campo das ideias”.**

Em Feuerbach, na obra principios da filosofia do futuro, ha inicios da
valorizacdo da histéria, do social e da praxis do homem. Ai a critica
feuerbachiana da religido também ja tem aspecto politico social. O préprio
Marx ai encontra fundamentos filoséficos para o socialismo.™*

Deyve Redyson partilha da mesma ideia de Zilles e, portanto, d4 um passo a
frente ao apontar o reconhecimento e simpatia com que Marx tratou Feuerbach em

“Manuscritos econémicos-filosoficos” e “A Sagrada Familia”.

A extrema simpatia com que Feuerbach é tratado nos “Manuscritos
econdmicos-filoséficos” e em seguida na “A Sagrada Familia” expressa o
reconhecimento que Marx tinha de Feuerbach, que pela primeira vez,
insistiu na necessidade de se fazer uma inversdo materialista da filosofia de
Hegel. Marx se apropria dos aforismos de Feuerbach com uma certa
liberdade, atribuindo-lhe outras conota¢cfes que ndo eram as expressas por
Feuerbach conferindo-lhe uma entoacao fora do ideario de Feuerbach.*®?

Marx afirma a importancia de Feuerbach como transicdo de um materialismo
mecanico para um materialismo pratico. Um materialismo que tem seu fundamento
no homem, isto €, um materialismo que gira em torno da humanidade. Sao tais
afirmacdes de Marx a respeito do autor que levou Alfred Schmidt em sua obra
“Feuerbach o La sensualidad emancipada” a conclamar para uma nova leitura de
Feuerbach para redescobrir uma abertura para se compreender Marx. Contudo,
Redyson acrescenta-nos que Feuerbach € um pensador ndo somente importante
para a formacdo de Marx como também para Engels. Afirma que na fase precedente
a ldeologia Alema e d’As teses sobre Feuerbach, o proprio Engels confidencia:

Quem tem descoberto o segredo do sistema? Feuerbach. Quem tem
aniquilado a dialética dos conceitos, a guerra de deuses que s0 os fildsofos
conheciam? Feuerbach. Quem tem posto o homem no lugar da velha

especulacdo, e também da autoconsciéncia infinita? Feuerbach e soO
Feuerbach."™*

90 7ILLES, 1991, p. 123.

YL 7ILLES, 1991, p. 125.

192 7ILLES, 1991, p.125.

19 REDYSON, Deyve. Ludwig Feuerbach e o jovem Marx: a religido e o materialismo antropolégico
dialético. In: Argumentos, revista de filosofia, ano3, n°. 5, 2011, p. 8.

1% MARX; ENGELS apud REDYSON, Deyve. Ludwig Feuerbach e o jovem Marx: a religido e o
materialismo antropolégico dialético. In: Argumentos, revista de filosofia, ano3, n°. 5, 2011, p. 9.
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No entanto, dentro da perspectiva humanista que Feuerbach constroi, ganha

a cena a antropologia, neutralizando o império dos impulsos teoldgicos. Essa

dimensdo do saber proporciona ao homem tornar-se responsavel pelos frutos da

cultura em geral, ser consciente de si e esclarecido quanto ao fundamento das

coisas. A fantasia e, portanto, “o engano produzido pela religido apresentar-se-ia

como uma forma de alienagao, por projetar os conceitos do ideal humano num ser

supremo”.***Tais afirmacées de Feuerbach atrairiam a atencdo do Jovem Marx e se

tornariam a base de fundamentacdo para a formulacdo e sistematizacdo de seu

pensamento e suas subsequentes teorias. Em Celso Frederico vamos encontrar o
seguinte esclarecimento:

O elemento central do pensamento feuerbachiano que Marx, como leitor

“tendencioso”, por sua conta e risco, procurou apoderar-se para criticar a

filosofia do Direito de Hegel € a teoria da alienac¢&o. Aqui reside o cerne nao

s6 da contestacdo lancada a dialética hegeliana como também da critica
implacével a iluséo religiosa que conduziu Marx ao materialismo.*®°

Sampaio e Frederico também se utilizam da argumentacao de que,

[...] a influéncia de Feuerbach foi decisiva na formacéo do pensamento da
Marx [...]. Presenca marcante (em suas obras) obras juvenis [...], o critico da
alienacdo religiosa € ainda pouco conhecido do publico brasileiro.
Apontando quase sempre como o ‘responsavel’ pela “conversdo” de Marx
ao materialismo ou, contrariamente, como o idebélogo humanista que
manteve o jovem Marx atrelado a uma problematica n&o-cientifica
(AIthulsg§er), Feuerbach continua sendo desafio para os estudiosos de
Marx.

Portanto, diante do que temos visto até aqui, mesmo que de forma
sumariada, percebemos o incontestavel fato de que os desdobramentos do
pensamento feuerbachiano em Karl Marx nos possibilitam pensar que “Marx
radicalizou o ateismo de Feuerbach, o qual estava sempre em polémica com a
teologia e a religido. Em Feuerbach trata-se de ateismo mediado, sempre envolto
com ar ‘religioso”.**®Enquanto que Marx, em contra partida, voltou-se diretamente a

este mundo.

3.2.2. A Influéncia Feuerbachiana em Friedrich Nietzsche (1844-1900)

1% ESPINDOLA, Arlei de. Feuerbach: da critica da religido a defesa da dignidade humana. In:

Semina: Ciencias Sociais e Humanas, Londrina, v.32, n° 1, p. 3-8, jan.\jun. 2011, p. 7.

1% FREDERICO, C. O Jovem Marx: 1843-1844 as origens da ontologia do ser social. 2. Ed. S&o
Paulo: Expressao popular, 2009, p. 25.
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Sem duvida alguma Friedrich Nietzsche é um dos filésofos mais marcantes
do século XIX. Suas discussdes sobre a religido e sobre Deus foram marcantes para
a filosofia posterior e tém sido dignas de varios estudos até hoje. Nascido em 15 de
outubro de 1844 em Rocken, na Pruassia, foi filho de pastor protestante, em sua
mocidade pensa em seguir a profissdo de seu pai e avo, isto é, tornar-se pastor.
Viveu, pois, 0os primeiros anos de sua vida num lar de pastor luterano. Quando tinha
apenas cinco anos de idade, ap0s a morte de seu pai em 1849, é obrigado a mudar
com sua mae para Naumburgo. Ali Friedrich Nietzsche viveu em companhia de sua
mae, da avé e de duas tias, ou seja, uma comunidade feminina.

Em 1854 entra para o ginasio e quatro anos depois recebe uma bolsa para
estudar no célebre colégio de em Pforta, um internato. No ano de 1864, muda-se
para Bonn a fim de estudar filologia classica. Chegando 14, estuda primeiramente
filosofia e teologia, tendo como professor Friedrich Ritschl, com o qual
posteriormente se transfere para a Universidade de Leipzig. J& nessa cidade, toma
contato com a obra de Schopenhauer e a partir de entdo se decide pelo ateismo,
abandonando definitivamente o cristianismo. Em 1869 Nietzsche torna-se professor
de filologia classica na Universidade de Basiléia (Suica). Em Basiléia, faz amizade
com o0 musico Richard Wagner. Pede demissdo em 1879 da Universidade de
Basiléia por motivo de saude. Em 25 de agosto de 1900, morre atormentado pela
loucura e vitimado por pneumonia.

Expresso em diversas tematicas, o pensamento de Friedrich Nietzsche
versa sobre o eterno retorno do mesmo, o super-homem, a vontade de poder, a
“‘morte de Deus”, o niilismo. De acordo com Zilles “a vasta obra de Nietzsche
apresenta carater fragmentario, aforistico, totalmente assistematico. Consiste numa
série de ideias-forca, escrita numa linguagem brilhante”.®® Todas as tematicas
acima descritas indicam o esforco de revelar o sentido da existéncia do homem,
apos a morte do deus da metafisica.

Nietzsche é um pensador importante na histéria da filosofia da religido. Seu
pensamento e critica a religido marcaram bastante o pensamento contemporaneo.
Para Nietzsche, o bem mais precioso do homem € a vida e, portanto, todo sistema
gue negue a vida, nega o que ha demais importante no homem. Segundo Nietzsche

a religiao desempenha esse papel. Em nome de uma vida no porvir ela (a religiao)

199 7ILLES, 1991, p. 165.
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relega tudo o que ha de belo nesta vida, o que por sua vez ndo faz sentido para
Nietzsche. A vida €, para ele, a ultima realidade. O homem deve buscar o infinito em
vida e nao para além dela. O infinito esta dentro do homem. Da separacéo entre o
homem e o infinito nasce a religido. Nessa perspectiva, Nietzsche esta bem proximo
do pensamento de Feuerbach. Deus precisa morrer para que o homem possa
realmente se concretizar como um ser de vida que é livre e ndo tem mais as
proibicdes propiciadas por esse Deus que o impede de ser quem ele realmente é.
Para tanto, é nesse sentido que aqui se pretende discorrer, isto é, as possiveis
semelhancas e influéncias do pensamento de Feuerbach em Nietzsche.

Inicialmente devemos dizer que, em primeira instadncia um dos fatores de
semelhancas entre Nietzsche e Feuerbach reside no fato de que os “dois
pensadores, insatisfeitos com a maneira dogmatica de se entender as coisas e seus
processos perante o homem e sua verdadeira natureza”,’® se apresentam por
inscrever seus nomes no ateismo e no agnosticismo. Redyson explicita seus
pressupostos de que “ha muito que se dizer sobre os dois pensadores, pois a obra
em conjunto de ambos nos denota um grandioso esquema filoséfico que nos leva a
conceitos-chave na filosofia do século XIX.”?®* No entanto, existem poucos estudos
sobre a relacdo do pensamento de Feuerbach e Nietzsche.?®

Outro fator em que se deve atentar quanto a discussao sobre a influéncia
feuerbachiana em Nietzsche é basicamente o fato de que os mesmos “vao buscar
sua inspiracdo contra o cristianismo no mergulho do conhecimento da religido -
ambos grandes conhecedores das religides e de suas doutrinas”.?*® Deyve Redyson,
na tentativa de compreender os elementos de grande semelhanca e distancia que
ha no pensamento filoséfico de Feuerbach e Nietzsche, inicia sua discussdo em
Uma Filosofia Para o Futuro: Semelhancas e Distancias entre Feuerbach e

Nietzsche, evidenciando algumas questdes provocativas:

Sera que o “ateismo” e a proposi¢do “Deus esta morto”, de Nietzsche, tem
as mesmas proporcdes em Feuerbach? Ser4 a reducdo da teologia a
antropologia de Feuerbach uma influéncia a Nietzsche? Ou ainda mais, sera
gue a filosofia do futuro é necessariamente a reforma filoséfica mais séria
que existiu??**

2% CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de. (organizadores). Homem
e Natureza em Ludwig Feuerbach. Fortaleza: Edic6es UFC, 2009, (série filosofia, 8), p. 85.

%1 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de. (organizadores). Homem
e Natureza em Ludwig Feuerbach. Fortaleza: Edic6es UFC, 2009, (série filosofia, 8), p. 85.

202 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 85.

293 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 85.

%4 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 86.
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Certamente as questdes inicialmente apresentadas por Redyson abrem
caminho para aventurar-se no pensamento dos autores aqui em questao.

Uma maneira eficaz de se perceber a aproximacdo dos pensamentos de
Feuerbach em Nietzsche e, portanto a influéncia feuerbachiana, é observando O
Nascimento da Tragédia ou Pessimismo e Helenismo, primeira obra publicada por
Nietzsche em 1872. Na referida obra € possivel notar que Nietzsche “leu Feuerbach
e deve muito a ele nos entremeios de sua vasta obra. Varias sdo as citacdes
encontradas na obra de Nietzsche em referéncia a Feuerbach”.?%

Também pode-se atribuir a aproximacdo do pensamento de Feuerbach em
Nietzsche a uma amizade em que nosso pensador que asseverava a morte de Deus
tinha com um compositor alemao chamado Richard Wagner (1813-1876). Tal amigo
toma conhecimento dos escritos de Feuerbach em 1849 por meio de um padre
catélico e agitador politico chamado Metzdorf. A partir de entdo, torna-se Richard,
um grande e entusiasmado leitor de Feuerbach. Os reflexos de sua obra em Wagner
“foram tao intensos que, depois da publicacdo de Principios da Filosofia do Futuro
(Das Kunstwert der ZuKunft), de Feuerbach, Wagner escreveu, A obra de Arte do
Futuro que, em sua primeira edicéo de 1851, dedicou a Feuerbach.?%

As ideias de Wagner chamam a atencao de Nietzsche ao ponto de 0 mesmo
comentar a respeito da “exclusiva dedicagdo de Wagner aos homens do futuro e de
certa forma sua influéncia feuerbachiana”.?’” Sobre isso, Redyson apresenta-nos o

comentario de Nietzsche sobre a ideia de Wagner em 1870 na carta a Erwin Rohde:

Um livro de Wagner sobre Beethoven, que acaba de publicar-se, podera
indicar-te muito do que eu desejo do futuro. Lé-lo; € um anudncio do espirito
em que vivemos — nés! — no futuro.?*®

Também em sua terceira dissertacdo, em “Genealogia da moral” de 1887,
com relacdo a Wagner, Nietzsche segue fazendo referéncias que denotam criticas,
acertos e semelhancas a Feuerbach. Em Redyson encontraremos, em citacdo a
Nietzsche, uma dessas referéncias:

Recorde-se o entusiasmo com que uma vez Wagner seguiu as pegadas do
filbsofo Feuerbach: a expresséo feuerbachiana sensualidade sadia — nos

%5 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 87.

2% CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 88.

2" CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 89.
2BNIETZSCHE, F, apud, CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de.
2009, p. 89.
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anos 30 e 40 isto soava para Wagner, e para muitos alemées..., como a
propria palavra da Salvacao.

Na visdo de Redyson, portanto, sem sombra de duvidas, somos levados a
acreditar que os escritos de Wagner, carregados do pensamento feuerbachiano,
apresentam-se como uma “ponte” que permite o acesso de Nietzsche aos
pensamentos de Feuerbach. No entanto, essa néo € a Unica forma de Nietzsche ter
acesso a Feuerbach. Redyson utiliza-se da argumentacdo de que nao se pode
“saber até onde Nietzsche conhece a obra de Feuerbach, sabe-se que Nietzsche
lera A Esséncia do Cristianismo e Pensamentos Sobre Morte e Imortalidade”.?*°

Outro fragmento do pensamento feuerbachiano que denota forte influéncia
de Feuerbach em Nietzsche é o fato de os dois pensadores serem grandes criticos
do apodstolo Paulo de Tarso. Para Feuerbach o apdéstolo Paulo é detentor de uma
determinacdo dogmética exclusiva e escrupulosa e s6 se preocupa com a gléria, a
honra e o mérito de Deus. Enquanto que Nietzsche, ndo muito diferente da ideia
feuerbachiana, apresenta Paulo como o fundador do cristianismo e responsavel em
unir o helenismo e a tradicdo judaica legalista. Paulo “é, ainda para Nietzsche,
aquele que subverteu a pratica de Cristo e a converteu em um outro tipo de
anuncio.””! Na opinido de Redyson, “a moralidade a que o cristianismo se propde é
necessariamente fantasiosa e iluséria. Tanto Nietzsche como Feuerbach combatem

essa designac&o.”**?

3.2.3. A Influéncia Feuerbachiana em Sigmund Freud e sua Psicanélise (1856-
1939)

Rubem Alves, em apresentacdo a obra A esséncia da religido, aponta
Feuerbach como o precursor da psicanalise. De igual modo, o mesmo autor, ao
escrever o prefacio do livro Desejo de Deus, de Juan Guillerme Drognett, que se
propbe a estabelecer um dialogo entre psicandlise e fé, afirma que Feuerbach
deveria ser leitura obrigatéria para todo psicanalista e ainda ressalta a semelhanca

em que ha nos escritos de Freud com o pensar de Feuerbach:

299 NIETZSCHE, F, apud, CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de.,
2009, p. 102.

19 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 103.

21 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p.107.

12 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p.107.
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Ludwig Feuerbach, antes de Freud, no seu livro A esséncia do cristianismo
(deveria ser leitura obrigatédria para todo psicanalista), disse o seguinte: “A
religido € um sonho da mente humana. [...] Vemos as coisas reais no
fascinante esplendor da imaginacdo e do capricho... O homem — esse é o
mistério da religido — projeta o seu ser na objetividade e, a seguir, faz-se
objeto dessa imagem projetada de si mesmo, agora transformada em
sujeito” (Feuerbach, Ludwig. The essence of Christianity. N. lorque, Harper,
1957, p. XXXIX e 29-30). Segundo Feuerbach - creio que Freud
concordaria com ele — o fenbmeno objetivo denominado religido se deve a
um mecanismo psicolégico: 0 homem toma a sua esséncia (esta é a palavra
usada por ele) e a projeta para fora, tendo o universo como tela. Assim,
aquilo que era “sonho” é transformado numa realidade objetiva exterior,
independente do homem, a qual se volta sobre ele e o domina. Essa é a
esséncia da idolatria: a transformagdo do sonho em realidade. Os Deuses
s&o idolos.”™

Conforme mostrado também por Urbano Zilles em sua filosofia da religido,

Hans Kiing comenta a similaridade que ha entre Feuerbach e Freud, isto, sob o

ponto de vista da critica religiosa.

Hans Kiiing mostrou, de maneira convincente, que o ateismo de Freud nao
é conseqiéncia de sua psicanalise. Desde o tempo de estudante ja era
ateu. Portanto seu ateismo é anterior. Antes procura justificar o que ja
decidira previamente. Nisto hd muita semelhanca entre Feuerbach e Freud.
Por isso podem fazer-se algumas observagdes criticas comuns a ambos.
Como em Feuerbach, também a critica a religido ndo passa de hipétese
nao demostrada.”™

N&do ha como negar a influéncia do pensamento de Feuerbach sobre os

escritos freudianos. Em Freud, assim como em Feuerbach, manifesta-se uma critica

religiosa ateia. Para Freud,

o0 homem é um ser insatisfeito, que deseja sempre maior felicidade. Mas
entre seu desejo e a realidade ha enorme distancia. O infinito ndo passa de
um produto do desejo e da fantasia do espirito humano, pois € apenas uma
ideia, ou seja, uma ilusdo. ?**

Segundo aponta Urbano Zilles, para Freud,

a questao nao é se Deus existe. Mais sim, por que existem a religido e a fé?
Por que a humanidade chega a crer em algo que de fato ndo existe, ou seja,
por que o homem chega a ideia de Deus?A psicandlise freudiana tem
pressupostos antropoldgicos. De maneira analoga a Feuerbach, Freud quer
defender o homem através da tentativa de descobrir a génese psicoldgica
da religido e da ideia de Deus. **°

213
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Para a antropologia freudiana € determinante considerar o homem como um
ser instintivo, que esta condicionado, no fundo, pelos instintos e impulsos, incluindo
seus mais diversos desejos.

N&o obstante, descobriu Freud um modelo na interpretacdo dos sonhos e
dos sintomas neuroticos como “realizacdo dos desejos mais antigos, mais fortes e
mais intensos da humanidade”. Que desejos? Dos desejos da crianca desamparada
que busca protecdo diante dos perigos da vida. Imortalidade e Deus sédo desejos
infantis derivados, em Ultima anélise, do complexo de Edipo ndo curado. Essa
perspectiva Freud aplica-a ndo s6 ao individuo como também a humanidade.

J& anterior a essa ideia freudiana, da religido como fruto da infantilidade da
humanidade, afirmava Feuerbach: “a religido € a esséncia infantil da humanidade;
mais a crianga vé a sua esséncia, o ser humano, fora de si — enquanto crianca € o
homem objeto para si como outro homem”.”’” De maneira bastante clara, é facil
identificar a influéncia de Feuerbach em Freud. Sobre a ideia da existéncia do
homem, por exemplo, Freud conclui que ndo € verdade que Deus tenha criado o
homem a sua imagem e semelhanca. Para ele, a verdade seria o contrario, o

homem é quem cria seu Deus conforme a sua propria ideia e semelhanca:

Quando o individuo em crescimento descobre que est4d destinado a
permanecer uma crian¢ca para sempre, que nunca podera passar sem
protecdo contra estranhos poderes superiores, empresta a esses poderes
as caracteristicas pertencentes a figura do pai; cria para si proprio os
deuses a quem teme, a quem procura propiciar e a quem, nao obstante,
confia sua prépria protecdo. Assim, seu anseio por um pai constitui um
motivo idéntico a sua necessidade de prote¢do contra as consequéncias de
sua debilidade humana. E a defesa contra o desamparo infantil que
empresta suas fei¢cdes caracteristicas a rea¢do do adulto ao desamparo que
ele tem de reconhecer — reagcdo que €, exatamente, a formacdo da
religiz“io.218

Esse pensar de Freud deriva-se da ideia feuerbachiana de que nao é Deus
que cria o homem, mas o homem é quem cria Deus. Deus, portanto, para
Feuerbach, é projecdo humana. E o coracgéo ficticio que o desejo inventou, para
tornar o universo humano e amigo. Dai, portanto, surge a ideia da religido como
ilusédo, desejos que nascem da necessidade de que tem o homem de se defender da
forca esmagadoramente superior da natureza. Narcéticos. Como diria Marx: o opio

do povo.

" FEUERBACH, 1997, p. 56.
*®FREUD, Sigmund. O Futuro de uma llus&o. Trad. José Octavio de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro:
Editora Imago, 1997, p. 33.
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Freud lanca mao desse pensamento de Feuerbach sobre a religido e
acrescenta que a mesma exerce a funcdo de ajudar o homem a satisfazer na
imaginacdo o que na realidade ndo pode realizar. Ressalta os problemas gerados
pela sociedade, que possivelmente levaria o0 homem a criar essa religidao, que é

iluséo, fruto do desejo do proprio homem de alcancar o que foge a sua realidade:

Tal como para a humanidade em geral, também para o individuo a vida é
dificil de suportar. A civilizagdo de que participa imp8e-lhe uma certa
quantidade de privacdo, e outros homens lhe trazem outro tanto de
sofrimento, seja apesar dos preceitos de sua civilizacdo, seja por causa das
imperfeicbes dela. A isso se acrescentam os danos que a natureza
indomada — o que ele chama de destino — lhe inflige. [...]

Assim, todos os terrores, sofrimentos e asperezas da vida estédo destinados
a se desfazer. A vida apds a morte, que continua a vida sobre a terra
exatamente como a parte invisivel, nos conduz a perfeicdo que talvez
tenhamos deixado de atingir aqui.”*®

Em conformidade com Feuerbach, Freud também dedicou alguns de seus
estudos especificamente a religido: Totem e tabu (1913); O futuro de uma ilusédo
(1927); Moisés e a religiao monoteista (1938). Todas essas obras contém hipoteses
muito ricas em fantasia sobre a origem e natureza da religido, baseadas sempre
num ateismo postulado e dogmatico. E bom ndo esquecer, entretanto, que a religido
€ tema permanente na maioria de suas obras.

Em sua obra Totem e tabu (1913), Freud diz que a vida religiosa do homem
primitivo girava em torno do totem. As tribos eram divididas em diversos clas, tendo,
cada qual, seu totem. No comeco era um animal comestivel e era visto como
antepassados do cla. Depois de seus membros comerem sua carne criam transmitir
o carater totémico através da geracao.

Em seu escrito sobre O futuro de uma ilusdo (1927) diz Freud, que as
concepcgles religiosas sdo proposicdes doutrinarias sobre fatos e realidades
externas que comunicam algo que n&o se encontrou e reivindicam que nelas se
creia. Ainda na obra Moisés e a religido monoteista (1938) descreve a evolucao do
totemismo primitivo até o monoteismo. O animal totem passa a ser o simbolo do pai
divinizado. Este Deus passa a Ter cada vez mais tracos humanos e criam-se outros
deuses de acordo com as diferentes imagens dos homens em suas situacdes
sociais, chegando ao politeismo. Evolui-se ao monoteismo quando Moisés converte

0 pai tirano no Deus Unico. De um lado, os judeus sentiam a satisfacdo de terem o

19 FREUD, Sigmund. O Futuro de uma llusdo. Trad. José Octavio de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro:

Editora imago, 1997, p. 25-28.
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Deus mais forte e, de outro proibindo fazer imagens desse Deus, abriam caminho
para a racionalizacgéo.
E interessante saber que a doutrina psicanalitica, criada no final do século
XIX por este médico austriaco Sigmund Freud, tinha como preocupacao inicial
“descobrir como minorar o sofrimento causado pelos distarbios emocionais. Em lugar
de aceitar que se devia amortecer esse sofrimento mediante a prescricdo de
» 220

remédios”.

Ainda assim, Freud

procurou descobrir quais fenbmenos estavam em sua génese. Concluiu que
0 desejo era 0 que estava encoberto, e constatou também que a
manifestacdo dessa verdade provocava efeitos positivos sobre os sintomas,
principalmente sobre o sofrimento, cuja causa é o desconhecimento do
desejo. Ou seja, a revelacdo do desejo reprimido eliminava o sofrimento.?**

Em sua analise, Freud parte da teoria da projecdo de Feuerbach. Nesta, as
concepcOes religiosas sdo auto representacfes humanas determinadas pelo desejo.
Segundo ele, Karl Marx baseou-se, de certa forma, nesta teoria para desenvolver a

"tese do 6pio” e a “tese do fetichismo”.

3.3. CONTEMPORANEIDADE DO PENSAMENTO CRITICO DE FEUERBACH
SOBRE A RELIGIAO.

Aqui neste item pretendemos desmistificar a figura de Feuerbach como um
pensador menor, empobrecido, ou mesmo neutralizado, cujas ideias ndo sdo mais
necessarias em nosso tempo.

Durante décadas a figura de Ludwig Feuerbach foi ofuscada e o seu lugar de
direito na histéria da filosofia restrito ao estigma de pensador negativo, confinado ao
papel de fundador do ateismo e demolidor da filosofia especulativa. No entanto, hoje
nos € possivel observar que novas perspectivas e categorias do pensamento critico
de Feuerbach sobre a religido, vém sendo estudadas por pensadores
contemporaneos. O que por sua vez torna-se premente a necessidade de aqui se
apresentar, mesmo que de forma sumariada e por vezes até insipiente, alguns
desses pensadores e suas respectivas leituras do pensamento critico-religioso de

Feuerbach.

220 ENCICLOPEDIA Britanica do Brasil Publicacbes Ltda. Psicanalise Lacaniana. Psicanalise.
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3.3.1. Rubem Alves

A principal obra de Feuerbach, A Esséncia do Cristianismo, edicdo em
portugués pela papirus, tem sua apresentacao feita pelo teélogo e filésofo Rubem
Alves. Logo de inicio Alves o denomina como um apaixonado pela religido e,
portanto, busca o fundamento para tal afirmacdo no proprio pensamento
feuerbachiano, quando o0 mesmo assevera que “sua intengdo ndo era destruir mas
redescobrir; ndo silenciar a voz da religido, como ilusdo ou quimera, mas oferecer
um cédigo que nos permitisse entender seus segredos”.?*?

E basicamente neste ponto, no que se refere a um cédigo que proporcione
entender a religido, que Alves apresenta um possivel caminho para se compreender
a critica feuerbachiana da religido, a saber: por meio do discurso. A religido para
Alves, “se revela, entre outras coisas, por meio de um discurso. Enquanto néo
descobrimos o codigo que rege o uso dos seus simbolos, o discurso religioso
permanece como enigma ou como um equivoco”.??®> N&o obstante, Alves ressalta a
importancia de se observar o discurso como um caminho para se entender a religiao
e seus fendbmenos, 0 mesmo nao se aprofunda no assunto em questéo, reservando-
se apenas em apontar o caminho e ndo percorré-lo. Contudo, sua observacdo é
extremamente relevante e, portanto, valida, a medida que suscita mais uma
possibilidade de se ler Feuerbach em sua critica da religido.

N’O Enigma da religido, em sua abordagem sobre a Morte de Deus, Alves
ao discorrer sobre varios elementos do pensamento de Feuerbach sobre a religido,
conclui que, de fato, ndo ha como negar a grande contribuicdo de sua analise. No
entanto, afirma que ndo “podemos ignorar que ela sofre de uma deficiéncia:
simplifica demais as coisas ao descrever o fenbmeno religioso em termos puramente
psicologicos”.??*

Alves utiliza-se da argumentacdo de que “o fato é que a linguagem nem
pode ser entendida como uma coletadnea de instantaneos do mundo, e nem como
uma série de instantaneos da esséncia psicolégica do homem”.?*®Desse modo, nos
deparamos novamente com as mesmas questdes as quais Rubem Alves

ligeiramente abordou em sua apresentagdo n’A Esséncia do Cristianismo: as

22 EEUERBACH, 1997, p. 7.

23 FEEUERBACH, 1997, p. 8.

224 ALVES, Rubem Azevedo. O Enigma da Religido. 32 ed., Campinas: Papirus, 1984, p. 64.
%5 ALVES, 1984, p. 64.
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questdes da linguagem e do discurso como elementos necessérios para descobrir o

codigo segundo o qual as palavras sdo usadas. Segundo Alves, se “entendermos o

nascimento da linguagem, entendemos neste mesmo ato o nascimento de Deus”.??
Alega que

ndo se pode, portanto, admitir que a linguagem religiosa seja o resultado da
projecdo de uma esséncia interior e inata ao homem (e portanto a-histérica),
pois a consciéncia ndo € uma entidade autossuficiente, mas o resultado de
um relacionamento.?*’

Para Alves, ‘linguagem ndo é arte fotografica: é interpretagdo”.?® E o
homem que compreende e interpreta o mundo e por meio deste ato o constroéi pra si.
Em seu O Que é Religido, Alves também compara a linguagem religiosa a um

“espelho em que se reflete aquilo que mais amamos, a nossa prépria esséncia”.?*

3.3.2. Adriana Verissimo Serrao

Outra abordagem contemporanea sobre a critica feuerbachiana da religido,
digna de nota, € o da portuguesa Adriana Verissimo Serrdo. Presidente do
Conselho Cientifico da Sociedade Feuerbach (Berlim), tradutora de A esséncia do
Cristianismo e com diversos textos publicados sobre Feuerbach, Serrdo configura-se
em um dos grandes nomes da contemporaneidade que tem debrucado a estudar o
pensamento de Feuerbach.

Em seu Feuerbach e a Apoteose da Vida®°Serréo ressalta a relevancia de
Feuerbach na medida em que inicia seu texto, afirmando que ja foi ultrapassada a
imagem de Feuerbach como um pensador de transicdo entre Hegel e Marx, bem
como também revela que foi ultrapassada a imagem de Feuerbach como critico da
religido e da filosofia especulativa e como um autor com alcance negativo, destituido
de ideias proprias.

De acordo com Serréo,

a literatura das ultimas décadas tem vindo a dirigir-se para o estudo em
primeira méo dos textos de Feuerbach e para a compreenséo direta de sua
doutrina”. Os esteridtipos tradicionais que Ihe atribuiam um estatuto menor
foram cedendo, um apés o outro, perante a descoberta de um pensamento
multifacetado, rico de temas originais, surpreendente pela introducao na

%5 ALVES, 1984, p. 65.

22l ALVES, 1984, p. 65.

228 ALVES, 1984, p. 64.

229 ALVES, Rubem, O que é religido. 5 ed., Sao Paulo: Loyola, 2003, p. 96.

*Texto publicado em CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de.
(organizadores). Homem e Natureza em Ludwig Feuerbach. Fortaleza: Edicdes UFC, 2009.
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filosofia de muitos tépicos desconhecidos na sua época, mas antecipadores
de um futuro que é ja o0 nosso: a coesao da subjetividade como nova figura
da razéo, a invencao do principio interpessoal Eu e Tu, e outras ainda, de
feicdo ética e politica, como incluindo o respeito pelos animais.”**

Para a portuguesa, “continua em aberto o trabalho de reconstituicdo das
ideias do fildsofo”®*?da critica da religido e, portanto, “sendo evidententemente
multiplas as possibilidades de abordar a doutrina de Feuerbach como uma filosofia
coesa, mobilizada por problemas intrisecos e seguido de cadéncias e curvas de
amadurecimento”.?*Serrdo defende a ideia de que os escritos de Feuerbach
indicam “orientag¢des para um futuro reformado e regenerado, cedendo lugar a novas
formas de filosofar, visando diretamente o grande publico, 0 homem em geral e nédo
somente os circulos filoséficos”.?** Contudo, é envolvida por esse pensamento que
Serrdo faz uma breve passagem pelos primeiros escritos de Feuerbach, o que
chama de “fio condutor” firme e claro, para centrar na Ultima fase dos escritos
feuerbachianos e alavancar seus pressupostos sobre uma filosofia da vida, isto €,
uma Apoteose da Vida.

Em A humanidade da razdo. Ludwig Feuerbach e o projecto de uma
antropologia integral (Gulbenkian, 1999), Serréo assevera que o0 mesmo “nasceu da
necessidade ha muito sentida de compreender no seu conjunto 0 pensamento de

Ludwig Feuerbach,”?*®

no entanto ressalta a profunda originalidade e atualidade do
autor que fora demasiado marginalizado ou tratado com incompreensivel ligeireza,
por grande parte da literatura que lhe tem sido dedicada.

Serrdo explicita seus pressupostos de que em todos os temas que se
apresentam em Feuerbach, existem portanto, dois que se mostram em imediato e
evidentemente mais explicito: a analise da religido e a contestacdo dos fundamentos
da tradicdo filoséfica. Porém, a proposta de Serrdo no texto em questdo é,
sobretudo, considerar como problema Unico a istauracdo simultdnea de um modelo
humano da razdo e de uma concepcéao integral do ser humano. Serréo utiliza-se da
argumentaca de que

pensar a natureza da razdo € o mesmo que pensar a natureza do homem,
dois aspectos que comec¢am por despontar como paralelos, mas que virdo a

81 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de. (organizadores). Homem
e Natureza em Ludwig Feuerbach. Fortaleza: Edic6es UFC, 2009, p. 15.

82 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 16.

2% CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 16.

2% CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 17.

*%SERRAO, Adriana Verissimo. A humanidade da razdo. Ludwig Feuerbach e o projecto de uma
Antropologia Integral. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1999, p. 11.
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coincindir num Unico problema. Fundar a natureza da razéo significa busca-
la nos seres humanos existentes, seus Unicos sujeitos e protagonistas, para
neles e a partir deles colher as suas dimensfes essenciais constitutivas. A
filosofia de Feuerbach torna-se necesariamente numa antropologia, ndo na
acepcdo de uma restrita doutrina do humano, mas no sentido totalizador de
filosofia fundamental, suscetivel de responder Eor sua vez e de modo
renovado as grandes questdes de toda a filosofia. %

Aqui, contudo, devemos dizer que 0s pressupostos elementares da proposta
de Serrdo abarcam uma antropologia que se complementa num projeto futurizante e
num humanismo de matriz ética.>®” Ao anunciar que o homem sé podera chegar a
reivindicar o estatuto de ser racional no momento em que se tornar inteiramente
humano, Serrdo, na verdade, esta propondo se pensar a respeito de um homem
integral. O que evidencia, sem sombra de davidas, um atual e novo pensar sobre a

critica feuerbachiana da religido.

3.3.3. José Cris6stomo de Souza

José Criséstomo de Souza também se configura em um dos pensadores da
atualidade, que tem dedicado parte de seus escritos ao estudo dos jovens
hegelianos e, por conseguinte, a Feuerbach.

Para José Crisostomo, “Feuerbach é o fildsofo classico do ponto de vista
“antropoldgico”, o pensador do homem como “ser supremo para o homem?”, o grande
expoente do culto explicito do “ser genérico”, o pensador do altruismo e do amor.”?3®
Em seu A Metamorfose do Cristianismo em Ludwig Feuerbach, Cris6stomo trata de
associar o ponto de vista materialista de Feuerbach a sua critica do cristianismo e do
idealismo como egoismo e faz ressaltar o prolongamento dessa perspectiva nas
concepcdes do jovem Marx. Em seguida, Cris6stomo mostra “mais diretamente uma
dimenséo restauradora da critica feuerbachiana do cristianismo como alienacéo, na
sua proposta de reapropriacdo, pelo homem, dos predicados humanos atribuidos a
Deus pela religiao.””® No entanto, os efeitos da trajetéria da abordagem de

Criséstomo em seu texto acima, o leva a questionar, juntamente como outros

% SERRAO, 1999, p. 20.

37 \er sobre isto em SERRAO, Adriana Verissimo. A humanidade da razdo. Ludwig Feuerbach e o
rojecto de uma Antropologia Integral. Lisboa: Calouste Gulbenkian, 1999, p. 21.

% 'SOUZA, José Criséstomo de, “A Metamorfose do Cristianismo em Ludwig Feuerbach”. In:

Ideacéo, Feira de Santana, BA: UEFS, NEF, vol. 1, n. 1, 1997, p. 16.

%9 SOUZA, 1997, p.16.
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tedricos contemporaneos, a legitimidade da entdo chamada ‘“revolugéo

feuerbachiana” como uma possivel falsa revolugdo. Afirma Cris6stomo que

Depois do frequentemente ignorado Max Stirner, varios autores
contemporéneos chegaram a conclusdes semelhantes, ao diagnostico da
“revolugdo feuerbachiana” como falsa revolugdo. Além de Henri Arvon,
Michel Henry, por exemplo, entende que a “antropologia” feuerbachiana,
como suposto retorno ao homem daquilo que é seu, “n&o realiza nada, nem
a menor mutagdo conceitual, nem a menor mudanca no conteddo dos
conceitos que toma emprestado de Hegel”. E Frederick Gordon conclui que

o homem feuerbachiano resultou ser “um ideal”, “um deus”, “num sentido

mais literal do que Feuerbach pretendia — o que, pelo visto, € uma critica
benevolente, pois € intencionalmente que Feuerbach ressuscita a religiao”.
Para Gordon, em todo caso, “tudo o que Feurerbach atacava em Hegel,
trouxe de volta como uma parte essencial de seu préprio pensamento”. Por
fim, Segundo Gerar Lebrun, com Feuerbach a infinitude do Espirito absoluto
hegeliano, como hipostasia e alienagao, deu lugar a do “género”, e agora
este sera o novo nome do “infinito”.

Seré esse 0 bravo pensador abracado e celebrado por Marx e Engels como
aquele que soube romper radicalmente com o idealismo e especulacao
hegelianas?

As questdes levantadas por Crisostomo sdo muito pertinentes, a medida que
suscita um espirito investigativo sobre as ideias feuerbachianas e pressupfe um
olhar mais criterioso quanto a critica religiosa de Feuerbach.

Em O mesmo e o Outro: Feuerbach, Etica e Alteridade, Crisostomo parece
conservar o mesmo espirito critico e questionador sobre as ideias feuerbachianas.
Desta feita, Crisdstomo nos apresenta Feuerbach como o filésofo do lago do eu com
0 outro, do eu-tu, o filésofo de uma ética do altruismo e do amor e, “também,
ademais, o filosofo da realidade sensivel da natureza e do ser natural-sensivel dos
homens; quer recuperar a nossa ‘sensualidade”.?*® Criséstomo no presente texto
trata de associar o lado naturalista/materialista do ateismo de Feuerbach a sua
intransigente critica do cristianismo e da modernidade como ‘“alienacdo” e
“egoismo”. Nesse sentido, Crisostomo assevera, assim como sinalizou também
Rubem Alves, que a descendéncia filoséfica de Feuerbach “inclui ndo apenas o
comunista Karl Marx, os socialistas humanistas e Martin Buber, mas também os
fildsofos da ética do discurso, Karl-Otto Apel e Jurgen Habermas”.?*

Cris6stomo explicita também seus pressupostos de que o cristianismo tem
como egoista e promovedor do egoismo o criacionismo, que por sua vez concebe a

natureza como “nada”, como produto e objeto de uma vontade subjetiva, e, logo,

240 A citacdo que aqui é feita foi extraida do texto O Mesmo e o Outro: Feuerbach, Etica e Alteridade,

texto que retoma e reformula algumas partes do artigo Feuerbach, Critica da Religido, Critica da
Modernidade, incluido na coletinea Homem e Natureza em Ludwig Feuerbach (Chargas, Redyson,
de Paula, org., Edi¢cdes UFC, Fortaleza, 2009.), p. 2.

1 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de., 2009, p. 2.
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apenas como um meio para seus fins. Também desperta a nossa atencao ao fato de
que em Feuerbach abre-se caminho para se pensar em uma Pds-Modernidade —
amorosa, altruista, comunitaria e coletiva. Temas que serdo abordados por
Cris6stomo ndo somente no texto aqui indicado, mas, sobretudo, em maior parte de

seus escritos que abordem o tema da critica religiosa de Feuerbach.

3.3.4. Draiton Gonzaga de Souza e Urbano Zilles

Quanto a Draiton Gonzaga de Souza, outro tedrico que se dedica ao estudo
de Feuerbach, devemos dizer que o0 mesmo, em seu O Ateismo Antropoldgico de
Ludwig Feuerbach, se detém a apresentar a vida e obra do nosso autor d’A
Esséncia do Cristianismo, bem como também explicitar os principais temas
abordados por Feuerbach em sua critica a religido.

Assim como também em Urbano Zilles em sua Filosofia da Religido, o texto
de Souza é relevante na medida em que permite ao leitor ndo somente conhecer o
pensamento de Feuerbach, sobretudo, conhecer as implicagbes de seu pensamento
no contexto social e impacto no meio intelectual de sua época e seus
desdobramentos na historia da filosofia. Souza finaliza sua obra mostrando-se de
maneira imparcial quanto a sua abordagem do pensamento critico de Feuerbach
frente a religido, e afirma:

E importante ressaltar, porém, que diante da critica religiosa de Feuerbach,
ndo se trata de defender-se nem imunizar-se; ndo se pode assumir a
posicdo daquele que sé vé pontos negativos num pensador. Toda atitude de
defesa, como também de ataque, revela a inseguranca da propria posi¢éo e
uma postura pouco honesta intelectualmente. E necessario, outrossim, um
posicionamento critico, tomando esta palavra no seu sentido etimolégico. O
ateismo de Feuerbach, por fim, apresenta-se como um humanismo
excludente e ateu, que propde o seguinte dilema: ou o homem ou Deus,
optando pela afirmacdo do homem e a consequente negacéo de Deus.**

3.3.5. Eduardo F. Chagas, Deyve Redyson e Marcio Gimenes de Paula

Diferente de Souza e Zilles que se reservam a descreverem de maneira
geral o pensamento critico de Feuerbach sobre a religido, isto &, suas ideias,

trajetoria de vida, principais obras e reacbes ao seu pensamento, Eduardo F.

242 SOUZA, Draiton Gonzaga de. O Ateismo Antropolégico de Ludwig Feuerbach. Porto Alegre:

EDIPUCRS, 1993, p. 78-79.
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Chagas, Deyve Redyson e Marcio Gimenes de Paula aplicam-se a estudar
fragmentos do pensamento feuerbachiano que denotam seu carater de urgéncia
reflexiva.

Chagas, por exemplo, ao debrucar-se sobre o estudo d’A Majestade da
Natureza em Ludwig Feuerbach se depara com a dificil tarefa de desenvolver e
explicar o conceito de natureza. O desafio consiste inicialmente em juntar o0s
fragmentos do pensamento de Feuerbach sobre a natureza e ordena-los de forma
sistematica, para entdo compreendé-los. No entanto, a tarefa mostra-se
extremamente desafiadora porque Feuerbach ndo nos deixou nenhuma filosofia da
natureza explicita e acabada e também nao redigiu nenhum escrito pormenorizado e
sistematizado acerca da natureza. O que se tem em suas obras €, todavia, na
opinido de Chagas, diferentes passagens, uma abundancia de aforismos, epigramas
e reflexdes filosoficas sobre a natureza. Assim, “o conceito de natureza de
Feuerbach foi desdobrado, em sua obra, na verdade apenas de maneira
fragmentada, mas ele esta, apesar disto, no centro de sua filosofia”.?*3

Sendo assim, Chagas aventura-se no tema da natureza de Feuerbach e
apresenta as posicoes feuerbachianas sobre a natureza e a relagcdo do homem com
a mesma.

Deyve Redyson por sua vez, em seu texto que trata de Uma Filosofia para o
Futuro: Semelhancas e Distancias entre Feuerbach e Nietzsche, traz uma proposta
até entdo inusitada: “compreender os elementos de grande semelhancga e distancia
que had no pensamento filoséfico de Ludwig Feuerbach (1804-1872) e Friedrich
Nietzsche (1844-1900)”.** Redyson, a partir de varios elementos da vida de ambos
0s pensadores, vai tracando paralelos e cruzando ideias que vislumbrem possiveis
semelhancas desses dois pensadores que, “insatisfeitos com a maneira dogmatica
de se entender as coisas divinas e seus processos perante o homem e sua

verdadeira natureza”®®

, terminam por inscrever seus nomes no ateismo e no
agnosticismo.

Quanto a Marcio Gimenes de Paula, a sua proposta de discussdo recai
sobre um dos assuntos que é um dos conceitos chaves em Feuerbach, sendo,

portanto, uma importante obra publicada em 1830: Os Pensamentos Sobre Morte e

43 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de. (organizadores). Homem
e Natureza em Ludwig Feuerbach. Fortaleza: Edicbes UFC, 2009, p. 37.

* CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de, 2009, p.85.

%5 CHAGAS, Eduardo F.; REDYSON, Deyve; PAULA, Marcio Gimenes de, 2009, p.86.
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Imortalidade. O texto de Paula, Algumas Consideracdes Sobre Morte e Imortalidade,
ressalta a ideia de que quando Feuerbach aborta sobre morte e imortalidade, na
verdade o0 mesmo esta tratando de um projeto antropolégico, que
consequentemente passa pelo viés da religido, literatura e politica.

Portanto, tendo visto algumas posi¢des de tedricos contemporaneos sobre a
critica religiosa de Feuerbach e seus possiveis desdobramentos em diversos temas
gue envolvem o pensamento feuerbachiano, vale ressaltar que tratamos aqui de
apresentar apenas alguns poucos pensadores contemporaneos cuja leitura tem sido
mais acessivel por conta do idioma e publicacbes e, sobretudo, por suas
abordagens com temas tao importantes e validos para o nosso tempo. Certamente,
existem varios outros autores que nutrem uma forte atracdo por sua critica religiosa
e que tem se aventurado a escrever sobre diversas formas e categorias sobre o seu

pensamento.
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CONCLUSAO

O pensamento feuerbachiano sobre a religido, tal como foram descritos por
este trabalho, nos levam a pensar em Feuerbach ndo somente como aquele que
assume um papel de fil6sofo, mas também de exegeta, de historiador e de critico no
que diz respeito as maneiras como o homem e a religido foram entendidos no
decorrer da historia, sobretudo pela 6tica do cristianismo, e posteriormente pela
teologia predominante no seu tempo.

Devemos também dizer que as discussdes sobre o conceito de religido em
Feuerbach, retratadas nesta pesquisa, nos possibilitou ver que de modo algum
ocorre uma separacao de elementos chaves da filosofia: Deus e Homem; Homem e
Natureza. Isso porque para Feuerbach, a concepcdo de Deus funda-se,
essencialmente, a partir do proprio homem. Nesse sentido, os homens formam todos
os tipos de deuses conforme suas semelhancas, ndo podendo, assim, Deus estar
separado do homem. Ja a natureza nado seria distinta do homem, devido ele ser,
fundamentalmente, pertencente a uma esséncia natural (amor, razdo, vontade), ndo
sendo pertinente, assim como € visto na religido cristd, uma cisdo entre o homem e
a natureza.

A religido, portanto, pode ser entendida como a manifestacdo mais intima do
homem. Segundo Feuerbach, a religido, ao invés de ser interpretada a luz da
transcendéncia, deve apresentar-se como sendo algo meramente humano, limitado,
imperfeito e finito, o que por sua vez nos possibilitaré relacionar a religido com ideias
tais como: antropoteismo (a religido de um Deus que € humano), antropomorfismo
(a representacao de Deus sob forma humana), antropopatismo (a representacao de
Deus como dotado de afetos humanos).

O que fizemos nesta pesquisa foi tdo somente apresentar o conceito de
religido em Feuerbach e, aliado, portanto, a suas reagfes criticas e influéncias de
seu pensamento, bem como a contemporaneidade de seus escritos, mostrar que o
conceito de religido € Sentimento de Dependéncia, € a base da religido e, sobretudo,
a natureza, o primeiro objeto desta; a religido € Autoconsciéncia-Projecao-Alienacéo
e é também fruto do desejo humano. Segundo Feuerbach, a chave hermenéutica
para a compreensao da religido é a antropologia, “teologia é antropologia”. Tudo que

o homem fala acerca de Deus, através da linguagem religiosa, nada mais € que uma
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confissdo de suas aspiracbes de desejo e projecdes. Deus €, portanto, 0 meu
summum bonum, o ser do proprio homem em plena realizacao.

Esta pesquisa foi dividida em trés momentos. Em um primeiro momento,
sobre a vida e obra de Feuerbach, tratamos de apresentar o contexto histérico e
sécio-cultural no periodo de Feuerbach, seu pensamento sobre a religido, o método
que utilizou em sua abordagem critica, a relagdo com Hegel e sua antropologia
filosofica. Também abordamos questdes sobre a relacédo da identidade do sujeito e
esséncia humana, sujeito e predicado e amplitude antropoldgica da religido. Este
primeiro momento da pesquisa foi usado como uma espécie de abordagem
introdutéria, para que pudéssemos chegar ao momento em que se constitui 0 centro
real de nossa intencdo, que € o de buscar entendimento sobre o conceito de religido
em Feuerbach.

No segundo momento da pesquisa concentramos na discussao do conceito
de religido em Feuerbach. Discorremos sobre a ideia feuerbachiana de que o
Sentimento de Dependéncia € a base da religido. Neste ponto, tratamos inicialmente
de mostrar a similaridade da ideia da religido como Sentimento de Dependéncia de
Feuerbach com os escritos de Schleirmacher. Também, consideramos em nossa
abordagem as ideias de Serrdo de que “o Sentimento de Dependéncia foi
inteiramente transmutado em sentimento de superioridade, mediunizado pela
submissé&o da natureza ao egoismo”.?** O homem, portanto, cria Deus para que este
crie a natureza, mas de tal modo que crie em funcdo dele préprio. Dai, temos as
ideias da Natureza-tudo versus Natureza-nada e também Natureza desdivinizada.

Coube também como parte de nossa abordagem sobre o conceito
feuerbachiano de religido, as ideias de Autoconsciéncia-Projecao-Alienacdo sendo
fontes geradoras capazes de permitir ao homem produzir religido. Feuerbach afirma
que “a religido é a consciéncia do infinito; assim, ndo é e ndo pode ser nada mais
gue a consciéncia que o homem tem da sua esséncia néo finita, ndo limitada, mas
infinita”.?*” Muito embora, seja uma autoconsciéncia indireta, pois o ser humano
religioso ndo apresenta a consciéncia de que a consciéncia de Deus € a consciéncia
de sua esséncia. O autor defendeu primeiramente a teoria da autoproje¢cdo — um
processo inconsciente de alheamento de si que explica a ilusdo da consciéncia

religiosa — para depois inverter esse raciocinio e reduzir/traduzir o contetdo da

2% SERRAO, 1999, p. 267.
" FEUERBACH, 1997, p. 44.
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religido para seu verdadeiro dono, o homem. Aquilo que é aparentemente divino,
nao passa de uma realidade humana. Sendo assim, “o0 homem projeta, cria imagens
gque nao correspondem aos fatos do mundo exterior. Ele projeta o que existe
reprimido e latente em sua propria natureza, suas potencialidades nao realizadas em
sua experiéncia histérica”.?*® Por isso, “a hermenéutica de Feuerbach, exige que
todos os simbolos que parecem apontar para o além sejam traduzidos como
projecdes aqui”. 24

Vimos também que a religido € formulada a partir do desejo do homem, pois
€ 0 homem um ser de desejo, e a religido surge como sendo fruto desse desejo
humano. Apresentamos também elementos da religido que, segundo Feuerbach,
sao todos frutos do desejo do homem. A oracdo, extremamente ligada ao desejo
humano, espécie de didlogo consigo mesmo, com o seu ser; o amor, o qual ndo
abstrato ou geral € sem duvida algum amor ao Deus subjetivo e pessoal, advindo do
seu mais intimo desejo; a fé, fenbmeno intima e essencialmente ligado ao desejo; e
por fim, o milagre que € na concepcao feuerbachiana a prépria natureza do desejo.
Para ele, a forca milagrosa divina manifesta, mostra-nos, somente a forca dos
desejos humanos. Apresentamos ainda neste segundo momento aspectos
imanentes da transcendéncia do desejo, tratados especificamente em relacdo a
ideia de céu.

No terceiro momento em que trata sobre os desdobramentos da critica
religiosa de Feuerbach, procuramos tomar alguns pontos que pensamos ser centrais
na reflexdo a que nos propomos, sem a pretensdo de esgotar as possibilidades.
Neste item, tratamos de expor de forma sumariada as principais criticas dirigidas a
Feuerbach em sua conceituacdo da religido. Criticas estas descritas nos
pensamentos de Marx e Engels, Max Stirner e Bruno Bauer. Também, ndo somente
nos detemos nas principais reagfes criticas ao pensamento feuerbachiano da
religido, também foi feita uma abordagem sobre as principais influéncias do
pensamento critico-religioso de Feuerbach. Mostramos que é perceptivo e inegavel
o fato de que, sem duavida alguma, o pensamento feuerbachiano exerceu
nitidamente influéncia na formulacdo dos pensamentos e ideias de Marx, Nietzsche

e Freud. O que de certo modo legitima a relevancia do pensamento critico de

% WESCHENFELDER, Gelson Vanderlei. A Morte de Deus. 2010. Disponivel em:
<http://www.partes.com.br/reflexdo/mortededeus.asp>. Acesso em: 05 mar. 2014
249 ALVES, 1984, p. 63.



http://www.partes.com.br/reflexão/mortededeus.asp

82

Feuerbach sobre a religido e potencializam o entendimento da contemporaneidade
de seus escritos, levando outros tedricos contemporaneos a suscitarem novas e
validas discussdes sobre diversos temas circunscritos em suas obras.

Com isso, a partir da trajetéria aqui percorrida sobre o pensamento do
fildsofo, podemos dizer que ndo apenas inaugura uma nova forma de pensar, no
Ocidente, com sua critica religiosa, mas também desenvolve questdes que na
atualidade compdem a agenda filosofica de areas como a filosofia da mente e a
neurociéncia, temas que apesar de ndo serem abordados por esta pesquisa, no
entanto, sdo vertentes do pensamento feuerbachiano que poderédo ser analisados.
As questbes levantadas por Ludwig Feuerbach e sua forma de pensar sobre a
religido conservaram-se na cultura do século XX e permaneceram nos campos da
ciéncia e da filosofia. Contudo, Feuerbach néo esta apenas circunscrito na historia,

mas presente também em nosso pensamento.
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