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Assim, pois, ndo € de se admirar que ja no comec¢o do
século XI aparecesse a crenca de que o criador do mundo
nao fosse Deus, mas o Diabo.

Carl Gustav Jung



RESUMO

Uma analise da presenca do caos na realidade — a partir dos enfoques
da mitologia e da cosmologia. A primeira parte aborda a cosmogonia e a
teogonia mediante a expressao que lhe é peculiar: o mito. As raizes das
imagens mitolégicas encontram-se no inconsciente coletivo — um patrimoénio da
humanidade. Tornou-se paradigmética a Teogoniade Hesiodo, evidenciando a
anterioridade do Caos, surgindo em seguida a Terra. As mitologias da
Mesopotamia e de Canad influenciaram o pensamento hebraico, o qual tornou-
se marcante na Civilizagdo Ocidental. A segunda parte apresenta as
conclusbes da pesquisa cientifica. Em meio ao caos destacou-se a
“Singularidade infinita” e surgiram as quatro forcas fundamentais do universo.
O universo ndo surgiu dentro do tempo, mas este passou a existir com o
universo. Astrdnomos e fisicos tentam reconstituir os trés minutos iniciais do
Big Bang. Cada estdgio apresenta caracteristicas emergentes, ou seja, um
estagio ndo € redutivel ao anterior. Esse desenvolvimento também pode ser
observado no ser humano: sua infancia, adolescéncia e maturidade. A terceira
parte se concentra no didlogo entre ciéncia e religido, enfocando as tentativas
para entender o agir de Deus. S&o apresentados o0s estudos de dezoito
pesquisadores. O universo surgiu e se desenvolveu em meio ao antagonismo
de forgas. Muitos sistemas auto-organizados se sustentam a beira do caos,
longe do equilibrio térmico. A fisica quantica tem demonstrado que nao teria
havido condi¢des para o surgimento da vida se o universo funcionasse de um
modo mecénico, previsivel e controlavel. O “ajuste-fino” observavel na natureza
tornou-se conhecido como Principio Antropico. O acaso também é integrado no
proposito divino, e o ser humano participa no processo. Em sua auto-limitacao
voluntaria, Deus atua mediante a persuasdo, agindo e reagindo. Deus esta
presente em tudo, mas ele transcende a realidade. O universo esta se
expandindo e Deus acompanha o processo. Deus é a Causa Descendente: o
planejador de um processo auto-organizado. Nesse embate de forgas, Deus se
revela para resgatar o ser humano. Todo esse dinamismo cdsmico provoca na
pessoa um estado de maravilhamento e de vivéncia do sagrado.

Palavras-chave: Caos, mitologia, cosmologia, experiéncia do sagrado.



ABSTRACT

An analysis of the presence of chaos in reality - from the perspectives of
mythology and cosmology. The first part deals with the cosmogony and
theogony by the expression that is peculiar: the myth. The roots of mythological
images are in the collective unconscious - a world heritage site. It became
paradigmatic the Theogony of Hesiod, showing the previous chaos, then
coming to Earth. The mythologies of Mesopotamia and Canaan influenced
Hebrew thought, which became a mark in Western Civilization. The second part
presents the conclusions of scientific research. Among the chaos stood out
"The infinite singularity” and arose the four fundamental forces of the universe.
The universe did not come in time, but the time came into existence with the
universe. Astronomers and physicists try to reconstruct the three first minutes of
the Big Bang. Each stage has arising characteristics or a stage can not be
reduced to the former. This development can also be observed in human
beings: their childhood, adolescence and maturity. The third part focuses on the
dialogue between Science and Religion, focusing on attempts to understand
God's actings. The studies of eighteen researchers are presented. The universe
emerged and developed among the forces of antagonism. Many self-organized
systems are supported on the edge of chaos, far from the thermal equilibrium.
Quantum Physics has shown that there would not have conditions for the
emergence of life if the universe worked in a mechanical, predictable and
controllable way. The "fine adjustment" observable in the nature became known
as the anthropic principle. The accident is also integrated into the divine
purpose, and the human being participates in the process. In his voluntary self -
limitation, God works through persuasion, acting and reacting. God is present in
everything, but He transcends reality. The universe is expanding and God
follows its process. God is the cause descending: the planner of a self-
organized process. In this clash of forces, God reveals himself to rescue human
beings. All this cosmic dynamism causes the person a state of wonder and
experience of the sacred.

Keywords: Chaos, mythology, cosmology, sacred experience.
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INTRODUCAO

Esta dissertacdo tem por objetivo analisar a presenca do caos ha
realidade. Essa questdo vem causando preocupacdo desde o0s tempos mais
remotos, poisa vida € constantemente ameacada pela desintegracao,
causando dor e sofrimento. Uma dor fisica é real e indiscutivel. Um sofrimento
psiquico depende da coesdo do ego, podendo variar de uma pessoa a outra. A
pesquisa foi impulsionada por uma pergunta: como se originou esse caos, que
impregna toda a realidade? Tornou-se inevitavel a pergunta pela teodiceia, um
conceito formulado por Leibniz para um problema tdo antigo quanto a reflexao
humana. Muitas respostas ja foram formuladas para esse tema. Uma dessas
abordagens consiste em culpabilizar o ser humano: a desobediéncia dos
ancestrais teria dado ensejo ao caos no universo. E o enfoque judaico-crist&o,
gue se imp6s na Civilizacdo Ocidental mediante a leitura exclusiva da versao
apresentada no livro de Génesis. Na tradicdo cristd, o ser humano é
culpabilizado e, a seguir, Ihe é oferecida a redencdo. A énfase sobre a culpa
humana e o consequente castigo leva a pergunta pelo perdao divino: se Cristo
expiou 0s pecados da humanidade, porque n&o foram eliminadas as
consequéncias? A realidade continua hostil e dominada pelo mal. Em seu
excelente livro A impossivel teodiceia, J. A. Estrada apresenta uma
interpretacdo inusitada do mito do paraiso: a proibicdo de comer o fruto
desejavel ndo resulta de uma pedagogia inadequada, mas “s6 a Deus é
reservado conhecer a origem do bem e do mal e definir em que consiste. O
homem é criatura e, como tal, ndo pode ter acesso a esfera divina” (p. 76).
Esse é o jeito hebraico de transmitir o ensinamento de que o conhecimento da
origem do bem e do mal é da competéncia exclusiva de Deus.

Um exame mais atento das grandes religibes, como hinduismo e
zoroastrismo, e das correntes de pensamento, como estoicismo e gnosticismo,
mostra que a antinomia deve ser procurada na divindade. Alias, um exame
mais acurado dos varios textos da Biblia Hebraica evidencia também essa
compreensdo. Uma releitura dos textos da criacdo do universodeixa
transparecer “o aspecto demoniaco da divindade”. Nesse empreendimento, foi
de muita valia o livro de Estrada. Em sua obra De volta ao mistério da

iniquidade, Soares da prosseguimento a essa abordagem e, amparando-se em
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Ricoeur, afirma que o Deus criador age como libertador do mundo, pois a
criacdo é idéntica a salvacdo do caos; o mal absoluto equivale a néo
existir.Soares também apresenta a evolucdo do conceito de Deus na Biblia
Hebraica. Citando Béhme,em Memodrias, sonhos, realiza¢bes, Jung vé ali a
evolucéo do proprio Deus, que se torna consciente junto com o mundo. Recebe
destaque o pensamento deBéhme, que vislumbrou a mandala cindida: houve
uma ruptura na Totalidade. Antecedendo Jung, Schelling jA havia se referido,
em LicGes de Stuttgart, a “um obscuro ‘poder transcendente dentro do préprio
Deus”. Em sua obra Resposta a JO, também Jung viuem Satands um
pensamento de duavida do préprio lahweh. E continua imprescindivel a
contribuicio de Hegel, em Vorlesungen Uber die Geschichte der
Philosophie,quando afirma que o processo divino integra o0 mal em sua
trajetéria. O que importa é a perspectiva universal: a integracdo entre o
temporal e o eterno.

Como coadunar o dualismo entre o bem e o malcom a concepgéo
monolitica do monoteismo?Em De volta ao mistério da iniquidade, Soares
constata que opropésito do dualismo € isolar a dimens&o bondosa de Deus. No
confronto com a realidade, a bondade divina permanece incélume. O rigoroso
monoteismo hebraico precisou se defrontar com a bifurcacdo: ha uma
dimensdo obscura dentro do proprio Deus. De um modo corajoso, tudo é
atribuido a Deus, pois ndo se admite que uma outra divindade tenha
participacdo nos acontecimentos. No entanto, o encaminhamento para essa
guestdo ndo é tdo simples, pois assim como o politeismo, também o
monoteismo recorre ao dualismo. Soares avalia o cristianismo e o judaismo
‘como tradicbes de dualismo mitigado ou camuflado”, dependendo da
importancia dada ao demoniaco.

A histéria da filosofia moderna é a reflexdo sobre o sofrimento humano.
A partir de Darwin e de Freud, a humanidade passou a se deparar com um
universo inacabado e, consequentemente, um caminho a percorrer.
Estapesquisa — abordando a dindmica do caos — preenche um vazio causado
pela reiterada evasiva da teologia diante do problema do mal, o que havia sido
denunciado por Ricoeur. Esse incbmodo humano nunca foi resolvido de modo
satisfatério pela teologia classica, analisa Soares, De volta ao mistério da

iniquidade. O mal é sem sentido. Surge, entdo, a pergunta: como esclarecer o
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sentido de algo que ndo tem sentido? E um empreendimento que transcende a
racionalidade. No entanto, € necessario descobrir um sentido também no
sofrimento, insiste Frankl, criador da Logoterapia, uma vez que o0 mesmo esta
sempre presente na existéncia humana.

Confrontando a pesquisa em torno da mitologia com as descobertas de
fisicos renomados e também da cosmologia, torna-se possivel concluir o que
Schelling j& anteviu em Li¢cbes de Stuttgart: “Em suma, Deus faz-se a si
mesmo”, pois ele “ndo esta concluido e feito desde o inicio”. Essa constata¢éo
implica concluir que a humanidade se encontra numa realidade aberta e o
individuo, que quiser se integrar na totalidade, deve permitir que Deus venha
nascer dentro dele, o que foi enfatizado por Mestre Eckhart.

O capitulo um se ocupa com a mitologia, que elaborou as cosmogonias
e as teogonias e abordou apresenca do caos. Para uma compreenséo do que é
um mito tornaram-se fundamentais os posicionamentos de John McKenzie, C.
G. Jung, Joseph Campbell, Rubem Alves, Mircea Eliade e Giovanni Reale.
Sobretudo Jung soube mostrar em Memorias, sonhos, realizacbes que 0 mito
brota do inconsciente coletivo, integrando o patriménio arquetipico da
humanidade. Com esse ponto de partida, esta dissertacdo se concentrou no
tema da criagdo do mundo. Tendo em vista que a Civilizacdo Ocidental foi
fortemente influenciada pela crenca na criacdo narrada na Biblia Hebraica, o
tema foi pesquisado a partir da influéncia exercida pelos mitos da Mesopotamia
e de Canaad. Novamente especialistas como John McKenzie, Gerhardvon Rad,
Antonius Gunneweg proporcionaram o0 rumo da pesquisa. Na Civilizagdo
Ocidental também tem predominado o teismo, que esté relacionado com uma
interpretacdo literal do conceito de criagdo apresentadonos relatos do livro de
Génesis. No entanto, um estudo mais abrangente da criagdo do mundo — em
outros textos da Biblia Hebraica — mostra que a luta é um tema recorrente na
mitologia: a vida precisa vingar perante as forcas desintegradoras. Marduque
matou Tiamat. Baal enfrentou Yam (o Mar). lahweh esta em luta constante
contra o caos, subjugando Behemot, Leviatd e Rahab. Apolo matou Piton
(dragdo em forma de serpente). Ahriman soltou um dragdo que devorou um
terco da humanidade. O componente da luta perpassa toda a mitologia. O
primeiro capitulo desta dissertacdo conclui com a pergunta em torno do

surgimento do caos, tornando-se necessério pesquisar o Tao-te King, Richard
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Wilhelm, Plotino, Jakob Bohme, C. G. Jung e Paul Tillich, os quais mostram
gue houve uma cisdo na Totalidade e, consequentemente, a criacdo sempre
vem acompanhada de poderes de destruicdo. Onde surge a vida, a ameaca da
desintegracdo a acompanha.

O capitulo dois colhe informacbes e avaliacbes da pesquisa cientifica.
Tornaram-se valiosas as obras de Paul Brockelman e de lan Barbour, além das
contribuicbes de Ronaldo Mourdo e de John Polkinghorne, e também as
recentes experiéncias para localizar o Béson de Higgs. Partindo da imensidao
césmica, esta dissertacdo pretende mostrar que a existéncia do individuo
reflete a trajetéria do universo. O macrocosmo e 0 microcosmo estdo
integrados. Para a compreensdo da infancia e da adolescéncia, foram de
grande significado as contribuicbes de Scott Peck, Gianbruno Guerrerio,
Wagner Ranfia, Suzana Herculano-Houzel, Leonardo Tondo.A compreenséo
da idade adulta e da maturidade foi proporcionada por Alfred Adler, Erik
Erikson e C. G. Jung. Para mostrar que o ser humano convive com O caos
dentro do seu proprio organismo, foram de fundamental importancia as
contribuicBes do endocrinologista Deepak Chopra, do oncologista Bernie Siegel
e do psiquiatra Scott Peck.

O capitulo trés inicia com as tentativas para entender o agir de Deus,
recebendo destaque a pergunta pela teodiceia e enfocando o hinduismo, o
budismo, o taoismo, o islamismo, o zoroastrismo, o livro dos Salmos, Jesus de
Nazaré, o gnosticismo, o maniqueismo, o epicurismo e 0 estoicismo. Uma
abordagem da teodiceia torna indispensavel uma referéncia aos argumentos de
Leibniz. Também sdo apresentadas as implicacdes do monoteismo e sua
correlacdo com o dualismo, acrescentando uma sintese do pensamento de
Hegel e de Schelling a respeito da relacdo de Deus com a realidade. A seguir
sdoabordados o panteismo, o teismo, o deismo e o panenteismo. Para a
compreensao dessas tentativas contribuiram Paul Tillich, lan Barbour, Paul
Brockelman e John Polkinghorne. Nos dias atuais, defrontamo-nos com uma
nova descricdo da realidade, que foi proporcionada pela fisica quantica.Essa
abordagem contou com as contribuicbes de Paul Brockelman e John
Polkinghorne. Com esse desenvolvimento da pesquisa, torna-se mais
compreensivel acontribuicdo sui generis da filosofia do processo, iniciada por

Whitehead e complementada por Hartshorne, que abriu caminho para a
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teologia do processo. O didlogo entre ciéncia e religido apresenta o
posicionamento de dezoito pesquisadores, 0s quais — em sua maioria —
construiram sua reflexdo com o recurso da filosofia do  processo
(principalmente Barbour, Peacocke, Russell, Jantsch). Esse dialogo fecundo
resultou nestes temas: 1) a criagdo € continua, pois a evolugdo € o agir
permanente de Deus (Peacocke, Stoeger, Gregersen); 2)a chave para
entender a evolugdo € a complexidade crescente e o aumento da consciéncia,
pois toda a realidade se dirige ao Ponto Omega (Teihard de Chardin); 3) a
evolucdo implica necessidade, acaso e inovacdo (Peacocke, Russell); 4) a
evolugcdo e o equilibrio interrompido (Gould, Eldredge); 5) a criacdo pode ser
um processo eterno (Stoeger); 6)existem sistemas auto-organizados ha
natureza (Prigogine, Jantsch, Gregersen, Stoeger, Kauffman); 7) Deus é a
Causa Descendente em sistemas que se auto-organizam (Peacocke,
Davies);8) Deus é o planejador de um processo auto-organizado
(Polkinghorne);9) o surgimento da novidade no limite do caos (Prigogine,
Jantsch, Polkinghore, Kauffman); 10) a acdo divina ndo se atém a um plano
preestabelecido (Whitehead, Prigogine, Jantsch); 11) Deus como Determinador
de Indeterminacdes quéanticas (Russell, Ellis, Murphy, Tracy, Pollard); 12) o
espaco e o tempo surgiram dentro do universo (Davies); 13) o “ajuste-fino” das
leis da natureza constitui o Principio Antrépico (Polkinghorne, Davies, Stoeger,
Laszlo);14) a importancia da interacdo entre natureza e cultura (Cole-Turner,
Davies);15)Deus escolheu livremente a autolimitagdo (Polkinghorne);16)
alternativas ao Principio Antrépico (Gleiser, Hoyle);17) o pecado é o conflito
entre a genética [egoismo] e a cultura [cooperacdo] e o ser humano € co-
criador criado (Hefner);18) uma teoria integral de tudo (Laszlo). A contribuicédo
de Laszlo é original com a formulagdo do campo akéshico repleto de in-
formagéo, a substancia fundamental do Metaverso, que esta formando muitos
universos.O termo akashico provém do sanscrito e € empregado por Laszlo
para designar o espaco que permeia tudo, onde tudo se origina e para onde
tudo retorna, também conhecido como Campo A. Com sua teoria integral de
tudo, Laszlo aponta para a formacdo de hologramas, que podem ser
acessados pelo cérebro humano. Ao constatarem que este universo nao se
explica por si mesmo, 0s cientistas vislumbraram a transcendéncia nas

categorias do panenteismo, que ressalta a imanéncia e também a
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transcendéncia de Deus.Surge a pergunta: como integrar o0 acaso no
planejamento do universo? A fisica quantica mostra que a realidade esta
aberta, que acaso e lei se complementam e que um planejamento amplo
respeita sistemas que se auto-organizam. A partir dessa compreensdo resulta
a teologia da autolimitacdo voluntéria de Deus, também conhecida por teologia
kendtica (do esvaziamento). Diante da pluralidade de poderes, Jesus é o mais
forte: todas as adversidades sdo submissas a ele. Defrontando-secom a
imensiddo do universo cabe ao ser humano a vivéncia do sagrado. Emile
Durkheim, Rudolf Otto, Mircea Eliade, Paul Tillich, C. G. Jung, Rubem Alves,
Paul Brockelman, John Polkinghorne e Fritjof Capra contribuiram de modo
valioso para a abordagem desse tema.

A histéria do universo mostra que as pessoas pertencem a uma
realidade mais ampla, que teve inicio com a Singularidade infinita. A imensidao
césmica é um todo dotado de sentido. Todos os seres vivos dependem dessa
realidade ampla e de significado Gltimo. O universo € um organismo e seus
multiplos niveis sdo dependentes da Singularidade infinita. A  existéncia
humana tem suas raizes na vida que se manifesta em todo o universo. Os
seres humanos sdo despertados para uma atitude de maravilhamento e
reveréncia perante a vida. Surge nas pessoas um sentimento de gratiddo por
fazerem parte dessa historia cosmica. A amplitude do universo provoca nas
pessoas um sentimento de humildade. Com a experiéncia do sagrado a vida é
transformada para que a pessoa viva a partir da perspectiva da eternidade (sub
specie aeternitatis). Encontramo-nos num universo ainda incompleto, em
evolucdo. Dentro desse processo, Deus € o poder que resiste ao caos e
concede o0 seu poder as criaturas para se afirmarem perante a ameaca da
desintegracdo. Além de resistir ao caos, Deus conquista-o, pois 0 seu objetivo
€ a afirmacdo da vida. A humanidade esta se tornando consciente da

interdependéncia ecoldgica de todos os seres.
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1 - A MITOLOGIA DESCREVE O CAOS

1.1COSMOGONIA, TEOGONIA, MITOS, CAOS

Em sua trajetéria de desenvolvimento, todos os organismos — animados
e também inanimados — precisam se defrontar com o caos, que permeia o
universo inteiro, manifestando-se como forca desintegradora. No contexto
daevolucdo do universo, a existéncia humana se afirma na medida em que
supera a ameaca da desintegracao.

Todos os sistemas religiosos e a maioria dos fildsofos se ocuparam com
a presenca do caos impregnando a realidade. Varias tentativas foram feitas
para elucidar a presenca da atividade desintegradora, que ameaca todas as
formas de vida. Mas a presenca do caos, ameagando permanentemente a vida,
ndo é assunto que se restringe a especulacdo filosofico-religiosa, pois a
ameaca da desintegracdo pode ser constatada no cotidiano, de um modo
empirico.

O ponto de partida para o estudo do caos vem a ser uma abordagem da
cosmogonia — com sua maneira propria de tratar a origem de toda a realidade.
A cosmogonia se ocupa com a origem e a formacdo do mundo. Com esse
proposito, ela se expressa por intermédio dos mitos. “E a concepcdo mitolégica
da génese do cosmo, que coincide amplamente com a teogonia” (REALE,
1995, p. 63).

Portanto, uma abordagem da cosmogonia requer também uma
compreensao da teogonia, que € assim definida por Reale:

Com esse termo entendem-se as representacdes fantastico-
poéticas da geracao dos Deuses e, consequentemente, de
todas as coisas que dependem dos Deuses (a teogonia,
portanto, estd sempre ligada a cosmogonia). As teogonias tem
carater fundamentalmente mitico (REALE, 1995, p. 252).

A partir da constatagdo de que tanto a cosmogonia quanto a teogonia se
expressam por meio do mito, torna-se indispensavel a compreensdo deste
modo de ver a realidade. O mito ainda € compreensivel, hoje?

McKenzie afirma que, em grego, “mito” significa “historia”. Platdo
entende o mito como a representacdo imaginativa de uma verdade abstrata.
Para os gregos, o mito € uma crenca a ser compreendida. A énfase recai sobre
a compreensédo (McKENZIE, 1971, p. 98).
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O individuo habituado a superestimar a racionalidade, deve saber que a
consciéncia racional € apenas uma parte, que esta cercada de formas
potenciais de consciéncia mais amplas. Uma descricdo do universo deve levar
em consideracdo essas formas mais abrangentes de consciéncia. Jung se
dedicou a pesquisar os mitos e 0s simbolos religiosos e indaga: “Que sentido
terdA uma religido sem mito, se sua funcdo, quando realmente existe, €&
precisamente a de nos ligar ao mito eterno?’(JUNG, 1979, p. 51). Em
seguida,Jung esclarece:“O mito, porém, nado € ficcdo; pelo contrario, o mito se
verifica em fatos que se repetem incessantemente e  podem  ser
constantemente observados” (JUNG, 1979, p. 51).

A constatacdo de Jung é corroborada por Reale, quando declara que o
mito “nunca desaparece inteiramente, dado que responde a uma dimensdo néo
eliminavel do espirito humano” (REALE, 1993, p. 173).

Jung observa que numa época em que 0 ser humano passou a confiar
guase que exclusivamente em sua racionalidade, ele precisa se voltar
novamente para a sua dimensdo inconsciente, assim como faziam seus
ancestrais.

Seja qual for a estrutura do inconsciente, uma coisa €
inteiramente certa: ele contém um namero determinado de
motivos ou formas de carater arcaico que, no fundo, se
identificam com as ideias fundamentais da mitologia e formas
anélogas de pensamento (JUNG. 1986, p. 16).

O mito se expressa de um modo diferente; ele ndo apresenta um
raciocinio sistematico e logico. As ideias sao expressas por intermédio de
figuras simbdlicas, que muitas vezes escapam a obsessdo ocidental pela
coeréncia légica. O mito ndo se prende a ldgica, pois as suas imagens deixam
espaco aberto para interpretacdes. O hebreu, por exemplo, considera natural a
falta de légica no mito, pois Deus nao pode ser apreendido numa sintese de
pensamento. Rubem Alves aponta para a modalidade de expressdo do mito:

Como perguntar aos mitos? O que importa ndo é o que dizem,
mas como dizem. N&o s&o relatos de explicacdo, mas de
expressdo. E o que exprimem eles? O como do homem em
relacdo ao seu mundo, uma interpretacdo em que o sujeito e o
objeto se fundem (ALVES, 1971, p. 36-37, grifo do autor).

Com sua peculiaridade, os mitos sdo compartilhados pela coletividade;
seu conteldo é comunitario. Sociedades com diferencas culturais enormes
compartilham simbolos com semelhancas impressionantes. Jung estabelece

uma distincdo clara entre inconsciente pessoal e coletivo, apontando também
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para o conceito de arquétipo. Nessa é&rea, Jung se destacou como um
pesquisador original, salientando que existe uma distincdo entre inconsciente
pessoal e coletivo. O inconsciente coletivo é independente da experiéncia

pessoal.

Uma camada mais ou menos superficial do inconsciente é
indubitavelmente pessoal. N6s a denominamos inconsciente
pessoal. Este porém repousa sobre uma camada mais
profunda, que ja ndo tem sua origem em experiéncias ou
aquisicdes pessoais, sendo inata. Esta camada mais profunda
€ o que chamamos inconsciente coletivo (JUNG, 2002, p. 15,
grifo do autor).

Jung também concluiu que existe na psique uma estrutura coletiva que

preserva 0s simbolos. As memoérias séo preservadas em modelos
organizadores: 0s arquétipos (primeiros modelos), que constituem a totalidade
da experiéncia humana. Os arquétipos atuam como moldes no interior da
psique. Essas estruturas psiquicas assemelham-se ao leito de um rio seco.
Quando a agua comeca a fluir, a forma do leito determina as caracteristicas do
rio. Portanto, os arquétipos sao formas que canalizam o contetdo psicoldgico.
“E necessario sublinhar o fato de que os arquétipos ndo tém contetdo
determinado; eles sé sdo determinados em sua forma e assim mesmo em grau
limitado” (JUNG, 1975, p.352). Os arquétipos se exprimem mediante uma
imagem (ou simbolo): é a “imagem arquetipica”.

Enguanto o inconsciente pessoal consiste em sua maior parte
de complexos, o conteddo do inconsciente coletivo é
constituido essencialmente de arquétipos.O conceito de
arguétipo, que constitui um correlato indispensavel da ideia do
inconsciente coletivo, indica a existéncia de determinadas
formas na psique, que estdo presentes em todo tempo e em
todo lugar (JUNG, 2002, p. 53-54, grifo do autor).

Os contetdos do inconsciente coletivo ultrapassam a dimens&o pessoal;

eles sdo herdados. As imagens mitoldégicas emergem do inconsciente coletivo,
sendo, portanto, um patriménio da humanidade, pois os simbolos sao parte das
memorias hereditarias, que uma geracdo transmite a outra.

Isso significa que o ser humano precisa se defrontar com 0 seu
inconsciente pessoal e também com o inconsciente coletivo. E importante
aprender a se relacionar com conteudos inconscientes herdados, que poderéo
se tornar conscientes.

O inconsciente coletivo ndo se desenvolve individualmente,
mas € herdado. Ele consiste de formas preexistentes,
arquétipos, que s6 secundariamente podem tomar-se
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conscientes, conferindo uma forma definida aos contetidos da
consciéncia (JUNG, 2002, p. 53-54).
Jung também aponta para o nascedouro da linguagem mitolégica,

afirmando que “as imagens do inconsciente mais profundo s&o de natureza
nitidamente mitolégica” (JUNG, 1986, p. 96-97). E acrescenta: “Ao nascer, o
ser humano herda essa estrutura coletiva de seus ancestrais. Esses contetidos
— imagens primordiais — podem ser encontrados em toda parte” (JUNG, 2002,
p. 16).

Esse conteudo herdado torna o ser humano participante de um
simbolismo universal; cada individuo integra a humanidade toda partilhando as
imagens primordiais. Jung salienta que a participacdo do individuo na
totalidade acontece por intermédio do inconsciente coletivo.

Jung também observou que “os mitos e os contos da literatura universal
encerram temas bem definidos que reaparecem sempre e por toda parte”, e
acrescentou: “A essas imagens e correspondéncias tipicas, denomino
representagdes arquetipicas” (JUNG, 1975, p. 352).

Resultando da totalidade da experiéncia humana, 0s mitos sdo o0s
mesmos desde 0s tempos mais primitivos. Soares aponta para a importancia
de vivéncias compartilhadas. “Uma experiéncia humana tdo significativa como
combater o mal est4 nas entranhas do mito” (SOARES, 2012, p. 57).

Soares cita Joseph Campbell, para afirmar que os mitos ressoam a partir
do interior do nosso ser, visando integrar-nos a natureza e a sociedade para
superarmos o caos. Campbell também observou que temos a tendéncia de
aceitar 0s nossos préprios mitos como “fatos”. Tornamo-nos mais livres quando
nos defrontamos com os mitos de outros povos. (SOARES, 2012, p. 58).

Também Manhart cita Campbell, que vé no mito uma necessidade
ontologica, pois nds estamos procurando uma experiéncia de estar vivos.
Campbell afirma que o mito contém trés atributos: 1) o mito se ocupa com o
surgimento do mundo; 2) o mito se defronta com as contradi¢cbes insuperaveis:
criacdo e destruicdo, vida e morte; 3) o mito se empenha pela reconciliagdo dos
opostos, para atenuar os temores existenciais (MANHART,O sentido do mundo
em Revista Viver Mente & Cérebro, edi¢cdo especial n. 1).

Entrevistado por Bill Moyers, Campbell define o mito como “uma

manifestacdo em imagens simbdlicas, metaféricas das nossas energias
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internas, mobilizadas pelos 6rgdos do corpo em conflito entre si”. O mito nos
proporciona um modelo de vida e sua fungéo bésica € abrir o mundo para a
dimensdo do mistério. “A funcdo cosmoldgica do mito € mostrar que 0 universo
se torna uma espécie de imagem sagrada”. A funcdo sociolégica do mito é a
valorizagcdo dos preceitos éticos. E a funcdo pedagdgica do mito € ensinar “a
viver a existéncia humana sob quaisquer circunstancias” (CAMPBELL, O poder
do mito. Disponivel em http://www.culturabrasil.pro.br/campbell.htm. Acesso em
11 out. 2013). Nessa entrevista, Campbell também afirma que “a mitologia € a
cancdo do universo” e ela estd “enraizada no inconsciente coletivo”. Ele
salientou também que “os mitos tratam da transformacdo da consciéncia”.
Diante da necessidade de ingressar num espaco desconhecido, “a pessoa
precisa dar atencdo aos pedidos de sua vida espiritual, do seu coragdo”. A
pessoa deve encontrar 0 seu centro, pois “os mitos sdo poderosos guias para a
vida espiritual”. Eles “nos ajudam a aceitar a transitoriedade da vida”.
Ocupando-se com a veracidade do mito, Campbell declara que “cada mitologia
€ verdadeira como uma metéfora do mistério humano e césmico. Ela ndo pode
ficar presa a metafora”. O mito é o registro simbdlico da prépria experiéncia de
estar vivo, pois ele capta a vida no seu eterno fluir. “Os mitos e os sonhos vém
do mesmo lugar e precisam se expressar por meio de simbolos”, acrescenta
Campbell na entrevista a Moyers. “O mitos sdo sonhos publicos; os sonhos

mitos privados” (Disponivel em http://www.pensador.

uol.com.br/autor/joseph _campbell/. Acesso em 04 out. 2013).

Colocada a questdo das imagens arquetipicas e primordiais, o enfoque
passa a se concentrar na polaridade entre Caos e Cosmos. Mircea Eliade
pesquisou profundamente essa tematica e formulou esta constatacéo:

O que caracteriza as sociedades tradicionais é a oposi¢cao que
elas subentendem entre o seu territério habitado e o espaco
desconhecido e indeterminado que o cerca: o primeiro € 0
“mundo”, mais precisamente, “0 nosso mundo”, o Cosmos; o
restante ja ndao € um Cosmos, mas uma espécie de “outro
mundo”, um espagco estrangeiro, cadtico, povoado de
espectros, demdnios, “estranhos” (equiparados, alids, aos
demonios e as almas dos mortos) (ELIADE, 2001, p. 32).

De um lado se encontra o Cosmos, espaco consagrado; de outro lado, o
Caos, espaco desconhecido e estranho. O Cosmos € lugar onde se pode viver.
O Caos é o desconhecido — hostil e ameagador. O Cosmos equivale a criagao:

z

¢ o mundo em que a vida é possivel. E o espago consagrado. “Além das
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fronteiras situa-se o caos hostil, ameacador, que precisa ser domado”
(GUNNEWEG, 2005, p. 166).Reale formulou uma definicdo apropriada do
termo Caos: “E o principio do qual as antigas teogonias, em particular a de
Hesiodo, faziam proceder os Deuses e, portanto, todas as coisas” (REALE,
1995, p. 40).

A Teogonia de Hesiodo tornou-se paradigmatica para as cosmogonias e
teogonias mitico-poéticas, que sdo apontadas como o0 antecedente da
cosmologia filoséfica. Por causa de sua concisdo e precisdo, € transcritoo
resumo da Teogonia de Hesiodo — formulado por Reale.

Em primeiro lugar, diz ele [Hesiodo], gerou-se o Caos, em
seguida, gerou-se Gea (a Terra), em cujo seio amplo estdo
todas as coisas, e nas profundidades da Terra gerou-se o
Tartaro escuro, e, por fim, Eros (0 Amor) que, depois, deu
origem a todas as outras coisas. Do Caos nasceram Erebo e
Noite, dos quais se geraram o Eter (o Céu superior) e Emera (0
Dia). E da Terra sozinha se geraram Urano (o Céu estrelado),
assim como o0 mar e os montes; depois, juntando-se com o
Céu, a Terra gerou Oceano e os rios (REALE, 1993, p. 41).
Convém salientar que primeiro adveio o Caos, em seguida gerou-se a

Terra. A seguir, Hesiodo narra a origem dos varios deuses. Essa primazia do
Caos causa perplexidade.Nao ha como negar. a anterioridade do Caos é
efetivamente temporal. A Teogonia estd apontando para a preponderancia do
Caos na constituicdo da realidade. Seu poder de desintegracdo € sempre
perceptivel. Onde surge a vida, ele ja esta presente. O Caos esta presente na
possibilidade de tudo, mas ele também se manifesta na impossibilidade, pois
ele esta associado a auséncia: o ndo-ser. O Caos é a bifurcacdo, a fenda; é a
forca que separa. Ele é uma possibilidade sem contorno. O Caos também
provoca a ocultagdo, pois ele gerou a noite. A anterioridade do Caos é uma
condicdo, sendo anterior a qualquer configuracdo ou acontecimento. O n&o-ser
esta sempre presente. A Terra apareceu, porque o Caos permitiu. A Terra tem
limites e se diferencia do Caos, formando um contraste. A origem esta sempre
acontecendo. Nao se fixando na perspectiva linear, o grego Hesiodo vé que
aquilo que inicia, também permanece. Nao se trata de um acontecimento
pontual, mas de um modo. O Caos perpassa toda a realidade, impregnando
tudo. (A articulagdo dessas ideias tem por base a pesquisa de Rocha,As

divindades primordiais — trabalho n&o publicado).
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Em consonéncia com a Teogonia de Hesiodo situa-se o mito babilénico
da origem do mundo, evidenciando que os temas mitolégicos sdo imagens
primordiais arquetipicas. McKenzie aponta para essa convergéncia. “O relato
mesopotamico da criacdo tem inicio com o caos, no qual pode-se reconhecer
facilmente o mar, um monstro informe, hostil & terra e em continua guerra
contra ela. No inicio do mito, a terra ndo existe” (McKENZIE, 1983, p. 195). E
acrescenta este detalhe.“O material com o qual Marduc cria o universo visivel é
a gigantesca carcaga do monstro® (McKENZIE, 1983, p. 195-

96).Indubitavelmente, o caos esta no inicio.

1.2A CIVILIZAQAO OCIDENTAL FOI INFLUENCIADA PELA IDEIA BIBLICA
DA CRIACAO DO UNIVERSO, A QUAL FOI DESENVOLVIDA NO
CONTEXTO DA MESOPOTAMIA E DE CANAA

As cosmogonias apresentam temas comuns entre elas, devendo essa
afinidade e essa convergéncia ser entendidas a partir dos simbolos e das
imagens primordiais do inconsciente coletivo, como prop6s C. G. Jung.

A pesquisa constata que o Antigo Testamento incorporou temas das
mitologias da Mesopotamia e de Canad. Isso significa que muitos temas
dessas mitologias pertencem ao patriménio mitolégico e arquetipico da
humanidade e, portanto, ndo sdo exclusivos de uma determinada cultura ou
religido. O exegeta John McKenzie sintetizou assim esse processo:

Para compreendermos a ideia veterotestamentaria da criacéo,
devemos ter certo conhecimento da mitologia da criagdo na
Mesopotamia e em Canad, jA que o Antigo Testamento
incorporou alguns temas dessas mitologias, muito embora as
tenha combatido decididamente, considerando-as em seu
conjunto (McKENZIE, 1983, p. 195).

G. von Rad constatou que os textos do Antigo Testamento foram

redigidos numa época em que O universo era descrito assim como ele se
apresenta ao alcance dos olhos: a terra, coberta pela abébada celeste,
flutuando sobre as aguas dos “abismos inferiores”, 0s quais proporcionam
fontes e mananciais, formando rios que correm para o mar circundante; as
estrelas e a lua trilham seu caminho pelo céu, localizando-se acima deste o
reservatorio da chuva, do vento, do granizo e da neve. A luz e as trevas séo
distintas e ambas tém o0 seu turno para cobrir a face da terra. E acima da

abobada celeste localiza-se o trono de Deus. O antigo Israel desenvolveu a sua



23

doutrina da criacdo a partir das concepcdes cananeias, assimilando a luta de
lahweh contra o dragdo do caos e a ideia da formacdo da terra a partir de
elementos da poténcia vencida (von RAD, 2006, p. 43).

Comentando o Salmo 29, a Biblia do Peregrinoaponta para a
experiéncia religiosa do israelita, que o levou a se identificar com essa
mitologia.

Mais importante que a dependéncia cananeia é a expressao de
uma experiéncia humana elementar. Diante da revelagdo de
algo que fascina e intimida, o homem se sente surpreso;
descobre no fendmeno natural, a tempestade, algo que a
transcende e ultrapassa, que ameacga destrui-lo e promete
liberta-lo (BTBLIA DO PEREGRINO).

Mas os antigos também sabiam que a realidade ndo é explicada através
de uma teoria. Quando o impacto da realidade ultrapassa o raciocinio humano,
entdo o mito passa a falar. O mito da criacdo da Babil6nia considera o inicio do
universo um caos disforme, que é constituido de dois seres divinos, 0s quais
dao origem a todos os deuses. “A narracdo mesopotamica classica encontra-se
no épico Enuma Elish, que possuimos em uma edicdo mais recente de uma
composi¢cdo mais antiga”(McKENZIE, 1983, p. 195).

O épico babilénico Enuma Elish narra que o casal de deuses e os filhos
se desentenderam. O deus masculino Apsu foi morto por Ea, “que
provavelmente era a divindade criadora na forma mais antiga do poema”
(McKENZIE, 1983,p. 195). A luta prossegue entre a mae Tiamat e os filhos. A
mée de todos os deuses é um monstro gigantesco — em tamanho e forga. Ela é
auxiliada por dembnios horrendos, que ela gerou. A prépria mae dos deuses
tornou-se um inimigo para os filhos. Sendo atacados por Tiamat e pelos
deménios que ela gerou, os deuses aterrorizados procuram por alguém que 0s
defenda. Muitos se recusaram, mas finalmente Marduque, filho de Ea, aceitou
o desafio. Marduque era o deus da Babildnia. Ele capturou Tiamat e a matou. A
partir da gigantesca carcaga do monstro, Mardugue formou a terra, o céu, a
lua, as estrelas e tudo o que existe. De uma metade da carcaca ele formou o
céu, e de outra, a terra. Os seres vivos também s&do formados dessa carcaca.
O ser humano foi formado do sangue de um deus, filho do monstro derrotado.
Portanto, nesse épico, Mardugue é o deus criador que venceu o caos e

estabeleceu a ordem. Diversos deuses cdésmicos passaram a dirigir a terra, o
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mundo subterraneo, os corpos celestes e 0 espago. Na condi¢do de divindade
criadora, Marduque é o maior de todos os deuses; ele controla todo o universo.

A epopeia babilbnica de Gilgamesh também influenciou a redacdo do
Antigo Testamento. O herdi Gilgamesh procurou e encontrou a planta da vida.
Mas descuidou-se e perdeu-a novamente. A &rvore da imortalidade foi
usurpada pela serpente. Gilgamesh foi consolado por uma deusa,
comunicando-lhe que os deuses deram de presente a si mesmos a vida,
reservando ao ser humano a morte. Gilgamesh passou a desfrutar a vida, pois
€ esse 0 quinhdao da humanidade. O mito hebraico de Adao tem o seu
paralelismo com o mito sumério-acadico de Gilgamesh.

A vida precisa se afirmar perante o caos. O ser precisa lutar para nao
sucumbir perante o ndo-ser. A luta é continua, pois e possibilidade da
desintegracdo €& permanente. Essa experiéncia fez com que as diversas
culturas se identificassem com as concepc¢des miticas idénticas e afins. “Como
material comparativo entram em cogitacdo concepcfes miticas da Babil6nia, de
Ugarit e do Egito. Na Babilonia, a criacdo é uma luta” (GUNNEWEG, 2005, p.
198).

Em Génesis 1 esta presente a separacdo de elementos: luz e trevas,
agua de baixo e agua de cima. A partir da separacdo surge a ordem que
viabiliza a vida. Assim como Eliade distinguiu entre Cosmos (espac¢o habitado)
e Caos (espago desconhecido), também Gunneweg identifica a criagdo como
um espaco vivencial, mesmo que esteja cercado de caos.

Precisamente isso: a possibilidade da vida em um espaco
vivencial organizado que se encontra no caos e cercado de
caos por todos os lados, isso € criagdo — uma concepgao que
também hoje ndo é particularmente estranha (GUNNEWEG,
2005, p. 198-99).

Portanto, o cosmos foi criado a partir da separacdo de elementos
mesclados no caos. A ordem surgiu em meio a confusdo cadtica, tornando a
vida vidvel. Surgiu um espaco vivencial, mas que continua cercado de caos —
que persiste. A criacdo do mundo consiste na derrota do caos, que ameaca a
vida. Essa ameaca a vida pode ser experienciada mediante as aguas
destruidoras ou como a falta de chuva. A 4gua é o simbolo do caos — quando
ela esta presente em demasia, com a inundagdo ou totalmente ausente, no
deserto. Esses dois temas foram incorporados nos relatos em Génesis. Para o

antigo hebreu, a realidade é concreta e sensivel. Ela tem forma, cor e medida.
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Ao mencionar um deserto vazio e sem forma, ele esté se referindo a algo que é
a negacdo da realidade conhecida. Esse deserto é a expressado da auséncia de
Deus.

No mito cananeu a Vvitéria nunca é definitiva. HA uma alternancia de
predominio. “De forma ciclica, Baal tem de lutar contra Yam, ou seja,
novamente contra o mar, até mesmo sofrendo a derrota, mas revivendo”
(GUNNEWEG, 2005, p. 199).

O mito babilénico aponta para uma luta continua contra o caos. “Derrota
do caos como ameaga a vida, isso é criagdo”, afirma Gunneweg(2005, p. 199).

Deus luta contra 0 caos — contra todas as forgas desagregadoras.

1.30 UNIVERSO SURGIUE SE DESENVOLVE A PARTIR DO CAQOS

s

A constatacdo é que 0 caos estd presente em toda a realidade. Nas
imagens arquetipicas do inconsciente coletivo, o mar sempre exerceu um
fascinio tenebroso. Com sua expressao simbdlica, o mar é a personificacdo do
monstro e também o local que abriga monstros. O caos torna-se perceptivel na
agitacdo do mar. Impelidas pelo vento, as ondas inquietas atacam as
povoacbes da orla maritima. O mar tem uma dimensdo ambivalente: ele é
cadtico, hostil e destruidor e nele também surgem os seres vivos. Ele é
desintegrador e também fecundo.

A figura mitol6gica do dragdo, existente somente no imaginario das
pessoas, perpassa toda a realidade. No entanto, uma figura que s6 existe na
imaginagdo tem sua expressdo na realidade mitolégica. “Tiamat revela-se
entdo como dragdo do caos, isto €, como monstro. Do seu seio nasce toda
uma horda de demdnios, que a ajudam em seu ataque contra a sua propria
progenitura” (McKENZIE, 1983, p. 195).

Como o ser humano deve interpretar a existéncia de  poderes
tenebrosos, sempre presentes e ameacando a existéncia e o0s
empreendimentos? Por que a morte circunda os seres vivos? A natureza
obedece aos ciclos de vida e de morte. E na luta cotidiana, a existéncia acaba
se tornando uma sobrevivéncia. Mircea Eliade constata que

o Dragao ¢é a figura exemplar do Monstro marinho, da Serpente
primordial, simbolo das Aguas césmicas, das trevas, da Noite e
da Morte — numa palavra, do amorfo e do virtual, de tudo o que
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ainda nao tem “forma”. O Dragdo teve de ser vencido e
esquartejado pelo Deus para que o Cosmos pudesse vir a luz.
Foi do corpo do monstro marinho Tiamat que Marduk deu
forma ao mundo (ELIADE, 2001, p. 47).

A vitéria sobre o monstro resulta no mundo em que o ser humano pode
habitar. O material cattico é aproveitado, tornando-se um Cosmos habitavel.

ABiblia do Peregrino apresenta esta traducdo de Génesis 1:2: “A terra
era um caos informe; sobre a face do abismo, a treva. E o alento de Deus
revoava sobre a face das aguas”.

Para se referir ao caos, o hebraico emprega dois termos conhecidos,
gue possuem esta conotacao:

N

Em hebraico: toh( e boh(, “o deserto e o0 vazio”, expressao que
se tornou proverbial para toda falta de ordem, sobretudo
quando é consideravel. Esses termos, assim como o de
“aguas”, formam um quadro negativo em relacdo ao qual
aparecera a novidade da intervencdo do Deus pessoal criando
tudo por sua palavra. Esse versiculo descreve a situacdo de
caos que precede a criacdo (2,5) (BIBLIA DE JERUSALEM,
comentando Génesis 1:2).

A Traducdo Ecuménica da Bibliatraduz deste modo Génesis 1:21: “Deus

criou os grandes monstros marinhos”, e comenta: “Os monstros marinhos séo
associados ao caos primordial (Is 27:1; 51:9; S| 74:13; 148:7). Sao simples
criaturas, como os astros”.

Na cosmologia antiga, o “oceano primordial” ou “abismo das aguas” é
uma designacdo da massa de aguas que envolvem a terra seca: localiza-se
debaixo da terra e acima da abobada celeste. Por ocasido do dildvio “jorraram
todas as fontes do grande abismo e abriram-se as comportas do céu” (Génesis
7:11). As fontes das aguas das profundezas jorraram e as comportas do
firmamento foram abertas. “As aguas de baixo e as aguas de cima rompem 0s
diques que Deus lhes pusera (1:7): é o retorno do caos”, comenta a Biblia de
Jerusalém.

Deus cria o universo, formando um espaco vital. E Deus cria 0 seu povo,
escolhendo-o como sua propriedade. As duas atuacbes de Deus séo
caracterizadas pelo verbo “criar”, em hebraico, barah. Gunneweg mostra que
ha uma correlacédo entre a separacdo do espaco vital e a separagdo do povo
eleito. “No caos foi gerado um espaco vital. Nesse espaco vital separado como
circulo maior, Israel, por seu turno, foi separado dentre todos os povos. Esse
seria 0 segundo circulo” (GUNNEWEG, 2005, p. 313-14).



27

A tradicdo sacerdotal (Gn 1:1-2:4a) se aproxima do poema Enuma Elish.
A tradicdo javista (Gn 2:4b-25) se assemelha aos mitos de Gilgamesh.

A teologia da criacdo contém uma mensagem plural. Deus atua como
demiurgo, instaurando ordem em meio ao caos e também desempenha sua
acdo criadora mediante a palavra. A ordem é estabelecida a partir do caos, que
ja estd ai desde o inicio. “Nao ha uma explicagdo da origem do mal, mas sim
uma taxativa separacdo entre a palavra divina e o mal” (ESTRADA, 2004, p.
64).

Apesar do agir criador de Deus, o mal subsiste. A existéncia do caos é
um dado que indica que ha um ambito fora da agédo ontoldégica do Deus-
ordenador. Estrada aponta para o mistério do mal, que parece ser autbnomo.

Por outro lado, existe o mal, simbolizado pelo caos ou pelas
poténcias destruidoras, que ndo sabemos de onde vém, pois
ndo sao divinos nem resultam da obra criadora. A criagdo tem
um significado ontolégico, tudo depende de Deus, e 0 caos é o
simbolo da auséncia do Deus-ordenador, a exemplo do que
ocorre com o simbolo das trevas e da noite (Gn 1,2), que
reinavam sobre uma terra confusa e vazia. Entretanto, se o mal
ndo provém de Deus, de onde vem, entdo? N&o ha resposta
(ESTRADA, 2004, p. 65-66).

A afirmacédo de Estrada procede no que concerne os relatos de Génesis,

pois

O relato da criagcdo, o mito em sua versdo judaica, nao
responde a indagacao sobre a origem do mal, do caos e das
trevas que o simbolizam. Esse mal esta ai, é original e primario,
constituindo um existencial com o qual o homem se depara
(ESTRADA, 2004, p. 67).

No entanto, o posicionamento de Estrada colide com outros textos, como

J6 40:15, onde se Ié “Vé o Beemot que eu criei igual a ti!” e também Is 45:7 —
“Eu formo a luz e crio as trevas; faco a paz e crio o mal; eu, o Senhor, fago
todas estas coisas”. Esses textos afirmam que lahweh é o criador de toda a
realidade, inclusive o mal. E o rigoroso monoteismo hebraico, englobando a luz

e as trevas, a paz e o mal no agir do mesmo e Unico Deus.

1.4ALEM DAS NARRATIVAS DE GENESIS, QUE DETERMINARAM A
COMPREENSAO OCIDENTAL, O ANTIGO TESTAMENTO CONTEM
OUTROS RELATOS DA CRIACAO DO UNIVERSO

O mito babilénico da criacdo do mundo era conhecido em todo o Oriente

Préximo. Também os hebreus o conheciam. Ha referéncias explicitas ao mito
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em outros textos do Antigo Testamento, além de Génesis. Nesses textos fica
evidente a luta césmica, que resultou na criacdo do mundo.

Deparamo-nos com o “fato de encontrarmos uma dazia de alusbes em
outros textos do Antigo Testamento referindo-se a luta cOsmica entre a
divindade criadora e o monstro do caos” (McKENZIE, 1971, p. 92).

Além de Génesis 1:1-2:4a (uma cosmogonia escrita pela tradi¢cdo
sacerdotal) e 2:4b-25 (uma antropogonia elaborada pelas tradi¢cdes javistas), o
Antigo Testamento apresenta outros textos que mencionam a atividade
criadora de Deus: Salmos 8; 19:1-7; 93; 104; 147; JO 28:25-28; 38-39;
Provérbios 3:19-20; 8:22-31; Isaias 40:25-31; 42:5; 44:2.24; Jeremias 27:5.

A luta entre lahweh e o caos é descrita com estas ilustracdes. Ao ver
lahweh, o Mar tremeu e as ondas estremeceram (S| 77:17). lahweh reprime o
estrondo do Mar (S| 65:8), onde se concentram os poderes hostis. lahweh
domina a soberba do Mar (Yam), o monstro primordial e amansa as ondas que
se elevam (S| 89:10). Ele também transpassa e destroca Raab, assim como
Marduk procedeu com Tiamat no poema Enuma Elish. lahweh é potente nas
alturas e mais poderoso que o estrondo das aguas e os vagalhdes do Mar (Sl
93:5). O mundo esta assentado sobre Apsu (0 oceano subterrédneo) e, no
entanto, esta firme e ndo vacila. O Sl 93 foi elaborado a partir da mitologia
babilbnica: a vitéria de Ea sobre Apsu e de Marduk sobre Tiamat. Vitorioso,
lahweh se encontra acima do tumulto; seus decretos cosmicos s&o
permanentes.

lahweh dividiu o Mar e quebrou as cabegas dos dragdes (SI 74:13).
Leviatd se distingue dos muitos dragdes, pois ele tem muitas cabecas. “Nos
poemas mitolégicos de Ugarit, Leviatan € um monstro marinho de sete
cabegas”,observa a Tradugdo Ecuménica da Biblia, comentando SI 74:14.
Depois de esmagar as cabecas de Leviatd, lahweh deu-as como pasto para as
feras do deserto (satiros).

“O Criador de Gn 1 é soberano que da ordens, é artesdo que faz e
contempla sua obra, e esta Ihe agrada. [...] O Deus criador de Gn est4 fora da
sua criagdo; o desse salmo esta presente nela como soberano” (BIBLIA DO
PEREGRINO, comentando o Sl| 104). A terra estd firme — sobre um alicerce

gue nao vacila; ela foi separada do Mar e o abismo (Tehom) é sua vestimenta
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(Sl 104:5-6). Diante do bramido de lahweh (trovao), as aguas fugiram. lahweh
estabeleceu um limite para o Mar (v. 9 e Jr 5:22), que é imenso e € o lugar do
Leviata.

Quando irado, lahweh é prepotente com os aliados de Raab, ou seja, as
legides do Caos (J6 9:12-13). Com seu poder, lahweh acalmou o Mar, com seu
sopro, ele clareou o céu e sua mao transpassou Raab, a serpente fugitiva (JO
26:12-13). A serpente mitolégica havia obscurecido o céu; uma referéncia as
trevas que cobriam o abismo, as quais foram dissipadas pelo vento divino (Gn
1:2). lahweh controla o vento, as aguas, a chuva e o trovao (J6 28:25-28). Ele
também estabeleceu um limite para a arrogancia das ondas do Mar (J6 38:8-
11). Em J6 38:8-11 Deus impOs limites ao caos, o qual continua sendo
mencionado no AT, sempre em situagfes de conflito.

Naquele dia escatolégico, lahweh castigard com sua espada a Leviatd —
a serpente escorregadia; ele matara o monstro que habita o Mar (Is 27:1). “O
texto é influenciado por um poema de Ras-Shamra (século XIV a.C.) no qual se
I&: “Tu esmagarads Leviatd, serpente esquiva, destruirds a serpente tortuosa,
com sua forca de sete cabegas™, comenta a Biblia de Jerusalém. E a vitoria
definitiva de lahweh sobre a serpente. “Leviatan é chamado Lotan nos poemas
de Ugarit (séc. XIV), onde se depara com os qualificativos de serpente fugitiva
(cf. também J6 26,13) e de serpente tortuosa. O Dragdo do mar é imaginado
como uma serpente gigante (Am 9,3) e o nome dele é ainda entre os arabes o
da constelacdo do Dragao”, esclarece a Traducdo Ecuménica da Biblia,
comentando Is 27:1. lahweh deve despertar (Is 51:9) e se mostrar poderoso
como outrora, despedacando Raab e trespassando o dragéo.

As origens do universo podem ser formuladas a partir de varios pontos
de vista. O ponto de vista de Génesis tenta avaliar o mundo em seu estado
original — sem conflito com as forgcas do caos. Os demais textos do AT
procuram compreender a realidade assim como ela é — onde a ameaca a
desintegracdo é permanente. A vitéria de Deus sobre o caos acontece todos 0s
dias. McKenzie afirma que o ponto de vista da criagdo como luta contra o caos
— apresentado nos textos além de Génesis — deve ter sido o mais antigo e o
mais difundido entre os israelitas (McKENZIE, 1971, p. 94).McKenzie

condensou as diversas abordagens da luta de lahweh contra as for¢as do caos.
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Em outras passagens do Antigo Testamento n&o s&o
infrequentes — mas sao claros — os ecos do mito de criacao.
Nessas alusbes, lahweh é representado como divindade
criadora e vencedor do combate: lahweh derrota e mata a
monstruosa serpente Leviatd (Is 27,1ss); despedaca Raab e
trespassa o Dragédo (Is 51,9ss); as legibes de Raab devem
inclinar-se diante dele (J6 9,13); lahweh aniquila Raab
traspassa a Serpente fugitiva (J6 26,12ss); esmaga as cabecas
dos monstros das aguas e do Leviata (Sl 74,13-15). Em outras
passagens, 0 mar ndo € representado como abatido, mas
somente colocado sob controle: é fechado com portas (JO
38,8ss); tem seu orgulho dominado e suas ondas amansadas
(Sl 89,10s); cf. também S| 104,6ss. Se lahweh afrouxasse as
rédeas que detém o monstro, o mundo ndo deixaria de recair
no caos primitivo (McKENZIE, 1983, p.198).

A Biblia Hebraica emprega diversos nomes para designar o0 caos:

Leviatd, Behemot, Raab. A natureza é hostil e sua dinamica incontrolavel é
representada pelos animais mitolégicos.

Raab é identificada com a babilénica Tiamat, que representa o mar. (JO
9:13; 26:12; Is 30:7; 51:9). Com a divisdo do mar, a cabeca dos monstros foi
esmagada (Sl 74:13). Esse monstro também representa as poténcias politicas
inimigas de Deus (Sl 87:4; 89:10).

Leviatd é uma figura mitolégica do Egito. Deus luta contra o caos (Sl
74:11-14; 89:10-12; 104:26), mas seu poder ndo se impBe de um modo
definitivo. Leviatd é a designacdo de um monstro marinho, com muitas cabecas
(SI 74:14), que foi transpassado por lahweh. Em Is 27:1, o monstro é
denominado de “dragdo, serpente veloz e sinuosa e 0 monstro que estd no
mar”. .Leviatd é identificado com o crocodilo com atributos sobre-humanos (J6
40:25-32).

Behemot é o hipopétamo do rio Nilo. O hipop6tamo ndo é domesticado
pelo homem por causa de sua forga. O monstro descrito com tragos de
hipopétamo (J6 40:15-24) s6 é dominado por lahweh, que o criou (JO 40:15).
“S6 seu Criador pode aproximar dele a espada”, comenta a Biblia do Peregrino
em JO 40:19.

Os dois textos — JO 40:15-24 e 25-32 — apresentam esta mensagem: “um
hipopétamo descrito hiperbolicamente e um crocodilo com tragos fantasticos.
Os dois se carregam de valor simbdlico: representam poderes sobre-humanos,

hostis ao homem e a ordem do cosmo”, comenta a Biblia do Peregrino.
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Os hebreus conseguiram dar a sua caracteristica original ao mito
babilénico adaptando-o a sua fé monoteista. Com a adaptacdo dos mitos
babilénios ao AT, fica sempre evidente que o Deus dos hebreus transcende a
obra criada.Mesmo sendo obra de Deus, a criacdo € afetada pelo caos.

Avaliando e contrapondo os relatos da criacdo, Estrada constata que

Ndo se trata de uma criacdo perfeita e consumada, nem
tampouco de um mundo cadtico. Deus estabelece limites para
0 caos, mas nédo o elimina. Ele é o sustentaculo de um mundo
dotado de ordem e de sentido para 0 homem, mas né&o o autor
de um mundo harménico em que o mal ndo existe. Essas
imagens, presentes também em outros textos proféticos
criacionistas (Is 27,1; 51,9), talvez se contraponham a ideia de
uma criagdo perfeita e acabada, como a que é indiretamente
sugerida no livro de Génesis (ESTRADA, 2004, p. 91).

1.5A PARTIR DA OBSERVACAO DA REALIDADE, A MITOLOGIA FAZ ESTE
REGISTRO: O MAL FOI SUPERADO, MAS NAO FOI ELIMINADO
O caos pode retornar, para desestabilizar a criacdo de Deus. “Abalaste a
terra, fendeste-a; repara-lhe as brechas, pois ela ameaga ruir’ (SI 60:2). A
vitéria de Deus é sempre parcial, afirma Estrada, pois 0 caos sempre pode
retornar e desestabilizar o universo criado.

No Génesis, Deus ordena o mundo a partir do caos informe e
estabelece a luz a partir das trevas (Gn 1,2), que expressam
tanto a situacdo desordenada do mundo, antes da acdo
criadora, como a sobrevivéncia do mal mitico, apesar da
criacdo (ESTRADA, 2004, p. 66).

No templo de Jerusalém havia “o mar de fundicdo” (1 Rs 7:23-36). Esse

reservatorio de agua erauma representacdo simbolica do mar primordial. O
significado cosmico refere-se ao oceano rebelde e dominado por lahweh, que
derrotou as forcas do caos. A presenca desse simbolo no templo destinava-se
a transmitir a mensagem de que a humanidade é preservada pela providéncia
de lahweh.

O israelita queria compreender a sua situacdo existencial e se localizar
dentro da realidade. A cosmovisdo da época representava a terra cercada de
aguas do caos, as quais podem transbordar e destruir a criacdo. “Era em um
mundo ameacado que a historia de Israel se desenrolava” (von RAD, 2006, p.
150). Gunneweg constata que a religido israelita proporcionava uma orientacdo

de vida.
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Desse modo, essa religido se mostra como um sistema de
seguranca da existéncia em vista de um risco abrangente
(caos, morte, aguas originarias, estepe) ou de fendmenos
ameacadores isolados (deuses, espiritos, deménios e outras
tenebrosidades) (GUNNEWEG, 2005, p. 69).

Contando com a existéncia do caos, 0 israelita desenvolvia uma
hermenéutica da realidade, amparando-se em sua fé em lahweh para enfrentar
0s perigos. Com suas adversidades, a existéncia humana foi o maior incentivo
para que o hebreu se identificasse com o mito da luta contra o caos.
Delimitando o caos, observa Estrada, Deus proporciona ordem e sentido para a
sua criagdo — mesmo que esta ndo seja “perfeita e consumada”. O mal
continua a existir, mas o caos se defronta com limites. A atuagdo combativa de
Deus proporciona ordem e sentido ao mundo (ESTRADA, 2004, p. 91).

Por ora, nem tudo estd submetido a Deus, sendo a sua onipoténcia
restrita. O caos continua resistindo a Deus, que precisa sobrepuja-lo. A criacao
de Deus ainda ndo chegou a sua plenitude. O plano de Deus se abre para o
futuro. “N&o ha uma justificagdo tedrica do mal, e sim um engajamento
existencial e pratico de Deus, que ndo deixa o homem abandonado a
experiéncia do sofrimento” (ESTRADA, 2004, p. 92).

A criagdo é uma vitdria, mas ela nunca é definitiva. O caos ocupa
sempre de novo um espago. A mitologia aponta para esse equilibrio entre
criacdo e caos. “No mito mesopotamico, os dois principios, o da criacdo e o do
caos, se equilibravam: a vitéria da divindade criadora nunca era definitiva,
porque ela devia ceder também ao caos em seu turno” (McKENZIE, 1983, p.
196). Gunneweg também aponta para a continuidade da atividade criadora. “A
vitéria do deus criador Baal ndo é definitiva; ele tem de lutar pela preservacao
de sua vitéria, pela manutencéo da vida” (GUNNEWEG, 2005, p. 66).

1.60S RI§LATOS DE GENESIS NAO CONHECEM A IDEIA DE UMA
CRIACAO A PARTIR DO NADA

Uma vez que em Génesis 0 caos esta ai, sem uma explicacdo a respeito

de sua procedéncia, desponta o questionamento a respeito da doutrina da

criagdo a partir do nada. McKenzie pergunta se o relato de Génesis sustenta a

declaracdo de que Deus criou 0 universo a partir do nada.
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N&o se trata de que o autor de Gn negue a criacdo a partir do
nada. Mas é extremamente improvavel que o afirme. Como
ensina a teologia moderna, a criacdo a partir do nada
pressupbe uma filosofia da natureza que os hebreus néo
possuiam (McKENZIE, 1983, p. 197).

Também Gunneweg aponta para o carater da luta presente no agir
criador de Deus, descartando a ideia de uma criagcdo a partir do nada, pois o
oponente a acao criadora € o mar.

No contexto desse pensamento mitico, a criacdo ndo € a
criacdo do existente a partir do nada, a creatio ex nihilo, mas a
derrota por Baal daquilo que é cadtico, do monstro marinho. No
mesmissimo sentido, o deus da cidade de Babildnia,
Marduque, por vencer o monstro do caos Tiamat, é entendido
como o deus criador (GUNNEWEG, 2005, p. 65, grifo do autor).
Discorrendo sobre o termo hebraico barah, que indica o agir criador e

tem somente Deus como sujeito, indicando “uma acdo especificamente divina”,
McKenzie afirma:

Assim, por si sO, o termo n&o indica criagdo a partir do nada,
mas sim agéo especificamente divina. O autor hebraico n&o
estava em condicBes de ir além do caos informe que
encontrava na mitologia mesopotamica (McKENZIE, 1983, p.
197).

A criagdo nao aconteceu a partir do nada, mas foi uma luta contra a

ameaca do “nada”, para que o ser humano tenha um espaco vivencial. “Nao se
trata de um nihil [nada] abstrato, do qual em seguida é feito algo, mas da
superagdo do caos como ameaca a vida” (GUNNEWEG, 2005, p. 218-19).

Tillich observa que a teologia formulou a doutrina da creatio ex nihilo
para ressaltar o agir criador de Deus, pois 0s gregos consideravam a matéria
eterna. “A doutrina da criacdo a partir do nada significava que Deus néo
encontrara a matéria ja pré-existente quando comecou a criar” (TILLICH, 1988,
p. 33-34). O Deus vivo é 0 Unico principio atuante na criacdo do mundo. “A

matéria ndo € um segundo principio, além de Deus” (TILLICH, 1987, p. 161).

1.7A CRIACAO DO UNIVERSO E DOS SERES VIVOS NAO E UM EPISODIO
RESTRITO AOS PRIMORDIOS, MAS UMA ATIVIDADE CONTINUA
A criagdo do universo e também a histéria da humanidade s&o a
expressao da luta continua de Deus contra as forcas desagregadoras do caos.
A criacdo é um processo continuo. A atuacdo de Deus é permanente no
universo, pois ele esti4 continuamente empenhado em renovar a sua criagao,

mantendo-a e restaurando-a, salienta McKenzie.“Quando lahweh suspende o
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seu sopro, 0s animais morrem; quando insufla o seu sopro, os animais s&o
criados. Assim, lahweh renova constantemente a face da terra (Sl
104,10.14s.28ss)” (McKENZIE, 1983, p. 198).

A criacdo aconteceu e continua acontecendo. A luta continua de Deus
contra as forcas de destruicdo é permanente (S| 96:11-13). O Deus criador é
um Deus vivo, continuamente em atividade. “A ideia de providéncia, portanto,
vincula-se inseparavelmente a da atividade criadora de Deus como creatio
continua“ (AULEN, 1965, p. 162).

Deus manifesta sua atividade criadora mediante o nascimento de cada
ser vivo. Sua atuacdo é permanente e ilimitada. “O relato sacerdotal da criacdo
expressou de modo classico para o tempo subsequente a concep¢do de que
Deus ndo tem limites com seu agir criador’, assevera Pannenberg (2009, p.
41). Essa interpretagdo é corroborada por Tillich, que se posiciona com
clareza: “A doutrina da criagdo ndo € a histéria de um evento que aconteceu
‘uma vez antigamente’. E a descri¢do basica da relagdo entre Deus e 0 mundo”
(TILLICH, 1987, p. 212).

Tillich prossegue: “Ja que a vida divina é essencialmente criativa, devem
ser usados os trés tempos do verbo para simboliza-la: Deus criou o mundo, é
criativo no momento presente e plenificara criativamente seu telos” (TILLICH,
1987, p. 213).

Na condi¢do de criador, Deus esta se relacionando continuamente com
sua obra. A criacdo aponta para o reino messianico, quando lobo e cordeiro
viverdo em harmonia e a crianca podera brincar com a serpente (Is 11:1-10;
41:18-20; 43:7.18-21; 45:5-8; 7:14-25; 9:6-7). O mal sera entdo definitivamente
vencido. A expectativa pelo reino do Messias denota um reconhecimento de
gue a criacdo é imperfeita e transitéria. “Surge a impressdo de uma criacao
deficiente, na qual o mal é algo ndo desejado, mas historicamente inevitavel’
(ESTRADA, 2004, p. 67).

1.80 ISRAELITA CONSTATOU QUE, EM MEIO AOS PARADOXOS
OBSERVADOS NA REALIDADE, O UNIVERSO SEGUE UM PLANO

O israelita observava os paradoxos e as divergéncias conflitantes na

realidade, e constatava que — apesar de todas as discrepancias — a criagcdo de
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Deus se desenvolve em direcdo a um objetivo estabelecido. A diretriz que

mantém a ordem e a harmonia é a Sabedoria de Deus. A criacdo “caminha

rumo a um fim que lhe foi estabelecido por Deus — e esse paradoxo era objeto
de constante admiragédo dos hebreus” (McKENZIE, 1983, p. 198).

Analisando Pv 27:7; 25:15; 13:24; 23:13-14 e 20:17, G. von Rad

constata: “Quando se descobria, porém, por tras desses acontecimentos ou

fatos paradoxais, a existéncia de uma certa ordem, a satisfacdo era ainda mais

profunda. Superava-se o0 caos mais uma vez’ (von RAD, 2006, p. 407). Com

sua atuacdao restritiva perante o caos, Deus protege o0 universo e o ser humano,

para que sua criacdo ndo seja engolida e destruida.

1.9

A VIDA SEMPRE CONTA COM A AMEACA DA DESINTEGRACAO,

MAS DEUS CONTROLA OS LIMITES DO CAQOS

Deus mantém o caos sob controle. A suspensdao desse controle

significaria a destruicdo de tudo o que é real e que € sustentado pelo alento de

Deus.

Colocado sob limites, o caos pode contribuir até com a realidade,

proporcionando fontes, riachos e chuva, observa G. von Rad (2006, p. 350-51).

Confrontando o poema épico Enuma Elish com o mito biblico da criagéo,

Rubem Alves analisa a etimologia dos conceitos hebraicostohu e bohu e

aborda a convivéncia humana com o caos — também nos dias atuais.

O quadro é sinistro. Envolvendo o belo mundo em que
vivemos, que julgamos sélido e estabelecido, jazem as forgas
do caos. “A terra era sem forma e vazia”. Podemos pensar algo
a um tempo sem forma e vazia? Apenas o Nada. Mas nédo o
Nada da matematica, simbolizado pelo zero ou pelo conjunto
vazio. Trata-se de um poder, uma ameaca. “Havia trevas sobre
a face do abismo e um forte vento varria a superficie das
aguas” (Gén 1,1-2). O abismo, as trevas, as aguas, o vento
forte: simbolos de destruicdo e morte. Nao se trata de uma
fotografia de tempos imemoriais. Como ja observamos, o
inconsciente ndo conhece o tempo. Poderiamos, portanto,
traduzir o principio temporal como a arché grega: o principio
ontolégico, o fundamento da realidade. Se esta interpretagéo é
correta, entdo o mito nos estad dizendo que, por detras e
debaixo do mundo solido em que vivemos, ha um vazio, um
abismo que escancara a sua boca, trevas que nao permitem
ver e 0 vento que engolfa o espa¢co nos seus turbilhdes. O
cosmos se constitui a partir de uma Palavra (Dabar) criadora, e
uma vez cessada a Palavra, nada ha que garanta a
estabilidade do estavel (ALVES, 1971, p. 72, grifo do autor).
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O caos nédo é idéntico ao “nada”, mas é a possibilidade de a realidade
retornar ao “nada”; é a forca bruta e insensivel que pode ser observada nas
ondas do mar. Quando o mar bate contra a costa, ele se assemelha a um
monstro agitado dentro de sua jaula.

Para preservar sua criagdo, Deus acorrentou o caos. “Se Deus
suspendesse o0 controle por um instante, o monstro cairia sobre nos e se ele
escapasse, seguir-se-ia a destruicdo de tudo o que é real, de tudo o que é
bom” (McKENZIE, 1971, p. 96).

Submetido por Deus, o mar deve obediéncia ao Criador (Pv 8:29), que
colocou a areia da praia para servir de limite (Jr 5:22). Diante da Palavra de
Deus todos os poderes de destruicdo precisam retroceder (S| 29:8). A criacdo
equivale a redencdo: é a luta contra as forcas inimigas da vida. A criagdo é
idéntica a preservacado (S| 104:29-30). Toda a obra criada é ameacada pelo
caos, pelo retrocesso em direcdo ao nada. O universo necessita

constantemente da preservagédo do Criador.

1.10 L~UTANDO CONTRA O CAOS, DEUS C~RIA E SALVA O SEU PO\[O: A
CRIACAO DO UNIVERSO TEM A CONOTACAO DE UM EVENTO SALVIFICO

Os relatos da criagdo foram inseridos no contexto da histéria da
salvagdo: a criagdo é acdo salvifica de lahweh. “Os mitos da criagdo nao
explicam, portanto, a origem do mal, mas tentam dar-lhe um sentido a luz da
acao salvadora” (ESTRADA, 2004, p. 66).

Analisando o milagre da passagem pelo Mar dos Juncos, G. von Rad
observa que o termo “mar’ esta presente no mito da criacdo e também na
libertacdo do povo através do Mar, o qual teve que recuar.Ha uma identificacao
entre criacdo e libertacdo; ambas sdo uma luta contra o caos e, portanto, um
evento salvifico.(von RAD, 2006, p. 136 e 176).

O povo havia experimentado o agir de lahweh na histéria: “a redencéo
da miséria do Egito é a criacdo de Israel a partir do caos!”, salienta
Gunneweg (2005, p. 198). A partir dessa experiéncia, o Deus libertador também
passou a ser visto como o Deus criador. Afinal, aquele que se mostrou
poderoso para salvar o povo, também pode lutar contra o caos existente na

natureza. Com o transcurso das intervengbes divinas, entendeu-se que
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lahwehtambém pode criar uma realidade nova na historia, libertando o povo do
exilio na Babilbnia. A partir de sua experiéncia como povo eleito, os israelitas
assimilaram progressivamente os relatos da criagcdo. “O mito das origens
interessa menos como conhecimento do passado do que como relato da
atividade salvifica de Deus na histéria”, afirma Estrada (2004, p. 67).

Diante da coexisténcia entre o mal e a origem do mundo,

Ricoeur também chama nossa atencdo para um efeito
importante dessa visdo, a saber, quando funda o mundo, o
deus responsavel pela facanha age como seu libertador.
Assim, do ponto de vista tipoldgico, o mal equivale ao “caos”,
ao sem-forma, e a salvacéo é idéntica a prépria criacdo. O mal
absoluto seria ndo existirmos. Existir ja é, por si s6, salvar-se
do nada (SOARES, 2012, p. 67, grifo do autor).

A criacao € o inicio da redencédo. E a redencédo € a plenitude da criacao.

Criacdo e redencdo caminham para o mesmo objetivo: a superacdo gradual de
todas as forcas desintegradoras do caos. Em sua luta permanente contra 0s
poderes de destruicdo e de morte, Deus quer preservar a vida e transmitir
béncdo para a sua criagcdo. “Os escritos biblicos testificam amplamente que
Deus também quer conservar o0 mundo que criou” (PANNENBERG, 2009, p.
69).

Deus quer mostrar sua bondade, mas quer a obediéncia do povo. O
distanciamento de Deus significa o retorno do caos. G. von Rad evidenciou a
correlacdo entre a conduta do povo e a providéncia divina. “Mas quando Israel
cessava de respeitar o carater particular da habitacdo de Javé no seu meio e
abusava do lugar do culto, Javé liquidava esse lugar e o abandonava ao caos
dos poderes profanos da histéria (Jr 7.12; Mg 3.11s)” (von RAD, 2006, p. 772).

Cabe ao ser humano reconhecer o agir de Deus e se conduzir com
integridade, para que sua existéncia esteja preservada. McKenzie apontou para
uma desintegracdo implicita que integra a vida.“A submissédo total a vontade
divina integra a vida humana em nivel individual e social. Se a submiss&o nao
for total, entdo a vida humana é abalada pela forca da desintegracao que nela
esta implicita” (McKENZIE, 1971, p. 297).

1.11 COMO COADUNAR A NARRATIVA DO PARAISO COM O CAOS
PRIMORDIAL — A PARTIR DO QUAL SE ORIGINOU ESTA REALIDADE?
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O mito babilénico Enuma Elish considera o mal ontoldgico, ou seja,
anterior a criacdo. No mito de Adao e Eva, o mal é anterior & espécie humana,
pois a astlcia (a serpente) j4 estava presente. Sendo preexistente a criacao, o
mal se opBe como um poder, aproveitando-se da fragilidade existencial
humana. “Parece haver uma transicdo que vai dos mitos que interpretam o mal
como anterior ao ser humano até aqueles cujo nascedouro é o préprio ser
humano”, observa Soares, (2012, p. 58). Se a existéncia do mal é relacionada
com a transgressdo e consequente culpa do ser humano, o Criador deveria ter
calculado os riscos decorrentes da liberdade de sua criatura. O Criador
“‘comete a absurda incoeréncia de criar a serpente que se mostra muito mais
sabia e consciente do que o homem e como que surgida antes dele” (JUNG,
1979, p. 34).

Estrada observa que “a figura da serpente simboliza o carater extrinseco
do mal, é parte integrante do caos e encarna o mal anterior ao humano”(2004,
p. 75). A serpente € criatura de Deus, podendo ser correlacionada com a
dimensdo demoniaca da divindade. “A serpente representa, nas culturas
circundantes, a forca hostil a Deus e a seu plano. Personificacdo do mal ativo,
sedutor ou agressor”, comenta a Biblia do Peregrino, acrescentando também
gue a serpente pode ser o “dragéo nefasto”, analisando Génesis 3.

Jung estudou o aspecto demoniaco da divindade na mitologia
do Antigo Testamento. Ele revela a persisténcia de elementos
simbélicos dos mitos de criagdo que estabelecem uma
contradicdo com a concepc¢éo judaica da santidade de Deus
em relacdo ao mal (ESTRADA, 2004, p. 75).

Quando Deus proibe ao ser humano comer do fruto da arvore do

conhecimento do bem e do mal, essa proibicdo ndo deve ser analisada sob o
ponto de vista pedagdégico (pois seria uma péssima pedagogia). Estrada
constata que a proibicdo visa proteger o ser humano em sua limitag&do, pois o
conhecimento da origem do bem e do mal € da competéncia de Deus.

A proibicdo de comer do fruto do conhecimento do bem e do
mal é tipica do relato hebraico e ndo tem paralelo em outras
tradicbes miticas. (...) S0 a Deus é reservado conhecer a
origem do bem e do mal e definir em que consiste. O homem é
criatura e, como tal, ndo pode ter acesso a esfera divina
(ESTRADA, 2004, p. 76).

Na conclusdo de seu livro, Estrada é enfatico: “O conhecimento acerca
de uma criacdo atormentada pelo mal € de competéncia exclusivamente divina”
(ESTRADA, 2004, p. 433).
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Além disso, a narrativa do paraiso se destina a transmitir este
ensinamento: o homem se encontrava no jardim na proximidade de Deus.
Havia uma harmonia entre a imanéncia e a transcendéncia. No entanto, é o
proprio ser humano que interrompe essa harmonia. “Deseja saber o que s&o o
bem e o mal” (GUNNEWEG, p. 215). Ele quer saber tudo como Deus.
Dispensando Deus, o ser humano queria ser como deus, observa Gunneweg.
“Entdo se l|hes abriram os olhos e reconheceram de fato. Porém, com
sarcasmo mordaz e incrivel plasticidade, o Javista acrescenta: reconheceram
que estavam nus. E assim que acaba a tentativa do ser humano de ser deus”
(GUNNEWEG, 2005, p. 215).

A narrativa também quer transmitir o ensinamento de que a ameaca
contra a existéncia humana néo é sé externa — provinda da natureza —mas é
provocada pelo proprio ser humano. Além das adversidades que sempre
rondam a existéncia humana, o0 homem acrescenta mais dificuldades,
provocando desintegragdo. O ser humano se alia mais ao caos do que a Deus.

O mito babildnico recebe um acréscimo: o ser humano também é uma
ameaca a boa criacdo de Deus, reitera Gunneweg.

O ser humano, que deseja ser pessoalmente como Deus e, por
isso, senhor de sua vida, torna-se inimigo de si préprio e de
Deus. Ameaca a si mesmo e ao mundo. Isso inverte
completamente a ponta original do mito. Uma ameagca de fora é
transformada em ameaca de dentro (GUNNEWEG, 2005, p.
218).

A reflexdo de Tillich focaliza a transicdo da esséncia para a existéncia,

concentrando-se também na liberdade finita. Nos relatos biblicos, a transicdo
da esséncia para a existéncia € atestada nas vocac¢fes divinas que se tornam
efetivas antes do nascimento da pessoa (Is 49:1; Jr 1:5; Lc 1:15; Gl 1:15).

Criacdo e Queda coincidem na medida em que ndo existe um
ponto no tempo e no espaco no qual a bondade criada se
atualizasse e tivesse existéncia. Essa é uma consequéncia
necessaria da rejeicdo da interpretacdo literal da histéria do
paraiso (TILLICH, 1987, p.277).

O mito do paraiso brota dos arquétipos do inconsciente coletivo: o ser
humano passou da esséncia para a existéncia; ele saiu do paraiso para entrar
nesta realidade. E agora anseia retornar ao infinito. “O homem sabe que é
finito, mas que estd excluido de uma infinitude a qual ndo obstante lhe
pertence” (TILLICH, 1987, p. 175). Enquanto a finitude € real, a infinitude é

potencial e, por isso, ele pergunta pelo infinito. “O homem deve perguntar pelo
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infinito do qual estd separado, embora lhe pertenca; ele deve perguntar por
aquilo que |he da coragem de assumir sua ansiedade sobre si mesmo”
acrescenta Tillich (1987, p. 176).

1.12 O ASPECTO DEMONIACO DA DIVINDADE

Judaismo, cristianismo e islamismo, as trés grandes religides do
Ocidente, desenvolveram-se a partir do rigoroso monoteismo hebraico. Esse
dado mostra a importancia do estudo do desenvolvimento histérico do conceito
de Deus na Biblia Hebraica, um tema que € apresentado por Soares (2012. p.
91-94), mostrando que o culto a lahweh se desenvolveu desde a experiéncia
tribal até o monoteismo absoluto — de amplitude universal.

Nos primoérdios da historia de Israel destacaram-se duas divindades: El e
lahweh. A evolucdo do conceito de Deus teve inicio com 0S grupos
siropalestinenses, que originaram a formacdo do povo de Israel. Entre esses
grupos, El era o rei dos deuses e o criador do mundo. Sua esposa era a deusa
Ashera. Ambos zelavam pelos ciclos da natureza.

lahweh era o protetor da regido entre o mar Morto e o mar Vermelho.
Nesse deserto montanhoso, lahweh se manifestava mediante terremotos e
tempestades. Ele protegia os beduinos.

O intercambio entre os povos do deserto e os da planicie ensejou que as
duas divindades fossem fundidas em um Unico Deus. Uma ilustracdo desse
processo é o nome do profeta Elias, que significa El € lahweh. Esse novo Deus
exigia a rigorosa observancia das prescri¢cdes rituais, como se observa em Ex 3
e 4 (Moisés teve que tirar as sandalias e o filho de Zipora teve que ser
circuncidado). O n&o cumprimento do ritual provoca o mal e a morte.

Entre 900 e 600 aC, os profetas anteriores ao exilio e a teologia do
Deuterondmio desenvolveram a nog¢ao do rigoroso monoteismo hebraico: Deus
se ocupa com todos 0s acontecimentos e ndo apenas com rituais e ambitos
sagrados. Ele zela, sobretudo pela justica. O Deus da alianca quer um povo
ético, fiel e sincero (Dt 26:5-9). O Deus justo e misericordioso da mandamentos
ao seu povo. O mal passa a ser visto como consequéncia da violacdo da

alianca. Deus dirige a natureza e 0s acontecimentos, e ao povo cabe a
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adoracdo exclusiva e a préatica da justica. E salientada a distin¢do entre béncéo
e maldicdo. O ser humano pode se empenhar para a superacdo dos males.

O exilio provocou uma revisdo teoldgica: existem acontecimentos que
ultrapassam as consequéncias de uma conduta ética. Seria o deus babilnico
Marduk mais poderoso que lahweh? Por que os justos sofrem tanto? (Sl 73, Jo,
Eclesiastes). Israel afirmou entdo o monoteismo absoluto (Is 40-55 e Gn 1-2).
(SOARES, 2012, p. 91-94).

Estrada observa que “o dualismo é incompativel com 0 rigoroso
monoteismo hebraico” e, portanto “nao resta outro remédio sendo atribuir a
Javé a origem do bem e do mal (Am 3,6; Is 45:7)"(ESTRADA, 2004, p. 69). O
monoteismo hebraico considera Deus como o causador das desgracas (Ex
11:4; Lv 26:26; Dt 28:22; Am 3:6; Lm 3:38; Ec 7:14), mas também apresenta
lahweh como o Deus que luta contra o caos, eximindo-o da existéncia do mal.
Estrada acrescenta (2004, p. 70) que no AT também sdo mantidos “tragos de
crueldade do Deus aniquilador” (Nm 24:8; Js 3:1-10; Is 63:1-6; Ex 12:12.23.29;
4:24; 1 Sm 15:2-3.18-19). Os “resquicios do aspecto demoniaco do divino e de
sua hostilidade para com o homem” (ESTRADA, 2004, p. 70) perpassam o AT
(1 Sm 2:6-7; S| 94:1; 79:10; 149:7; Jr 15:15; 51:6.36) e também o NT (Hb
10:31; 12:29; Rm 1:18.24.28-32; 9:13.18-22).

Estaria o Criador delimitando a liberdade humana em seu desejo de ser
como Deus, ou teria ele ciime dessa possibilidade? Em vista do inusitado
comportamento de lahweh diante das provoca¢fes de Satanas, submetendo Jo
a objeto de uma aposta, Jung aventa a possibilidade do ciime divino em
relagdo ao homem, suspeitando que o mesmo pudesse “possuir uma luz
infinitamente pequena, mas n&do obstante mais concentrada do que a
dele”’(JUNG, 1979, p. 16-17). Miles é enfético: “E estranho dizer isso, mas Deus
ndo € nenhum santo. Muitas objecdes podem ser feitas a seu respeito e ja

houve varias tentativas de melhora-lo” (MILES, 2009, p. 15).

Também ocorre que uma “segunda redacdo procura eliminar os tracos
malignos da divindade” (ESTRADA, 2004, p. 70), o que fica evidente na
comparacgdo entre 2 Sm 24:1.15-16 e 1 Cr 21:1;14-15). Em 2 Sm 24:1 |é-se: “A
ira de lahweh se acendeu contra Israel e incitou Davi contra eles: ‘Vai', disse

ele, ‘e faze o recenseamento de Israel e de Juda”. O povo foi vitima de uma
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peste e entdo buscou-se uma causa. Para 0 rigoroso monoteismo hebraico, a
peste ndo poderia ter sido provocada por uma outra divindade. Toda a
realidade esta submetida a lahweh, o Unico causador de todos os
acontecimentos.

No entanto, a dimensdo demoniaca de Deus nunca é completamente
erradicada. “Jung, por sua vez, analisa a simbologia divina do Antigo
Testamento: Satanas é a personificacdo de uma funcao divina, que se destaca
de Deus como uma entidade -contraposta® (ESTRADA, 2004, p. 70).
Pesquisando esse tema nas diversas religides, Jung afirma: “Na tradicdo persa,
Ahriman nasceu de um pensamento de duvida de Ahuramazda” (1979, p. 16).

O mito da queda dos anjos (Gn 6:1-4) € uma proposta dualista que foi
inserida no rigoroso monoteismo hebraico. “Persiste a tendéncia de
personificar a origem do mal em alguém externo a Deus” (ESTRADA, 2004, p.
71). Mas o dualismo é incompativel com o monoteismo.

O AT é ambiguo na abordagem da correlacdo entre Deus e o mal.
Quando Deus educa o homem castigando o erro, ele destr6i como uma traca o
seu bem mais precioso, afirma oSl 39:12 — assim comentado pela Biblia do
Peregrino.

A acdo de Deus se mostra aqui enigméatica e perturbadora.
Primeiro, porque o autor é Deus, numa acdo desintegradora
oposta a acdo criadora ou plasmadora. Segundo, pela
comparagdo animal, que sugere a lenta, eficaz e irresponsavel
acéo de consumir: ver Os 5,12; J6 13,28. Terceiro, pelo objeto:
aquilo que o homem deseja ou aquilo que faz o homem
desejavel, no qual a fome impiedosa de Deus parece saciar-se:
comparar com J6 10,8s. (BIBLIA DO PEREGRINO).

O ser humano sempre se defrontou com uma mescla de bem e mal. A

origem dessa condi¢do existencial tragica remonta a divindade. O politeismo
responde a essa ambiguidade com a concepcdo de deuses contrapostos.
Estrada observa que, diante da proposta do politeismo, cabe ao monoteismo
se defrontar com

um Unico Deus ambiguo, no qual o bem e o mal subsistem. A
ideia de um mundo imperfeito dificilmente se concilia com a
concepcgao hebraica de um criador perfeito. Como é possivel
que o Deus santo dé origem ao mundo imperfeito, em que
reina o mal? O mito tragico oscila entre a face maligna da
divindade e as contradic6es dos deuses (ESTRADA, 2004, p.
72).
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Ao exigir sacrificios, Deus mostra a sua outra face. “As catastrofes
naturais sdo encaradas como um castigo divino pelos pecados humanos, e 0s
sacrificios s@o necessarios, pois sO eles sédo capazes de apaziguar Deus”
(ESTRADA, 2004, p. 177). O pecado humano desencadeia a agressividade de
Deus, que envia o dilavio. “S6 por meio de sacrificios expiatorios € que se pode
aplacar o Deus violento (Nm 17,11; 2 Sm 24)”, acrescenta Estrada(2004, p.
177).

Quando Isaque nado precisou ser sacrificado, foi superada uma
concepcao arcaica de sacrificio. “O novo pacto e a béncao divina s6 se tornam
possiveis justamente porque o filho de Abrado nao foi sacrificado. O texto tem
como substrato histérico um primitivo ritual de tribos, que posteriormente dardo
origem a Israel” (ESTRADA, 2004, p. 178). A Lei de Moisés proibia o0s
sacrificios humanos, mas os israelitas reincidiam nessa pratica. Jefté fez um
voto a lahweh: “Se entregares os amonitas nas minhas maos, aquele que sair
primeiro da porta da minha casa para vir ao meu encontro quando eu voltar sao
e salvo do combate contra os amonitas, esse pertencerd a lahweh, e eu o
oferecerei em holocausto” (Jz 11:30-31). lahweh deu a vitéria a Jefté e este
teve que cumprir seu voto: ofereceu em holocausto a sua Unica filha. Por que
lahweh aceitou esse voto? A Biblia do Peregrino apresenta este comentario:

E um momento da historia que chega a nos comover. Mas
também nos perturba. Essa moca é vitima de religiosidade
auténtica, ou de preconceitos religiosos? E vitima oferecida ao
Senhor da vida e da salvagéo, ou a um deus da guerra e da
morte, um deus cruel que cobra as vitérias com vidas inocentes
e jovens? (BIBLIA DO PEREGRINO).

Gradualmente se impds a convic¢do de que o antigo ritual de sacrificios
humanos foi revogado e substituido pelo de animais, pois Deus se manifesta
como protetor da vida humana. “Os profetas enfatizam constantemente que
Deus néo quer sacrificios, e, sim, justica (Am 5,21-25; Os 6,6; 8,11-13; Mq 6,6-
8; Is 1,10-17; Jr 7,21-28)", observa Estrada, acrescentando: “A evolucdo
religiosa do Antigo Testamento pouco a pouco se distancia do culto sacrificial’
(2004, p. 178).

No Antigo Testamento, ha uma progressiva dinamica anti-
sacrificial e antivioléncia. A critica anti-sacrificial depende da
espiritualizacdo da concepcédo de Deus. O objetivo é superar as
ambiguas projecdes populares sobre um Deus ameacador, sé
aplacavel por meio de sacrificios (ESTRADA, p. 179).
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A morte de Jesus significa o fim dos sacrificios cruentos, pois o véu do
Templo se rasgou (Mt 27:51).

O livro de J6 transmite uma reflexdo teol6gica amadurecida, salientando
que tanto o bem como o mal procedem de Deus. O ser humano precisa
conviver com essa arbitrariedade divina. A aposta entre lahweh e Sata custou a
J6 a perda de sete filhos e trés filhas. O livro de J6 “apresenta uma imagem
sombria e até mesmo cruel da divindade” (ESTRADA, 2004, p. 83). J6 vivia
tranquilo e foi esmagado por Deus, que o0 agarrou pela nuca e o triturou (JO
16:12). “Surge assim a tragica problemética do homem face a face com o Deus
maligno” (ESTRADA, 2004, p. 83). Deus é fascinante e temivel, a ponto de Jo
exclamar: “Fica longe de mim, para que eu tenha um instante de alegria”
(10:20) e “afasta de mim a tua mao e ndo me amedrontes com teu terror”
(13:21).

Em vez de admitir a imperfeicdo da ordem da criagéo,
representada pela dor de J6, seus amigos fazem vistas grossas
a realidade empirica e introjetam a imagem de um Deus
persecutdrio e cruel que a propria vitima teria de assimilar e
com a qual deveria se reconciliar (ESTRADA, 2004, p. 85).

Além de situar em Deus a origem do mal, o livro ressalta o

comportamento desapiedado de Deus, que “cagoa da desgraca do inocente”,
deixa os perversos dominarem e faz vistas grossas em relacdo aos
governantes (9:23-24). Esse texto recebe o seguinte comentario da Biblia do
Peregrino: “O agir de Deus é deixar que ajam as catastrofes cegas e o0s
homens perversos; as catastrofes naturais ndo distinguem entre culpados e
inocentes; os perversos distinguem, mas contra o0 inocente”. A hostilidade da
natureza causa perplexidade, mas a complacéncia de Deus com 0s perversos
é totalmente incompreensivel.

Assim como o monte desmorona e o solo e as rochas se desgastam, do
mesmo modo Deus destréi a esperanca do homem (J6 14:18-19). Uma vez que
sempre ha uma causa para o sofrimento, J6 acusa Deus. “Alguém tem de ser
culpado, J6 ou Deus”, declara Estrada, (2004, p. 87). O dilema é este: ou existe
um “nexo entre sofrimento e culpa” ou deve-se “admitir a arbitrariedade do mal”
(ESTRADA, 2004, p. 87). JO0 € induzido a interpretar o seu sofrimento a partir
da doutrina da retribuicdo. Diante de um sofrimento injustificavel, ele incrimina
Deus. Nao encontrando a causa em si proprio, JO se defronta com um Deus

maligno.



45

O criador da vida acaba se tornando ameacador, a ponto de J6 querer
se distanciar desse fardo insuportavel. Em meio ao sofrimento injustificavel, Jé
procura alguém que o defenda. Jé recorre a uma testemunha no céu, que o
defenda de Deus (16:19-21). J6 procura um mediador, pois Deus é parte do
processo. Em seu sofrimento, ele clama pedindo uma reparagcdo. Mesmo
morto, ele espera sua justificacdo (19:25-27). Ele s6 espera que lhe seja feita
justica.

J6 ndo rompe com Deus, mas o acusa e 0 censura. Ele invoca Deus
para defendé-lo da arbitrariedade divina. Ele ndo se afasta de Deus e “apesar
das demonstracbes da ira divina, continua confiando em um Deus
incompreensivel” (ESTRADA, 2004, p. 89).

No epilogo, Deus repreende os amigos de J6, que se mostraram
insensiveis ao sofrimento humano. O reconhecimento de que J6 falou
corretamente (42:7-9) é um indicio de que nem Deus quer a submissdo acritica
perante o sofrimento. As queixas de JO s&o legitimas. O antigo paradigma
religioso, defendido pelos amigos, néo justifica Deus. O esquema do pecado e
do castigo ndo explica o sofrimento, que continua sem sentido, o que é
comentado com clareza por Cohélet: “Ja vi de tudo em minha vida de vaidade:
0 justo perecer na sua justica e o impio sobreviver na sua impiedade” (7:16).
Ele também viu “justos que sado tratados conforme a conduta dos impios” e
também o inverso (8:14).

Os amigos de J6 minimizaram o mal. No entanto, Deus nao é indiferente
ao sofrimento humano. “Como em outras ocasifes, a teologia hebraica corrige
0s mitos para solidarizar Deus com as vitimas, em contraposicdo aos tedlogos
que justificam o injustificavel, ou seja, o sofrimento imerecido do inocente”
(ESTRADA, 2004, p. 89). Acontece a reconciliagdo entre J60 e Deus, mas 0s
danos séao irrecuperaveis.

O ser humano néo tem condi¢cdes para compreender o plano de Deus
(38:4-6.18-21). Ele se defronta com um mistério, que ultrapassa sua
capacidade. Por ora, cabe ao homem saber que Deus subjuga o caos. A
finitude humana ndo consegue abranger a totalidade do propdsito divino (Ec
3:11; 8:17). Jung definiu bem essa relagéo do individuo com o todo. “O homem,
como parte, ndo compreende o todo. Ele é subordinado a ele, esta a sua

mercé. Quer concorde ou se revolte, esta preso ao todo, cativo dele. Depende
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dele, e sempre tem nele seu fundamento” (JUNG, 1975, p. 305). O ser humano
€ levado a se defrontar com os limites do seu conhecimento. Ele esta integrado
na totalidade, mas nado consegue abrangé-la. “Manifesta-se assim a
incompreensibilidade da criacdo. Vao é o esforco autbnomo da razdo por
conhecer o porqué e para qué do universo” (ESTRADA, 2004, p. 90).

O ser humano se defronta com o desafio de conviver com esta
realidade: um universo aberto e inconcluso; tudo estd a caminho, inclusive
Deus.

A perplexidade diante de uma criacdo ainda dilacerada pela
maldade em grau tdo extremo € uma constante na vida do fiel,
infundindo-lhe apreenséo e incitando-o ao desafio. E preciso
gue aprendamos a conviver com essas questdes sem resposta
e apostemos na fé(ESTRADA, 2004, p. 434).

Uma vez aceito o limite do entendimento humano em relacdo a

totalidade, o ser humano deve entender o quanto é limitada qualquer
explicacdo racional do mal.“Nao ha justificacdo racional do mal, mas, sim, da
validade racional da fé e do compromisso esperancoso a que ela da origem”
(ESTRADA, 2004, p. 435).

J6 é levado a compreender sua limitacdo para avaliar a criacdo de Deus
(39), onde o mal se faz presente. “A culpa de J6 é de ignorancia atrevida; julga
sem compreender e condena sem alcancar o designio total; denigre o dificil e
declara arbitrdrio o que ele ndo consegue refletir; ndo reconhece a ultima
dimensao impenetravel” comenta a Biblia do Peregrino analisando o cap. 38. E
J6 deve compreender que Deus esta em luta permanente contra o caos, que
nao é de sua vontade, derrotando Behemot (40:15-24) e Leviatd (40:25-32).
Apesar da dimensdo tragica da existéncia humana, Deus é solidario na luta
contra o caos, constata Estrada (2004, p. 91). Depois de experimentar toda a
adversidade existencial, J6 € levado a compreender que Deus estd em
permanente luta contra o caos, mostrando-se solidario com a condi¢do
humana. Com a presenca permanente do mal, resta a constatacdo de que a
criagdo do mundo é incompreensivel.

O final do livro mostra que Deus é solidario com o sofredor, declarando
aos amigos de J6 que o sofrimento ndo deve ser minimizado. E JO precisa
aprender que o conhecimento humano é limitado, pois ndo consegue abranger

a atividade do Criador.
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1.13 ENFIM, A PERGUNTA: COMO SURGIU O CAOS?

O poema Enuma Elish influenciou Homero, Hesiodo e também o
pensamento hebraico. “Nessa Ultima tradicdo, o mal — simbolizado pelo caos —
estd presente desde os primérdios, e frequentemente se acha enraizado na
prépria divindade. O caos € anterior ao mundo e a histéria” (ESTRADA, 2004,
p. 60). Nas antigas teogonias, o bem e o mal tém suas raizes na prépria
divindade; o caos e a ordem travam um combate.

A Teogonia de Hesiodo principia com a geracdo do Caos. A
anterioridade do caos € ontolégica; onde o ser se manifesta, 0 nao-ser também
esta presente. O caos é uma condi¢cdo da realidade, estando presente antes de
qualquer configuragcdo. Onde surge a vida, a desintegracdo também esta
presente.

O Tao-te King, escrito pelo sabio chinés Lao-Tzu, no século V aC,
principia com o Indeterminado, a Unidade Primordial, ou seja, quando ainda
nao havia a dualidade.

O Tao que pode ser pronunciado

ndo é o Tao eterno.

O nome que pode ser proferido

ndo € o Nome eterno.

Ao principio do Céu e da Terra chamo “Nao-ser”.

A mae dos seres individuais chamo “Ser”.

Dirigir-se para o “Nao-ser” leva

a contemplacdo da maravilhosa Esséncia;

dirigir-se para o Ser leva

a contemplacdo das limitacdes espaciais.

Pela origem, ambos sdo uma coisa so,

diferindo apenas no nome.

Em sua Unidade, esse Um é mistério.

O mistério dos mistérios

€ o portal por onde entram as maravilhas.
(LAO-TZU, Tao-te King, Primeira parte, I, p. 37).

O sindlogo alem&o Richard Wilhelm destacou-se no estudo do Tao-te
King. Seguem algumas observacdes de seu comentario na introducdo da
obra.Wilhelm observa que na reflexdo de Lao-Tzu estava presente a questdo
do Ser e do N&o-ser. O Ser transcende o existir, pois 0 Tao ndo se esgota nas

coisas.

No mesmo sentido também deve ser entendido o “ndo-ser” de
Lao-Tzu; este ndo é simplesmente o nada, mas algo
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gualitativamente distinto do “existir’. O Tao esta no interior de
todas as coisas, mas nao € ele proprio uma coisa; por isso a
sua agdo é também essencialmente qualitativa (WILHELM,
1995, p. 28, grifo do autor).

O Tao é anterior aos antagonismos e as polaridades. A realidade é

caracterizada pelo movimento que se converte no seu oposto.

Resta ainda mencionar que a eternidade do Tao baseia-se no
fato de que todos os seus movimentos retornam para o interior
de si mesmo. Através dele anulam-se todos os antagonismaos,
porque estes se compensam mutuamente, convertendo-se
cada movimento no seu oposto (WILHELM, 1995, p. 29).

Refletindo sobre a Totalidade, Lao-Tzu principia com a unidade. “O
ponto de partida da filosofia de Lao-Tzu € a unidade; nesse sentido, ele é
decididamente monista” (WILHELM, p. 30). Toda a realidade tem sua origem
nessa unidade, para a qual também tudo retorna.“Nessa unidade, os opostos
sdo ainda indivisos e sem distingdo. Ela € a mesma coisa que se costuma
designar como o ‘ndo-principio’, situado anteriormente ao ‘principio dos
principios” (WILHELM, p. 30).

Capra também se notabilizou no estudo do pensamento oriental e
manifestou esta avaliacao:

Os filésofos chineses viam a realidade, a cuja esséncia
primaria chamaram tao, como um processo de continuo fluxo e
mudanca. Na concepcdo deles, todos os fenbmenos que
observamos participam desse processo cOsmico e sdo, pois,
intrinsecamente dindmicos. A principal caracteristica do tao é a
natureza ciclica do seu movimento incessante (CAPRA, 1981,
p. 32-33, grifo do autor).

Os padrbes ciclicos abrangem toda a realidade — fisica e espiritual —

mediante a presenga dos dois opostos yin e yang. Sdo os dois polos
arquetipicos.

Observa-se uma convergéncia na reflexdo dos pensadores que se
ocuparam com a Unidade Primordial de toda a realidade. Pesquisando Plotino,
Tillich sintetizou assim seu pensamento: “Para Plotino, Deus € o Uno
transcendental’. O Uno mencionado por Plotino ndo se refere a um nimero da
matematica,mas“indica em particular o que esta além das divisbes basicas da
realidade” (TILLICH, 1988, p. 60). O Uno contém em si tudo aquilo que é.

O pensamento de Jakob Béhme (1575-1624) também se destacou, pois
ele incorporou o mal jA no proprio fundamento divino do universo. Os
fundamentos primeiros devem ser procurados no Indeterminado (em aleméo,

Ungrund significa “ndo fundamento”), onde tudo tem a sua origem. Deus
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permitiu que o mal saisse do Indeterminado (Ungrund) e agora também pode
reabsorvé-lo em si mesmo. E um Deus tragico, que decide morrer na cruz para

resgatar sua criagao.

Aos 25 anos, Jakob Bohme teve uma experiéncia em que ele foi cercado
de luz e viu que o mundo exterior e visivel é gerado pelo mundo interior e
também pelo mundo espiritual. Ele teve uma visdo completa do universo e do
caos, uma experiéncia dificil de ser explicada, relata William James (1995, p.
256).

O Indeterminado é anterior ao ser, antes de haver a distingdo entre o
bem e o mal, que caracteriza a realidade. Inclusive o ser humano vive em si
mesmo a unidade original e fundamental entre Deus e o mundo. Portanto, o

individuo é a expressdo do universo em sua totalidade.

“Assim como o Criador €é uma totalidade, sua criatura, e,
consequentemente seu filho, deve também ser total”. No entanto, “houve uma
cisédo na totalidade”, constata Jung. E acrescenta:

A visdo genial de Jacob Boehme discerniu a dualidade da
imagem de Deus e colaborou assim na elaboracdo posterior do
mito. O simbolo da mandala esbocada por Boehme representa
Deus dissociado; seu circulo interior, com efeito, se cinde em
dois semicirculos que se contrapdem e se dao reciprocamente
as costas (JUNG, 1975, p. 288).

Quando Bohme menciona o Ungrund e Schelling, a Primeira

Poténciapode-se deduzir que toda a realidade esta integrada em Deus,
também o caos. Jung se ocupou expressamente com a origem do mal e
pesquisou também os gndésticos.

A gquestdo colocada outrora pelos gnésticos: “De onde vem o
mal?” ndo encontrou resposta no mundo cristdo. [...] Mas néo

sabemos o que fazer e poucos sdo aqueles que chegam a
conclusao de que, desta vez, trata-se da alma do homem, ha
muito esquecida (JUNG, 1975, p. 287, grifo do autor).

Ao afirmar que essa questdo deve ser tratada a partir “da alma do

homem, ha muito esquecida”, Jung esta se referindo a “sombra”, que recebeu
esta definicdo: “A sombra personifica 0 que o individuo recusa conhecer ou
admitir e que, no entanto, sempre se impde a ele, direta ou indiretamente, tais
como os tracos inferiores do carater ou outras tendéncias incompativeis” (1975,
p. 359). Também Schelling apontou para os dois principios existentes no ser

humano e também em Deus. Assim como o ser humano precisa tomar
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consciéncia e se elevar com a sua melhor parte, “o mesmo vale para Deus”.
Reiteradas vezes Jung apontou para a divisdo dentro do préprio ser humano.
“A natureza paradoxal de Deus divide o homem em seus contrarios e o deixa
entregue a um conflito aparentemente sem solugdo” (JUNG, 1979, p. 96). A
cura dessa ruptura interior esta no ambito da religido. “Este Deus age através
do inconsciente do homem, obrigando-o a unir e harmonizar as influéncias
contrarias permanentes, as quais sua consciéncia estd submetida” (JUNG,
1979, p. 98).

Em seu livro Resposta a J6, Jung afirma que “J6 conhece a antinomia
interior de Javé e este seu conhecimento alcanga a numinosidade divina”
(JUNG, 1979, p. 18). Jung também comenta a estranha aposta entre Deus e
Satanas e conclui que“Jé constitui apenas a ocasido para um confronto
intradivino” (JUNG, 1979, p. 20). No entanto, “O temor era ainda demasiado
grande para que se ousasse — apesar da gnose de J6 — transferir a antinomia
para a propria divindade” (JUNG, 1979, p. 98).

A experiéncia com o divino leva ao reconhecimento de que “Deus é uma
‘coincidentia oppositorum’. Tanto 0 amor como o temor de Deus séo legitimos”
(JUNG, 1979, p. 62). Esse conceito foi assim definido por Soares: “A
coincidentia oppositorum € o esforco de captar o sagrado/divino como uma
totalidade” (SOARES, 2012, p. 54).

Sendo Deus uma coincidentia opositorum, toda a realidade deve ser
avaliada a partir da funcdo reguladora dos opostos.“Se o cristianismo reivindica
para si a condigdo de religido monoteista, a hipétese dos opostos presentes em
Deus se faz necessaria” (JUNG, 1979, p. 116). A ruptura intradivina €
encontrada no ser humano e em toda a natureza, o que foi antevisto pelo grego
Heréclito, declara Jung.

O velho Heréclito, que era realmente um grande sabio,
descobriu a mais fantdstica de todas as leis da psicologia: a
funcdo reguladora dos contrarios. Deu-lhe o nome de
enantiodromia (correr em direcdo contraria), advertindo que um
dia tudo reverte em seu contrario (JUNG, 1985, p. 63-64, grifo
do autor).

Por sua vez, o mito judaico é contraditério na abordagem do mal.

Estrada vé nesse mito uma “contradicdo irresoluvel” (2004, p. 65). Também
Soares aponta para essa situagdo ambigua. “Deus € bom e tudo o que criou é

bom, mas existe o mal, simbolizado pelo caos ou pelas poténcias destruidoras,
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gue ndo sabemos de onde vém, pois ndo sdo divinas nem resultam da obra
criadora” (SOARES, 2012, p. 69). Essa ambiguidade também é observada no
ser humano, que é constituido mediante o sopro divino e barro, tornando-se
carente de redencgdo. Deus cria mediante a sua palavra e também atua como
demiurgo.

E importante destacar que o pensamento hebraico é monista. Tudo é
atribuido a Deus, pois todos os acontecimentos se desenrolam sob o controle
divino, sobretudo os do ambito da politica, como se observa em Is 45:7; Lm
3:37-38; Dt 32:39; Ecl 7:14; J6 1:21; 2:10; Am 3:6; Jz 9:23; 1 Rs 22:19-23; Is
19:14; 29:10. Se o monoteismo hebraico ndo atribuisse tudo a Deus, entdo
deveria admitir a concorréncia de uma outra divindade, pois todos os
acontecimentos estdo relacionados com a atuacdo divina. O monoteismo
hebraico recebe esta caracterizagdo de Jung: “Ele nos cumula com o bem e o
mal, pois, do contrario, ndo haveria motivo para temé-lo” (JUNG, 1979, p. 103).

A dindmica é a potencialidade de ser. Com sua andlise abrangente,

Tillich concluiu que a potencialidade de ser

€ o poder de ser em contraste com o puro ndo-ser. Este
conceito altamente dialético nao € uma invencgdo dos filésofos.
Ele fundamenta a maioria das mitologias e esta indicado no
caos, o tohu-va-bohu, a noite, o vazio, que precede a criacéo.
Aparece nas especulacbes metafisicas como Ungrund
(Bbhme), vontade (Schopenhauer), vontade de poder
(Nietzsche), o inconsciente (Hartmann, Freud), élan vital
(Bergson), impulso (Scheler, Jung). Nenhum desses conceitos
deve ser tomado conceitualmente. Cada um deles aponta
simbolicamente para aquilo que ndo pode ser mencionado
propriamente (TILLICH, 1984, p. 154, grifos do autor).

Analisando os posicionamentos da filosofia e da teologia a respeito da
existéncia do mal, Paul Ricoeur constata que somente Schelling e Paul Tillich
tiveram a ousadia de apontar o “lado demoniaco da divindade” (RICOEUR,
1988, p. 46).

Tillich afirma que o caos ndo pode ser conceitualizado, pois ndo é um
ser com forma. O ndo-ser resiste a forma.

O elemento cadtico que aparece aqui ja se manifesta nos mitos
da criacdo, e até mesmo nas histdrias da criagdo do Antigo
Testamento. Criagdo e caos se pertencem mutuamente, e até
mesmo o0 monoteismo exclusivo da religido biblica confirma
essa estrutura da vida (TILLICH, 1984, p. 423).

Onde surge a vida, o caos também se faz presente. “Em todo processo

vital estruturas de criacdo estdo misturadas com poderes de destruicdo de tal
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forma que ndo podem ser separados sem-ambiguidade”, esclarece Tillich
(1984, p. 424). A vida esta sempre ameacada pela desintegracdo. O ser

precisa conviver com a possibilidade de néo-ser.
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2 A CIENCIA PESQUISA O CAOS

2.1 AS DESCOBERTAS DA COSMOLOGIA

Por volta de 13,7 bilhdes de anos atras ocorreu um evento que oS
cientistas denominam “Singularidade infinita”. Foi um evento notavel e Unico.
Nesse momento, apareceram 0 espaco e o0 tempo como dimensfes da criacao.
Nada ocorreu “antes”. O Big Bang foi um acontecimento inédito e original. “A
singularidade € muito exploravel hoje em dia; ela ndo existia antes do Big
Bang, ja que fica fora do tempo e do espago” (CHOPRA, 1989, p. 125). Newton
entendia que o0 espago e o tempo fossem dimensdes nas quais a criacao
ocorreu, sendo recipientes estaticos nos quais 0 universo surgiu.

Desde a infancia, o ser humano se habitua a pensar na categoria
“anterior” & criagdo do mundo, perguntando: “O que havia antes de surgir o
universo?”. Também é formulado o questionamento a respeito do que existia
“antes” de Deus. Essas perguntas evidenciam um raciocinio que absolutiza o
tempo, como se o mesmo fosse anterior a tudo o que existe. Na verdade o
tempo surgiu a partir da realidade criada. O universo n&o foi criado dentro do
tempo, porém o tempo surgiu dentro da criacao.

Segundo a teoria do Big Bang, o espaco e o tempo surgiram junto com o
universo, confirmandoa mensagem de Génesis e também o ensinamento de
Agostinho de Hipona. “Nao é um espaco newtoniano a feicdo de uma tigela
anterior a criacdo e na qual esta ocorre, mas o nada entre o que é e do qual
toda a realidade emerge” (BROCKELMAN, 2001, p. 76).

Portanto, a cosmologia aponta para a importancia da Singularidade
infinita e também surgimento do tempo e do espaco junto com 0 universo.

A singularidade, a explosdo e a expansdo do universo caracterizam o
processo. “No Big Bang, o universo surgiu de uma grande exploséo a partir da
singularidade — assim € a teoria —, que, por analogia, devemos calcular como

um ponto menor que a menor coisa que existe” (CHOPRA, 1989, p. 124).

2.2 A HISTORIA DO UNIVERSO DIVIDIDA EM SEIS ESTAGIOS
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Os seis estagios apresentados por Brockelman (2001, p. 69-76),
proporcionam a estrutura da exposi¢cdo que segue. Pela Constante de Hubble
sabemos que a expansédo teve um periodo inflacionario: o universo dobrou de
tamanho a cada fragdo de segundo. Trata-se da expansdo do proprio tempo e
espaco, que sdo as dimensdes em expansao do préprio universo.

Imediatamente depois do Big Bang, a energia era infinita e a massa,
zero. Parte da energia liberada pelo Big Bang s6 se tornou matéria porque algo
freou sua expansdo. Uma fracdo de segundo depois, parte dessa radiacdo se
congelou no Campo de Higgs.A éarea viscosa, produzida pelo Béson de Higgs,
atrasou a expansao do universo. Sem o Bdson de Higgs, a energia liberada
pelo Big Bang seria infinita. Essa area viscosa € denominada de Campo de
Higgs, que surgiu um trilionésimo de segundo apds o Big Bang. O menor valor
do Campo de Higgs € um bdson. Interagindo com o Campo de Higgs, as
particulas comecaram a adquirir massa. Desse modo, foi transferida massa
para outras particulas fundamentais. Com a desaceleragdo, a energia liberou
quarks e gluons, e estes proporcionaram massa aos protons. O préton esta
presente no nucleo dos atomos, sendo formado por dois quarks up e um quark
down. Surgia, assim, a matéria. Com o esfriamento do universo, parte da
energia se transformou em massa, originando-se as galaxias, as estrelas e os
planetas. A dindmica das particulas subatbmicas é explicada pelo Modelo

Padrdo. (Disponivel em http://veja.abril.com.br/multimidia/video/como-funciona-

0-boson-de-higgs. Acesso em 1lout. 2013). O Modelo Padrdo requer que a

matéria seja composta de 12 particulas: 6 tipos de quarks e 6 tipos de Iéptons,
atuando também as quatro forcas fundamentais. Essas particulas sé adquirem
massa ao ingressarem no Campo de Higgs, que perpassa todo o universo.
Todos estdo mergulhados no Campo de Higgs.

Para demonstrar a atuacdo do Béson de Higgs, os cientistas construiram
0 Grande Colisor de Hadrons, um tubo circular com 27 km de extensao, situado
100 metros abaixo do solo, na fronteira entre a Franca e a Suica. Os fisicos do
Cern (Centro Europeu para Pesquisa Nuclear), em Genebra, aceleraram feixes
de prétons em tubos selados a vacuo. “Dois feixes de energia séo disparados
em direcOes opostas, e seu encontro gera milhdes de colisbes de particulas por
segundo, recriando efemeramente as condicbes ocorridas numa fracdo de

segundo depois do Big Bang” (Disponivel em
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http://noticias.terra.com.br/mundo/particula-de-deus-analise-indica-que-boson-
de-higgs-foi-mesmo-encontrado.34effd69c456d310VgnCLD200C. Acesso em
11 out. 2013). As particulas subatdbmicas sdo arremessadas em velocidade

préxima da percorrida pela luz, para recriar a energia que existia no inicio do
universo, produzindo novas particulas, entre elas, o Bdson de Higgs.
(Disponivel em http://ultimosegundo.ig.com.br/ciencia/2012-07-04/perguntas-e-
respostas-sobre-0-boson-de-higgs.htm/, Acesso em 11 out. 2013). Os choques,
gue acontecem perto da velocidade da luz, liberam energia pela dilaceracéo
dos prétons. O Béson de Higgs esta entre as particulas formadas na colisdo,
mas € dificil detectad-lo, pois ele some rapidamente. Com a
experiénciarealizada no Cern foi comprovada a existéncia do Boson de Higgs.

A matéria foi gerada 10 segundo depois do Big Bang. Os quarks séo
as particulas mais elementares e a 10° segundo eles se combinaram para
produzir prétons e néutrons. “Nesse primeiro nanossegundo surgiram as quatro
forcas fundamentais do universo (forca gravitacional, forca nuclear forte, forca
nuclear fraca e forga eletromagnética) juntamente com as particulas chamadas
fétons” (BROCKELMAN, 2001, p. 71).

No universo operam quatro for¢cas fundamentais, que sao:

- a constante estrutural (a) € a forga do eletromagnetismo;
- a constante gravitacional de Newton (G) é a forca da gravidade;
- as forcas fortes (gs) mantém o ndcleo dos atomos reunido;

- as forcas fracas (gw) controlam as interacdes dos neutrinos e séo

responsaveis pela radioatividade.

A forga gravitacional é a mais fraca, mas € a mais abrangente, pois esta
presente no universo inteiro. Ela explica a atracdo entre dois corpos e também
o equilibrio entre as galaxias. A forca gravitacional faz girar os corpos celestes.
“A forca gravitacional é a responsavel pela ordenacdo do macrocosmo. Ela
mantém associadas entre si as estrelas nas galaxias e os planetas, inclusive a
Terra, em sua Orbita ao redor do Sol” (MOURAO, 1988, p. 39).

A forca eletromagnética faz os elétrons girarem ao redor do ndcleo,
assim como a Terra ao redor do Sol. Essa forca atua entre particulas com

carga elétrica. Ela é muito forte. A forca eletromagnética € responsavel pela

eletricidade e pelo magnetismo. Ela permitiu a descoberta da transmissao de
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radio e da tecnologia de comunicacdo. “Ela mantém associadas as particulas
elétricas nos campos magnéticos. E a interacdo eletromagnética que mantém
as particulas elétricas negativas (elétrons) ao redor do nucleo dos atomos
constituidos de néutrons e prétons” (MOURAO, 1988, p. 40).

As outras duas forcas ndo podem ser percebidas diretamente, pois sua
acao ocorre nos nucleos atbmicos. A forca nuclear fraca é responsavel pela
radioatividade. Ela participa na producdo de energia das estrelas e do Sol. A
interacao fraca é responsavel pela radioatividade e pela energia das estrelas.

A interacao forte mantém os prétons e os néutrons juntos no ndcleo do
atomo. Ela impede que os nudcleos atdbmicos venham a explodir por causa da
repulsdo eletrostética dos prétons. A forga nuclear forte € responsavel pela
coesdo dos nucleos dos atomos. E a mais poderosa de todas as forcas,
impedindo a dispersdo dos nucleos atdbmicos e evitando uma catastrofe
nuclear. (BOFF, 2008, p. 22-23).

Assim atuam as quatro forgas fundamentais do universo. O universo
todo era uma sopa extremamente quente. A expansao aconteceu em altissima
velocidade. A partir dessa sopa de radiacdo e matéria surgiram as galaxias e
as estrelas. No interior das estrelas sdo produzidos oxigénio, carbono e
nitrogénio, os elementos necessarios para a vida.

Esses quatro campos de forca interagem entre si no universo. As quatro
forcas fundamentais interagiram com uma intensidade que possibilitou o
ambiente favoravel para o surgimento da vida.

Se a for¢ca nuclear forte tivesse sido menos intensa, ainda que
ligeiramente, teriamos apenas hidrogénio no Universo. Se a
forca tivesse sido mais intensa, ainda que ligeiramente, todo o
hidrogénio teria se convertido em hélio. Em ambos os casos,
as estrelas estaveis e 0s componentes como a agua nao
poderiam ter se formado. Do mesmo modo, a forga nuclear é
apenas suficiente para a formagéo do carbono; mas, se tivesse
sido ligeiramente mais intensa, todo o carbono teria se
convertido em oxigénio. O elemento carbono tem varias
propriedades cruciais para o posterior desenvolvimento da vida
organica como a conhecemos (BARBOUR, 2004, p. 78).

A cosmologia passou a pesquisar o “ajuste fino” entre as quatro forcas
gravitacionais. “As magnitudes de todas essas constantes devem ser
firmemente delimitadas caso se queira um universo capaz de produzir vida”

(POLKINGHORNE, O Principio Antrépico e o debate entre ciéncia e religido,
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Faraday Paper n. 4, disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>.Acesso
em 05 out. 2012).

Se a for¢ca nuclear fraca (gw) fosse um pouco menor, ‘0 universo

primitivo teria convertido todo o seu hidrogénio em hélio antes mesmo de
esfriar a um grau abaixo da temperatura na qual 0s processos cOSMicos
nucleares cessam”,afirma Polkinhorne. Nesse caso, ndo haveria agua e sé

existiriam estrelas de hélio — com duracdo insuficiente para o desenvolvimento
da vida em seus planetas. Se a for¢a nuclear fraca (gw) “fosse um pouco maior,

as explosdes de supernovas teriam sido inibidas” (POLKINGHORNE, O
Principio Antropico e o debate entre ciéncia e religido, Faraday Paper n. 4,
disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

As quatro for¢cas fundamentais e as cerca de quinze constantes fisicas
determinam as propriedades do universo. Os trés primeiros minutos foram
decisivos, surgindo entdo os nudcleos de hidrogénio e de hélio. E assim
constituiu-se 98% da massa do universo.

Um universo muito simples produziria apenas hidrogénio e hélio,
elementos insuficientes para proporcionar a base da vida.

Esta requer mais de vinte outros elementos, o carbono acima
de tudo, cujas propriedades quimicas possibilitam a formacédo
de longas moléculas em cadeia que fornecem a base
bioquimica da vida. O Unico lugar no universo onde o carbono
é feito € o interior das fornalhas nucleares das estrelas. Todos
0s seres vivos sdo feitos de poeira estelar. Desembaracar a
cadeia de intera¢cbes nucleares pelas quais o carbono e os
elementos pesados sao produzidos foi um dos triunfos da
astrofisica do século XX. Fred Hoyle foi um pioneiro neste
trabalho (POLKINGHORNE,O Principio Antrépico e o debate
entre ciéncia e religido, Faraday Paper n. 4, disponivel em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).
Como ocorre a producdo de elementos mais pesados que o ferro, o que

dentro de uma estrela ndo é possivel? E como os elementos mais leves podem
sair de dentro de uma estrela que os produziu? Essas questdes sdo resolvidas
mediante a explosdo de uma supernova. Portanto, os seres vivos, incluindo os

humanos, sdo formados de cinzas de estrelas mortas. Mas a forca nuclear

fraca (gw) teve que ser apropriada.


http://www.faraday-institute.org/
http://www.faraday-institute.org/
http://www.faraday-institute.org/

58

Deve haver uma proporcdo adequada entre eletromagnetismo (a) e

gravidade (G) para que as estrelas ndo se extingam queimando em poucos

milhdes de anos — ndo podendo assimviabilizar a vida.
Logo apo6s o Big Bang foi necessario um equilibrio entre a contracéo

gravitacional (para aglutinar a matéria) e a expansao (incluindo a constante
cosmoldgica (1), antigravidade que causa uma repulsdo na matéria). Se nao

houvesse esse “ajuste-fino”, o Big Bang teria desembocado num Big Crunch.
Uma “mindscula assimetria” entre antiprétons e prétons ocasionou a
possibilidade do mundo material. Essa assimetria fundamental foi assim

descrita por Barbour:

Para cada bilhdo de antiprétons no Universo inicial, havia um
bilhdo de prétons mais um. Os dois bilhdes aniquilaram-se
mutuamente e produziram radiacdo, restando apenas um
préton. Um numero de sobreviventes maior ou menor — ou
nenhum sobrevivente (se as qualidades tivessem sido iguais) —
teria tornado o nosso tipo de mundo material impossivel. Se as
leis da fisica entre as particulas e antiparticulas sdo simétricas,
por que houve essa minuscula assimetria? (BARBOUR, 2004,
p. 78).

Com seu dinamismo, a realidade testemunhou o surgimento interessante

de sistemaslonge do equilibrio, como foi descrito por Polkinghorne.

Uma classe particularmente interessante de sistemas a beira
do caos sdo aqueles sistemas fisicos dissipativos que se
sustentam longe do equilibrio térmico pela continua troca de
energia e entropia com seu ambiente. Todas as entidades
vivas possuem esse carater. O completo equilibrio térmico é
um estado sombrio de entropia maxima em que ndo ha nada
de interessante para acontecer (POLKINGHORNE, 2008, p.
41).
A entropia € o surgimento da desordem num sistema.

Astronomos e fisicos estdo empenhados em reconstituir os eventos
ocorridos no periodo posterior aos trés minutos iniciais do Big Bang.

Juntando as provas da astronomia e da fisica de altas
energias, é possivel fazer uma plausivel reconstrucdo da
historica cosmica para os eventos posteriores a trés minutos do
big-bang, quando os prétons e néutrons se combinavam para
formar os nucleos (BARBOUR, 2004, p. 59).

Por volta de 300 mil anos depois do Big Bang teve inicio o segundo

estagio. A sopa inicial de particulas esfriou. As quatro forcas fundamentais
formaram particulas iniciais de hélio e hidrogénio, e estas produziram nuvens
de matéria. Sdo as nuvens encarocadas. A radiagdo ndo tinha uma

temperatura uniforme. Entre 1 a 5 bilhdes de anos depois, formaram-se grupos
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de sois, constituindo 50 bilhdes de galaxias dispersas. Stephen Hawking
considera a medicdo da variacdo na temperatura da radiacdo “a mais
importante descoberta cientifica de nosso tempo, se ndo de todos os tempos”.
Das estrelas surgiram novos elementos pesados: carbono, oxigénio, nitrogénio,
ferro. Uma estrela explosiva (supernova) ejetou esses elementos e surgiu uma
segunda geracdo de estrelas e sistemas solares.

Quinhentos mil anos depois, 0s atomos comecavam a surgir.
Um bilhdo de anos depois do inicio, formaram-se as galaxias e
estrelas e, mais tarde, aos dez bilhdes de anos, os planetas.
Mais dois bilhdes de anos depois, formas microscopicas de
vida comecavam a aparecer em nosso planeta, e a evolucdo
biolégica iniciava sua marcha (BARBOUR, 2004, p. 60).

Por volta de 9 a 10 bilhdes de anos ap6s a Singularidade infinita teve
inicio o terceiro estagio. Uma supernova, denominada Tiamat, explodiu no
brago Orion da Via Léactea, expelindo elementos pesados: carbono, oxigénio e
nitrogénio. A explosdo de Tiamat disparou a ignicdo nuclear do nosso sol,
formando-se o0 nosso sistema solar. O sistema solar se formou a 4 bilhdes e
600 milhdes de anos. Portanto, essa também deve ser a idade da Terra.

Durante um certo tempo, a Terra esfriou e tornou-se mais estavel.

Por volta de 11 a 12 bilhdes de anos atras teve inicio o quarto estagio,
marcado pelo surgimento das primeiras formas microscépicas de vida.

A escala de tempo da histéria da vida terrestre certamente é
longa (3,5 a 4 bilhdes de anos), mas a sequéncia do
desenvolvimento que tem de ser acomodada dentro desse
espaco € imensamente complexa, com o0s primeiros dois
bilhbes de anos ou mais sendo ocupados apenas por
organismos unicelulares (POLIKINGHORNE, 2008, p. 58).

Ha quatro bilhdes de anos atras surgiram os procariotes. Brockelman

informa que

Essas algas e bactérias unicelulares que viviam das
substancias quimicas no oceano regeneravam-se pela divisao
celular e (pela primeira vez) desenvolveram DNA. Isso
significou ndo apenas que essa primeira vida tinha uma
memadria, mas que toda a miriade de formas de vida (vegetal e
animal) que ia evoluir delas pdde fazé-lo por causa dessa
estrutura genética (BROCKELMAN, 2001, p. 73).

Um descendente dos procariotes, o promethio  desenvolveu a

fotossintese, sustentando-se com a energia do sol. Outro descendente, o
prospero passou a sobreviver com a alta porcentagem de oxigénio mediante a

respiracdo. Por volta de 700 milhes de anos atrds surgiram criaturas
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multicelulares no oceano, dando inicio a reproducdo sexual, o que acelerou a
explosdo da evolucdo. Em seguida, apareceu o primeiro molusco com concha.
A explosdo cambriana de novas formas de vida inclui os primeiros vertebrados
e novas formas de vida: peixes, mamiferos e plantas. Por volta de 400 milhdes
de anos atrds a vida emergiu do oceano. H& 235 milhBes de anos atras
apareceram os dinossauros. Em seguida, apareceram 0s primeiros mamiferos.
Ha 210 milhdes de anos atrds ocorreu a desintegracdo do continente original.
Com a ruptura da pangéia, formaram-se os continentes que hoje conhecemos.
Ha 90 milhdes de anos atrds comecgaram a predominar as plantas floriferas.

Por volta de 4,4 milhBes de anos atras teve inicio o0 quinto estagio,
guando ocorreu o desenvolvimento do primeiro hominideo. Ha 2,8 milhdes de
anos atras surgiram os primeiros humanos, que se tornaram conhecidos como
Homo habilis. No periodo entre 2,4 e 1 milhdo de anos atras, os humanos se
espalharam pelo planeta. Era o Homo erectus. Entre 300 e 200 mil anos atras
observou-se a presenca do arcaico Homo sapiens.

Por volta de 40 mil anos atrds teve inicio o sexto estagio, com o
desenvolvimento da cultura humana sobre a Terra. Na Caverna do Urso, nos
Alpes, foram encontrados timulos com sinais de um ritual de sepultamento, o
gue evidencia uma consciéncia reflexiva diante da morte e de uma realidade
transcendente. Os humanos estavam desenvolvendo uma espiritualidade
diante da vida e da finitude. As culturas neoliticas adoravam divindades
relacionadas com a agricultura. H4 35 mil anos atras se extinguia o homem de
Neandertal. H4 5,5 mil anos atras foi desenvolvida a escrita. “Em algum estagio
do desenvolvimento hominideo, nossos ancestrais adquiriram uma estrutura
cerebral que possibilitou seu acesso ao mundo mental da matematica”
(POLKINGHORNE, 2008, p. 62). Nossos ancestrais devem ter comecado com
uma aritmética elementar, mas ndo pararam por ai. Os matematicos nao
inventam teoremas e conjuntos, mas eles os descobrem. Eles conseguiram
explorar um campo ja existente. Certamente € por iSSO que 0s matematicos sao
platonicos instintivos. Nossos ancestrais descobriram a arte, destacando-se a
musica. “A sobrevivéncia € substituida por algo que se pode chamar de
satisfacdo” (POLKINGHORNE, 2008, p. 63). Esse cientista também aponta
para a evolugdo do cérebro humano. “Grande parte da vasta rede dentro de

nossos cranios ndo € geneticamente predeterminada, mas cresce
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epigeneticamente, em resposta a experiéncias de aprendizado. E formada por
Nossos encontros reais com a realidade" (POLKINGHORNE, 2008, p. 63). Essa
realidade precisou ser descoberta pelo ser humano.

A evolugdo hominidea inaugurou o exercicio dessas novas
capacidades humanas aqui no planeta Terra, mas nao criou a
realidade a qual as habilidades nascentes deram acesso. O
que apareceu foram matematicos, e ndo a matematica
(POLKINGHORNE, 2008, p. 63).

A explosédo da supernova Tiamat foi um evento decisivo para a formacédo

do sistema solar e a origem do planeta Terra. Brockelman sintetizou esse
processo evolutivo da vida até o desenvolvimento cultural, que caracterizam o
surgimento do homo sapiens.

Da Singularidade inicial e do surgimento das quatro forcas
fisicas fundamentais ao aparecimento do hélio e do hidrogénio,
ao desenvolvimento de fornalhas nucleares de estrelas e assim
de bilhdes de galaxias que existem, a criacdo de nosso sistema
solar disparada pela explosdo de uma supernova cerca de 5,5
bilh6es de anos atras, ao aparecimento da vida na terra com os
procariotes, & evolugdo dessa vida até a recente fase cultural
do Homo sapiens, ao notavel desdobramento da cultura e da
consciéncia humanas até o reconhecimento cientifico do
significante todo césmico que é nosso lar uUltimo — é a absoluta
criatividade dessa realidade que nos deixa sem fblego
(BROCKELMAN, 2001, p. 75-76, grifo do autor).

A novidade Unica e irredutivel se fez presente no surgimento do
universo. Em cada estagio ocorria um salto de qualidade. “Cada estagio na
histéria apresenta caracteristicas e propriedades emergentes, isto é, nao
redutiveis aos estagios que o precederam” (BROCKELMAN, 2001, p. 77).

Citando James Jeans, Capra ressalta que o universo se assemelha mais

a um pensamento do que a uma maquina. (CAPRA, 1981, p. 81).

2.30 ITINERARIO HUMANO: A HISTORIA DO INDIVIDUO E IDENTICA A DO
UNIVERSO

2.3.1 A agressividade humana e a dimensao do espirito

A logoterapeuta Elisabeth Lukas pesquisou a  autotranscendéncia
humana e informa que h& cerca de 3,5 bilhdes de anos formaram-se na Terra
dois principios de vida. Surgiram células que incorporaram a porfirina. E

surgiram células sem porfirina (LUKAS, 1990, p.113-16).
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A porfirina € uma base quimica a partir da qual séo sintetizados os
pigmentos fotossintetizantes, que sao capazes de captar energia luminosa e
transforma-la em energia quimica. A fotossintese é a transformacdo do gas
carbbnico e da agua em glicose, que € o “alimento” consumido pelas plantas.
Consumindo a glicose produzida e a energia luminosa, esse organismo nao
precisa abater outros seres para se alimentar. Para se manter vivas, as células
com porfirina necessitam apenas de material inorganico e da luz solar. O
mundo das plantas representa o principio pacifico de vida.

As células sem porfirina s6 conseguem sobreviver alimentando-se de
outros seres vivos. Portanto, sdo organismos predadores. Todos o0s animais
estdo sujeitos ao mesmo principio vital agressivo. A partir dessa estrutura
genética a humanidade tem uma inclinagéo para a violéncia e para o egoismo.

A natureza favoreceu o principio de vida agressivo. Nao obstante sua
agressividade, o ser humano foi equipado de 6rgdos de sentido, que sédo os
primeiros degraus da consciéncia. Também foi beneficiado com uma dimensado
espiritual.

Quando dois espécimes de coral se deparam com um espaco exiguo e
disponivel apenas para um, o menor se desintegra; ele escolhe desaparecer.
“A agressdo excessiva, a competicAio e o0 comportamento destrutivo s&o
aspectos predominantes apenas dentro da espécie humana” (CAPRA, 1981, p.
273). Esses aspectos competitivos e destrutivos precisam ser confrontados
com valores culturais.

O espirito pode contrapor-se a agressividade, podendo também
preservar e desenvolver a vida. A dimensédo espiritual contrapfe-se ao principio
destrutivo biologicamente herdado pelo ser humano. E este pode exercer o
controle espiritual sobre sua agressividade.

Existem forcas espirituais capazes de se colocar em contraposicdo as
forcas psiquicas e somaticas (organicas). Em situacdes de doenca, o corpo
acompanha a disposicdo da psique. E vice-versa. Mas as forgas espirituais ndo
sucumbem diante de uma doenca, pois elas tém uma capacidade para o
autodistanciamento e para a autotranscendéncia.

O ser humano é a unica manifestacdo de vida dotada de uma dimensao
espiritual. E esta Ihe proporciona forgas para se opor a compulsdo destrutiva e

agressiva que o domina.
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As forcas da dimensao espiritual também necessitam de energia. Mas o
espirito ndo precisa se alimentar de algum outro material. Ele ndo se orienta
por motivacdes brutais e egoistas. A fonte de energia do espirito € o sentido,
salienta ElisabethLukas(1990, p. 115).

E bastante apropriada a constatacdo de Soares: “vencidos pela
temporalidade e pela mortalidade, n6s vivemos em ndés mesmos esse
amalgama de ordem e caos” (SOARES, 2012, p. 66).

Veremos mais adiante (em 3.8.15) que Philip Hefner consideraque
opecado é resultante do conflito entre as informacdes dos genes e a cultura. A
agressividade humana tende para a competicAo e 0 egoismo, enquanto a
cultura propde cooperacdo e o altruismo. A dimensdo espiritual precisa se
contrapor a agressividade.

2.3.2 O turbilhdo da infancia

O psiquiatra Scott Peck desenvolveu uma analise da infancia (1985, p.
62-63), salientando a formacdo da consciéncia. Quando o bebé nasce, ele é
puro id, ou seja, apenas impulso. O id desconhece a ansiedade. Mas, ele pode
gerar muita ansiedade.A condicéo inicial do ser humano é o id: um turbilhdo de
pulsdes (impulsos primarios). Mediante a influéncia do mundo externo (a
realidade) desenvolve-se o ego a partir do id. Portanto, a partir de uma
dimenséo inconsciente (o id) forma-se a dimensédo consciente do individuo (o
ego). Na medida em que o bebé percebe que nem todos os seus desejos
podem ser satisfeitos, forma-se o principio da realidade: o ego — com a tarefa
da autopreservacdo. E assim desenvolve-se a consciéncia. O ego situa-se no
limiar da consciéncia, entre o id e o mundo exterior. Ele estd em contato direto
com a realidade (mundo externo), empenhando-se pelo prazer e tentando
evitar o desprazer. “A partir do momento em que a crianga percebe a prépria
vontade como propriamente sua e ndo como parte do universo, comeca a fazer

outras distingdes entre si e o mundo” (PECK, 1985, p. 62-63).

O ser humano se desenvolve mediante a coexisténcia de dois instintos
béasicos: eros e tanatos.

A pulsao refere-se a estado de tensdo que busca, através de
um objeto, a supresséo deste estado. Eros € a pulséo de vida
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e abrange as pulsdes sexuais e as de autoconservacao.
Téanatos é a pulsdo de morte, pode ser autodestrutiva ou estar
dirigida para fora e se manifestar como pulsdo agressiva ou
destrutiva (BOCK, FURTADO & TEIXEIRA, 2008, p. 51, grifos
dos autores).

Eros preserva e une, estabelecendo unidades cada vez maiores. A

energia total disponivel de eros € a libido.

Tanatos desfaz conexdes e destroi coisas. Aquilo que € vivo € levado a

s

um estado inorganico. Tanatos também € chamado de instinto de morte
(enquanto opera internamente). Quando ele é desviado para fora, torna-se
instinto de destruicdo. Um dos perigos para a saude se estabelece quando a
acdo do superego (o principio da moralidade) faz com que o instinto agressivo
se fixe no interior do ego e la opere de modo autodestrutivo. A agressividade

contida se voltada contra a propria pessoa pode ocasionar uma doenca.

O principio do prazer corresponde ao instinto primitivo do amor e da
vida. O impulso da morte corresponde a tendéncia do individuo de

desorganizar e retornar ao estado de auséncia de vida.

2.3.3 O caos na adolescéncia

7

Um excelente estudo sobre a adolescéncia é apresentado na Revista
Viver Mente & Cérebro (dez. 2005), sendo as diversas abordagens elaboradas
por especialistas renomados, cujas principais ideias sdo apresentadas a seguir.
O adolescente se defronta com uma pluralidade de adversidades. Nenhum
outro mamifero experimenta uma modificagdo tdo acentuada, durante o seu
desenvolvimento, quanto o ser humano. O corpo em transformacdo conspira. O
primeiro desafio do adolescente é relacionar-se com a transformacao do corpo.
O humor é afetado pelos fluxos hormonais. Os 0ss0s crescem mais depressa
do que a musculatura. A cultura ocidental é incoerente, tornando-se flagrante o
colapso das regras e do convivio social. “Mais que rebeldes, sdo ‘adolescentes
desregrados™, observa Gianbruno Guerrerio(O colapso das regras, Revista

Viver Mente & Cérebro, dez. 2005, p. 64). A sexualidade tornou-se um produto
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de mercado. “Grandes sofrimentos, ou mesmo suicidios, decorrem de
frustracoes nas relagbes amorosas”, constata Wagner Ranfia (Os desafios da
adolescéncia, Revista Viver Mente & Cérebro, dez. 2005, p. 49). O sucesso de
uma musica depende do grau de erotismo que a envolve. Na falta de erotismo,
0 impacto acontece mediante um comportamento escandaloso do cantor e/ou
da cantora. A afirmac@o do adolescente acontece através de comportamentos
de risco. O grupo de iguais acolhe o adolescente, mas também estabelece
regras perversas e insanas. E o principal fator desse turbilhdo é o cérebro, que
sO estd maduro aos trinta anos de idade. Os hormdnios sexuais executam um
programa desenvolvido pelo cérebro. Uma vez constado que o cérebro humano
esta pronto por volta dos trinta anos,isso significa que ndo se pode exigir do
adolescente uma estabilidade comportamental que a prépria natureza néo lhe
proporciona. “O cortex frontal, Ultima grande divisdo a amadurecer em estrutura
e fungdo, é também a Ultima a atingir o volume maximo de substancia branca —
aos 30 anos, mais ou menos”, salienta Suzana Herculano-Houzel (O cérebro
em transformacdo, Revista Viver Mente & Cérebro, dez. 2005, p. 61). O
sistema de recompensa (as estruturas que gratificam com uma sensacdo de
prazer) passa por uma remodelagem. Com o coértex Orbito-frontal (OFC)
deficiente, o adolescente pode se tornar um sociopata. (Suzana Herculano-
Houzel (O cérebro em transformacéo, Revista Viver Mente & Cérebro, dez.
2005, p. 63). Com essa remodelagem, o adolescente ndo sabe muito bem o
gue é bom e o que da certo, tornando-o vulneravel as drogas. O adolescente
brasileiro se defronta com a brutalidade da sociedade em que vive: alto indice
de mortes violentas, provocadas por homicidios, acidentes de transito e
suicidios. Essa realidade € ensejada pela desintegracdo familiar, pelo colapso
educacional, pela precariedade de opcdes esportivas e de lazer. O suicidio
entre adolescentes tem preocupado a Organizagdo Mundial da Saude. “No
Brasil, para cada suicidio feminino h& trés masculinos, de acordo com dados de
pesquisa da Unesco e do Ministério da Justica”, constata Leonardo Tondo,
Morrer antes do tempo, Revista Viver Mente & Cérebro, dez. 2005, p. 70. Para
o adolescente, 0 caos se manifesta com multiplas facetas. “A humilhacéo
também desencadeia ideias suicidas em muitos rapazes e mocgas
homossexuais, devido a provavel presenca de atitudes hostis que enfrentam no

meio social. Em jovens desse grupo, a taxa de tentativas de suicidio pode ser
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dez vezes maior que as dos jovens em geral” (TONDO, Morrer antes do tempo,
p. 72).

Juntamente com os pesquisadores, que apresentaram seus trabalhos na
Revista Viver Mente & Cérebro, deve ser mencionado o psiquiatra Scott Peck:
“A vida toda representa risco. Quanto mais amamos, mais riscos enfrentamos.
Dos milhares, talvez milhdes de riscos que enfrentamos na vida, o maior € o de
tornar-nos adultos” (PECK, 1985, p. 103).

2.3.4 A afirmagéo perante a vida na idade adulta e na maturidade

A vida adulta comeca quando o jovem consegue se orientar no mundo,
fazer escolhas maduras e estabelecer relagbes de confiancga.

Somos seres divididos. Uma parte de nés quer se desenvolver e evoluir
e outra parte quer a estagnacdo. “Todos nos temos uma personalidade doente
e uma sa” (PECK, 1985, p. 217-18).

A vida evolui em meio a alternancia entre entropia e evolugdo, entre
maldade e amor.

Uma vez que a entropia de um lado e, de outro, a evolugéo,

sdo forcas que se opBem, é natural que na maioria das
pessoas haja equilibrio, ao passo que nos extremos, elas
podem manifestar ou amor gquase puro ou pura entropia e
maldade (PECK, 1985, p. 220).

Fadiman & Frager (1986, p. 72-86) apresentam uma excelente sintese

do pensamento de Alfred Adler. Tomando como base a evolugdo da espécie
humana, Adler — influenciado por Darwin — avaliou a existéncia do individuo
como uma luta para a superagdo e o0 aprimoramento. Adler constatou que
todas as pessoas tém sentimentos de inferioridade, e estes propulsionam o
progresso da espécie humana. Quando a compensacao dos sentimentos de
inferioridade malogra, desencadeia-se uma neurose. Os neur6ticos procuram
compensar de um modo exacerbado alguma limitacdo organica.

Adler criou o conceito de “complexo de inferioridade”. Tornando-se muito
acentuado, o sentimento de inferioridade podera se tornar um complexo de
inferioridade, que impedird o crescimento e o desenvolvimento da pessoa.
Quando a pessoa tem um sentimento de inferioridade acentuado, a busca por
prestigio torna-se mais forte do que a realizacdo pessoal. Essas pessoas ndo

contribuem para a sociedade, pois se desviaram das questdes essenciais da
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existéncia. S&o pessoas que estdo constantemente lutando com a propria
sombra.

Além de se adaptar ao meio ambiente e domina-lo, cada individuo deve
desenvolver um objetivo de vida especifico. E o seu centro de realizacdo. Esse
objetivo de vida é influenciado por experiéncias pessoais, valores, atitudes e
também pela sua personalidade. Para alcancar seu objetivo, o individuo
escolhe o estilo de vida.O conceito de mundo determina o comportamento. A
pessoa € criativa quando elabora um objetivo de vida, um estilo de vida e o
esquema de apercepcao.

Adler também enfatizou o conceito de interesse social, ou seja, 0 senso
de sociabilidade. O comportamento humano é essencialmente social, pois a
personalidade ¢é formada socialmente. Senso de sociabilidade implica
sentimentos de solidariedade com a espécie humana e um vinculo com a
totalidade da vida. As pessoas, que mais contribuiram para a humanidade,
foram individuos colaboradores. A caracteristica dos génios € ter uma
orientagdo social. A pessoa deve lutar construtivamente pela sua afirmagdo e
também deve desenvolver um interesse social e cooperacdo. Esses sdo os
tracos basicos de uma pessoa autocentrada e saudavel. A pessoa que
colabora torna-se imune a neurose.

Segundo Adler, as trés maiores tarefas na vida sao: trabalho, amizade e
amor.

Erik Erikson elaborou uma escala de progressao desde o nascimento até
a maturidade da vida adulta. Cada uma das oito etapas € caracterizada pelo

confronto com polos opostos.

A teoria das fases de Freud foi desenvolvida de maneira
decisiva por Erik H. Erikson, e isso numa forma que foi aceita
amplamente pela psicologia da religido e pela pedagogia da
religido. Erikson amplia o enfoque psicossexual original de
Freud incluindo o aspecto social e estende o questionamento
para além da infancia, a toda a trajetéria de vida do ser
humano. A problematica vital constante gira em torno do
conceito de identidade como desenvolvimento da
personalidade em geral (FRAAS, 1997, p. 52).

As oito fases da existéncia estdo caracterizadas pela polaridade. No
primeiro ano de vida observa-se um conflito entre confianca basica e falta de
confianca. No segundo ano ocorre o conflito entre autonomia versus vergonha

e davida. Entre o terceiro e 0 sexto ano, a polaridade se estabelece entre a



68

iniciativa e os sentimentos de culpa. Entre o inicio da idade escolar e a
puberdade, a crianga se empenhara por realizacdes para superar 0S
sentimentos de inferioridade. A polaridade situa-se entre as realizagdes e 0s
sentimentos de inferioridade. Na puberdade e adolescéncia, o conflito ocorre
entre identidade e confusdo de papéis a desempenhar. No inicio da idade
adulta se dissolve o grupo de iguais. Entre os 18 e 30 anos, a polaridade se
estabelece entre intimidade (para iniciar um relacionamento) e o isolamento.
Na idade adulta ocorre a tensdo entre a capacidade criativa e geradora e a
estagnacao. Entre os 30 e os 60 anos, a atencdo se concentra na familia e na
profissao. A tarefa é ndo resignar, mas ser criativo na educacao dos filhos e na
realizacdo profissional. Na maturidade ocorre a polaridade entre integridade
versus desesperangca. Apos os 60 anos, a pessoa estd empenhada em
preservar a sua integridade diante da finitude. Aquilo que a pessoa se tornou (a
integridade do eu) se depara com a proximidade da morte (FRAAS, 1997, p.
53).

Carl G. Jung constatou — mediante sua observacao clinica — que na
segunda metade da vida a questdo religiosa torna-se central para o ser
humano, pois aumenta a consciéncia da transitoriedade e a busca pelo sentido
da existéncia. A reflexdo religiosa € movida pelo anseio de imortalidade. “Carl
G. Jung é considerado o primeiro psicologo do séc. XX que elevou a
religiosidade a condicdo de problema central da vida humana” (FRAAS, 1997,
p. 40).

O estudo do Self representa o apice da psicologia de Jung. O individuo
deve tornar-se “ele mesmo”. O ego deve renunciar conscientemente a ocupar 0
centro da pessoa, para se colocar sob a direcdo do Self: um novo centro. (Uma
boa abordagem do pensamento de Jung pode ser encontrado em FRAAS,
1997, p. 40; FADIMAN & FRAGER,1986, p. 42-70; MONBOURQUETTE, 2008,
p. 101-97).

Para poder viver plenamente, a pessoa precisa aceitar a sua finitude.
‘Do meio da vida em diante, s6 aquele que se dispde a morrer conserva a
vitalidade, porque na hora secreta do meio-dia da vida inverte-se a parabola e
nasce a morte” (JUNG, 1998, p. 359).
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Observando a dinamica da natureza, onde organisSmos morrem e outros
nascem, Frtijof Capra afirma: “A morte, portanto, ndo é o oposto da vida, mas
um aspecto essencial dela” (CAPRA, 1981, p. 276).

Diante do inevitdvel confronto com a morte, Jung aponta para o
significado e o auxilio da mitologia. “Quando falo do que pode ocorrer depois
da morte, estou sendo animado por uma emocéo interior e ndo posso me valer
sendo de sonhos e mitos” (JUNG, 1975, p. 264).

O ser humano precisa se deparar com sua finitude. “Ora, o problema da
morte deveria constituir o ‘centro de interesse’ essencial para o homem que
esta envelhecendo, como também a oportunidade de familiarizar-se
precisamente com essa possibilidade”. A racionalidade humana é insuficiente
para lidar com essa questdo. “Para esse fim ele deveria dispor de um mito da
morte, porque a ‘razao’ sé |lhe oferece o fosso escuro no qual esta prestes a
entrar”. A pessoa pode negar e também pode aceitar a possibilidade da
eternidade.“Mas aquele que nega avancga para o nada; o outro, 0 que obedece
ao arquétipo, segue os tragcos da vida até a morte” (JUNG, 1975, p. 265-66).

Além da necessidade existencial de se relacionar com a finitude, o ser
humano também precisa localizar-se dentro do todo. O individuo tem
necessidade de elaborar uma cosmovisdo, pois “com a imagem que o homem
pensante forma a respeito do mundo ele se modifica também a si préprio”
(JUNG, 1998, p. 308, grifo do autor).

2.3.50 ser humano experimenta o conflito com o caos dentro do préprio
organismo
A dindmica da vida € experimentada dentro do proprio organismo, que

esta equipado com um sistema de defesas diante das adversidades. “Parece
razoavel supor que o corpo esta constantemente em luta contra o cancer e que
vence a imensa maioria das batalhas” (CHOPRA,1989, p. 36).

O ser humano se depara com fatores emocionais e espirituais que
podem bloquear a acdo do sistema imunolégico do seu organismo. Essa luta
nao se restringe a dosagens quimicas, mas requer uma vigilancia emocional.

Segundo uma explicacdo do cancer amplamente difundida (a
teoria da “vigilancia”), as células cancerosas nunca deixam de
se desenvolver no corpo humano, mas sdo normalmente
destruidas pelos leucécitos, antes que se transformem em
perigosos tumores. O cancer surge quando o sistema
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imunoldgico é suprimido e ja ndo consegue enfrentar a ameaca
rotineira. Segue-se que tudo que fuja ao controle do sistema
imunologico realizado pelo cérebro conduz ao estado maligno
(SIEGEL, 1989, p. 91, grifo do autor).

O organismo humano convive com bactérias, amebas, fungos e tantos
outros micro-organismos. Parece haver um acordo tacito para essa
convivéncia. Quando ocorre um desequilibrio na vida da pessoa, 0s micro-
organismos tornam-se oportunistas, proliferando e desencadeando uma
patologia. E necesséario ampliar, hoje, o conceito de doenca psicossomatica.
“Colbnias de acaros, por exemplo, passam todo seu ciclo de vida em nossos
cilios”, comenta Deepak Chopra (1989, p. 52).

Todos o0s seres vivos existem numa interdependéncia, poistodos os
organismos tém a sua fungcdo dentro de uma grande ecologia. Uma
determinada espécie pode se tornar nociva, mas a causa deve ser procurada
no desequilibrio do sistema. “A ideia simplista de que os microbios sdo nossos
inimigos mortais € apenas meia verdade, porque eles também fazem parte
dessa rede” (CHOPRA, 1989, p. 288).

A maioria das batalhas e vitérias nem sdo percebidas. A luta é
permanente e estd ocorrendo agora, e ndo s6 quando o organismo esta
febril,observa Deepak Chopra, (1989, p. 291).

A homeopatia, fundada por Samuel Hahnemann, ensina que nao
existem doencas, mas pessoas doentes, corroborando para que a abordagem
psicossomética receba cada vez mais atengao.

Pesquisadores e clinicos estdo hoje cada vez mais conscientes
de que virtualmente todos os distirbios sdo psicossomaéticos,
no sentido de que envolvem uma interacdo continua de corpo e
mente em sua origem, desenvolvimento e cura (CAPRA, 1981,
p. 321).
Se quase todas as patologias sdo psicossomaticas, entdo é chegada a
hora de se dar atencdo maior a origem dos distrbios. E evidente que o
organismo humano precisa conviver com uma enormidade de adversidades,
gue podem adoecé-lo e mata-lo em pouco tempo. O ser humano precisa
aprender a se aliar a esse mecanismo de protecdo atuante em seu organismo.
“Os pensadores, cada vez com maior unanimidade, insinuam que quase
todas as enfermidades s@o psicossomaticas, que a psique estd, de algum
modo, envolvida com as causas das varias falhas do sistema de resisténcia”.

(PECK, 1985, p. 186).Diante de tantas adversidades que o organismo enfrenta,
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“o verdadeiramente extraordinério, € que ndo se adoeca com maior frequéncia
e se morra mais depressa”. A constatacdo € que “ha uma forca, um mecanismo
que ndo entendemos plenamente, que costuma operar constantemente na
maioria das pessoas, a fim de as proteger e incentivar sua saude fisica e sob
as mais adversas circunstancias” (PECK, 1985, p. 186).

A pessoa participa no processo de adoecer e também no processo de
cura. A doenca ndo apanha a pessoa assim como um meteoro cai em

determinada regido.

O estado psicoldgico de uma pessoa, evidentemente, ndo sé é
importante na geracdo da doenca, mas também crucial para o
processo de cura. A reacao psicologica do paciente ao médico
€ uma parte importante, talvez a mais importante, de toda e
qualquer terapia (CAPRA, 1981, p. 135).
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3  TENTATIVAS PARA ENTENDER A ATUACAO DE DEUS

3.1A PERGUNTA PELA TEODICEIA

A revelacdo de Deus sempre acontece dentro da experiéncia religiosa.
NO6s ndo temos acesso direto a Deus, mas nos chegamos a ele quando
perguntamos pela fundamentacdo do mundo. Deus luta contra o mal e vence-o.
Mas, por ora, o0 mal continua atormentando a humanidade. O mal é sem
sentido e estd em contradicdo com o ser de Deus.

Como coadunar a justica de Deus com a presenca do mal? Esse
guestionamento é tdo antigo quanto os registros da reflexdo humana. A fé em
Deus precisa se defrontar com a faria destrutiva da natureza e também com a
perversidade dos seres humanos, que acrescentam males ao caos ja existente.
Portanto, desde os primérdios essa questdo tem ocupado as religides e as
escolas de filosofia.

O hinduismo ensina que a esséncia universal é Brahman, que nos
Upanishades é apresentado como “o principio criativo onipotente, o campo
césmico original, a alma do mundo” (LURKER, 1993, p. 39). Brahman integra
as trés divindades: Brahma, Shiva e Vishnu. Brahma é o principio criador e
“hoje reverenciado como o deus da sabedoria e progenitor dos bramanes”
(LURKER, 1993, p. 39). Shiva é sombrio e destrutivo. “Os devotos de Shiva
veem-no como O ser supremo, a incorpora¢do do poder cosmico em todos o0s
seus aspectos, tanto criativos quanto destrutivos” (LURKER, 1993, p. 191).
Vishnu é o protetor e preservador. “Manifesta-se em vérias formas, ou
avataras, para combater deménios e restaurar a ordem cosmica’ (LURKER,
1993, p. 218). A origem do sofrimento estd no modo de vida no qual o individuo
se sente isolado do todo. O ser humano deve vivenciar a unidade com tudo o
gue existe. Acontece entdo a dissolucdo do ego. Quando o individuo se integra
no Brahman, entdo o sofrimento é anulado.

O budismo destaca cinco espécies de sofrimento: a doenca, a
separacgdo, o fracasso, a velhice e a morte. A raiz do sofrimento esta na cobica,
gue deve ser suprimida. Nas Quatro nobres verdades, Buda ensina que “a
existéncia é sofrimento”, que é “causado pelo desejo centrado no eu’. E

necessario extinguir o desejo do ego, para ingressar no nirvana, que é a
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experiéncia mistica da paz interior, da liberdade, da imutabilidade; € um retorno
a natureza de Buda, um estado de felicidade que perdura para além da vida e
da morte.

O taoismo ensina que a dindmica da vida é regida por dois principios: o
yin (feminino) e o yang (masculino). Os dois principios se complementam e sua
integracdo é regida pelo Tao. A pessoa tem como objetivo a unido com o Tao
(caminho, sentido), alcangcando assim a imortalidade. Soares observa que nas
culturas do Oriente,

“nas quais o tempo nao é linear, mas ciclico, Bem e Mal ndo
sdo antinomias, mas faces absolutamente necesséarias da
mesma moeda ou eventos que sucedem necessariamente um
ao outro. Teriamos de entendé-los, portanto, como a causa do
movimento ciclico” (SOARES, 2012, p. 45).

O islamismo ensina que tudo é destino: “Ala assim o quis”. Compete ao

BN

ser humano submeter-se a inexplicavel vontade de Al4. Isla significa
“submissdao”. Ndo ha lugar para o questionamento. A dor é considerada
provacdo ou castigo. O misticismo islamico (sufismo) ensina que o0 amor a
Deus possibilita a disponibilidade para o sofrimento. Deus chega a ser
identificado com o sofrimento, sendo este considerado uma manifestagdo da
bondade divina.

No ano 600 aC, Zaratustra promulgou no Ird a primeira religido
explicitamente dualista. Ele ensinou que o mal provém de um principio
totalmente independente de Deus. O zoroastrismo ensina que a realidade se
encontra em luta entre Ormuzd (o principe do Bem) e Arima (o espirito do Mal).
Ormuzd (Ahura Mazda) é “o Unico deus verdadeiro admitido por Zaratustra”
(LURKER, 1993, p. 6). Ele torna a luz visivel e, por meio do fogo, distingue o
bem do mal. Ormuzd é o criador bom, sabio e amoroso — mas com seu poder
limitado pelo mal.

Arima é a incorporagcdo de todo o mal. Habita um dominio
subterraneo de eterna escuriddo, do qual traz para o mundo
fumaca e trevas, doenca e mortes. O animal que o simboliza é
a serpente. No final dos tempos, ele se refugiara, impotente, na
escuriddo (LURKER, 1993, p. 19).

Desenvolvendo uma religido dualista, Zaratustra afirmou o monoteismo.

No zoroastrismo, o bem e 0 mal sdo coeternos e simétricos.
No livro dos Salmos, muitos autores perguntam sobre o porqué do
sofrimento, mas eles ndo obtém uma resposta tedrica. Muitas vezes sé resta

submeter-se a incompreensibilidade de Deus. Num total de 150, sdo ao todo 56
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salmos de lamentagdo. Consciente de sua fragilidade, em meio & angustia, o
salmista busca amparo em Deus. S&o suplicas individuais e também coletivas
— em situacdes de enfermidade, de perseguicdo, de calamidades climaticas e
de derrotas militares. Enquanto se lamenta, o salmista experimenta uma
transformagéo interior — ainda que a realidade exterior continue a mesma.

Jesus de Nazaréndo formulou uma teoria sobre o mal e o sofrimento.
Ele se mostrou solidario com os oprimidos, os injusticados e os sofredores. E
lutou contra o mal, curando as pessoas. O ser humano deve vigiar para que o
seu ser ndo seja ocupado por espiritos impuros, mas peloEspirito de Deus.
Jesus assumiu ele préprio o sofrimento. Em Atos 10:38 é apresentado um
resumo de sua atividade: “Deus ungiu a Jesus de Nazaré com o Espirito Santo
e com poder, o qual andou por toda a parte, fazendo o bem e curando a todos
os oprimidos do diabo, porque Deus estava com ele”.

O gnosticismo € um movimento muito diversificado e é muito dificil
abranger suas tendéncias em um sistema. Destacou-se Marcido, que rejeitou o
Antigo Testamento. Do Novo Testamento aceitou as dez principais cartas de
Paulo e o evangelho de Lucas. A teodiceia ocupa um lugar de destaque na
reflexdo gnoéstica. Como justificar o agir de Deus diante do mal existente no
mundo? Por que Deus, em sua perfeicdo, criou um mundo dominado pelo mal,
a partir do qual a humanidade precisa ser redimida? Os gnosticos resolveram
esse guestionamento estabelecendo uma distingdo entre o deus criador e o
deus redentor. O demiurgo é o deus criador, sendo inferior ao deus redentor,
gue é exclusivamente constituido de bondade. Marcido separou o deus do
Antigo Testamento (criador e executor da justica) do deus redentor (que é a
manifestacdo do amor). “Marcido € o grande herdeiro do dualismo maniqueista
e gnostico” (ESTRADA,2004, p. 115). O gnosticismo é uma religido de
salvacdo dos poderes demdnicos. A ideia subjacente é que o ser humano é
melhor que seu criador, pois precisa ser salvo dos poderes do demiurgo, que
criou esta realidade repleta de contradicdes. O demiurgo dos gnosticos € um
deus secundério. Tentando eximir Deus da responsabilidade pelo mal, os
gnosticos recorreram a um demiurgo intermediario e ficaram a meio caminho
(TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 167). Os gnésticos viam o mal aderindo a

matéria e ao corpo e adotaram enfrentamentos até opostos. Soares observou
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bem os comportamentos extremados e opostos — praticados em Efeso (1 Tm
4:1-5) e em Corinto (1 Co 6:12-20), constatando que

Para alguns, a solucdo era privar o corpo de todos os seus
desejos e necessidades, mesmo as mais elementares. A certa
altura, a voz do corpo seria calada e a alma liberta. Outros
entendiam que o caminho mais rapido e eficaz para calar o
corpo era sacia-lo até a exaustdo, em orgias infindaveis, até
que, no limite a alma fosse liberta (SOARES, 2012, p. 81).

O maniqueismo foi fundado pelo persa Mani (215-273) e resultou de

uma mescla de ideias da Pérsia e da India. Mani ensinou que ha dois reinos
eternos. O Bem e o Mal séo dois principios autbhomos que se encontram em
oposicéo irredutivel. O reino da luz € governado pelo deus da luz. O reino das
trevas € governado pelo deus do Antigo Testamento e seus demdénios. Jesus é
0 salvador que desceu do reino da luz. “O dualismo religioso concentra a
santidade divina em um reino e a santidade demoniaca em outro” (TILLICH,
1984, p. 191). O manigueismo considera eterno o confronto entre Deus e a
matéria, respectivamente o espirito e o0 mal. O maniqueismo, que Agostinho
conheceu, considerou Moisés um dos principes das trevas, alegando que o
mesmo nao foi inspirado por Deus. Cristo teria se manifestado em aparéncia de
carne. Também sua morte e ressurreicdo teriam sido aparentes. O Espirito
Santo prometido por Cristo tornou-se efetivo em Mani, o iniciador do
manigueismo. Assim relata Agostinho, Sobre as heresias (REALE & ANTISERI,
1990, p. 430-31). O maniqueismo propde uma ascese idéntica a do budismo.

Afirmar a bondade e o poder de Deus significa defrontar-se com o
problema do mal, ressalta o epicurismo. Tornou-se paradigmatico o dilema de
Epicuro, que influenciou toda a filosofia posterior:

Ou Deus quer tirar o mal do mundo, mas n&o pode; ou pode,
mas ndo o quer tirar; ou ndo pode nem quer; ou pode e quer.
Se quer e ndo pode, é impotente; se pode e ndo quer, hdo nos
ama; se nao quer nem pode, ndo € o Deus bom e, além disso,
€ impotente; se pode e quer — e isto € 0 mais seguro —, entédo
de onde vem o mal real e por que néo o elimina? (EPICURO,
apud TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 18).

Epicuro desfrutava a vida em seus jardins e libertava os seus seguidores

da angustia. O texto a seguir ilustra porque Epicuro era chamado de soter, que
significa “salvador”.

Pois o0 mais terrivel dos males, a morte, nada representa para
nés, porque, enquanto existimos, a morte ndo existe e, quando
ela sobrevém, ja nao existimos nds. Por conseguinte, a morte
nao é nada, nem para 0s vivos nem para 0s mortos, ja que
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para os primeiros ela ndo existe, e os segundos ndo existem
mais (EPICURO,Epistula ad Menoeceum, apud ESTRADA,
2004, p. 112).

O estoicismo considera o cosmo o corpo de Deus e defende a

harmonia universal. “A ordem necessaria do cosmo integra 0 mundo em um
sistema panteista unitario” (ESTRADA, 2004, p. 109). O monismo estoico
insistia na harmonia universal, ndo havendo possibilidade para uma visédo
dualista da realidade. “O sistema estoico € monista e ndo admite o dualismo
metafisico platonico” (ESTRADA, 2004, p. 109). Esse monismo est4d bem
caracterizado nesta declaragdo de Zendo: “Deus produz também o mal no
mundo, pois ele habita também nas &guas residuais, nos vermes e nos
criminosos” (ZENAO, Fragmento 159, apud ESTRADA, 2004, p. 109).A
providéncia divina se ocupa com a totalidade e ndo se atém ao particular. Ha
uma convergéncia entre providéncia divina e destino. O mal é inevitavel. “A
afirmagédo da harmonia universal leva & minimizacdo da dor e & negacgdo do
mal como desordem maxima e como antitese ao principio divino” (ESTRADA,
2004, p. 110). A vida deve ser assumida como ela é e os acontecimentos
devem ser aceitos com serenidade. Cabe a pessoa exercitar 0 autocontrole e a
impassibilidade diante do sofrimento humano. O principio divino €é imutavel.
Nada ocorre por acaso, pois ha uma coincidéncia entre liberdade e
necessidade. A razdo considera o conjunto e ndo se perde em particularidades
(enfocando o mal). O pecado consiste em agir contra a razao.

Se o dualismo procura estabelecer uma separacao entre o bem
e 0 mal, contrapondo o cosmo ao ambito divino, o monismo
tende a reunir ambas as posi¢cées em um sistema universal que
integre Deus e 0 cosmo. O estoicismo se inclina ao panteismo
e defende a harmonia universal do cosmo, que, como corpo de
Deus, é perfeito (ESTRADA, 2004, p.109).

O termo ‘“teodiceia” foi formulado por Leibniz “para designar toda
pesquisa destinada a explicar a existéncia do mal e a justificar a bondade de
Deus” (MORA, 2001, p. 2846). A partir de entdo, essa antiga preocupacdo da
humanidade passou a integrar a reflexdo filoso6fica e teolégica.

Um estudo muito especifico sobre a Teodiceia de Leibniz foi elaborado
por Estrada (2004, p. 206-29), cujo teor é sintetizado aqui em forma
esquemética. Dentre infinitas possibilidades, afirma Leibniz, Deus criou o

melhor mundo possivel. Deus ndo podia escolher sendo o melhor, assim como
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um perfeitissimo matematico ndo pode escolher sendo calcular certo. Leibniz
entende que todos os fenbmenos tém sua origem numa ordem metafisica.
Tudo acontece em virtude de uma ordem ideal. A beleza perfeita aparecera
somente na vida eterna.Sua obra Teodiceia € uma justificacdo de Deus diante
do mal existente no mundo. Leibniz distingue trés dimensbes do mal: o mal
metafisico (a morte), o mal fisico (a hostilidade da natureza) e o mal moral
(ocasionado pelo ser humano).

1. O mal metafisico é imposto pela morte; refere-se a finitude e a
limitacdo existencial. Esse mal metafisico encontra-se na mente
divina.

2. O mal fisico esta relacionado com a hostilidade da natureza, que
desencadeia as catastrofes, provocando sofrimento. Deus ndo deseja
o mal fisico, mas ele o permite. O mal fisico pode estar
acompanhado de um bem maior.

3. O mal moral esta relacionado com a liberdade e a responsabilidade
dos seres humanos. O mau uso da liberdade resulta no pecado,
desencadeando-se a perversidade. No mundo ha mais bem que mal.
Mas, o mal acaba recebendo mais atencdo, pois o ser humano é

ingrato e s6 aprecia o bem quando cai em desgraca.

Nos registros da reflexdo humana, a teodiceia recebeu diferentes
enfoques. Em linhas gerais, podemos apontar cinco posicionamentos.

1) A relativizagdo do mal.
Plotino e Leibniz apontaram para a totalidade e a perfeicdo do
universo. Hegel salientou que o mal integra a evolugdo natural e o
desenvolvimento da historia. Agostinho considerou o mal uma
“privagdo do bem”. Com esse enfoque, o mal é esvaziado de sua
substéancia.

2) A viséo dualista da realidade.
Platdo e Plotino viram o mal alojado na matéria criada pelo
Demiurgo. De um modo dissimulado, o dualismo declara que a
origem do mal se encontra ho ambito divino.

3) O mal foi provocado pelo pecado humano.
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Nesse caso, Deus ndo é responsavel pela existéncia do mal. Com
esse enfoque, o ser humano é culpabilizado, para depois ser
redimido pela graca divina. “Negativizar o homem para enaltecer a
Deus tornou-se um recurso perigoso para a religido, pois ele
fundamenta as diversas formas de ateismo humanista” (ESTRADA,
2004, p. 38).

4) A onipoténcia de Deus é limitada.
E preferivel que Deus seja limitado mas bondoso do que onipotente e
malvado.

5) A eliminacdo do mal no final da histéria.
Esse enfoque concilia a bondade de Deus com a onipoténcia e a

onisciéncia. O futuro se abre para uma esperanca.

Na tradicdo judaico-cristd, que marcou a Civilizagcdo Ocidental, a
desobediéncia humana é apontada como a causa de todas as desgracas.

O problema da existéncia do mal sempre recebeu atencdo ao longo da
historia. A fé em Deus se defronta com as injusticas existentes. A pergunta de
Boécio requer um posicionamento: “Se Deus existe, de onde provém o mal? Se
Deus ndo existe, de onde provém o bem?” (BOECIO, A consolacdo pela
filosofia, apud ESTRADA, 2004, p. 113).

Immanuel Kant escreveu a Critica da Raz&do Pura, demonstrando o limite
da razdo especulativa, a qual ndo abrange a metafisica. Ao escrever a Critica
da Razdo Pratica, ele deslocou a abordagem do conhecimento para os
fundamentos da razao pratica. Assim procedendo, Kant

reconheceu o fracasso da teodiceia e reformulou a
guestdo do mal em termos existenciais: que podemos
fazer e que podemos esperar, apesar do mal? Kant
reconheceu que a especulacdo filosofica nédo pode
responder as indagagfes suscitadas pelo mal (ESTRADA,
2004, p. 243).

No século 20 tornaram-se agudos 0s questionamentos em torno da

justica de Deus e da existéncia do mal, destacando-se Albert Camus. “A
alternativa é conhecida: ou ndo somos livres e o responsavel pelo mal é o Deus
todo-poderoso, ou somos livres e responsaveis, mas Deus ndo ¢é todo-
poderoso” (CAMUS, O mito de Sisifo, p. 68 apud SOARES, 2012, p. 24).
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Paul Ricoeur anuncia expressamente o0 “desastre da Teodiceia”,
(RICOEUR, 1988, p. 36).

Teilhard de Chardin considerou o sofrimento “o subproduto necessério
da evolugdo. Mas também esta resposta ndo é satisfatéria” (GRUN, 2007, p.
16).

Essas interpretacbes ndo conseguem explicar porque o mal existe e
tampouco explicam a sua finalidade. “Em dltima instancia, revelam o malogro
de toda a teodiceia especulativa” (ESTRADA, 2004, p. 40).

Em seu livro A impossivel teodiceia, J. A. Estrada intitulou o capitulo V
com estas palavras: “O fracasso da teodiceia’. Abordando as “tipologias de
teodiceia”, Estrada afirma que elas “revelam o malogro de toda teodiceia
especulativa” (ESTRADA, 2004, p. 40).

Soares aponta para a necessidade de “quebrar a légica redutivo-racional
de pretensas teodiceias” (SOARES, 2012, p. 21).

Tornam-se necessarios novos paradigmas. No entanto, apesar desse
reconhecimento, evitar a discussdao em torno da teodiceia ndo soluciona o
problema, pois essa atitude equivale a abandonar as pessoas ao seu
sofrimento.

A existéncia do mal e o0 consequente sofrimento podem ser
entendidos?0 sofrimento acompanha o amor. Quanto mais uma pessoa ama,
mais ela sofre diante da ameaca ou do acontecimento de uma perda. “Assim, 0
mal é, no fundo, a prépria vida correndo o risco de ndo ser mais vida; e sofrer é
suportar tal risco, a ele resistindo” (SOARES, 2012, p. 28).

Uma reflexdio teoldgica sincera precisa integrar a dor. E preciso se
defrontar com a incompreensibilidade do sofrimento, que € tdo incompreensivel
quanto o proprio Deus. Quem desconsidera essa dimensdo, machuca as
pessoas que sofrem. Enquanto a religido é uma forca motivadora para
enfrentar 0 mal, a teodiceia tenta esclarecer o nosso convivio com a realidade.

Diante de tantas solugbes insatisfatérias surgiram formas de
antropodiceias: o ser humano precisa se defrontar com as injusticas ocorridas
na histéria. Como protagonista da histéria, o ser humano € o causador de
muitos males. A humanidade ndo consegue explicar porque o0 mal existe e

também ndo tem se mostrado capaz de domind-lo. No entanto, uma
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antropodiceia restringe-se ao mal moral. O mal fisico e metafisico requerem

uma reflexdo sobre monoteismo e dualismo.

O monoteismo se distingue do politeismo mediante o conceito
qualitativo. O monoteismo ressalta “um ultimo unificador e transcendente que
determine seu carater” (TILLICH, 1987, p. 189). E é justamente esse “Ultimo
unificador” que falta ao politeismo. “Cada um dos poderes divinos politeistas
reivindica ultimacidade na situacdo concreta em que aparece” (TILLICH, 1987
p. 189). O pensamento hebraico € monista: Deus € o autor e mantenedor da
ordem cosmica. Um evento fora do ambito de alcance de Deus implicaria o

reconhecimento de uma outra divindade.

O dualismo persa influenciou o pensamento grego. E a filosofia grega
formulou o dualismo nestes termos: a origem do mal se encontra no dominio
divino, mas ele estd subordinado ao bem. Portanto, a ordem césmica é
assegurada mediante a vitéria do principio divino sobre um adversario
poderoso. Os gregos eram coerentes em seu dualismo, pois ndo conheciam
um Deus Unico criador de tudo, assim como os hebreus. Na avaliagdo dos
gregos, o cosmo carece de ordem e é o lugar do mal. Platdo referiu-se a dois
principios cdésmicos e este posicionamento expressa bem o seu dualismo:

A divindade, que é boa, s6 pode ser causa de algumas das
coisas que acontecem aos homens. Pois, na realidade, as
coisas boas sdo em nimero bem menor que as coisas mas, e
s6 as primeiras podem ser atribuidas a divindade, ao passo
que as segundas devem ser imputadas a outro ser que nao
seja divino (PLATAO, Republica II, 18,379c, apud ESTRADA,
2004, p. 101).
Para o dualismo, o mal é ontoldgico e anterior e exterior ao ser humano.

O dualismo estd em contradigdo com o0 monoteismo judaico-cristao,
chocando-se também com o conceito biblico de criacdo. Os relatos biblicos da
criagdo apontam para uma dependéncia ontoldgica: todas as criaturas devem a
sua existéncia ao criador. G. von Rad observa que “o adversario de Javé é
objetivado de maneira mitica e pessoal (0 seu nome é Raabe ou Leviatd, Is
51.9s; Sl 89.10; 74.14), a ponto de podermos quase ser tentados a interpretar

esses textos como um dualismo cosmoldgico” (von RAD, 2006, p. 148).
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O dualismo esta presente no politeismo e também no monoteismo. O
cristianismo e o judaismo sdo “compreendidos como tradicbes de dualismo
mitigado ou camuflado, dada a importancia que dedicam ao demoniaco e a
suas manifestacdes” (SOARES, 2012, p. 54). Portanto, o Novo Testamento
recebeu alguma influéncia do dualismo.

Deparamo-nos também com um dualismo que ndo € absoluto, quando o
mal é “produzido pelo criador por vontade prépria ou por emanag¢ao” (SOARES,
2012, p. 56). Localizar no ambito divino a origem do mal implica uma visédo
dualista. A solucao é dualista, pois somente uma parte da divindade é obscura.
Mas essa solucdo — de vislumbrar dois principios antagbnicos em Deus -
acarreta problemas no conceito de onipoténcia. Tillich aponta para a ruptura no
sagrado. “O problema que esta por trds destes dualismos é o problema do mal.
Isto € uma indicacéo clara de que atras destas formas metafisicas de dualismo

h& uma ruptura no sagrado e no dualismo religioso” (TILLICH, 1987, p. 197).

Dois pensadores destacaram-se nessa reflexdo: Hegel e Schelling. Este
influenciou o pensamento de Tillich e ambos receberam o reconhecimento de
Ricoeur pela sua coragem na abordagem do mal.

Para Georg Hegel (1770-1831), investigar o sentido da histéria implica
analisar a presenca do mal. No entender de Hegel, a histéria é um processo
aberto. O mal integra um conflito inerente ao progresso. O sistema de Hegel é
considerado “a ultima sintese do Ocidente” (ESTRADA, 2004, p. 243).

O artigo A ideia de Deus em Hegel, de M. Gabriel
(<http://www.2pucpr.br/reol/index.php/RF?dd1=5774&dd99=pdf,>. Acesso em
29 mai. 2013), proporcionou a articulagdo que segue, sobretudo as declaracdes
de Hegel. Ao afirmar que “o racional é real, e o real é racional’, Hegel
racionalizou a realidade. Hegel afirma sua convic¢cdo de que “a razdo rege a
histéria mundial”’, considerando esse postulado como substancial. O
desenvolvimento se realiza no processo histérico. Nessa filosofia da histéria, o
progresso culmina com a emancipacdo da humanidade. Os interesses
particulares devem se integrar nesse processo. A sintese filoséfica é uma
revelacdo do Espirito Absoluto.

Deus “é também um pensamento”, afirma Hegel, considerando a religido

uma forma de consciéncia. O organismo do mundo d& testemunho de Deus. A
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prépria vida de Deus fez com que ele se exteriorizasse a si mesmo. Em sua
trajetoria, a consciéncia procura compreender 0 mundo e a si prépria. “Sem o
mundo, Deus ndo é Deus”, afirma Hegel. “Deus é apenas Deus na medida em
gue se conhece a si mesmo; o seu saber de si é além disso a consciéncia de si
no homem e o saber que o homem tem de Deus, o qual progride até ao saber
de si do homem em Deus”, prossegue Hegel.

“E essencial no conceito de religido verdadeira, isto é, daquela cujo
contedo € o Espirito absoluto, que ela seja revelada e revelada por Deus”,
assevera Hegel — no artigo de M. Gabriel, acima citado.

“‘Deus é puramente revelado” (apud GABRIEL, Markus, A ideia de Deus
em Hegel, <http://mww.2pucpr.br/reol/index.php/RF?dd1=5774&dd99=pdf,>.
Acesso em 29 mai. 2013).

Também foi de grande valia a exposi¢cdo de Estrada (2004, p. 243-60),
abordando de um modo especifico o pensamento de Hegel a respeito da
teodiceia e do sentido da histéria. O enigma do mal transcende o suijeito finito;
ele s6 pode ser esclarecido mediante a trajetéria do Espirito Absoluto. O infinito
abrange o finito e se realiza na finitude, integrando-a. A encarnacdo de Deus
em Jesus Cristo significa que o divino ndo existe fora do ser humano.

Se o homem for receptivo ao divino, estabelecer-se-a para ele
a identidade entre a natureza divina e a natureza humana. Os
homens tomam imediata consciéncia disso em Cristo, pois nele
a natureza divina e a natureza humana sdo uma s6 (HEGEL,
Vorlesungen uber die Geschichte der Philosophie II, apud
ESTRADA, 2004, p. 247).

A filosofia da histéria descreve a realizacdo do Espirito Absoluto. Na
analise da histéria, a dimenséo politica adquire o significado da ética. Portanto,
‘eis 0 que constitui a verdadeira teodiceia, a justificacdo de Deus na historia”
(HEGEL,Vorlesungen Uber die Philosophie der Geschichte, apud ESTRADA,
2004, p. 248).

O processo histérico é a trajetéria do Espirito Absoluto. E na histéria da
humanidade que Deus se justifica perante o mal. “Deus sempre tem razéo, e a
histéria universal representa 0 plano de sua providéncia” (HEGEL,
Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften I, apud ESTRADA, 2004, p.
249).

“A filosofia da historia recebe a significacdo da teodiceia, e aqueles que

procuram honrar a providéncia divina, excluindo dela a necessidade, rebaixam-
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na efetivamente, com essa abstragdo, a mera arbitrariedade cega e irracional’
(HEGEL, Enzyklopadie der philosophischen Wissenschaften |, apud ESTRADA,
2004, p. 249).

Na histéria universal acontece a superag¢do do afirmativo e do negativo.
No processo historico, o mal € necesséario. Mas, o mal ndo prevalece em
relacdo ao afirmativo. A historia é a justificacdo de Deus.

Na trajetéria do Espirito Absoluto, as contradicbes sédo superadas na
perspectiva dialética, possibilitando assim analisar o problema do mal. A
necessidade divina torna o conflito inerente ao progresso. O mal integra um
plano maior, onde adquire seu significado. O processo divino integra o mal
fisico em sua trajetéria sem se importar com o sofrimento individual. O
individuo é absorvido pela marcha do Espirito. O que importa € o universal. O
mal se aloja onde existe apego ao singular, onde ocorre a absolutizacdo da
consciéncia individual. Deve acontecer a superacdo das tensdes particulares. E
preciso ascender ao universal e se reconciliar no Absoluto.

O ser humano deve superar sua condicdo natural e primitiva. O pecado
rompeu com essa condicdo primitiva, possibilitando o conhecimento do bem e
do mal. Assim como o pecado foi necessario para a ampliacdo da consciéncia,
também o conflito é necessario para o progresso. “O mal é a permanéncia na
condicdo natural”’, afirma Hegel(Vorlesungen Uber die Philosophie der Religion,
apud ESTRADA, 2004, p. 253).

O mal deve ser superado elevando-se ao saber de Deus, acontecendo a
reconciliacdo da singularidade individual com a universalidade divina. Isso
acontece mediante 0 movimento da razdo, convergindo a acdo humana com o
vir-a-ser dialético do Absoluto.

Tudo é justificado a partir da perspectiva do Espirito Absoluto. “O mal
gue se instalou no mundo desde Addo pode ser justificado mediante boas
razbes”, declara Hegel(Vorlesungen uber die Geschichte der Philosophie, apud
ESTRADA, 2004, p. 255).

Do ponto de vista moral, o bem e o mal séo relativizados. O sofrimento —
individual ou coletivo — s6 é considerado a partir da perspectiva dialética. Hegel
sabe que a Histéria € comparavel a um “matadouro em que se imolam a
felicidade dos povos, a sabedoria dos Estados e as virtudes dos individuos”
(HEGEL, Vorlesungen uber die Geschichte der Philosophie, apud ESTRADA,
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2004, p. 255). No entanto, o bem e o mal, a dor e a felicidade se
complementam e fazem parte do processo. O desenvolvimento legitima o mal
histérico. O objetivo é a meta final da historia universal. E irrelevante queixar-se
de fatos historicos. O que importa sdo as estruturas. O sujeito humano ndo é
considerado.

A “astucia da razao” faz com que os individuos sejam sacrificados. O
Espirito Absoluto torna-se o legitimador da dominacdo exercida pelos
diferentes povos, justificando o colonialismo. O sofrimento é inevitavel e
necessario. Justifica-se também o absolutismo do Estado. Ndo ha lugar para
manifestagbes nem queixas. A “astucia da razdo do Estado” sacrifica o
presente. O que importa € a meta final da histéria universal. O sofrimento
individual é apenas um momento nesse processo.

A histéria universal se constitui em teodiceia. O mal é legitimado dentro

de um sistema de identidade total.

Friedrich Schelling (1775-1854) afirmou que tudo esta em Deus, mas a
realidade néo é idéntica a Deus. Schelling ndo divinizou a realidade.

Reale & Antiseri(1991, p. 85-87) apresentam com clareza o pensamento
de Schelling. Deus é o antecedente e a realidade é o consequente. Deus é
uma pessoa-que-se-faz. Em Deus ha o principio obscuro e cego (vontade
irracional) e o principio positivo (racional). O conflito humano, que se desenrola
entre o bem e o mal, também acontece na propria vida de Deus. Os aspectos
obscuros e negativos tém sua origem no Absoluto. Com suas contradi¢cdes, a
existéncia reflete a Iuta que ja existe em Deus. Ele supera o negativo,
rechacando o mal para o ndo-ser. A vitéria do bem, da liberdade e do amor
também se realiza em Deus.

Schelling argumenta com a légica do paradoxo e aponta para a
dimensdo demoniaca no interior da prépria divindade. O demoénio é a outra
face de Deus. Demon est deus inversus. Paul Tilich também refletiu essa
guestéo a partir do posicionamento de Schelling.

Deus é uma esséncia real, que no entanto, nao tem nada
antes ou fora de si. Tudo aquilo que ele é, o é por si
mesmo; ele provém inicialmente de si mesmo para, no
fim, acabar de novo puramente em si mesmo. Em suma,
Deus faz-se a si mesmo (Licbes de Stuttgart, apud
REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87).
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Deus “ndo estd concluido e feito desde o inicio” (LicBes de Stuttgart,
apud REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87).

Assim como “toda existéncia viva inicia-se no inconsciente (...) do
mesmo modo inicia-se também a vida divina”, afirma Schelling (Licbes de
Stuttgart, apud REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87). Essa qual contém todas
as coisas homogéneas e também heterogéneas em completa indistingdo. E o
estado da indiferenca das poténcias em Deus.

O “processo da criagcdo do mundo” € “o processo de plena tomada de
consciéncia e da completa personalizacdo de Deus” (Ligcbes de Stuttgart, apud
REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87). .

Para realizar a sua formacdo, o ser humano precisa tornar conscientes
os contetdos do inconsciente. O “mesmo ocorre em Deus: a obscuridade o
precede” (Licbes de Stuttgart, apud REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87).

“‘Deus tem em si 0s mesmos dois principios que nos temos em noés”. A
consciéncia comeca quando nés nos elevamos “‘com a melhor parte de nos
sobre a parte inferior’. A vida consiste numa “tomada de consciéncia sempre
mais elevada” (LicBes de Stuttgart, apud REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87).

“Pois o0 mesmo vale para Deus. Nele, o inicio da consciéncia é
constituido pelo fato de que ele se separa de si e se opBe a si mesmo” (Li¢cdes
de Stuttgart, apud REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87).

“No estado ainda inconsciente, Deus certamente tem em si ambos o0s
principios”, mas “nao se reconhece em um ou no outro. Com o0 inicio da
consciéncia, acontece também esse reconhecimento” (Licdes de Stuttgart,
apud REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87).

A dimensdo superior em Deus expulsa a inferior. No estado de
indiferenca estavam juntos o superior e o inferior. “E isso, como no homem,
também em Deus é o inicio de sua consciéncia, do seu devir como pessoa”
(Licbes de Stuttgart, apud REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87).

Deus “exclui o lado inferior de sua esséncia do lado superior” para
transformé-lo, “para criar a partir do ndo-divino que exclui de si, daquilo que
nao é ele proprio e que precisamente por isso separou de si” (Licdes de
Stuttgart, apud REALE & ANTISERI, 1991, p. 85-87).
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“A criacdo consiste, portanto, em evocar o superior, 0 verdadeiramente
divino, naquilo que foi excluido”. (Licbes de Stuttgart, apud REALE &
ANTISERI, 1991, p. 85-87).

Schelling considerou “o mal como manifestagdo de um obscuro ‘poder’
transcendente dentro do proprio Deus” (TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 94).
Mesmo dominado em Deus, esse fundamento (Grund) “exerce no mundo sua
forca poderosa e destrutiva através da liberdade humana e das forcas hostis
por ela desencadeadas” (TORRES QUEIRUGA, 2011, p. 94).

O pensamento de Schelling foi muito bem sintetizado por Torres
Queiruga.

O mal é assim uma realidade em si mesma, um principio, um
poder em luta permanente contra o bem. Deus ndo a deseja,
mas ela é “necessaria”, pois sem a sua existéncia ndo surgira
no préprio Deus a vontade de criagdo nem na histdria poderia
se manifestar a sua revelacdo (TORRES QUEIRUGA, 2011, p.
94).

O desenvolvimento a seguir tem como base Reale & Antiseri (1991,p.

85-87). Em Escritos sobre a Liberdade, Schelling criticou Leibniz por ter negado
a realidade do mal.

Em Filosofia da Revelagdo, Schelling afirma que Satd é a personificacéo
do “fundamento” obscuro desencadeado pela queda. Ele faz alusdo a face
demoniaca de Deus. Mais tarde, Jung se referiu a face maligna da divindade.

O pensamento de Schelling tem suas raizes em Jakob Bthme: o mal
tem sua origem no interior do proprio Deus, sendo relegado ao fundo abissal de
sua natureza. E a transcendentalizac&o infinita do mal, que é o lado obscuro de
Deus.

Deus é absoluto e livre a ponto de poder ser tudo e, no entanto,
conceder espago a um outro poder, para que este possa existir. Deus é
absolutamente livre e isso sO6 pode ser determinado dialeticamente. E assim
gue se evidencia a auténtica divindade de Deus.

Ocorreu uma bifurcagdo no Absoluto, onde deve ser procurada a raiz de
todo o mal existente na realidade. Toda beleza e racionalidade se fundam na
pura vontade de Deus, no Logos. O Absoluto ja ndo € somente o fundamento
Ultimo do ser (Urgrund), mas também um antifundamento (Ungrund), o que

explica a existéncia de todo o irracional: o pecado, a culpa e a falta de sentido.
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A vontade do Absoluto tende a objetivos supremos. Mas a vontade irracional é
obscura, desordenada e arbitraria.

A historia é a luta entre a luz e as trevas, o bem e o mal, a vontade
universal e a individual. Em sua liberdade, a criatura anseia pela vontade
universal. Na medida em que ela se afasta do ilusério e encontra repouso na
luz, ela se redime. A historia da humanidade € a histéria da redencdo e do
retorno para Deus.

Fazendo oposicdo ao mal e vencendo o impulso cego da natureza, a
divindade se torna explicita.

O Eu absoluto ingressa num processo de vir-a-ser. No principio, a
vontade cega, inconsciente e desprovida de direcdo encerra em si as
possibilidades: o deus implicitus ainda precisa se explicitar.

Com o despertar da vontade cega ocorre a queda do pecado original em
Deus: € a introdugdo do mal no mundo. Tem inicio o embate entre a luz e as
trevas. Gradativamente o0 mal é penetrado pelo Espirito divino, ocorrendo entédo
a vitéria da luz. Deus entdo se revela totalmente. O deus explicitus atinge sua
perfeicéo.

E assim a Filosofia da Histéria vem a ser uma teogonia. E a exposi¢édo

da auto-explicagdo do Absoluto no mundo.

3.2 O PANTEISMO DISSOLVE DEUS NA NATUREZA

7 7

No panteismo, Deus é absorvido pelo mundo, e o0 mundo é absorvido
por Deus. H& uma dissolugdo da identidade — do criador e da criatura.

Se Deus é entendido como esséncia universal, como a forma
de todas as formas, ele é identificado com a unidade e
totalidade das potencialidades finitas. Mas ele deixa de ser o
poder do fundamento em todos eles. Portanto, deixa de
transcendé-los. Ele esgotou todo seu poder criador num
sistema de formas. E estd preso a estas formas. Isto é
panteismo (TILLICH, 1987, p. 200).

O panteismo “afirma que Deus é a substancia de tudo e que ndo existe
independéncia substancial, nem liberdade em nada do que é finito” (TILLICH,
1987, p. 201). A tendéncia do panteismo é a extingao do individuo.

“Tanto o teismo supranatural (que separa o ser-de-Deus da natureza)

guanto o panteismo (que dissolve esse ser-de-Deus em algum tipo de entidade
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ou, de fato, no conjunto de tais entidades) s&o insustentaveis” afirma
Brockelman (2001, p. 104).

3.3 O TEISMO PRESSUPOE DEUS FORA DO UNIVERSO

O teismo considera Deus um ser ao lado de outros seres. Portanto, ele
seria a parte mais importante da realidade, estando subordinado a estrutura do
todo. Desse modo, Deus torna-se um objeto a ser observado por nés — na
condicdo de sujeito.

Barbour afirma que a formulagdo do teismo foi movida pela énfase na
transcendéncia e na intervencdo sobrenatural de Deus. “O teismo classico
enfatizava, sem dulvida a transcendéncia, e considerava-se que Deus agia
ocasionalmente por uma intervencdo sobrenatural, além da natureza”
(BARBOUR, 2004, p. 190).

No entanto, o resultado foi desastroso: Deus foi colocado para fora do
universo. Atualmente, os fisicos afirmam que ndo h& um “la fora” em relagéo ao
universo. Tillich alertou contra essa discrepancia.

O teismo ordinario tornou Deus uma pessoa celeste,
completamente perfeita, que reside acima do mundo e da
humanidade. O protesto do ateismo contra esta pessoa
suprema € correto. Nao existe evidéncia de sua existéncia,
nem é ela questdo de preocupacao ultima. Deus ndo é Deus
sem participacdo universal (TILLICH, 1987, p. 207).

O teismo afirma que o Criador esta totalmente fora desta realidade e

distante da humanidade. Tentando uma conciliagdo com a ciéncia, o teismo
entrou em conflito com a metafisica. “O teismo, em suma, ndo &

intrinsecamente confltante com a ciéncia, mas sim com a metafisica do

7

materialismo” (BARBOUR, 2004, p. 29), que é a pretensdo de que a matéria
seja a realidade fundamental do universo. Tilich aponta para as distor¢cbes
causadas pelo teismo, tornando-se necessario transcender o teismo teolégico.
Uma compreensao de Deus implica o reconhecimento de que

Ele € um ser, ndo ser-em-si. Como tal esta preso a estrutura
sujeito-objeto da realidade, € um objeto para nds na qualidade
de sujeitos. Ao mesmo tempo somos objetos para ele, na
qualidade de um sujeito. E isto é decisivo para a necessidade
de transcender o teismo teoldgico. Pois Deus, como um sujeito,
transforma-me em um objeto que nada mais é que um objeto.
Priva-me de minha subjetividade porque € onipotente e
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onisciente. Eu me revolto e tento transforma-lo em objeto,
porém a revolta fracassa e torna-se desesperada (TILLICH,
1992, p. 139).

3.40 DEISMO RELEGA A ATIVIDADE DE DEUS AO INICIO

O deismo é uma religido da razdo. A atividade de Deus é relegada a um
passado remoto, quando ele estabeleceu as leis da natureza. O universo €&
entendido como uma maquina, que funciona sem a intervencdo de Deus e a
metafisica é suprimida. O deismo é a reacdo logica diante da descoberta das
leis da natureza.

O deismo levou a sério a regularidade da natureza ao preco de
relegar a atividade de Deus a um passado distante. Vimos que,
mais recentemente, o papel do acaso pés em xeque tanto o
determinismo da predestinacdo quanto o determinismo da lei
natural (BARBOUR, 2004, p. 191).

O deismo presume que o mundo esteja fechado a acdo de Deus. Sem
espaco para a intervencdo divina, o Criador foi confinado ao ambito celeste. A
transcendéncia de Deus foi transformada em distancia espacial e sem a

influéncia divina na realidade, a religido foi reduzida a puro moralismo.

3.5 O PANENTEISMO DETECTA A PRESENCA TRANSCENDENTE DE
DEUS EM TODA A REALIDADE

O filbsofo alemao Karl Krause (1781-1832) cunhou o termo
“‘panenteismo” em 1828, para expressar que tudo esta em Deus. A intencdo de
Krause era evitar 0 panteismo e também o teismo. O termo foi formulado a
partir de trés vocébulos gregos: pan (tudo), en (em) e teismo (Deus), para
expressar que Deus e o mundo estdo inter-relacionados: Deus estd no mundo
e 0 mundo estd em Deus. Enquanto o teismo tradicional isola Deus do mundo
e 0 panteismo identifica Deus com o mundo, 0 panenteismo salienta a
presenca ativa de Deus no mundo. O panenteismo se empenha por um
equilibrio entre a transcendéncia e a imanéncia de Deus. Enquanto o0 mundo é
finito, Deus difere em esséncia, pois ele ¢é infinito. (disponivel em

<http://plato.stanford.edu/entries/panentheism.>. Original em inglés.Acesso em
23 nov. 2012).
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O panenteismo preserva a identidade de Deus em relacdo a sua obra
criada. “Deus € imanente ao mundo como seu fundamento criador permanente
e é transcendente ao mundo através da liberdade” (TILLICH, 1987, p. 221).

Reiteradas vezes Tillich se empenhou pela superacdo do “Deus do
teismo”, pois Deus ndo é um objeto ou um ente entre outros. “Somente
transcendendo o Deus do teismo pode a ansiedade da duvida e insignificacdo
ser incorporada a coragem de ser” (TILLICH, 1992, p. 140).

Deus transcende o0 esguema engendrado pelo teismo. Mesmo oculto,
Deus esta presente: esse € o carater paradoxal de sua manifestacdo, ressalta
Tillich.

O Deus acima do Deus do teismo esta presente, embora
oculto, em todo encontro divino-humano. A religido biblica,
tanto como a teologia protestante, estd cbnscia do carater
paradoxal deste encontro. Estdo cbnscios de que se Deus
encontra o homem, Deus ndo € nem objeto nem sujeito, e
portanto acima do esquema o qual forcou o teismo (TILLICH,
1992, p. 141).

Se Deus nao estiver presente em toda a realidade que ele criou, quais
sdo os critérios para delimitar onde ele esta?“Deus participa de tudo o que é,
ele tem comunhdo com tudo; ele participa de seu destino” (TILLICH, 1987, p.
207).

Deus mantém e preserva a sua criagdo, ou ele sé atuou no inicio,
impulsionando este universo observavel?

A doutrina da preservacdo do mundo € a porta através da qual
penetram facilmente conceitos deistas dentro do sistema
teolégico. O mundo é concebido como uma estrutura
independente que se move de acordo com suas préprias leis.
Deus certamente criou 0 mundo “no inicio” e lhe deu as leis da
natureza. Mas depois de seu inicio ele nao interfere em
absoluto (deismo consistente) ou sé ocasionalmente mediante
milagres e revelacdo (deismo teista), ou atua em uma inter-
relacdo continua (teismo consistente). Nestes trés casos, nao
seria exato falar em criacdo mantenedora (TILLICH, 1987, p.
220).

O panenteismo afirma que Deus é tanto imanente quanto transcendente.

O Ser de Deus abrange e penetra todo o universo. Cada parte do universo
existe em Deus, mas seu Ser é mais do que o universo. Deus nao se esgota na
realidade existente, aplicando-se aqui a maxima de que o todo € maior do que
a soma das partes. O panenteismo é “a crenca de que o Ser de Deus inclui e
penetra todo o universo, de modo que cada parte deste existe nele, mas aqui

(em oposicdo ao panteismo) seu Ser € mais do que 0 universo, ndo sendo
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esgotado por ele” (The Oxford Dictionary of the Christian Church, p. 1213 apud
BROCKELMAN, 2001, p. 104).

O panenteismo é uma orientacdo de vida. E uma nova relacdo entre
Deus e o universo. A realidade do mundo se encontra em Deus. A vida em
Deus e a vida no mundo estdo integradas. A realidade € santificada. O
panenteismo ensina a perceber a presenca de Deus no mundo.

Se a ciéncia implicasse um mundo mecanico de maquinarios
césmicos, como muitos interpretam a fisica Newtoniana, a
teologia se limitaria a imagem deista de um Deus que
meramente pde o mundo em movimento e entdo deixa tudo
acontecer. Entretanto, a imagem mecanicista sempre esteve
sob suspeita porgue 0s seres humanos ndo se veem como
autdbmatos, mas antes como tendo liberdade para atuar como
agentes intencionais. Se o futuro do mundo esta aberto para a
humanidade, certamente deve estar aberto também para o seu
Criador. De fato, a ciéncia do século XX testemunhou a morte
da visdo meramente mecanicista da fisica (POLKINGHORNE,
O debate sobre religido e ciéncia — uma introducdo, Faraday
paper, n. 1, disponivel em <htpp://www.faraday-institute.org,>.
Acesso em 05 out. 2012).

Deus € imanente a natureza, mas ele ndo é uma parte finita dela. Deus é

o infinito e misterioso poder-de-ser que se manifesta por intermédio da
natureza. “Deus ndo é nem natureza, nem esta localizado fora dela, mas é
acessivel a experiéncia mistica dentro dela” (BROCKELMAN, 2001, p. 202). De
um modo objetivo, Brockelman declara: “Deus € o proprio ser” (2001, p. 104).

Um Deus estatico ndo poderia proporcionar a emergéncia de novas
propriedades e o surgimento de niveis distintos. Deus influencia a natureza e o
mundo provoca uma reagdo em Deus. O relacionamento de Deus com o
mundo é bipolar. Por causa da dimenséo infinita de Deus, ndo existe nada
“fora” de Deus. Essa influéncia pode mudar as intencbes de Deus, assevera
Philip Clayton. (disponivel em <http://plato.stanford.edu/entries/panentheism,>.
Original em inglés.Acesso em 23 nov. 2012). Com a interpenetracdo mutua, o
panenteismo preserva a unidade e a diferenca entre Deus e o mundo. “Sé
através do finito o infinito pode se expressar a si mesmo” (TILLICH, 1987, p.
186).

O mundo é o corpo de Deus, afirma Grace Jantzen (1948-2006),
inspirando-se tanto na teologia quanto na ciéncia, com uma posi¢do que se
assemelha a de Arthur Peacocke e de Philip Clayton. (disponivel em

<http://pt.wikipedia.org/wiki/Grace_Jantzen,>. Acesso em 23 nov. 2012). Assim
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como a mente dirige o corpo, também Deus atua sobre o mundo. Na condicdo
de corpo de Deus, o mundo manifesta a atualiza Deus. (disponivel em
<http://plato.stanford.edu/entries/penentheism,>. Original em inglés. Acesso em

23 nov. 2012). Deus se realiza no mundo.

3.6 A FISICA QUANTICA E UMA NOVA DESCRIGCAO DA REALIDADE

A fisica classica tem por base as ideias de Newton, recebendo
modificacbes com a teoria da relatividade geral e a especial de Einstein, afirma
Polkinghorne (2008, p. 29).

Newton considerava o mundo como sendo mecanico, previsivel,
controlavel. A partir de 1920, as pesquisas da fisica quantica passaram a
descrever a realidade de um modo diferente. “As duas maiores descobertas do
século XX na Fisica foram a teoria quéntica e a relatividade geral’
(POLKINGHORNE, 2008, p. 92).

Por que a fisica quéntica é radicalmente diferente da classica? Os
cientistas dividiram o atomo em prétons, néutrons e elétrons. Os prétons e
néutrons foram divididos em quarks. O elétron parece ser sem estrutura.
(disponivel em <http://pt.wikipedia.org/wiki/Teoria_das_cordas,>. Acesso em 09
nov. 2012).

A fisica quantica reune estados que a fisica classica ndo consegue
medir, pois

de acordo com o pensamento quantico convencional, uma
entidade como um elétron pode se encontrar em um estado
que é uma mistura de “estar aqui” e “estar 1a”. Esse traco
fundamental do pensamento quantico € chamado de “principio
de superposi¢cdo” (POLKINGHORNE, 2008, p. 33).

Portanto, existe a possibilidade de o elétron ser encontrado em um lugar

e também em outro. Também deve-se considerar que numa realidade
integrada ha uma interagdo entre o observador e aquilo que é observado,
esclarece Capra.

O elétron ndo possui propriedades objetivas independentes da
minha mente. Na fisica atdmica, ndo pode mais ser mantida a
nitida divisdo cartesiana entre matéria e mente, entre o
observado e o observador. Nunca podemos falar da natureza
sem, ao mesmo tempo, falarmos sobre nés mesmos (CAPRA,
1981, p. 81, grifo do autor).
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Um mundo mecénico, previsivel e controlavel ndo teria possibilitado o
surgimento da vida. Varios fatores aleatérios e imprevisiveis contribuiram para
gue a vida se tornasse viavel. Tanto a estabilidade dos &tomos quanto a sua
imprevisibilidade precisam ser consideradas. “E plausivel que tais
caracteristicas tenham sido necessarias para o surgimento da vida, que teria
sido impossivel em um universo governado pelo determinismo Newtoniano”
(POLKINGHORNE, O Principio Antrépico e o debate entre ciéncia e religido,
Faraday Paper n. 4, disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso
em 05 out. 2012).

Niels Bohr desenvolveu a Mecénica Quéntica e mostrou que o
pesquisador de entidades subatbmicas influi na observacdo de uma onda ou de
uma particula. O observador ndo é neutro ou objetivo.

A Fisica do século 19 estabeleceu que a luz se propaga em ondas. Nos
primérdios do século 20, Max Planck e Albert Einstein constataram que, sob
certas circunstancias, a luz tem o comportamento das particulas. Esse
comportamento quantizado foi confirmado por Arthur Compton, em 1923.

A onda se propaga de um modo oscilante. A particula é concentrada e
se projeta. Até o0 inicio do século 20 ndo se admitia que algo pudesse se
comportar como onda e também como particula.

Quando Paul Dirac formulou a teoria do campo quantico, o paradoxo foi
esclarecido. A entidade fundamental € um campo, que se propaga pelo espaco
e varia no tempo, sendo suas propriedades ondulatérias. Mas sua entidade
fundamental é quantizada e “sua energia vem em feixes contaveis que se
comportam como particulas” (POLIKINGHORNE, 2008, p. 93).

Os cientistas se depararam com um desafio: como explicar a natureza
com uma descricdo quantica abstrata. Afinal, existe uma realidade quantica?

Hoje os cientistas recorrem a duas teorias basicas para
descrever o Universo: a teoria da relatividade geral de Einstein
e a fisica quéantica de Planck/Bohr/Heisenberg. Ambas as
teorias, porém, sdo parciais e de dificil conciliacdo (BOFF,
2008, p. 18).

Os fisicos tém se empenhado em descobrir uma teoria que possa

abranger toda a realidade no ambito da fisica. Mas € necessério ir adiante, até
mesmo ir além das teorias das supercordas (que considera as particulas
elementares como cordas vibrantes, ou filamentos). Inicialmente as teorias das

supercordas requeriam até vinte dimensGes para relacionar as vibracoes,
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limitando-se agora a dez ou onze. Segundo a teoria das supercordas, o0s
guarks e os elétrons sao filamentos unidimensionais vibrantes, que receberam
o nome de cordas. Com sua vibragdo, as cordas originam as particulas
subatdmicas. Cada particula subatbmica no universo possui um padrdo de
vibracdo particular. Boff afirma que é impossivel formular uma Teoria de Tudo.

As trés ultimas forcas [a eletromagnética, a nuclear fraca e a
nuclear forte] puderam ser unificadas na base da fisica
quantica. A Unica que resiste é a gravitacional, pois escapa a
teoria quantica, quer dizer, ndo cai sob o principio da
indeterminacao e da incerteza. Dai ser impossivel chegarmos a
uma Teoria de Tudo (BOFF, 2008, p. 23).

No entanto, Ervin Laszlo conclui que deve existir um fundamento que

gera toda a realidade — sem que ele proprio seja gerado por algum ser. Esse
fundamento € o vacuo quantico: um mar de energia virtual. E necessario

reconhecer a presenca de um fator que ndo é matéria nem energia.

7

A realidade ndo é constituida apenas de matéria e energia, afirma
Laszlo, mas também de um fator sutil: a in-formacdo, que interliga tudo no
universo: atomos, organismos, galdxias e mentes, produzindo as formas de
coeréncia quase instantaneas.

A in-formacéo € um fator fundamental na natureza, pois ela efetivamente
“forma” a realidade. Essa in-formacédo se estende além da mente individual. “O

grande fisico David Bohm a chamou de ‘in-formagéao’, significando com isso um

s

processo que, efetivamente, ‘forma’ o recipiente. Esse é 0 conceito que
adotaremos aqui” (LASZLO, 2008, p. 21). A informagédo “conecta todas as
coisas no universo e cria conexdes quase-instantaneas entre elas” (LASZLO,
2008, p. 64).

A in-formacdo € uma parte da substancia do universo. A outra parte é a
energia, sendo a informagdo ainda mais fundamental, pois ela sempre esta

presente em toda a parte.

A in-formacéo é uma conexdo sutil, quase instantanea, nao-
evanescente e ndo-energética entre coisas em diferentes locais
do espaco e eventos em diferentes instantes do tempo. Tais
conexdes sdo denominadas “nao-locais” nas ciéncias naturais
e “transpessoais” nas pesquisas sobre a consciéncia. A in-
formagdo liga coisas (particulas, atomos, moléculas,
organismos, ecologias, sistemas solares, galaxias inteiras,
assim como a mente e a consciéncia associadas com algumas
dessas coisas) independentemente de qudo longe elas estejam
umas das outras e de quanto tempo se passou desde que se
criaram conexdes entre elas (LASZLO, p. 73-74).
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3.7A FILOSOFIA DO PROCESSO

3.7.1 Alfred North Whitehead — a realidade é um processo

Whitehead (1861-1947) é um dos fundadores da moderna ldgica
matematica. Durante trinta anos ele lecionou geometria e mecéanica. Entre 1914
e 1924 lecionou matematica. Whitehead e Bertrand Russel escreveram a
Principia mathematica. Aos 63 anos foi nomeado professor de filosofia em
Harvard, onde lecionou até 1937. Seu sistema de pensamento est4 baseado na
fisica e desemboca numa filosofia da religido. EscreveuCiéncia e mundo
moderno (1926) e Processo e realidade (1929). O desenvolvimento a seguir
estd fundamentado em Hirschberger (1968, p. 198-200); McGrath (2005, p. 135-
39); Barbour (2004, p. 215-21) e
<http://plato.stanford.edu/entries/panentheism,>. (Original em inglés.Acesso em
23 nov. 2012).

Whitehead empreendeu uma andlise da realidade, estruturando seu
pensamento a partir destes conceitos: 0s objetos eternos, o impulso criador (a
criatividade), o principio de limitagdo (ou concrecdo), o evento, apreensao (ou

captacdo), o agir de Deus mediante a persuasao.

No seu entender, as Ideias de Platdo ndo possuem atualidade; elas séo
meras possibilidades. Uma Ideia € a propriedade “azul’. Como “objeto eterno”,
0 “azul” ndo possui realidade, mas quando observamos a propriedade “azul”
em algum objeto, entdo uma eterna possibilidade penetrou num evento real.
Portanto, os “objetos eternos” sdo as Ideias de Platdo. E os “objetos eternos”
se realizam no evento.

Com muita insisténcia, Whitehead salienta que a natureza ndo deve
mais ser entendida de forma estatica. Em lugar da substancia inerte esta o
processo — uma sucessao de eventos. A teoria elétrica da matéria identifica-a
com energia, e esta é atividade. O substrato Ultimo da realidade é energia, ou

seja, atividade.

Quando os atomos e seus nucleos sofrem fissdo, as particulas

subatdbmicas ndo se comportam como solidos convencionais, o que torna
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problemética a nocao de matéria. “Nao precisamos explicar como a matéria
inconsciente gera a consciéncia imaterial, pois nem a matéria € inteiramente
inconsciente nem a consciéncia esta totalmente separada da matéria’
(LASZLO, 2008, p. 115).

Laszlo também aponta para um nivel de consciéncia que impregna toda
a realidade. “Fisicos de primeira grandeza como Freeman Dyson, e fildsofos da
estatura de Alfred North Whitehead afirmaram que até mesmo as particulas
elementares sdo dotadas de uma forma e de um nivel de consciéncia”
(LASZLO, 2008, p. 116).

O pampsiquismo abrange um polo fisico e também um polo mental. “O
conceito pampsiquista foi explorado pelo fildsofo Alfred North Whitehead. Em
sua ‘metafisica organica’, todas as coisas no mundo (todas as ‘entidades
efetivas’) ttm um ‘polo fisico’ assim como um ‘polo mental” (LASZLO, 2008, p.
118). Resulta dai a complementariedade entre matéria e mente. “A matéria e a
mente ndo sdo realidades separadas, distintas; elas sao aspectos
complementares da realidade do cosmos” (LASZLO, 2008, p. 118).

A realidade é impulsionada por um dinamismo radical. Sua caracteristica
basica é a criatividade.A causa de todo o vir-a-ser é a “criatividade” (um
impulso criador). A criatividade é a realizagdo de potencialidades. Nesse vir-a-
ser permanente, tudo muda por causa do impulso da “substancia” (mencionada
por Espinosa), que é totalmente indeterminada em si. E um impulso
indeterminado orientado para a vida (assim como o élan vital de Bergson). Para
Espinosa, o substrato Ultimo da realidade é a substancia — com a capacidade
para modificar a si mesma em varios modos (infinitos e finitos). Para
Whitehead, o substrato ultimo é uma potencialidade indeterminada — sem

caracteristicas definidas.

No entanto, nem os “objetos eternos” e nem o “impulso criador” séo
determinados. Por isso, eles ndo podem explicar o aparecimento da realidade
concreta. Existe um terceiro fator: o “principio de limitagdo”, que é sempre
atual. Esse “principio de limitacdo” delimita e determina o vir-a-ser. Esse
“principio de limitacao” € Deus, cuja atuacdo é identificada nessa etapa do

processo.
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Whitehead salienta que a realidade é um processo, uma sucessao de
eventos. O conceito fundamental da realidade € o “evento”. A realidade € aquilo
gue ocorre neste momento. O universo € dindmico e organico. Ele é uma
sucessao de eventos que se tornam realidade — no tempo e no espago.

O evento € uma realidade sintética do Universo, pois ele contém em si o
passado e o futuro, tornando-se um vetor para 0s acontecimentos seguintes.
Todo evento € um organismo, tornando-se um espelho do Universo. No

entanto, o evento € sempre algo novo em relagcéo a realidade que o precede.

De um modo sintético, cada evento concentra em si todo o Universo. O
passado de cada evento esta contido nele. E jA que os eventos tém uma
qualidade de vetor, seu futuro também estd enunciado e prefigurado nele. O
evento aponta para além de si, penetrando em outros eventos, pois eles sao
campos interpenetrantes. A “criatividade” € um principio de novidade e de
unificacdo. HA uma descontinuidade (a novidade quantica) na continuidade

(unindo passado, presente e futuro).

O evento ndo é permanente; ele € uma pulsagdo, um momento. Mas o
evento se perpetua na medida em gque ele passa a atuar no evento seguinte.
Ele é “herdado” no evento que segue. Tudo € influenciado por tudo. Os eventos
exercem influéncia e persuasdo uns sobre os outros; sua participacdo no
processo € “bipolar”. Os eventos se caracterizam pela mudanca e pela
transformacao.

Todo evento é uma “apreensdo” e um organismo. O acontecimento é
uma “captagao”, porque apreende em si 0 universo inteiro. Sendo o evento a
unidade sintética do universo, o proprio passado esta contido nele, e o futuro

se anuncia.

De modo particular, cada evento contém em si todos os aspectos do
mundo real, todos o0s objetos eternos, o impulso criador e o principio de
limitacdo, Deus (que € imanente ao mundo). O evento € sempre algo novo em
relacdo a realidade que o precede. Ele é peculiar e atual, e proporciona um

novo valor.

z

Deus é necessario para explicar os fenbmenos: ele € o “principio de

concregao”. Somente Deus possibilita compreender o “como” e o “porqué” dos

acontecimentos. Ou seja: negar a Deus equivale a negar a existéncia dos seres
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concretos. Dito de outro modo, a realidade se concretiza por intermédio de
Deus. Deus é determinante em cada momento.

Deus esta presente no mundo e o mundo influencia Deus. O
relacionamento entre Deus e o0 mundo é bipolar. Deus age e reage. Whitehead
afirma que toda a realidade é bipolar.

Para ndo ser confundida com panteismo, a filosofia do processo ressalta
gque permanece uma distincdo entre Deus e o mundo. Essa distincdo se
expressa mediante a eternidade de Deus e a temporalidade do mundo.

Deus apresenta possibilidades para os eventos no mundo. No entanto,
cada evento “decide” como vai concretizar essas possibilidades. Em vista da
auséncia da determinacdo divina, cada evento € livre para efetivar suas
possibilidades. Deus ndo impde, mas age por persuasao. Portanto, Deus nao é
0 causador direto do mal, afirma Whitehead.

Deus nédo determina a resposta de cada evento. Ele apresenta as
possibilidades. Um evento pode rejeitar a proposta de Deus e efetivar uma
experiéncia desintegradora. Mas Deus pode redimir a situagdo e estabelecer
novas relagdes — objetivando um propdésito bom. Deus torna efetiva a sua
proposta salvifica mediante a persuasao.

A natureza primordial de Deus faz com que ele seja imutavel e
intemporal; sua atualidade, porém, é infinita e completa. Ndo se trata de uma
eternidade morta. Somente a criacdo desperta Deus a vida. Deus é eterno,
mas foi sO através da criacdo que ele se tornou dindmico.

Segundo sua natureza consequente, Deus é a “apreensado consciente e

z

conceptual universal’. Deus € ilimitado e estd evoluindo, e se encontra num

processo de vir-a-ser, sendo enriguecido permanentemente gracas a captacao

de novos elementos e acontecimentos.

z

Deus e o0 mundo evoluem juntos. Existir € ser parcialmente auto-
determinante. A “apreensdo” faz todo acontecimento se ultrapassar a Si
mesmo, pois toda a realidade estd interligada. Deus ¢é a “apreensdo’

consciente do Universo.

“Se o futuro do mundo esta aberto para a humanidade, certamente deve
estar aberto também para o seu Criador” (POLKINGHORNE, O debate sobre

religido e ciéncia — uma introdugcdo, Faraday Paper, n. 1, disponivel em
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<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012). A realidade esta
aberta, mas isso néo significa auséncia de proposito. “Isto ndo implica que o
futuro seja algum tipo de loteria aleatéria, mas simplesmente que as suas
causas nao se limitam a descri¢do cientifica convencional de trocas de energia
entre os componentes do sistema” (POLKINGHORNE, O debate sobre religido
e ciéncia — wuma introducdo, Faraday Paper, n. 1, disponivel em
<http://www.faraday-institute.orq,>. Acesso em 05 out. 2012)

O futuro pode ser previsto com algum grau de probabilidade, mas diante
da diversidade de forcas, sempre podem ocorrer resultados imprevisiveis.

Uma interpretacdo realista das imprevisibilidades leva a visédo
de um mundo de genuino “vir-a-ser”’, no qual o futuro néo é
uma consequéncia inevitavel do passado. Ao invés disso,
muitos fatores causais o determinam: a lei natural, atos
humanos intencionais e a providéncia divina
(POLKINGHORNE, O debate sobre religido e ciéncia — uma
introducdo, Faraday Paper, n. 1, disponivel em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

O processo provoca uma reavaliagdo do conceito de tempo. Nem o

universo e nem Deus sao prisioneiros do tempo, pois este sé existe junto a
acontecimentos.

A reflexdo sobre um mundo em genuino vir-a-ser tem levado
alguns tedlogos a repensar a relagdo de Deus com o tempo.
Deus ndo est4 aprisionado no tempo como as suas criaturas, e
certamente deve haver uma dimensdo atemporal na natureza
divina (POLKINGHORNE, O debate sobre religido e ciéncia —
uma introducdo, Faraday Paper, n. 1, disponivel em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

Nesse processo de vir-a-ser, efetivamente existir € ser parcialmente

autodeterminante.

3.7.2Charles Hartshorne — o Deus pessoal age e reage

Charles Hartshorne (1897-2000) escreveu Man’s vision of God [A visdo
humana de Deus, 1941], onde ele compara a visdo “classica” de Deus,
proposta por Tomas de Aquino, com a concepcao do processo. Partindo do
pensamento de Whitehead, Hartshorne enfatizou a dimensdo pessoal de Deus.
Ele também reelaborou o conceito da onipoténcia de Deus, pois nhenhum ser
detém exclusivamente todo o poder. A realidade € constituida de uma

pluralidade de poderes. Hartshorne salienta que a experiéncia pressupbe uma
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pluralidade de poderes, os quais exercem influéncia um no outro. N&o €
concebivel que um Unico ser detenha literalmente todo o poder. Nem mesmo
Deus. Desse modo, Torna-se necessario reelaborar o conceito de onipoténcia
divina.

Ele rejeitou também a concepcdo do teismo classico (como se Deus
fosse um tirano arbitrario). O teismo afirma que Deus esta totalmente fora
desta realidade e distante da humanidade. Hartshorne também rejeitou o
panteismo. Enquanto o panteismo afirma que todos os seres sao divinos, o
panenteismo declara que Deus esta presente em toda a realidade, mas
preserva sua transcendéncia.

O ser de Deus é especificado como evento. Deus engloba todos os
eventos que constituem a histéria do mundo; ele é a estrutura intemporal de

relagdes entre todos os eventos.

Deus é influenciado, mas isso nao significa que ele seja reduzido as
demais entidades. A acdo de Deus no mundo € a sua influéncia no ambito do
processo. Deus € imutavel em seu propésito e mutavel em suas relagbes. A
atuacao divina acontece mediante a persuasao.

A Teologia do Processo concebe o poder de Deus como restrito,
explicando assim a existéncia do mal. Portanto, o mal € uma decorréncia das
manifestagbes da autodeterminagdo das criaturas. Deus se defrontou com o
caos primordial, colocando ordem na sua criagdo. A Teologia do Processo
entende que o mal é integrante do caos primordial, que sempre de novo quer

se fazer presente.

Moltmann sintetizou o pensamento da teologia do processo, salientando
gue Deus age e reage. A partir dessa experiéncia que o préprio Deus realiza,
0s eventos gozam de uma “imortalidade objetiva” na relagdo com o divino.

A teologia do processo norte-americana de Alfred North
Whitehead e Charles Hartshorne chamou essa permanéncia na
relacdo com Deus de “imortalidade objetiva”. Ndo apenas Deus
age em todas as coisas, mas também todas as coisas
retroagem sobre Deus. Os seres humanos ndo sédo apenas
criados por Deus, eles, por sua vez, também causam uma
impressdo em Deus. Nao somente nds fazemos a experiéncia
de Deus, mas o préprio Deus faz uma experiéncia de noés, e
essa “experiéncia” que Deus faz conosco permanece em Deus,
mesmo que nds passemos (MOLTMANN, 2007, p. 132).
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Diferentemente do teismo classico e do deismo, a teologia do processo
reconhece a presenca criadora de Deus no desenvolvimento da natureza e no
transcurso da histéria da humanidade. A acdo de Deus no mundo é
permanente, mas ndo € exclusiva e nem absoluta. Deus optou voluntariamente

pela autolimitacédo

3.80 DIALOGO ENTRE CIENCIA E RELIGIAO

3.8.1 Teilhard de Chardin — a evolugdo rumo ao Ponto Omega

Pierre Teilhard de Chardin (1881-1958), paleontdlogo e jesuita,
empenhou-se em reinterpretar a fé cristd a partir das descobertas do
evolucionismo.O Iluminismo havia dessacralizado o mundo. Teilhard de
Chardin ressacralizou o0 mundo, pois Deus estd presente em toda a parte. O
universo deve ser entendido como um fendmeno. A ciéncia investiga o que € o
universo. Teihard de Chardin pergunta por que € o0 universo.

Torna-se necessario descobrir o sentido da evolugdo e completa-la.
Toda evolugdo cosmica direciona-se para formas de vida sempre mais
complexas. A consciéncia e a complexidade sdo inseparaveis. A consciéncia é
indispensavel para a organizagcdo da matéria. A evolucdo continua
acontecendo. A chave para entender o pensamento de Teilhard de Chardin é a
lei da complexidade crescente da vida e do aumento da consciéncia. Todo o
universo se dirige do mais simples para as estruturas mais complexas.
Complexidade é sinbnimo de integragdo e unificagdo. A complexidade
crescente ocorre desse modo: atomo, molécula, célula. A consciéncia é uma
realidade espiritual. A complexidade consciente ocorre neste  processo
evolutivo: a pré-consciéncia na matéria, a bioconsciéncia na ameba e a
zooconsciéncia nos animais dotados de centro nervoso. Toda a matéria €
dotada de alguma forma de consciéncia.

Para compreendermos O universo precisamos comecgar por estudar a
Terra. As trés grandes etapas na evolugcdo do universo sdo:matéria, vida e
espirito. A matéria anorganica é a Geosfera. O surgimento da vida € a Biosfera.

E a dimensao doespirito é a Noosfera, a hominiza¢do da vida.O universo tem a
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sua histéria e os momentos mais importantes sdo estes: a formacdo da
matéria, a vitalizacdo da matéria e a hominizacao da vida.

Com sua visdo abrangente, Capra corrobora a visdo de Teilhard de
Chardin, afirmando que o planeta Terra € um organismo Vvivo.

O planeta esta ndo soO palpitante de vida, mas parece ser ele
préoprio um ser vivo e independente. Toda a matéria viva da
Terra, juntamente com a atmosfera, os oceanos e o solo, forma
um sistema complexo com todas as caracteristicas de auto-
organizacdo (CAPRA, 1981, p. 278).

Atualmente, a evolucdo transcorre no ambito da Noosfera — em duas

etapas: Antropogénese (0o desenvolvimento das potencialidades da
consciéncia) e Cristogénese (a unificacdo e convergéncia do universo no Ponto
Omega, que é Cristo). Portanto, a Cosmogénese se tornard em Noogénese.

Teilhard de Chardin havia percebido a seguinte légica na
evolucdo: quanto mais ascende, mais ela se complexifica;
quanto mais se complexifica, mais se interioriza; quanto mais
se interioriza, mais consciente se torna;, e quanto mais
consciente se torna, mais converge a um ponto onde tudo se
concentra, se sintetiza e constitui uma unidade superior (BOFF,
2003, p. 57-58).

O passado € apenas uma parte da evolugdo césmica. O processo

evolutivo prossegue em direcdo a sua plenitude: o Ponto Omega. A natureza
estd orientada para um alvo. A principal energia é o amor. Cristo € 0 Ponto
Omega de toda a evolugdo. A maturacdo do universo sera a transparéncia
universal de Deus. Textos biblicos que apontam para a convergéncia do
universo em Deus: Cl 1:15-20; 1 Co 3:23; 8:6; 15:28; Ef 4:6; Rm 11:36.

A ciéncia pesquisa o caminho da evolucdo, mas ndo conhece o alvo. A

7

igreja conhece o alvo, mas desconhece o caminho. A tarefa € descobrir o
sentido oculto do organismo que é o universo. O universo € uma grande
unidade organica, que se organiza a partir de dentro. O decisivo para a
evolucdo da humanidade é o amor.

Uma excelente sintese do pensamento do pensador francés &
apresentada por Frei Betto (1992) e também por Wildiers (1963) — o qual foi
escolhido na Franca para redigir a introducdo a obra completa de Teilhard de

Chardin

Atualmente, trés pesquisadores tem se destacado na reflexdo sobre a

relacdo entre a ciéncia e a teologia. S&o eles: Arthur Peacocke, bioguimico e
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sacerdote anglicano; Robert Russel, fisico e ministro da Igreja Unida de Cristo

e lan Barbour, professor de fisica e estudos religiosos.

3.8.2 lan G. Barbour — Deus esta presente na natureza e atua nela

lan G. Barbour € um dos mais importantes articuladores no dialogo
entre ciéncia e religido. Ele estudou Fisica, doutorou-se em Filosofia e obteve o
grau de bacharel em Teologia. Barbour é professor emérito de Fisica e Religido
no Carleton College, em Minnesota. Em 1966 publicou Issues in Science and
Religion [Questbes em ciéncia e religido]. Esse livro veio a ser uma fonte de
referéncia e tornou Barbour conhecido. Em 1990, ele publicou Religion in na
Age of Science [A religi&io na era da ciéncia]. Em 1993, a Academia Americana

de Religido declarou Barbour o decano no didlogo entre ciéncia e religiao.

Barbour desenvolveu o “pensamento do processo” para incrementar o
dialogo entre ciéncia e religido. Ele se destacou na formulacdo da teologia do
processo, refletindo sobre a doutrina classica da onipoténcia divina. Barbour
afirma que Deus € um agente entre outros no universo; sua atuacao recorre
mais a persuasdo do que a compulsdo. Em vez de determinar o mundo, Deus o
influencia. O poder de Deus ndo é absoluto, mas limitado pelo agir dos demais
seres — dotados de liberdade. Nas limitac6es do poder de Deus esta situada a
origem do sofrimento e do mal existente no mundo. A vitéria sobre o mal € uma

conquista gradual e permanente.

Mesmo havendo guerras e fome, Deus ndo se utiliza da coercdo. Ele
procura persuadir o ser humano a ndo provocar distorcdes com sua liberdade.

Agindo mediante a persuaséo, Deus tem 0 seu poder limitado.

A visdo panenteista de Barbour percebe Deus presente em tudo. No
entanto, essa presenca divina em toda a realidade ndo a torna divina, como

propde o panteismo, informaMcGrath (2005, p. 258-61).

3.8.3 Arthur Peacocke — panenteismo: 0 acaso é o radar de Deus
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Arthur Peacocke é professor na Universidade de Birmingham, onde
pesquisou aspectos fisico-quimicos do DNA.Ele é um defensor da evolucdo
teista e se identifica como panenteista. Escreveu Cosmological
Physics(1998)etambém o0 ensaio Evolugdo: o amigo disfarcado da  fé,
concluindo que o darwinismo ndo € inimigo da religido, mas um amigo
disfarcado. Deus esta constantemente criando o mundo e o preserva em sua
estrutura. A evolugdo biologica é um exemplo da imanéncia de Deus. O Criador
imanente atua nos processos de ordem natural. A evolugdo deve ser
compreendida como sendo o agir continuo de Deus e o0 acaso interage de
modo criativo com o processo evolutivo.

Peacocke quer refletir sobre a presenca do acaso e a vigéncia da lei —
operando juntos na cosmologia, na fisica quantica, na termodinamica do nao-
equilibrio e na evolucao bioldgica. Em todos os niveis, o acaso participa na
expressao das potencialidades. O agir criador de Deus abrange a lei e 0 acaso.
Deus é atuante nos processos gque a ciéncia revela.

O acaso é o radar de Deus, que sonda as possibilidades e desperta as
potencialidades dos sistemas naturais. Barbour relata que

O bioquimico e tedlogo Arthur Peacocke atribui ao acaso um
papel decisivo na sondagem das potencialidades inerentes a
ordem criada. [...] Deus poderia prever a direcdo geral da
mutagdo evolutiva, mas ndo a sequéncia exata dos eventos
(BARBOUR, 2004, p. 97).

Peacocke também apresenta a teoria da causalidade descendente nos

organismos e propde o modelo de Deus como Causa Descendente. Deus é o
todo mais abrangente possivel. Dentro dessas relagbes entre o todo e as
partes, todos os organismos naturais sdo partes integrantes. O mundo € o
corpo de Deus. E Deus é a mente do mundo. A histéria do universo é o
transcurso da acdo de Deus; como agente, manifestando seus propositos.
“Arthur Peacocke afirma que Deus exerce uma causalidade descendente sobre
o mundo. A acdo de Deus €, para as relagbes nos niveis inferiores, uma
condicdo limitativa ou restricdo que n&do viola as leis desses niveis”
(BARBOUR, 2004, p. 213). Deus é o planejador e o mantenedor de um
processo auto-organizado. Ele também é o transmissor de informagfes, o
determinador de indeterminac¢des quéanticas, a causa descendente.

Peacocke constata a imprevisibilidade da histéria evolutiva e emprega

imagens novas para Deus: ele € o compositor e também o coredgrafo de uma
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danca duradoura. Ele também é o compositor de uma sinfonia inacabada.
Como coredgrafo e compositor, Deus experimenta, improvisa, e desenvolve um
tema com variacbes. Deus esta empenhado numa criacdo continua.Com
experimentos e improvisa¢des, Deus atua num processo de criagdo continua.
Esse processo é ilimitado. Em lugar do modelo classico da onipoténcia,
Peacocke aponta para a autolimitagdo de Deus, mencionando inclusive que
Deus sofre junto com 0 mundo.

Em 1979, Arthur Peacocke passou a publicar sua compreensdo de
panenteismo. O universo é uma unidade composta de sistemas complexos em
uma hierarquia de niveis diferentes. Essa unidade pode ser entendida como
um monismo emergentista. Por sua vez, os diferentes tipos de complexidade
ndo podem ser reduzidos a uma sO explicagdo. Essa dinamica criativa da
emergéncia de complexidade é imanente no universo. A relagdo entre Deus e o
mundo natural € imanente. Peacocke rejeita qualquer concepgdo de Deus
como um ser externo a natureza, como propdem o teismo e o deismo. Deus
cria continuamente através dos processos de ordem natural, envolvendo-se
ativamente com os acontecimentos. Mas ele transcende os processos naturais.
Peacocke se identifica como panenteista, pois percebe Deus atuando dentro
do universo. No entanto, Deus é infinitamente mais do que o universo e
transcende-o. O panenteismo combina a imanéncia com a transcendéncia de

Deus. (disponivel em <http://www.en.wikipedia.org/wiki/Arthur Peacocke,>.

Original em inglés.Acesso em 05 out. 2012).

3.8.4 Robert Russell — 0 acaso e a acdo de Deus no mundo quéantico

Robert John Russellensinou Fisica no Carleton College e Ciéncia e
Religido com lan Barbour. E fundador e diretor do Centro de Teologia e
Ciéncias Naturais, em Berkeley, Califérinia. Escreveu Cosmology, Evolution
and Ressurrection Hope: Theology and Science in Creative Mutual interaction
(2006) e Cosmology from Alpha to Omega (2008). Russell articulou a
consonancia e também a dissonancia entre a fisica moderna, a biologia
evolutiva e a teologia.

Russell detecta o acaso e a acdo de Deus no mundo quéantico. Um

evento ndo precisa ser determinado e reduzido a leis. A determinacgéo final
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cabe a Deus, que age mediante as potencialidades, atuando nas
indeterminacdes quanticas. A proposta de Russell se apresenta como uma
teologia da natureza. “O fisico e tedlogo Robert Russell esta entre os que
afirmam que Deus influencia somente certos eventos quéanticos, e atua também
sobre niveis superiores como causa descendente nos eventos em niveis

inferiores”, informa Barbour (2004, p. 113).

3.8.5 John Polkinghorne e o Principio Antrépico

John Polkinghorne foi professor de Fisica Matemética na Universidade
de Cambridge e trabalhou com fisica tedrica de particulas elementares por 25
anos. Tornou-se sacerdote da Igreja Anglicana. Escreveu muitos livros,
incluindo Science and Theology. Empenhou-se em constatar um propdésito no
universo. Para esse objetivo era de fundamental importancia o dialogo entre a
ciéncia e a teologia natural. Antigamente pensava-se que algumas deficiéncias
no conhecimento cientifico nunca seriam superadas. Essas lacunas eram
reservados para a atuacdo divina, pois 0 que a ciéncia nao explicava era
relegado para Deus. Com essa cosmovisdo, Deus era um “tapa-buracos”. Mas
na medida em que essas lacunas na pesquisa eram esclarecidas, Deus era
empurrado cada vez mais para fora do ambito da ciéncia.

Polkinghorne passou a se concentrar nesta questdo: de onde procede a
ordem no mundo? Ele observa que

o0 mundo néo é apenas racionalmente transparente em um grau
profundo a inquiricdo cientifica, mas também &, em semelhante
grau, racionalmente belo, concedendo repetidamente aos
cientistas o senso de maravilha como uma recompensa pelo
trabalho de pesquisa (POLKINGHORNE, O debate sobre
religido e ciéncia — uma introducdo, Faraday Paper, n. 1,
disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em
05 out. 2012).

A ciéncia ndo consegue explicar esse “carater profundo das leis da

natureza”, observa Polkinghorne. O surgimento da vida no universo requer
determinadas condicdes. “As leis basicas da natureza, em seu carater atual,
tiveram que assumir uma forma quantitativa especifica para possibilitar a
emergéncia da vida em algum local do universo” (POLKINGHORNE, O debate
sobre religido e ciéncia — uma introducdo, Faraday Paper, n. 1, disponivel em

<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).
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Como devemos entender a doutrina da criagdo do universo?

A doutrina da criagdo n&o diz respeito primariamente a como
as coisas comecaram, mas por que elas existem. Deus € visto
como ordenador e sustentador do cosmo, sendo o seu Criador
hoje, tanto quanto o era na época do Big Bang.[...] Deus age
por meio dos resultados do processo natural quanto por
qualquer outro meio (POLKINGHORNE, O debate sobre
religido e ciéncia — uma introducdo, Faraday Paper, n. 1,
disponivel em <http://www.faraday-institute.orq,>. Acesso em
05 out. 2012).

Como devemos entender a atuacdo de Deus ao longo da historia

evolutiva? “John Polkinghorne e outros argumentam que Deus influencia a
histéria evolutiva transmitindo informagdes por meios que n&o violam a
conservagao da energia, ou outras leis cientificas”, informa Barbour(2004, p.
138).A atuacdo de Deus na realidade passou a ser concebida como
transmissdo de informagbes. O modelo de Deus como transmissor de
informacdes esta em consonancia com as leis cientificas.

Barbour também acrescenta que “John Polkinghorne propde que a acéo
de Deus é ‘uma entrada de informacao pura’. Na teoria do caos, uma entrada
de energia infinitesimalmente pequena produz uma mudanca muito grande no
sistema” (BARBOUR, 2004, p. 207).

Diante da auto-organizacdo dos sistemas complexos, especialmente dos
sistemas nao-lineares distantes do equilibrio, Deus €é concebido como
planejador de um processo auto-organizado.

Polkinghorne aponta para a importancia da mutacdo genética para a
histéria da vida na Terra. “Sem um grau de mutacdo genética, a vida estaria
congelada dentro de uma faixa existente de formas. Elevando-se demais a taxa
de mutacdo, ndo haverd espécies quase-estaveis sobre as quais a selecdo
natural poderia operar” (POLKINGHORNE, 2008, p. 40-41).

Polkinghorne faz referénciaao posicionamento de Charles Kingsley e
Frederick Temple, dois pensadores cristdos, que se posicionaram em relagédo a
um mundo em evolucao.

Eles diziam que, sem duvida, Deus poderia ter trazido a
existéncia um mundo ja pronto. Mas descobrimos que o
Criador fez algo mais inteligente do que isto, criando um mundo
tdo fértii que as criaturas que nele habitam tiveram a
capacidade de “fazerem a si mesmas”, na medida em que o
processo exploratério da evolugdo trazia este potencial a
realidade (POLINGHORNE, O debate sobre religido e ciéncia —
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uma introducdo, Faraday Paper, n. 1, disponivel em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

Para uma correta compreensdo do processo evolutivo e também da

existéncia do mal na realidade, Polkinghorne ressalta a importancia de uma

concepgéo do agir de Deus — movido por sua autolimitagdo — como entende a

teologia kendtica.

Uma das ideias mais iluminadoras da teologia do século XX foi
0 reconhecimento de que o ato da criacdo foi um ato de
autolimitagdo divina — um ato de kenosis, como os tedlogos
dizem — por parte do Criador, permitindo as criaturas ser e
constituir a si mesmas. Isso implica que, embora sob a
permissdo divina, nem tudo o que acontece esta de acordo
com a vontade positiva de Deus. Uma compreensdo kendtica
do relacionamento de Deus com o mundo auxilia a teologia em
sua luta com as perplexidades do mal e do sofrimento, que
certamente sdo seu problema mais desafiador. Um mundo no
qual as criaturas fazem a si mesmas € algo muito bom, mas
tem o seu preco (POLINGHORNE, O debate sobre religido e
ciéncia — uma introducao, Faraday Paper, n. 1, disponivel em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

Os processos evolucionarios envolvem acaso e necessidade. Aquilo que

€ teoricamente possivel aconteceu em pequena propor¢do, os detalhes

contingentes ocorreram por acaso. Com sua longa histéria de 13,7 bilhdes de

anos, 0 universo tornou-se muito complexo. E o sistema mais complicado, que

a ciéncia encontrou, & o cérebro humano.

Polkinghorne reitera o significado da mutacdo genética e, coerente dom

a teologia kendtica, ele aponta para a dimenséo sombria da evolucéo.

O mecanismo que dirigiu a histéria da vida na Terra foi a
mutagdo genética. Ora, se células de germes poderao sofrer
mutagBes e produzir novas formas de vida, células sométicas
poderdo também sofrer mutagdes, mas se tornar malignas. A
angustiante existéncia do cancer ndo € algo sem motivo, ou
alguma coisa que um criador mais competente ou menos
insensivel poderia ter eliminado facilmente. E o lado sombrio e
inevitavel da produtividade da evolugdo (POLINGHORNE, O
debate sobre religido e ciéncia — uma introducdo, Faraday
Paper, n. 1, disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>.
Acesso em 05 out. 2012).

Em seu empenho para constatar um prop6sito no universo, Polkinghorne

€ um articulador do Principio Antrépico — um conceito que opera com uma ideia

central: a necessidade se deparou com um “ajuste-fino” das leis da natureza —

para que a vida humana se tornasse possivel.

Em outras palavras, a mera exploracao evolucionaria do que
pode acontecer (acaso) ndo teria sido suficiente se a
regularidade normatizada do universo (necessidade) n&o
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houvesse assumido a forma altamente especifica que é
necessaria para gerar potencialidade biolégica. O universo
tinha bilhdes de anos de idade quando a vida apareceu, mas
ele jA estava prenhe desta possibilidade desde o principio
(POLKINGHORNE, O Principio Antrépico e o debate entre
ciéncia e religido, Faraday Paper n. 4, disponivel em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

O surgimento da novidade depende de condi¢cbes que se situam “no

limite do caos”, ou seja, no entrelagamento de regularidade e abertura, ordem e
desordem. Uma ordem muita rigida ndo permite o aparecimento da novidade. E
condicbes muito desorganizadas n&o possibilitam a persisténcia e a
estabilidade. “Se ndo houvesse mutacBes genéticas, a vida jamais
desenvolveria formas novas; se houvesse mutacdes em demasia, as espécies
sobre as quais a selecdo natural atua jamais teriam se estabelecido”
(POLKINGHORNE, O Principio Antrépico e o debate entre ciéncia e religido,
Faraday Paper n. 4, disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso
em 05 out. 2012).

Capra afirma que a auto-organizacao requer sistemas sem equilibrio.

Um alto grau de nao-equilibrio é absolutamente necessario
para a auto-organizagdo; 0S organismos Vvivos sdo sistemas
abertos que operam continuamente sem qualquer equilibrio.
[..] A estabiidade de sistemas auto-organizadores é
profundamente dindmica e ndo deve ser confundida com
equilibrio (CAPRA, 1981, p. 264).

O tamanho do universo também é fundamental para o desenvolvimento
da vida. Somente um universo com esta extensdo poderia durar quatorze
bilhdes de anos, periodo necesséario para o surgimento da vida humana. As
propriedades da matéria tornaram possiveis 0s processos bhiolégicos.

Um simples exemplo € a anbmala propriedade da agua de
expandir-se quando congelada, desse modo impedindo que os
lagos se congelem até o fundo, o que mataria quaisquer formas
de vida em seu interior. Mudangas no valor de a poderiam
alterar essas propriedades (POLKINGHORNE, O Principio
Antrépico e o debate entre ciéncia e religido, Faraday Paper n.
4, disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em
05 out. 2012).

Os dados pesquisados levam ao reconhecimento de um plano para que

a vida se tornasse viavel. “Todos o0s cientistas concordam em que a fabrica
fisica do universo precisou assumir uma forma muito particular para que a vida
baseada em carbono fosse capaz de evoluir ao longo de sua histéria”

(POLKINGHORNE, O Principio Antrépico e o debate entre ciéncia e religido,
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Faraday Paper n. 4, disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso
em 05 out. 2012).

Laszlo aponta para um plano prévio, que tenha in-formado o universo
em sua forma embrionaria.

A coeréncia do nosso universo nos diz que todas as suas
estrelas e galaxias estdo conectadas de alguma maneira. E a
espantosa sintonia fina de suas constantes fisicas sugere que,
em seu nascimento, o vacuo de onde nosso universo emergiu
ndo estava estruturado aleatoriamente. E provavel que um
universo prévio tenha informado o nascimento do nosso
universo, de maneira parecida com aquela pela qual os cédigos
genéticos dos nossos pais informaram a concepcdo e o
crescimento do embrido que cresceu no que somos atualmente
(LASZLO, 2008, p. 46).

Mais de trinta fatores convergentes viabilizaram o que o0s cientistas

denominam de sintonia fina. Uma diferenca minima na formacgdo do universo
teria resultado em colapso, destaca Laszlo.

A sintonia fina em questao envolve mais de trinta fatores e uma
exatidao consideravel. Por exemplo, se a taxa de expansédo do
universo inicial fosse um bilionésimo menor do que foi, o
universo teria recolapsado quase instantaneamente; e se fosse
um bilionésimo maior, ele teria se dispersado tdo depressa que
produziria apenas gases diluidos e frios (LASZLO, 2008, p.
151).

Diante de tantas evidéncias, um “acaso feliz’ torna-se improvavel. “Nao

€ provavel que um universo como 0 nosso — com galaxias e estrelas, e vida
neste e, presumivelmente em outros planetas capazes de sustenta-la — tenha
passado a existir por uma questdo de puro acaso feliz’ (LASZLO, 2008, p.
152).

Mas os cientistas discordam em torno da origem do universo.

Diante das constatagbes do Principio Antrépico, ha cientistas que
argumentam com o multiverso e h4 os que percebem a atuagcdo de uma mente
universal. A principal alternativa ao argumento do universo projetado é a
argumentacdo de um multiverso: um enorme conjunto de universos (HOLDER,
Ha sido disefiado el Universo?, Faraday Paper, n. 10, disponivel em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012). Em sua maioria,
esses universos estariam mortos. Para os que admitem a existéncia de muitos
universos, cada um com leis diferentes, resta concluir que: “Um cosmo
antropico seria simplesmente um raro bilhete premiado em uma loteria

multiversal” (POLKINGHORNE, O Principio Antrépico e o debate entre ciéncia
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e religido, Faraday Paper n. 4, disponivel em <http://www.faraday-
institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

Quando a revista Epoca (07.08.2006) perguntou: “Existe harmonia no

mundo? E qual é o papel da imperfeicdo?”, o fisico Marcelo Gleiser respondeu:

E como! Basta ver a coreografia dos ciclos naturais, como a
vida coexiste e improvisa com o meio ambiente e como
padrées simétricos tendem a se repetir, a bifurcacdo dos
troncos das arvores e dos leitos dos rios, as espirais das
galaxias e das conchas, a simetria das asas de uma borboleta
e dos flocos de neve. Porém, se s6 houvesse harmonia e
simetria, se s6 houvesse equilibrio, jamais haveria
transformacdo... Portanto, tudo o que ocorre e que se
transforma no mundo o faz devido a imperfeicbes, ao
desequilibrio. E a tens&o entre harmonia e imperfeicdo que
gera a criatividade do mundo natural, das formas mais simples
aquelas mais complexas (GLEISER, Revista Epoca).

Em 2010, Gleiser publicou A criacao imperfeita, declarando no prefacio:

“E hora de a ciéncia mudar, deixando para tras a velha estética do perfeito que
acredita que a perfeicdo € bela e que a ‘beleza é verdade”. No capitulo 1
desse livro, ele argumenta com teorias modernas que postulam um “nada
quantico”, chamado de “multiverso” ou “megaverso”, que daria origem a
universos-bebés. O multiverso seria eterno e dispensaria a Primeira Causa.
Aleatoriamente ocorreriam flutuagbes de energia a partir do “nada”, originando
universos-bebés. “A maioria dessas flutuacdes desaparece, retornando a sopa
guéntica de onde vieram”, afirma Gleiser.

Portanto, um mesmo cientista pode argumentar em prol da simetria no
universo e, seis anos mais tarde, aderir aos postulados do “multiverso”. O
posicionamento do cientista depende da perspectiva.

Laszlo, por sua vez, argumenta com a existéncia de um Metaverso, que
ja sempre existiu e continuara existindo depois do nosso universo. O Bang, que
originou 0 nosso universo, foi apenas uma explosdo entre outras. O Metaverso
continua gerando inUmeros outros universos, que surgem e se extinguem. E,
no entanto, Laszlo afirma que ha mais de trinta fatores convergentes indicando
a existéncia de um plano prévio no Metaverso in-formado.

Outra alternativa ao Principio Antropico € a teoria do estado
estacionario, proposta por Sir Fred Hoyle, astrofisico de Cambridge. O universo
seria eterno, mantendo a mesma aparéncia com matéria nova.

Sir Roger Penrose, catedratico emérito de matematicas em
Oxford, tem demonstrado que nosso universo era um dos 10'°
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123 universos possiveis, dos quais somente um tenderia a

ordem suficiente para produzir a complexidade que nés
observamos. Essa é a quantidade de ordem que fazia falta
para que nés estivéssemos aqui. Supondo que tivéssemos que
escrever 10'°%colocando um zero para cada atomo do
universo, ndao haveria atomos suficientes em todo o universo
visivel para poder fazé-lo (HOLDER, H& sido disefiado el
Universo?, Faraday  Paper, n. 10,disponivel  em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

Nosso universo possui um grau de ordem de 1 em 10'°*, Mas nao basta

aumentar a quantidade para fundamentar um ceticismo.

Ademais, como Barry Collins e Stephen Hawking assinalaram
ha muito tempo, a possibilidade de que qualquer universo em
particular resulte apropriado para a vida é zero. Isto quer dizer
que nem sequer um ndmero infinito de universos garante, de
modo algum, que ao menos um seja adequado para a vida
(HOLDER, Ha sido disefiado el Universo?, Faraday Paper, n.
10, disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso
em 05 out. 2012).

Holder argumenta com uma hip6tese mais plausivel e salienta que “é

muito mais provavel que nds estejamos em um pequeno reduto de ordem,
digamos do tamanho do sistema solar, e rodeados pelo caos total, ao invés de
estarmos num cosmos totalmente ordenado que realmente observamos”
(HOLDER, Ha sido disefiado el Universo?, Faraday Paper, n. 10. Disponivel
em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012). No mesmo
artigo, ele reforca sua argumentacéo, afirmando que

E importante destacar que o que importa ndo é a probabilidade
de que um universo como O nNOSsSO exista, porém que
observemos o que observamos, e € muitissimo mais provavel
observar um pequeno reduto de ordem rodeado pelo caos, do
que observamos um universo totalmente ordenado (HOLDER,
Ha sido disefiado el Universo?, Faraday Paper, n. 10,
disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em
05 out. 2012).

Quanto mais simples for uma explicagdo, mais probabilidade ela tem de
estar certa. A teoria dos muitos universos justamente carece de simplicidade.
Por sua vez, a proposicao do projeto divino € uma explicagdo muito mais
simples do que a hipétese do multiverso. Além do mais, a questdo da origem
do nosso universo nao se resolve com a hipétese do multiverso, pois apenas
transfere a questdo para fora do nosso ambito. A hipdtese de muitos universos
ndo observaveis, vazios e mortos € menos plausivel do que admitirmos que
nosso universo foi planejado por Deus, com o propésito de formar seres

inteligentes com a capacidade para relacionar-se com ele, conclui Holder. (Ha
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sido disefiado el Universo?, Faraday Paper, n. 10. Disponivel em

<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

3.8.6 Paul Davies — o universo foi feito na medida para a vida

Paul Davies é professor de Fisica Matemética na Universidade de
Adelaide, Australia. Escreveu God and the new physics (1984) e The mind of
God (1992), onde transparece uma dimensdao religiosa na pesquisa. Sua tese €
gue o universo precisa ser compreendido a partir de uma perspectiva religiosa,
informaMcGrath (2005, p. 223).

Alexander relata o ajuste-fino da estrutura do universo levou Paul Davies
a constatar uma dimensao religiosa.

O Professor Paul Davies, por exemplo, um cosmologista que
ndo adota nenhuma crenca religiosa tradicional, descobriu-se
forcado, diante do elegante ajuste-fino das leis que estruturam
0 universo, a considerar as explicacdes religiosas
(ALEXANDER, Modelos para Relacionar Ciéncia e Religido,
Faraday Paper, abril de 2007, disponivel em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).
Em sua obra The mind of God, o fisico Paul Davies é atualmente um dos

expoentes do deismo revisto, informa Barbour, esclarecendo que

De acordo com essa escola de pensamento, um Deus paciente
dotou a matéria de diversas potencialidades e deixou 0 mundo
criar a si mesmo. Deus respeita a integridade do mundo e o
permite ser o que é, sem interferir nele, assim como Deus
respeita a liberdade humana e nos permite ser o que somos.
[..] A competicBo e a morte sdo intrinsecas ao processo
evolutivo. Maior  sensibilidade e  consciéncia  séo
acompanhadas inevitavelmente de maior dor, que prové um
valioso alerta contra perigos exteriores (BARBOUR, 2004, p.
205).

Paul Davies afirma que o Big Bang ndo ocorreu dentro do espaco e do

tempo. O universo ndo surgiu em algum ponto do espago ou em algum periodo
do tempo. Maso espacgo e 0 tempo passaram a existir a partir do Big Bang; eles
surgiram com o universo. Nao havia “antes”. Paul Davies ressalta a declaragéo
de Agostinho de que o tempo foi criado com o mundo. E acrescenta que o
ensinamento de Agostinho é confirmado pela pesquisa cientifica moderna
relata McGrath (2005, p. 151).

Em sua obra The Goldilocks Enigma: Why is the Universe Just Right for
Life?, Davies afirma que o universo parece ter sido feito na medida para a vida

em muitos aspectos intrigantes, destaca Rodney D. Holder (Ha sido disefiado
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el Universo?, Faraday Paper n. 10, disponivel em <http://www.faraday-
institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

Paul Davies descreve o universo constituido de complexidade e niveis
mais elevados de organizagdo. A vida se torna possivel gracas a organizacao,
gue é interna e imanente. Deus dotou as leis da natureza com a tarefa de
serem co-criadoras. A complexidade dos sistemas abertos abre espaco para a
causacdo descendente.

Davies argumenta em prol da causagcdo de cima para baixo: a causagao
descendente. E enfatizada a imanéncia de Deus, mas sem a perda da sua
transcendéncia. (disponivel em
<http://plato.stanford.edu/entries/panentheism,>. Original em inglés.Acesso em
23 nov. 2012).

3.8.7 Nancey Murphy — Deus como Determinador de Indeterminacdes

Nancey Murphy é professora de Filosofia Cristd no Fuller Theogical
Seminary, Califérnia. (disponivel em
<http://en.wikipedia.org/wiki/Nancey_ Murphy,>. Acesso em 05 out. 2012).

Robert Russell, George Ellis, Nancey Murphy e Tom Tracy apresentam o
modelo de “Deus como Determinador de Indeterminacdes”. Eles articulam uma
teologia da natureza. Barbour esclarece que

O pensamento de processo admite diversos tipos de
causalidade, nenhum dos quais coercitivo ou totalmente
determinante. Cada nova ocorréncia pode ser vista como uma
resposta presente (autocausa) a eventos passados (causa
eficiente) nos termos das potencialidades compreendidas
(causafinal) (BARBOUR, 2004, p. 216).

Deus é fonte da inovacdo e da ordem. Ele permite a liberdade e a

inovacdo, pois estimula a autocriacdo de entidades individuais. Deus também
estabelece a ordem e a estrutura. Ele apresenta novas possibilidades, com
diversas alternativas, diante das quais todos o0s seres sdo estimulados a
esbocar uma reacdo. Sendo a fonte de inovacao, Deus esta presente em cada
evento. Mas, ele nunca determina o resultado. Deus ndo age por coercdo, mas
por persuasédo. Deus estimula e inspira a partir do interior do evento, mas ele
ndo determina com exclusividade o resultado do mesmo(PETERS&BENNETT,
2003, p. 53-54).


http://plato.stanford.edu/entries/panentheism
http://en.wikipedia.org/wiki/Nancey_Murphy

115

Nancey Murphy e o fisico George Ellis escreveram On the moral nature
of the universe: theology, cosmology and ethics, defendendo uma teologia do
esvaziamento de Deus. No sacrificio de Cristo, Deus revelou sua natureza,
propondo uma ética de nao-violéncia. Deus ndo quer nos coagir, mas espera a
nossa resposta livre — como agentes morais. Assim como o pecado, também o
mal e o sofrimento resultam de um processo criador ndo coercitivo. O processo
evolutivo traz consigo a dor, a destruicdo e a morte — como caracteristicas
inevitaveis. O mal e o sofrimento integram uma realidade em que o poder de
Deus € autolimitado. O conceito “kendtico” advém do verbo grego kendo
(xevow), que significa “esvaziar’. O verbo é empregado em Filipenses 2:7 para
se referir a atitude de Jesus Cristo, que se esvaziou. Jesus Cristo torna-se
paradigma para a autolimitacdo voluntaria de Deus. Desse modo, 0 conceito
“kenodtico” passou a integrar a reflexdo teoldgica. O modelo kenédtico tem
afinidade com a teologia da cruz, com uma disponibilidade para uma integragao
com a pesquisa cientifica, informa Barbour (2004, p. 209).

A nova visdo da realidade, ensejada pela fisica quantica, tem contribuido
para a formulacdo da autolimitacdo de Deus, comenta Barbour.

Nancey Murphy propds que Deus determina todas as
indeterminagbes quéanticas.[...] Murphy afirma que, na vida
humana, Deus age tanto no nivel quantico como nos niveis
superiores da atividade mental, mas o faz de modo que a
liberdade humana nao seja violada (BARBOUR, 2004, p. 212).
Deus conhece agora tudo aquilo que agora é cognoscivel. A onisciéncia

divina ndo implica conhecer o que ainda ndo se realizou, pois o futuro esta
aberto; ele ainda ndo aconteceu, esclarece Polkinghorne.

Essa restricdo seria compreendida teologicamente como sendo
kendtica, uma escolhida limitagdo de si da parte do Criador ao
trazer a existéncia uma criacdo intrinsecamente temporal. Nao
seria um defeito na perfeicdo divina ndo conhecer os detalhes
do futuro se o futuro ainda n&o é existente e acessivel ao
conhecimento (POLKINGHORNE, 2008, p. 113-14).

3.8.8 George Ellis — 0os aspectos filoséficos da cosmologia

George Ellis é professor na Universidade Cambridge e co-autor das
estruturas da grande escala do espaco-tempo. Ele se concentrou nos aspectos

filosoficos da cosmologia e recebeu o Prémio Templeton. (disponivel em
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<http://en.wikipedia.org/wiki/George Francis Rayner_Ellis,>.Acesso em 05 out.
2012).

George Ellis, Nancey Murphy, e Tom Tracy “consideram a
indeterminagdo no nivel quéntico uma brecha essencial que precisa ser
preenchida”, observa Stoeger, acrescentando que “No nivel das ciéncias nao
h& ‘lacunas’, exceto a lacuna ontolégica entre absolutamente nada e alguma
coisa” (STOEGER,2002, p. 116).

Ellis formulou o Principio Antrépico Cristdo.

3.8.9 William Pollard — Deus age através de indeterminagdes quéanticas

WilliamGrosvenor Pollard (1911-1989) era fisico e sacerdote
episcopal. Em 1936, tornou-se professor de Fisica na Universidade de
Tennessee. Em 1954, foi ordenado sacerdote da Igreja Episcopal. Escreveu
The Frontiers of Science and Faith e Examining Questions from the Big Bang to
the End of the Universe (2002).

Barbour informa que as pesquisa de Pollard vé compatibilidade entre o
agir de Deus e as indeterminacdes atdmicas. Deus influencia os eventos sem
violar as leis naturais.

Alguns autores tém sugerido que as indeterminacdes atdmicas
sdo o dominio em que Deus controla o mundo
providencialmente. Na década de 1950, William Pollard, fisico e
clérigo, propbs que essa acao divina ndo violaria nenhuma lei
natural e ndo seria cientificamente detectavel. [...] Deus
influenciaria os eventos sem agir como forca fisica (BARBOUR,
2004, p. 111-12).

Pollard afirma que Deus age através da indeterminacao quéantica. Toda a
evolucdo é influenciada por Deus mediante os eventos quanticos. “Ao controlar
0s eventos quanticos, Deus pode influenciar os eventos da histéria evolutiva e
humana. A proposta de Pollard é coerente com as atuais teorias da fisica. Deus

seria a suprema ‘variavel oculta’ ndo local” (BARBOUR, 2004, p 112).

3.8.10 Stephen Jay Gould — a evolugdo ndo é um processo continuo

O paleontélogo e bibélogo evolucionista e professor da Universidade
Harvard, Stephen Jay Gould (1941-2002) desenvolveu a tese do “equilibrio

interrompido™ a evolugdo ndo é um processo continuo, mas acontece aos
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saltos. Sua teoria é apontada como sendo a pesquisa neodarwinista mais
significativa do mundo (Revista Veja, 24 set. 2003).
A partir de 1940, o neodarwinismo supunha

que as mudancas evolutivas de longo prazo séo resultado da
acumulacdo gradual de varias pequenas mudancas. Mas, na
década de 1970, Stephen Jay Gould e Niles Eldredge
defenderam o equilibrio pontuado, teoria segundo a qual houve
longos periodos de estabilidade interrompidos por breves
periodos de mudancas rapidas (BARBOUR, 2004, p. 120).

De acordo com a teoria do equilibrio pontuado, divulgada em 1972, em

populagbes isoladas ocorrem mudangas evolucionarias rapidas em periodos
curtos, intercaladas de estabilidade evolutiva em periodos mais longos.
(disponivel em <http://pt.wikipedia.org/wiki/Stephen_Jay_Gould,>. Acesso em
05 out. 2012).

Gould tambémpropalou a ideia dos “magistérios nao-superpostos”. No
seu entender, religido e ciéncia teriam cada uma a sua area de interesse.
Enquanto a ciéncia se ocupa com 0 que acontece, a religido procura esclarecer
o sentido Ultimo, ou seja,porque as coisas acontecem assim. Alexander fez
este comentario a respeito dos Magistérios Nao-Interferentes (MNI).

Stephen Jay Gould popularizou a nogcdo de que ciéncia e
religido pertenceriam a “Magistérios Nao-Interferentes”, ou MNI,
em sua obra Rocks of Ages. Segundo ele, ciéncia e religido
operam em compartimentos separados, lidando com questfes
de tipos muito diferentes; assim, por definicdo, ndo pode haver
conflito entre elas. Gould sustentou ainda que a ciéncia lida
com fatos, ao passo que a religido lida com ética, valores e
propésito (ALEXANDER, Modelos para Relacionar Ciéncia e
Religido, Faraday Paper, abril de 2007,disponivel em
<http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em 05 out. 2012).

3.8.11 llya Prigogine — a criatividade surge a beira do caos

O fisico-quimico llya Prigoginefoi professor em Bruxelas e na
Universidade do Texas, laureado com o prémio Nobel em Quimica, em 1977,
por causa de sua pesquisa em estruturas dissipativas. A teoria das estruturas
dissipativas possibilitou a pesquisa em sistemas que se auto-organizam.
Prigogine constatou que a auto-organizagdo ocorre em seres vivos, e também
em certos sistemas quimicos. Prigogine observou que, no processo de

metabolismo, uma estrutura se desenvolve mediante a decomposicdo de
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outras. Ele denominou esses sistemas de estruturas dissipativas. “Estruturas
dissipativas sdo ilhas de ordem em um mar de desordem”, afirma
Prigogine(disponivel em <http://www.bioetica.ufrgs.br/prigogi/htm,>. Acesso em
22 mar. 2013). Trata-se de uma entropia: a medida de desordem num sistema.

Havendo equilibrio térmico completo — um estado de entropia maxima —
nada de interessante ocorrera. Para um sistema vivo, a ordem absoluta é a
morte. A auto-organizacdo acontece na sua forma mais simples mediante a
auto-renovacdo, a adaptacdo e a evolugdo, esclarece Capra (1981, p. 265). A
expansao do universo tem se caracterizado pela absoluta criatividade.

Os bidlogos Isabelle Stengers e llya Prigogine, ganhadores do
Prémio Nobel, afirmaram isso de modo simples e elegante: “[A]
natureza € mudancga, a elaboracdo continua do novo, um ser
de totalidade criado num processo de desenvolvimento sem
nenhum modelo preestabelecido” (BROCKELMAN, 2001, p. 75,
grifos do autor).

Percebe-se uma identificagdo com o panenteismonesta afirmacdo de

Prigogine e Stengers: “Deus ndo é mais um arquivista desdobrando uma
sequéncia infinita que ele projetou de uma vez por todas. Ele continua o
trabalho da criacdo o tempo todo” (Order Out of Chaos, disponivel em

<http://www.bioetica.ufrgs.br/prigogi/htm,>. Acesso em 22 out. 2013).

Penso que a criagdo do universo é antes de tudo uma criacdo
de possibilidades, das quais algumas se realizam e outras nao.
E também, nisso estou de acordo com Bergson, que dizia que
"a realidade é apenas um caso particular do possivel”. Essa
frase talvez tenha muito sentido na nossa época, pois falamos
muito de realidades virtuais. E no fundo as realidades virtuais
sdo pré-realidades das quais realizamos uma fracdo
(PRIGOGINE, Do ser ao devir, p. 44, disponivel em
<http://www.bioetica.ufrgs.br/prigogi/htm,>. Acesso em 22 mar.
2013).

“Quanto mais se sabe sobre o nosso universo, mais dificil torna-se

acreditar em determinismo”, afirma Prigogine (O fim da certeza — disponivel
em<http://www.bioetica.ufrgs.br/prigogi/htm,>. Acesso em 22 mar. 2013).
Prigogine constatouque as estruturas dissipativas estdo sujeitas a bifurcacoes:
o sistema “escolhe” um caminho que nado € previsto.“As escolhas, as
possibilidades, a incerteza, sdo ao mesmo tempo uma propriedade do universo
e proprias da existéncia humana” (Do ser ao devir, p. 78). “Voltaire escrevia: ‘O
universo me embaraga: e ndo posso pensar que esse relégio ande e ndo tenha
relojoeiro”, declara Prigogine (Do ser ao devir, p. 82 — disponivel em

<http://www.bioetica.ufrgs.br/prigogi/htm,>. Acesso em 22 mar. 2013). Laszlo
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informa (2008, p. 47) que llya Prigogine é coautor de uma teoria de Metaverso
sugerindo “que enormes explosdes criadoras de matéria semelhantes ao nosso

Big-Bang ocorrem de tempos em tempos”.

3.8.12 Erich Jantsch — a auto-organizacdo do universo

O fisico austriaco Erich Jantsch (1929-1980) destacou-se com sua obra
The self-organizing universe: scientific and human implications of the emerging
paradigma of evolution (1980). O livro apresenta a evolugdo do universo em
seu carater cosmico, biologico e sociocultural a partir do paradigma unificador
da auto-organizacdo. Jantsch adotou como ponto de partida as pesquisas de
llya Prigogine sobre estruturas dissipativas e os estados de ndo-equilibrio. A
cosmovisao de Jantsch também foi influenciada por Whitehead. Essa nova
visdo prioriza o processo sobre a estrutura, o nao-equilibrio sobre o equilibrio, a
evolugdo sobre a permanéncia, a criatividade individual sobre a estabilidade
coletiva. A obra apresenta uma compreensado profunda da criatividade humana
em periodos de transicdo. A evolucdo € uma brincadeira inteligente e sua
realizacdo constitui a maior aventura do ser humano. A auto-organizagdo do
universo é a expressdo de uma unidade profunda e de esperanga para a vida
humana, que é integrante do processo césmico. O paradigma da auto-
organizagdo se torna efetivo através da autotranscendéncia. (disponivel em
<http://br.bing.com/search?qg=erich-jantsch&gs=n&form=QBREi,>. Original em
inglés.Acesso em 15 mar. 2013).

Os sistemas vivos se caracterizam por plasticidade e flexibilidade
internas. Essas relacfes dinamicas sao aspectos diferentes do principio de auto-
organizacdo. Jantsch enfatizou os aspectos complementares da co- evolucao
de microcosmo e macrocosmo. Os aspectos macroevolutivos sao tao
importantes quanto a microevolugdo. Nos niveis sistémicos observa-se a co-
evolucdo do organismo e do meio ambiente. Jantsch também pesquisou o0s
sistemas auto-organizadores dos fendmenos neurais. As trés partes
estruturalmente diferentes do cérebro humano “derivam de periodos diferentes
do nosso passado evolutivo” informa Capra (1981, p. 292). “Segundo Erich
Jantsch, a complexidade de um sistema s6 € limitada se ele for rigido, inflexivel
e isolado do meio ambiente” (CAPRA, 1981, p. 386).
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A teoria sistémica enfoca a complexidade e a autotranscendéncia. A
evolucdo é entendida a partir da dindmica sistémica. “Uma sintese abrangente
da teoria foi recentemente publicada por Erich Jantsch, que considera a
evolucdo um aspecto essencial da dindmica da auto-organizagdo”, informa
Capra (1981, p. 280). Capra também esclarece o que € a visdo sistémica.

De acordo com a viséo sistémica, a evolugdo se opera longe
do equilibrio e desenrola-se através de uma interacao de
adaptacdo e criacdo. Além disso, a teoria dos sistemas
considera que o meio ambiente €, em si mesmo, um sistema
vivo capaz de adaptacédo e evolugédo (CAPRA, 1981, p. 281).

A nova teoria dos sistemas pode admitir a agcdo divina, mas ndo um
plano de evolugédo preestabelecido. A agédo divina ndo é restringida pela “ideia
tradicional de Deus”, ou seja, pelo teismo. A abordagem sistémica considera
inviavel a ideia de um criador atuando a partir de fora do universo. “Nas
palavras de Jantsch: ‘Deus ndo € o criador, mas a mente do universo”
(CAPRA, 1981, p. 285).

A evolucdo é aberta e desenvolve seu proprio objetivo, mas o desfecho
€ indeterminado. O processo evolutivo tem como  caracteristicas a
complexidade e a interdependéncia; certos comportamentos sdo aprimorados.
“Como resumiu Ervin Laszlo: ‘Ha uma progressao da multiplicidade e do caos
para a unicidade e a ordem” (CAPRA, 1981, p. 282). O ponto de vista
sistémico analisa a interagdo do organismo com 0 meio ambiente. Essa co-
evolucdo resulta na complexidade. Todos os individuos participam da mente
universal. A integracdo obedece esta insercdo: mentes humanas individuais
participam nos sistemas sociais e ecoldgicos, estes integram o sistema mental
planetario, o qual participa na mente césmica. “Podemos também acompanhar
Jung no pressuposto de que a mente coletiva, ou psique coletiva, inclui um

inconsciente coletivo”, acrescenta Capra (1981, p. 290).

3.8.13William Stoeger — os sistemas se auto-organizam

O cientista jesuita William Stoeger integra a equipe do Grupo de
Pesquisa do Observatdrio do Vaticano, em Tucson. Stoeger afirma que a maior
distancia que alcancamos até agora € de 15 milhBes de anos-luz, mas o

universo real é maior do que se pode ver e observar. Ele avalia o agir de Deus
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num contexto evolutivo e afirma que a atividade criadora de Deus é continua,
realizando-se por meio das potencialidades da natureza, onde se observa
inovacdo e auto-organizacdo da vida, englobando a atividade mental, informa
Barbour (2004, p.131).

Para falar do agir de Deus no mundo € preciso conhecer 0s principios
cientificos que regem a natureza, na qual ha principios de auto-ordenacédo e
auto-organizacdo, descrevendo o0 aparecimento de inovacbes. Nao héa
necessidade de uma intervencdo externa nos processos naturais, pois a
natureza conta com uma riqueza de possibilidades.

Stoeger salienta que o Principio Antrépico € o reconhecimento de que o
universo e as leis que o regem estdo em sintonia para configurar a vida.
(disponivel em <http://www.pucsp.br/rever/rvl 2003/p_stoege.pedf,>. Acesso
em 05 out. 2012).

Deus é a causa primaria, a causa nao causada. Deus sempre era, é e
serd. Portanto, nada ha anterior a ele. Mesmo que a criagdo de Deus seja a
partir de toda a eternidade, ela ainda assim é dependente dele. Também uma
realidade criada desde toda a eternidade depende de seu Criador. A partir da
perspectiva de Deus, a criacdo pode ser um processo eterno. “A medida que
novas possibilidades se concretizam, Deus se torna presente e ativo de formas
novas” (STOEGER, 2002, p. 126).

A causalidade divina é priméria, doando a existéncia e mantendo-a. A
causa primaria transcende todas as causas secundarias. Toda a cadeia causal
secundaria exige uma causa primaria. “Sem a causa primaria ndo ha
explicacdo para sua existéncia nem para sua eficacia” (STOEGER,2002, p.
125).

Um exemplo de causa secundaria observa-se na procriagdo. O filhote é
gerado pelo acasalamento dos progenitores, mas estes devem a sua existéncia
a causa primaria. “Deus é a causa primeira. E ndo temos nenhuma experiéncia
desse tipo de causalidade. Ele jamais é uma causa entre muitas outras e nao é
concebido em sua atividade no padrdo das causas criadas que somos e
experimentamos” (STOEGER, 2002, p. 135, grifo do autor).

3.8.14Stuart Kauffman — Deus: a criatividade incessante da natureza
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Stuart Alan Kauffman estuda a origem da vida na Terra e afirma que a
complexidade dos sistemas biologicos e dos organismos pode resultar na auto-
organizacdo. A criatividade da natureza deve ser vista como algo sagrado.

Na avaliacdo da Kauffman, Darwin ndo estava errado, mas ele
considerou apenas uma parte da verdade. Kauffman ressalta a “auto-
organizacao”, que é confundida com a selecdo natural do processo evolutivo.
Kauffman € um dos expoentes da teoria da complexidade. Em seu livro
Reinventando o sagrado, Kauffman mostra que o paradigma cientifico moderno
€ 0 reducionismo, que desemboca num mar de falta de sentido. Para superar o
vazio, devemos abragar a “criatividade incessante” da natureza, que é o
verdadeiro  significado de Deus. (disponivel em  <http://www.Salon.
Com/2008/11/19/stuart_kauffman/>. Acesso em 05 out. 2012).

Comentando as ideias de Stuart Kauffman a respeito da evolucdo
molecular pré-bidtica e das origens da vida, Barbour observa:

Ele acredita que a ordem emerge espontaneamente nos
sistemas complexos, em especial na fronteira entre a ordem e
0 caos. O excesso de ordem impossibilita a mudancga; o
excesso de caos impossibilita a continuidade. A complexidade
em um nivel leva a simplicidade em outro. A desordem é
frequentemente a condicdo prévia do aparecimento de uma
nova forma de ordem (BARBOUR, 2004, p. 135).

3.8.15Philip Hefner — 0o ser humano é co-criador

Philip Hefner é professor de teologia sistematica em Chicago. Ele se
ocupa com a evolucdo da natureza humana e sacraliza o processo de
evolugdo. Hefner desenvolveu um paradigma bio-cultural do Homo sapiens,
constatando que a cultura esta interagindo com a natureza. (disponivel em
<http://en.wikipedia.org/org/wiki/Philip_Hefner,>. Acesso em 05 dez. 2012).

O tedlogo Philip Hefner afirma que nés somos co-criadores
criados, inseridos num processo ininterrupto de criacdo
continua. A evolugdo é o modo como Deus cria seres livres e,
por meio disso, permite outras possibilidades criadoras
(BARBOUR, 2004, p. 178).

NOs somos criaturas da natureza e da cultura. O Homo sapiens éco-

criador, pois pode viver desfrutando liberdade e desenvolvendo novidades. A
natureza possibilita o exercicio da liberdade do co-criador criado por Deus.
A histéria evolutiva atesta que Deus estd imanente na criatividade,

mantendo sua transcendéncia; seu agir esta direcionado para o futuro. O Homo
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sapiens, criado a imagem de Deus, deve participar na criagdo continua de
Deus.

Cristo € o protétipo da verdadeira humanidade. Ele representa uma fase
radicalmente nova na evolugcdo cultural. Por meio dele conhecemos a vontade
de Deus que se expressa no amor universal. A esperanca escatologica esta
direcionada para o propdésito de Deus, que quer aperfeicoar e completar a
criacao.

Por ora, os humanos encontram-se num estagio precario e vulneravel,
mas eles devem se tornar um novo nivel da criagdo. Os humanos sé&o
responsaveis pelo seu proprio futuro e pelo futuro do planeta.

Também o conceito de pecado recebe uma interpretacdo evolucionista.
O pecado € o conflito entre as informagbes dos genes e a cultura. O egoismo
se encontra em conflito com a cooperacdo e o altruismo. O pecado original é a
falta de adaptacdo da base biologica ao convivio no mundo moderno. Diante
dessa nova compreensdo do pecado, Barbour lanca um alerta. “O problema
com essa analise é que ela tende a fazer dos genes a fonte do mal e da cultura
a fonte do bem” (BARBOUR, 2004, p. 179). No entanto, dentro de uma
perspectiva evolutiva, também a nossa agressividade genética precisa ser
reavaliada — uma vez que o micro e 0 macrocosmo estao interligados. Vimos
(em 2.3.1) que nds somos seres sem porfirina, tendo necessidade de se
alimentar de outros seres vivos. Assim como 0s outros animais, o ser humano
esta sujeito ao principio vital agressivo e também é predador. Portanto, ha um
conflito entre a genética e a cultura. No entanto, o ser humano foi dotado de

uma dimenséo espiritual, com a qual ele deve sobrepujar sua agressividade.

3.8.16Ronald Cole-Turner — participagdo na obra criadora de Deus

Ronald Cole-Turner, professor de teologia e ética em Pittsburgh,
também ressalta que os humanos sdo chamados a participar da obra criadora
e redentora de Deus. Ele se ocupa com a intervencdo genética, pois esta ndo
deve “manipular a criagdo divina”’, mas pode ser um importante recurso para
aliviar sofrimentos, realizando assim o proposito de Deus, informa Barbour
(2004, p. 179).
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3.8.17Niels Gregersen — criagdo continua: sistemas auto-organizados

Um defensor da criacdo continua € Niels Henrik Gregersen, professor
de teologia sistematica em Copenhagen. “Niels Gregersen vai além do deismo
e sugere que Deus cria continuamente por meio de sistemas auto-
organizados”, afirmaBarbour (2004, p. 206).

Referindo-se aos sistemas auto-organizados, Capra aborda a dinamica
desses organismos, esclarecendo que eles “Sao sistemas abertos, o que
significa que tém de manter uma continua troca de energia e matéria com seu
meio ambiente a fim de permanecerem vivos” (CAPRA, 1981, p. 264).

Gregersen avaliou arealidade a partir de causas estruturadoras e causas
desencadeadoras. As causasestruturadoras limitam as possibilidades dentro de
um contexto. As causas desencadeadoras determinam certos eventos. Deus
atua como causa determinadora, determinando certos eventos, e também
como causa desencadeadora, influenciando as possibilidades.  Gregersen
procura sustentacdo biblica para sua argumentacdo. Génesis 1:24 contém uma
fundamentacgéo biblica para esse agir de Deus: “Disse também Deus: Produza
a terra seres viventes, conforme a sua espécie: animais domésticos, répteis e

animais selvaticos, segundo a sua espécie. E assim se fez".

3.8.18Ervin Laszlo — o Metaverso gera muitos universos in-formados

Ervin Laszlo elaborou uma teoria integral de tudo, indo além das teorias
das supercordas e enfatizando a in-formagcédo. Além de matéria e energia, a
realidade também é constituida de in-formagéo: um processo que “forma” tudo
0 que existe. O fundamento de toda a realidade é o vacuo quantico: um mar de
energia virtual. A in-formagdo € a parte mais fundamental da substéncia do
universo. Além de conectar todas as coisas, a in-formacgéo cria conexdes quase
instantdneas entre elas. Essas conexdes quase instantaneas sao “nao-locais”
(pois ndo dependem da distancia) e também s&o “transpessoais”; elas sao
independentes do espaco e do tempo (pois sdo duradouras). A informacgéo

também dirige a evolucao.
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A presenca da in-formacao por todo o universo forma o campo akashico.
Esse termo provém do sanscrito e refere-se ao espaco que permeia tudo; € o
ventre que origina as manifestacdes fisicas e para onde elas retornam, o
equivalente mitolégico do campo de ponto zero, que permeia o espago. O
Campo A é um campo universal de in-formac¢éo — no espago e no tempo. No
Campo A, a correlacdo entre os elementos de um sistema € quase instantanea.
E a coeréncia do tipo “ndo-local”. Os quanta permanecem interligados, mesmo
se afastando uns dos outros. O vacuo quéantico € um plenum césmico. “Tudo o
gue acontece em um lugar também acontece em outros lugares; tudo o que
acontece num determinado momento acontece também em outros momentos
depois dele”, esclarece Laszlo (2008, p. 85).

Uma instabilidade explosiva no vacuo quantico desencadeou o Big
Bang. O vacuo é um meio ativo e real e, portanto, a energia do vacuo co-
determina o destino do universo. Uma cosmologia recente afirma que “o
universo passa por uma sequéncia interminavel de periodos césmicos, e cada
um deles comeca com um ‘Bang’ e termina com um ‘Crunch™ (LASZLO,2008,
p. 48).

A explosdo que deu inicio ao nosso universo foi apenas uma entre
muitas outras. Existe um Metaverso anterior a0 nosso universo; ele ja existiu
antes e continuard a existir depois deste universo. O Metaverso esta gerando
inlmeros outros universos. A teoria do Big Bang limita-se ao nosso universo. O
Metaverso gera o ciclo de muitos universos.

O vacuo quantico, a energia sutil e o mar de in-formacgé&o sobre
0 qual se assenta toda a “matéria” do universo nao se
originaram com o Bang que produziu nosso universo, e nao
desaparecerdo quando as particulas criadas por essa explosdo
desaparecerem neles (LASZLO, 2008, p. 89, grifos do autor).

Ocorrem explosdes recorrentes no vacuo do Metaverso. Surgem pares
de particulas e antiparticulas e a partir do excedente de particulas nasce um
novo universo. E assim surge um universo com parametros proprios, podendo
evoluir de trés maneiras: numa expansao continua, numa expansao seguida
por contracdo ou num equilibrio entre expansdo e contracdo. O Metaverso é
ciclicamente criativo/destrutivo. Muitos universos se sucedem no Metaverso.

Quando nosso universo nasceu, ele estava in-formado por outro que o
antecedeu, pois ele surgiu com a propensao de gerar vida. Uma transferéncia

de informag&o ocorre entre 0s universos por meio do vacuo quéantico. Nesse
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ciclo de universos, cada um in-forma o seu sucessor. O ajuste fino observavel
em nosso universo ndo é resultado do acaso, mas foi herdado de um universo
anterior. Laszlo afirma que ha mais de trinta fatores que constituem o ajuste
fino do universo. “Planetas continuam se formando com extraordinéria rapidez
e abundancia até hoje” (LASZLO, 2008, p. 101).

Dentro do Metaverso, a evolu¢do dos universos é ciclica. Mediante a in-
formacao acontece o progresso de um universo para outro.

Cada universo in-forma o vacuo no qual ele surgiu, e seu vacuo
in-formado in-forma o universo seguinte. Desse modo, em cada
universo, a vida evolui com eficiéncia cada vez maior, e em
tempos iguais evolui cada vez mais em direc&o a coeréncia e a
complexidade (LASZLO, 2008, p. 108).

Mas a teoria do Metaverso nao suprime a eterna pergunta: quem criou

as condi¢des iniciais que originaram todo esse processo? Também o
Metaverso necessitou de um impulso inicial — obedecendo a um propoésito. O
vacuo primordial do Metaverso também precisou estar in-formado. Também
essa questao é esclarecida por Laszlo. “Deve ter havido um ato criador original,
um ato de ‘Planejamento de Metaverso™” (LASZLO, 2008, p. 93).

Também as realizagcdes humanas proporcionam in-formacdo no
universo, formando hologramas. “As ondas se propagam no vacuo e interferem
com outras ondas, criadas pelos corpos e cérebros de outras pessoas, dando
origem a hologramas complexos” (LASZLO, 2008, p. 120). Um holograma
“transporta informacfes sobre os objetos que criaram o0s campos de onda”
(LASZLO, 2008, p. 120).

As diversas geragBes deixaram seus tracos holograficos no vacuo
guantico “e a informagdo nesses hologramas esta disponivel para ser lida”
(LASZLO, 2008, p. 121). Essa informacdo nos hologramas esta disponivel, pois
com uma vivéncia de déja-vu,0 cérebro chama de volta a informacdo do
holograma.

Nosso cérebro ndo esta limitado a ressoar apenas com 0 n0SSO
préprio holograma; ele também pode ressoar no modo
harmbénico com os hologramas de outras pessoas,
especialmente com os daquelas com quem temos (ou
tinhamos) um lago fisico ou emocional (LASZLO, 2008, p. 122).

Laszlo também constata que uma comunidade de individuos integra um

super-holograma.
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John Polkinghorne e Rodney Holder apresentam objecdes a existéncia
de numerosos universos.

Polkinghorne afirma que “o multiverso, nessa forma, ndo é mais do que
um palpite  metafisico de excessiva prodigalidade ontolégica”
(POLKINGHORNE, O Principio Antropico e o debate entre ciéncia e religido,
Faraday Paper n. 4, disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso
em 05 out. 2012).

Holder relaciona cinco problemas relacionados a existéncia de
multiversos.

1) E impossivel observar esses universos.

2) N&o possuimos parametros técnicos para medir um cosmos infinito.

3) Um numero infinito de universos ndo garante condi¢cdes apropriadas

para a vida.

4) Como explicar que um universo — dentro de um multiverso — tenha se
tornado aleatoriamente apto para a vida? Por que a constante
cosmoldgica (a energia obscura, que compde 70% da composicdo do
universo) é tao baixa no nosso universo?

5) E muito mais provavel que nos encontremos “num pequeno reduto de
ordem, digamos do tamanho do sistema solar, e rodeado pelo caos
total” do que estarmos num cosmos totalmente ordenado e
observavel (HOLDER, Ha sido disefiado el Universo?, Faraday Paper,
n. 10. Disponivel em <http://www.faraday-institute.org,>. Acesso em
05 out. 2012).

3.9 COMO INTEGRAR O ACASO NO PLANEJAMENTO DO UNIVERSO

Existem acontecimentos imprevisiveis e contingentes. O propoésito divino
tem objetivos imutaveis, mas o plano eterno ndo esta preso a minlcias e
detalhes. Deus atua e também reage ao imprevisivel. A realidade conta com
possibilidades alternativas. Existem potencialidades que podem ou ndo se
realizar. Um evento é afetado por varias influéncias, mas nenhuma o determina
de modo absoluto. A teologia do processo integra o acaso no planejamento de
Deus. A direcdo geral ndo se detém no detalhe, afirma Barbour “Nesse quadro,

0 acaso é a antitese do planejamento. Mas a evolugdo sugere um outro
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conceito de planejamento — um conceito que estipula uma direcdo geral, mas
nenhum plano detalhado” (BARBOUR, 2004, p. 143).

Cada ser vivo é dotado de autocriatividade. O ser humano é livre em
relacdo a Deus e em relacdo as causas do seu passado. Fritjof Capra salienta
gue 0s seres vivos “sdo sistemas auto-organizadores que exibem um alto grau
de estabilidade” (CAPRA, 1981, p. 316).

O acaso pode estar integrado no agir criador de Deus, o qual podeatuar
sobre as potencialidades, influindoassim nos eventos considerados aleatorios.

Deus néo precisa intervir como uma for¢a fisica impulsionando
elétrons; mas pode, em vez disso, converter em ato uma das
varias potencialidades ja presentes — determinando, por
exemplo, o instante em que decai um determinando atomo
radioativo (BARBOUR, 2004, p. 211).

Analisando as vidas heroicas, Jung afirma: “O rumo dessas vidas nao

obedece a uma linha simples e bem tragada. O destino abre-se diante delas,
confuso e com uma profusado de possibilidades’(JUNG, 1985, p. 41).

Além de se defrontar com um grande numero de possibilidades, a
pessoa se depara com episodios irracionais. “A irracionalidade dos
acontecimentos revela-se no que chamamos de acaso” (JUNG, 1985, p. 41).
Mesmo a pessoa que cré que sua vida é dirigida por Deus, precisa se defrontar
com acontecimentos incidentais. “Mas na pratica o acaso sempre existe; alias
de uma forma tao insistente que poderiamos tranquilamente dispensar a nossa
filosofia causal. A plenitude da vida tem normas e ndo as tem, é racional e
irracional” (JUNG, 1985, p. 41, grifo do autor). Ou seja, a vida ndo anda nos
trilhos. O acaso integra o processo evolutivo da via. “A evolu¢gdo mostra, assim,
uma sutil interacdo entre acaso e lei” (BARBOUR, 2004, p. 143).

Se todos os acontecimentos fossem previsiveis, ndo teria havido espaco
para a novidade. No entanto, a vida € dindmica e criativa, havendo a
necessidade de se contar com acontecimentos imprevisiveis.

O acaso esta presente em toda parte na evolucéo, inclusive
nas mutacdes e recombinacdes genéticas. O cometa que se
acredita ter causado a extingdo dos dinossauros ndo poderia
ser previsto com base na histéria evolutiva. A histéria evolutiva
é irreversivel e irrepetivel (BARBOUR, 2004, p. 143).

Se s6 houvesse acaso, nenhuma espécie teria se preservado. Se s6
houvesse determinismo, nada de novo teria surgido. “Acaso e lei sdo fatores

complementares, e ndo conflitantes, da natureza” (BARBOUR, 2004, p. 143).
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A realidade é constituida de sistemas que se auto-organizam. Os
pesquisadores Peacocke, Russel e Paul Davies desenvolveram amplamente
esse enfoque. “Nessa leitura, 0 acaso seria parte do planejamento, e nao
incompativel com ele. Hoje podemos pensar em Deus como planejador de um
sistema que se auto-organiza” (BARBOUR, 2004, p. 144).

Analisando o0s sistemas auto-organizadores, Capra aponta para a
importancia dos principios internos. “Os sistemas auto-organizadores exibem
um certo grau de autonomia; por exemplo, eles tendem a estabelecer seu
tamanho de acordo com  principios internos de  organizagéo,
independentemente de influéncias ambientais” (CAPRA, 1981, p. 263). Os dois
dinamismos da auto-organizacdo Ssao a auto-renovagéo e a
autotranscendéncia.

Uma vez que o acaso se faz presente, o desacerto € uma consequéncia
inevitavel, ocasionando sofrimento. “A competicdo e a morte sdo intrinsecas ao
processo evolutivo. A dor é consequéncia inevitdvel de uma maior sensibilidade
e consciéncia, e garante um valioso alerta contra os perigos externos”
(BARBOUR, 2004, p. 144). Essa é a dindmica da vida, que ndo esta isenta de
desgracas. Portanto, “a presenca do acaso, do mal e da liberdade humana
deveria levar-nos a modificar as ideias classicas de onipoténcia” (BARBOUR,
2004, p. 144).

Os humanos transcendem a natureza, mas nao estdo separados dela.
“‘Nao podemos escolher as cartas que nos foram dadas, mas podemos, até
certo ponto, escolher o que fazer com elas” (BARBOUR, 2004, p. 161). Sempre
ha a possibilidade de elaborar uma resposta (adequada ou nao) diante dos
acontecimentos.

E importante redimensionar uma nocdo de planejamento. Barbour
ressalta que “se identificarmos o planejamento com a orientacdo geral do
desenvolvimento em direcdo a complexidade, a vida e a consciéncia, tanto a lei
quanto o acaso pode ser parte do planejamento’(BARBOUR, 2004, p. 205).

Acaso e necessidade sdo principios complementares. O equilibrio
também é restritivo para o processo evolutivo. O proprio sistema participa na

determinacdo de sua evolucao, salienta Capra.

Quanto mais o sistema se distanciar do equilibrio, mais opcées
existirdo. E impossivel prever qual dessas opc¢des sera
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escolhida; existe uma real liberdade de escolha. Quando o
sistema se aproxima do ponto critico, ele mesmo “decide” que
caminho seguir, e essa decisdo determinara sua evolugéo
(CAPRA, 1981, p. 281).

N&o obstante, mesmo que a evolucdo seja aberta e indeterminada, ela
segue um padrdo de desenvolvimento. A autonomia dos sistemas torna o0s

detalhes imprevisiveis. Na visdo sistémica observa-se “uma espécie de
processo de aprendizagem, envolvendo autonomia e liberdade de escolha”
(CAPRA, 1981, p. 281). A evolucao progride da multiplicidade e do caos para a
ordem. Ela é “uma aventura continua e aberta que cria ininterruptamente sua
prépria finalidade” (CAPRA, 1981, p. 282). O detalhamento € imprevisivel, mas
as caracteristicas sdo a complexidade, a coordenagéo, a interdependéncia, a

integracdo de individuos e o refinamento do comportamento.

3.10 JESUS E O MAIS FORTE

Disse Jesus:

Mas, se eu expulso os dembnios com o dedo de Deus, é
porque chegou a vés o reinado de Deus. Enquanto um homem
forte e armado guarda sua morada, tudo o que possui esta
seguro. Se chega um mais forte e o vence, tira-lhe as armas
em que confiava e reparte os despojos (LUCAS 11:20-22).

Jesus expbs um ensinamento:um homem forte é derrotado por outro
mais forte que lhe tira as armas e distribui sua posse como despojo.Joachim
Jeremias (2004, p. 155) denomina a narrativa de Lucasll:14-22de “parabola
do duelo”: Satanas foi vencido por Jesus. A vitéria aconteceu quando Jesus
superou a tentacdo (Mc 1:12-13). A partir de entdo, Jesus passou a expulsar

deménios e libertar pessoas oprimidas — na condicdo de vencedor de Satanas.

A Tradugdo Ecuménica da Biblia comenta Lucas 11:22 — “Lc é o0 Unico a
mencionar aqui um mais forte, nome que Jodo Batista deu ao Messias em

3,16”. Tem inicio uma etapa de libertacdo das pessoas.

Os evangelhos narram que Jesus realizou muitas curas. Ele curou
cegos, surdos-mudos, leprosos, paraliticos, epilépticos, pessoas com 6rgaos
definhados, com hemorragia menstrual, libertou pessoas possessas de

espiritos impuros e devolveu a vida a pessoas falecidas.
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Acusando Jesus de expulsar demonios pelo poder de Belzebu, os
adversarios tiveram que admitir que as curas eram reais. Eles ndo puderam
negar a realidade das curas. Diante da evidéncia do poder de Jesus sobre os
espiritos impuros, sé lhes restou a possibilidade de lancar suspeitas sobre a
origem desse dominio de Jesus sobre as doencgas. Mas as curas ndo puderam

ser negadas.

O Novo Testamento apresenta Satands como um comandante militar
(Mc 5:9), que controla um reino (Mt 12:26; Lc 11:18). “Neste mundo
escravizado por Satd, Jesus entra com a autoridade de Deus, ndo sO para
exercer a misericordia, mas sobretudo para assumir a luta contra o mal’,
constataJ. Jeremias (2004, p. 157).

No evangelho de Marcos, as expulsées de demdnios sdo descritas como
verdadeiras lutas (1:23-28). O evangelista Lucas relata que Jesus “repreendeu
a febre” da sogra de Pedro (Lc 4:39) e emprega 0 mesmo verbo quando narra
gue Jesus “repreendeu 0 vento e a flria da agua” (8:24), ou seja, ele subjugou

os poderes do caos.

Referindo-se a “parabola do duelo” (Mc 3:27 e Lc 11:21), J. Jeremias

constata:

Com essa parabola, Jesus interpreta suas expulsdes de
demonios como lutas, e, mais exatamente, como tomada dos
espolios apos a vitéria sobre o homem forte. [...] Em Lc 13.16,
ele emprega a figura do romper as cadeias das vitimas de
Satd, a fim descrever a cura (JEREMIAS, 2004, p. 158).

A mulher com hemorragia menstrual foi “solta” em dia de sabado! As
pessoas eram libertadas.“Para isto se manifestou o Filho de Deus: para soltar
as obras do diabo” (1 Jo 3:8). A libertacdo € expressa mediante o verbo

“soltar”.

Quando Jesus enviou os seus discipulos, ele afirmou expressamente
seu poder sobre os espiritos (Mc 6:7; Mt 10:8; Lc 10:19-20; Mt 7:22). Mesmo
depois da “parabola do duelo”, ele continuou combatendo o diabo e seu
exeército. Jesus viu “Satanas caindo do céu” (Lc 10:18) e, no entanto, ele

continuou expulsando deménios.

Bultmann se ocupou com a declaracdo de que Jesus morreu “pelos

nossos pecados” (1 Co 15:3; 2 Co 5:14). Por intermédio dessa morte vicaria 0s
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seres humanos foram resgatados. “Com isso esti resolvida para Paulo a
pergunta a quem foi paga a tiun[a soma, a aquisi¢do], adquirida pela morte de
Cristo: justamente aos poderes, que reivindicam para si 0 ser humano a eles
entregue, especialmente a lei” (BULTMANN, 2008, p. 364). Preocupado com
eventuais ataques por parte do lluminismo, Bultmann acrescenta: “A expressao
€ metaférica, e estqd afastado o pensamento mitolégico de uma negociacdo
com o diabo” (BULTMANN, 2008, p. 364).

Jeremias constata que o agir libertador de Jesus é uma antecipacao do
final, quando o mal sera erradicado. “Cada expulsdo de um espirito mau
operada por Jesus significa uma antecipacdo da hora em que Satd sera
visivelmente dominado. As vitérias sobre 0s seus instrumentos sdo prolepses
do éschaton [antecipacdo do final]” (JEREMIAS, 2004, p. 158).

7

O Novo Testamento ndo pode admitir o dualismo, que é incompativel
com o rigoroso monoteismo hebraico. Mas, devido a atencdo dispensada a
atuacdo de Satands, o NT pratica um “dualismo mitigado ou camuflado”
(SOARES, 2012, p. 54).

No NT, o poder hostil a Deus é designado de “principe deste mundo” (Jo
12:31; 14:30; 16:11), “deus deste século” (2 Co 4:4), “principe da potestade do
ar’” (Ef 2:2), recebendo em Ap 12:9 quatro nomes: “dragao gigante”, “serpente
primitiva”, “diabo” e “Satanas”, e também recebe um qualificativo: “enganador”.
Ele é designado também de “homicida” e “pai da mentira” (Jo 8:44), podendo
se transformar em “anjo de luz” (2 Co 11:14). Satanas € o inimigo de Deus e do

seu reino (Mc 4:15; Lc 22:31).

O NT apresenta a queda de Satanas com as caracteristicas do anjo
ambicioso, que quis se igualar a Deus. Séo os tracos do soberano arrogante
(Lc 10:18; 2 Co 11:14; Ap 20:1-3.7-10). A queda dos anjos “introduz um enigma
ainda mais sombrio, a saber: como ‘espiritos bem-aventurados’, que intuem
eternamente a gloria divina, poderiam ser tentados a afastar-se de Deus?”
(TILLICH, 1987, p. 274). Duas cartas do NT (Judas e 2 Pedro) abordam de
maneira explicita a desobediéncia dos anjos e seu castigo até o dia do
julgamento. A morada dos anjos era um dos céus. Com a desobediéncia, estdo

sepultados em abismos escuros (2 Pd 2:4).
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De onde se origina o0 mal? Ele se instala a partir do abuso da liberdade.
E exatamente isso que o tema da desobediéncia dos anjos se propde a
ensinar. Os anjos abandonaram seu posto e sua morada, e sua transgressao
deu espaco ao caos. “A admissdo do pecado e dos males dele decorrentes é
expressao do risco implicito na liberdade, com a qual Deus quis equipar suas
criaturas mais sublimes, os anjos e as pessoas” (PANNENBERG, 2009, p.
835).

Jesus ameacou ao vento e ordenou ao mar que se calasse (Mc 4:39). E
no mar que se encontram as forcas hostis a Deus (Is 51:9-10; Dn 7:2-6; Sl
65:7; 73:13-14; 89:9-10; 93:3-4; 136:13). A mesma ordem de se calar, Jesus
havia dirigido aos deménios (Mc 1:29). Segue-se a calma descrita no Sl
107:29. “A agitagdo do mar parece sugerir uma investida satanica, que Jesus
reduz a impoténcia por sua palavra; em 1,25, ele ameaca e impde siléncio a
um espirito mau”, esclarece a Tradugdo Ecuménica da Biblia, comentando Mc
4:39. Jesus também caminhou sobre o mar (Mt 14:25), assim como Deus
“caminha sobre o dorso do mar” (J6 9:8).

Jesus é vitorioso sobre todos os poderes hostis (Cl 2:14-15). O vencedor
da batalha desfila levando os inimigos aprisionados. Jesus Cristo submeteu as
Dominacdes e as Potestades. Quanto a origem desses poderes, o Novo
Testamento declara que todas as coisas foram criadas em Cristo (Jo 1:10 e Hb
1:2), incluindo “Tronos, Soberanias, Principados e Autoridades” (Cl 1:15-16).

Jesus foi realista: ele anunciou um Deus que é bondoso e misericordioso
inclusive para com os maus (Lc 6:35-36), “ele faz nascer o seu sol sobre maus
e bons e vir chuvas sobre justos e injustos” (Mt 5:45), mas ele também
comparou Deus a um juiz insensivel e inescrupuloso (Lc 18:1-3), que precisa
ser persuadido mediante a oracdo persistente.

Cullmann salientou que o Novo Testamento deve ser interpretado a
partirda tensdo entre o “j@” e o “ainda n&o”, pois “a oposicao entre o presente e
o futuro, entre o que ‘ja esta cumprido’ e ‘o que ainda néo esta concluido™ vem
a se constituir na “chave da compreensdo do Novo Testamento em sua
totalidade” (CULLMANN, 2003, p. 245).A vitéria ja foi alcancada, mas o mal
ainda ndo foi eliminado. “Assim, nos utlizaremos de uma imagem: em uma

guerra, a batalha decisiva pode ter sido dominada no curso de uma das
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primeiras fases da campanha e, no entanto, as hostilidades prosseguirem por
um longo tempo” (CULLMANN, 2003, p. 124). A batalha decisiva ja aconteceu,
mas a guerra prossegue até o dia da vitéria. Por isso, “no tempo intermediario
entre o triunfo de Cristo no fim, periodo no qual ainda vivemos, igual ao Novo
Testamento, a onipoténcia de Deus esta limitada” (CULLMANN, 2009, p. 297-
298). Nesse periodo intermediario, em que o mal continua a operar, a
onipoténcia de Deus “coexiste com o poder do mal, que ainda esta operando e
ao qual Deus deve combater” (CULLMANN, 2009, p. 302).

O mal é uma realidade; a hostilidade esta ai. “A luz da fé cristd, a histéria
€ a arena em que se trava o conflito entre a vontade de Deus e tudo aquilo que
lhe é hostil” (AULEN, 1965, p. 146).

Em seu testamento teolégico para a América Latina, Moltmann se
manifesta com uma franqueza impressionante:

Naqueles anos de guerra e prisdo, Jesus Cristo se tornou
extremamente préximo de mim quando procurei por Deus e
ndo encontrei qualquer resposta. Assim, eu vim a crer em Deus
por meio de Jesus Cristo. E por isso verdade quando digo:
Sem Cristo, eu teria me tornado ateu (MOLTMANN, 2008, p.
13).

Philip Melanchthon, o articulador teolégico da Reforma do século 16,

declarou: “Conhecer a Cristo é conhecer os seus beneficios e ndo em observar
aqueles ensinamentos acerca de suas naturezas e 0s modos de  sua
encarnacao” (MELANCHTHON, apud CULLMANN, 2003, p. 170). Os
“beneficios de Cristo” sdo observaveis na pessoa que sabe que pode contar
com “o mais forte”, o qual pode libertar dos poderes cadticos e destrutivos.

O Novo Testamento ndo esta anunciando uma teoria, mas um
personagem, que conseguiu unir a dimensdo divina com a humana — nas
condicbes desta existéncia. E tornou-se vitorioso sobre todos os poderes

opressivos e hostis ao Reino de Deus.

3.11 A AMPLITUDE DO UNIVERSO E A EXPERIENCIA DO SAGRADO

O sistema solar encontra-se dentro da Via Lactea, assim batizada pelos
gregos; um sistema estelar em forma de espiral, com 100 mil anos-luz de

didmetro. “Calcula-se que existam por volta de 100 bilhdes de galaxias no
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universo, cada uma com bilhdes de estrelas”, informa oAlmanaque Abril, p.
163.0 Sol se encontra a 27 mil anos-luz do centro da Via Lactea, deslocando-
se ao redor desse ponto central numa velocidade de 200 a 150 km por
segundo. Ao redor do Sol giram oito planetas, com 54 satélites e milhares de
asteroides e cometas. Além desses corpos macicos, ha uma ténue matéria
difusa. Os principais componentes do meio interplanetario sdo as nuvens de
poeira e 0 vento estelar. Essas nuvens de poeira sdo constituidas de
fragmentos da nebulosidade que deu origem ao sistema solar. O vento solar é
formado por gases que a coroa solar expele e sua velocidade é supersonica.
No meio interplanetario também influem os campos magnéticos dos planetas,
principalmente da Terra, Japiter e Saturno. As nuvens de Oort sdo um
reservatorio de 500 bilhdes de cometas novos e congelados. Quando um
cometa sai e se aproxima do Sol, ele se torna visivel da Terra. O dominio do
campo magnético do Sol chama-se heliosfera. Seu ambito se estende a 15
bilndes de km. Para percorrer a heliosfera, a luz do Sol viaja durante 23 horas.
O Sol desloca-se a velocidade de 20 km por segundo e demora 200 milhdes de
anos para completar uma volta ao redor da Via Lactea. Em seu movimento de
translagdo, a Terra percorre 930 milhdes km — em 365 dias, 6 horas e 9,5
segundos. Essa distancia é percorrida nhuma velocidade de 106.800 km por
hora, ou 29,7 km por segundo.Em seu movimento de rotagédo, a Terra gira em
torno do seu eixo numa velocidade de 1.609 kmpor hora na altura do Equador—
em 23 horas, 56 minutos e 4,09 segundos. Girando em torno de seu eixo, a
velocidade da Terra é quase o dobro de uma aeronave Boeing 737, que viaja a
uma velocidade aproximada de 890 km por hora. O Sistema Solar € movido
pelo vento interestelar, que € uma radiagdo emitida pelas outras estrelas da
galaxia. A velocidade dos ventos estelares € de 40 km por segundo. Quando
acontecem cataclismos césmicos, como as colisbes de galéxias, formam-se
ondas gravitacionais. Essa energia ndo atinge a Terra, pois ela ndo consegue
transpor o campo gravitacional do Sistema Solar.
O astrébnomo Ronaldo Mourdo informa que

Os astrbnomos norte-americanos Hyron Spinrad e Stanislav
Djorkovski, ambos da Universidade da Califérnia, em Berkeley,
anunciaram ter detectado novas galaxias muito afastadas,
sendo que uma delas se encontra a distancia de 12 bilhées de
anos-luz da Terra (MOURAO, 1988, p. 50).
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Empenhado em articular a pesquisa cientifica com a vivéncia religiosa,
Rubem Alves afirma que“A linguagem cientifica pretende descrever o mundo. A
linguagem religiosa exprime como o homem vive, em relacdo ao mundo.
Temos aqui a chave para interpretar a significacdo da linguagem religiosa”
(ALVES, 1971, p. 25).

Sempre de novo volta a pergunta: Deus existe?

Discutir a existéncia de Deus equivale a delimita-lo e reduzi-lo a um ser
entre outros. “Afirmar a existéncia de Deus ou nega-la é ateismo. Deus é o ser-
em-si, ndo um ser”, salienta Tillich(1987, p. 200). Delimitar o ser-em-si vem a
ser uma afronta. “Em sentido ultimo, € um insulto & santidade divina falar de
Deus como falamos de objetos cuja existéncia ou ndo-existéncia possa ser
discutida” (TILLICH, 1987, p. 228).

Vivenciando o milagre do ser, Brockelman exclama: “Deus é a propria
existéncia” (2001, p. 129). De uma maneira explicita, Brockelman
complementa: “Portanto, Deus ndo existe: somente coisas finitas existem. A
palavra ‘Deus’ € o simbolo para o que néo é finito — o prodigioso poder dessas
coisas de efetivamente ser” (BROCKELMAN, 2001, p. 132). Portanto, é
inadequado falar da “existéncia” de Deus; a questdo estd mal colocada a partir
do emprego do verbo “existir”.

Argumentando a partir dos arquétipos, Jung constata que o intelecto
humano nem estd em condi¢cdes de discutir a existéncia de Deus. Cabe ao ser
humano viver esse fundamento arquetipico.

O conceito de Deus é simplesmente uma funcdo psicoldgica
necesséaria, de natureza irracional, que absolutamente nada
tem a ver com a questdo da existéncia de Deus. O intelecto
humano jamais encontrar4 uma resposta para esta questao.
Muito menos pode haver qualquer prova da existéncia de
Deus, o que, alias, € supérfluo. A ideia de um ser todo-
poderoso, divino, existe em toda parte. Quando nédo é
consciente, € inconsciente, porque seu fundamento é
arquetipico (JUNG, 1985, p. 63, grifo do autor).

O ser humano precisa se defrontar com a limitacdo de seu intelecto, o
que ja foi evidenciado por Kant. No entanto, uma constatacdo psicologica é a
‘imagem de Deus na alma”. Jung acrescenta que € melhor tornar consciente a
ideia de Deus, “uma realidade psiquica evidente”, para que ndo aconteca que
uma asneira qualquer ocupe o seu lugar.

Por isso, acho mais sabio reconhecer conscientemente a ideia
de Deus; caso contrario, outra coisa fica em seu lugar, em
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geral uma coisa sem importancia ou uma asheira qualquer —
invencdes de consciéncias “esclarecidas”. Nosso intelecto sabe
perfeitamente que ndo tem capacidade para pensar Deus e
muito menos para imaginar que ele existe realmente e como
ele é. A questdo da existéncia de Deus nao tem resposta
possivel (JUNG, 1985, p. 63).

Quando algum outro ente ocupa o lugar de Deus, muitas vezes carente

de importancia, o ser humano incorre em idolatria. Nesse sentido, Jung e Tillich
estdo de acordo, pois este afirma que

Idolatria é a elevacdo de uma preocupacdo preliminar a
ultimacidade. Algo essencialmente condicionado é considerado
como incondicional. Algo essencialmente parcial é elevado a

universalidade. E algo essencialmente finito é revestido de
significado infinito (TILLICH, 1987, p. 21).
Essa constatagdo leva a pessoa a se ocupar muito mais com a vivéncia

de Deus do que com a definicAo de Deus. Dyer informa que, no programa da
BBC, em 1959, foi perguntado a Jung se ele acreditava em Deus. Depois de
uma pausa, ele replicou: “Dificil de responder. Eu sei. Nao preciso acreditar. Eu
sei”. Em outra ocasido, Jung ampliou a resposta: “ele sabia de Deus, habitando
nele préprio como em qualquer outra parte” (DYER, 2003, p. 20-21).

De um modo conciso, Rubem Alves mostrou que uma pessoa pode
discutir a existéncia de objetos, mas para haver religido, € necesséria a paixao
subjetiva.

Separemos, portanto, de uma vez por todas, a questdo da
existéncia de Deus — que é uma questdo filoséfica — da
experiéncia religiosa. A primeira é uma hip6tese acerca de um
objeto. A outra é uma paixao subjetiva. Sem a paixao subijetiva,
nao existe religido (ALVES, 1971, p. 26).

A constatacdo de Jung complementa essa afirmacdo. “Deus € uma

realidade psiquica evidente, e ndo um dado fisico, ou seja, € um dado que s6
pode ser constatado do ponto de vista psiquico, e ndo do ponto de vista fisico”,
afirma Jung, acrescentando que a psicologia religiosa se divide em dois
campos: a psicologia do homem religioso e a dos contetdos religiosos. (JUNG,
1979, p. 106).

A partir de sua pesquisa, Rudolf Otto colocou essa questdo nos seus
devidos termos: “Um deus compreendido n&do é Deus” (OTTO, 2007, p. 13). E 0
filosofo do Pragmatismo e da Psicologia Cientifica, Wiliam James, declara:

“Deus é real porque produz efeitos reais” (JAMES,1995, p. 319).
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Na pesquisa da dimensdo do sagrado destacaram-se Emile Durkheim
(1858-1917), Rudolf Otto (1869-1937), Mircea Eliade (1907-1986), e William
James (1842-1910).

Em sua obra classica, As formas elementares de vida religiosa, Emile
Durkheim afirma que o ser humano em comunh&o com Deus é mais forte para
enfrentar as adversidades da vida (DURKHEIM, 1989, p. 493). Mesmo que 0s
simbolos se transformem, a religido sobrevive, pois tem um carater eterno.
“Portanto, ha na religido algo de eterno destinado a sobreviver a todos o0s
simbolos particulares nos quais o pensamento religioso se envolveu
sucessivamente” (DURKHEIM, 1989, p. 504-05).

N&do obstante a sua contribuicio para a sociologia da religido, a
abordagem de Durkheim tem sido questionada, afirma Oliva (2008, p. 897).
Uma critica contundente foi formulada pela professora da Universidade de
Cambridge. “A teoria de Durkheim, em sua obra classica As formas
elementares da vida religiosa, pode-se cruamente resumir na seguinte
equacdo: ‘A sociedade é Deus!”, comentaMary Hesse, acrescentando que
Durkheim é um “positivista confesso”, que“ndo parece disposto a atribuir poder
sagrado a divindades de cuja existéncia ndo existe evidéncia independente”
(HESSE, 1983 p. 73).

Em sua obra O Sagrado, Rudolf Otto postula que o ser humano tem uma
predisposicdo para o sagrado. Essa predeterminagdo para a religido € uma
sintonia a priori. Devem ser considerados os “estimulos exteriores” e a
“pressao propria vinda de dentro”. A religiosidade € uma resposta a experiéncia
do “numinoso”, que ndo é explicavel, mas perceptivel. O “numinoso” tem um
aspecto duplo: ele é fascinante (fascinans) e também assustador (tremendum).
O aspecto fascinante proporciona protecdo, seguranca e aconchego. O
aspecto assustador induz a um distanciamento, comenta de um modo conciso
Fraas (1997, p. 50).

Tillich observa que a categoria de santidade deve estar correlacionada
com o divino. “O santo e o divino devem ser interpretados correlativamente.
Uma doutrina de Deus que ndo inclua a categoria de santidade n&o s6 nao é
santa, quanto também n&o é verdadeira” (TLLICH, 1987, p. 183). De um modo

esclarecedor, Tillich também ressalta que Schleiermacher e Otto deram uma
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conotacdo estético-emocional a interpretacdo do santo. “Por outro lado, uma
doutrina do santo que néo o interprete como a esfera do divino, transforma o
santo em algo estético-emocional. Este € o perigo de teologias como as de
Schleiermacher e Rudolf Otto” (TILLICH, 1987, p. 183).

O romeno Mircea Eliade partiu da definicdo proposta por Durkheim e
pesquisou o0 sagrado, comparando as diversas religibes da humanidade. M.
Eliade buscou caracteristicas universais do fendbmeno religioso, superando a
divisdo entre formas religiosas “complexas” e “arcaicas”. O sagrado se
manifesta no espaco. O sagrado também se manifesta no tempo. E o sagrado
se manifesta na existéncia humana. A transicdo da existéncia profana para a
sagrada acontece mediante os ritos de passagem, comenta Oliva (2008, p. 897-
900).

Em relagdo a Rudolf Otto, M. Eliade declara que se situa numa outra
perspectiva. Ele ndo apresenta apenas o aspecto irracional do sagrado.
Interessa-lhe 0o sagrado na sua totalidade, em toda a sua complexidade. A
primeira definicdo que ele apresenta é que o sagrado se op&e ao profano. “O
homem toma conhecimento do sagrado porque este se manifesta, se mostra
como algo absolutamente diferente do profano” (ELIADE, 2001, p. 17).

Também Eliade se defronta com questionamentos. “Assim como o
pensamento de E. Durkheim é colocado sob suspeita, também acontece com
M. Eliade”,informa Oliva (2008, p. 899). Eliade se empenhou por uma “esséncia
das religides”, o que é considerado irrealizavel pelos criticos, pois a experiéncia
religiosa ndo deve ser definida a priori. Além disso, Eliade teria avaliado a
religido a partir de critérios pertinentes as religides ocidentais.

“‘Nao se pode negar, todavia, a importancia de ambos os pensadores
como referenciais histéricos de abordagem académica da religido”, esclarece
Oliva (2008, p. 899). Durkheim mostrou que, além da dimens&do doutrindria, a
religido também possui um aspecto pratico e social, influenciando a vivéncia
das pessoas. Eliade contribuiu significativamente mostrando que héa
descontinuidades marcando a vida, o0 espaco e 0 tempo das pessoas

religiosas, que se defrontam com o sagrado e o profano.
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William James concluiu que a santidade implica “os frutos maduros da
religido num carater’ (JAMES, 1995, p. 174). E acrescenta: “O carater santo é
aguele em que as emocdes espirituais sdo o centro habitual da energia
pessoal’. Citando W. R. Inge, James menciona as caracteristicas da vivéncia
da santidade: a experiéncia imediata evidencia que o espirito humano pode se
relacionar com o Espirito divino, a experiéncia da bondade, verdade e beleza,
Deus € perceptivel na natureza e também é sentido no intimo assim como a
prépria vida; chegando a si mesma a pessoa esta préxima de Deus. O egoismo
e a sensualidade separam a pessoa de Deus e da felicidade, pois os caminhos
das trevas e da morte escondem de nos a face de Deus.

Em sua obra classica As variedades da experiéncia religiosa, James
menciona as caracteristicas da santidade(1995, p. 175).

1. Uma sensacdo de integrar uma vida mais ampla e a convicgdo da

existéncia de um Poder Ideal (para os cristdos, Deus).
Uma comunhdo com o Poder Ideal e uma entrega ao seu controle.

3. Quando os contornos da individualidade limitadora séo

ultrapassados, ocorre uma alegria e uma liberdade imensas.

4. Um tom afirmativo para afeicbes amorosas e harmoniosas.

William James também resume “as caracteristicas da vida religiosa”
(1995, p. 300):

1. “Que o mundo visivel é parte de um universo mais espiritual do qual
ele tira sua principal significagéo;”

2. “Que a unido ou a relagdo harmoniosa com esse universo mais
elevado é a nossa verdadeira finalidade;”

3. Que a oracdo ou a comunhdo com o Espirito desse universo mais
elevado é uma atividade que faz a energia espiritual fluir, produzindo
efeitos psicologicos e materiais.

“A religido inclui também as seguintes caracteristicas psicolégicas:”

4. Um novo interesse pela vida — em forma de encantamento e um
apelo ao heroismo.

5. Uma certeza de seguranca e de paz, com relacionamentos de amor.
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Concentrando-se naquilo que preocupa o ser humano de forma ultima,
Tillich elaborou esta definicdo: “O santo é uma qualidade daquilo que preocupa
o homem de forma dltima. Sé aquilo que é santo pode dar ao homem
preocupacao ultima. E s6 aquilo que da ao homem preocupacao Ultima tem a
gualidade de santidade” (TILLICH, 1987, p. 183-84).

O cientista Polkinghorne vislumbra na dimensdo do sagrado a Unica
possibilidade de se compreender a natureza humana. “Nenhuma explicacéo
sobre a natureza humana sera adequada se nao levar a sério a dimensado do
sagrado. Isso exige o reconhecimento antiquado da heteronomia humana
diante de Deus” (POLIKINGHORNE, 2008, p. 14).

Na reflexdo de Tillich e de Brockelman sobressai a questdo ontoldgica.
Tillich afirmou que Deus é o “ser-em-si” (1987, p. 199). Brockelman ressaltou
que “Deus é o proprio ser” (2001, p. 104).

Deus é absolutamente livre e seu agir ndo pode ser condicionado. “O
caos nado pode impedi-lo de pronunciar a palavra que cria a luz a partir das
trevas”, afirma Tillich e acrescenta: “Nao existe fundamento anterior a ele que
pudesse condicionar sua liberdade” (TILLICH, 1987, p. 209).

Deus é Espirito, é o mistério infinito de ser, participando no vir-a-ser e na
histéria. “E o poder-de-ser resistindo infinitamente ao ndo-ser, dando o poder
de ser a tudo o que é&” (TILLICH, 1987, p. 211). Deus esta continuamente
resistindo ao caos, sobrepujando-o e, na medida em que ele cria vida, ele
constata que sua criagdo € boa, como € repetidas vezes afirmado em Génesis.

Deus ndo esta dissociado da vida. “Tal Deus ndo é uma entidade que
liga a chave da criagdo, mas o surpreendente fato de que algo realmente, num
fervilhar, vem a ser a partir do nada” (BROCKELMAN, 2001, p. 76). E oportuno
reiterar a declaragdo de Soares: “O mal absoluto seria ndo existirmos. Existir ja
€, por si s0, salvar-se do nada” (SOARES, 2012, p.67).

A realidade toda conta com a presenca e a sustentacdo de Deus.
Brockelman € enfético: “Deus e o Ser séo idénticos” (2001, p. 101). Deus deve
ser entendido “como o ser-em-si ou como o fundamento do ser”, ressalta Tillich
(1987, p. 199). Ele é “o poder de resistir ao ndo-ser’. Portanto, “ele é o poder
de ser em tudo e acima de tudo: o poder infinito de ser” (TILLICH, 1987, p.
199). Deus resiste ao nao-ser; € a potencialidade de originar e de preservar a

vida — criada e assegurada a partir do caos.
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‘A palavra Deus se tornou um conceito fechado”, afirma Tolle e
acrescenta: “Ser, entretanto, tem a vantagem de sugerir um conceito aberto.
N&o reduz o invisivel infinito a uma entidade finita. E impossivel formar uma
imagem mental a esse respeito. Ninguém pode reivindicar a posse exclusiva do
Ser” (TOLLE, 2002, p. 18).

Deus se apresenta como o Alfa e o0 Omega. Em Deus — “aquele que &,
que era e que ha de vir’ (Ap 1:8) — o comeco e o fim formam uma unidade.

O teismo pressupde a existéncia de um outro ser — distinto dos demais.
E assim o conceito Deus acaba se tornando limitador. “Deus é o préprio Ser,
ndo um ser”, afirma Tolle, sustentando que ndo pode haver uma relagdo entre
Deus “e” alguém. “A percepcdo de Deus é a coisa mais natural que existe. O
fato estranho e incompreensivel ndo é que possamos nos tornar conscientes
de Deus, mas sim que ndo somos conscientes de Deus” (TOLLE, 2002, p.
217).

A reflexdo de Tillich gravita em torno do contraste entre esséncia e
existéncia, um tema também refletido por Schelling. Ambas, esséncia e
existéncia, devem ser entendidas em sua relacionalidade. “Como ser-em-si
Deus esta além do contraste de ser essencial e existencial”’, pois “o ser-em-si
nao participa do néo-ser” (TILLICH, 1987, p. 200).

O confronto entre ser e nao-ser é permanente. “Deus é 0 ser-em-si, no
sentido de poder de ser ou poder de conquistar o ndo-ser”, afirma Tillich (1987,
p. 253). Além de poder resistir ao ndo-ser, Deus também tem a capacidade de
conquistar o nao-ser. Deus conquista 0 caos; hisso consiste a sua boa
criagd0.“E a expressdo da experiéncia do ser que resiste ao ndo-ser” (TILLICH,
1987, p. 253).

A realidade toda se defronta com esta dialética: a coexisténcia do ser e
do né&o-ser. “Nao pode haver mundo, a menos que haja uma participacédo
dialética do n&o-ser no ser” (TLLICH, 1987, p. 160). De fato, “tudo o que
participa do poder de ser esta ‘misturado’ com nd&o-ser” (TILLICH, 1987, p.
162). Também em meio ao caos, Deus atua como o infinito poder de ser.
“Portanto, ao invés de falar de Deus primeiramente como ser-em-si, € possivel
dizer que ele é o poder de ser em tudo e acima de tudo: o poder infinito de ser”
(TILLICH, 1987, p. 199).
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Como fundamento do ser, Deus esta presente em tudo o que é.“Muitas
confusBes na doutrina de Deus e muitas debilidades apologéticas poderiam ser
evitadas se Deus fosse entendido antes de tudo como o ser-em-si ou como 0
fundamento do ser” (TILLICH, 1987, p. 199).

O ser humano estd ai a se perguntar por que a realidade é.“A questédo
do ser é produzida pelo ‘choque do ndo-ser. S6 o homem pode levantar a
pergunta ontologica porque sé ele é capaz de olhar para além dos limites de
seu préprio ser e de todo outro ser’ (TILLICH, 1987, p. 159). O ser humano
participa do ser e também do ndo-ser. Por isso, ele se depara com a
possibilidade do néo-ser.

Como deve ser entendida a onipoténcia de Deus?

A compreensdo do conceito de onipoténcia sempre tem sido
embaracada pela presenca do mal. Como pode um Deus onipotente conviver
com esta realidade em que vivemos? Para os gnosticos, o Deus do Antigo
Testamento é identificado com o demiurgo malvado, que fez este mundo mau.
O demiurgo é mau e, consequentemente, 0 mundo é mau.Por sua vez, o Deus
salvador é benigno, enviando Cristo a terra num corpo aparente. (REALE &
ANTISERI, 1990, p. 406).

Esse tema se tornou extremamente agudo com a virada do primeiro
milénio da era cristd. “Assim pois, ndo é de se admirar que jA no comeco do
século Xl aparecesse a crenca de que o criador do mundo ndo fosse Deus,
mas o Diabo” (JUNG, 1975, p. 288).

O maniqueismo ensina que ha dois principios eternos e autbnomos: a
Luz e a Escuriddo. A Luz é equiparada com o Bem e, as vezes, com Deus. A
Escuridao é equiparada com o Mal e, as vezes, com a Matéria. Quando a Luz e
a Escuriddo se chocam, ocorre a ruptura da dualidade primitiva e, a partir das
duas forcas contrarias, origina-se o tempo e 0 mundo. A Luz ndo possui forca
suficiente para derrotar definitivamente a Escuriddo. Com a luta, a Bondade se
desliga da Maldade. “E, pois, um movimento de constante desprendimento do
Mal o que caracteriza 0 movimento e progresso da evolugdo do mundo e da
histéria” (MORA, 2001, p. 1853). O Mal ndo pode ser absorvido pelo Bem.

Também n&o ha uma analogia ontoldgica entre o Bem e o Mal. O Mal néo é
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aniquilado, mas relegado ao seu reino. A ética se baseia na purificagdo com o

objetivo de manter o Mal afastado.

O Antigo Testamento ressalta que o mal e o bem procedem de Deus,
gue é um sO. Cada acontecimento € ocasionado por Deus. Avaliar um evento
como ndo procedente de Deus equivaleria a reconhecer a existéncia de outra
divindade, o que é incompativel com o rigoroso monoteismo hebraico. Tanto o

gnosticismo quanto o maniqueismo rejeitaram o Antigo Testamento.

Whitehead reitera que o0 conceito de onipoténcia divina deve ser
reformulado a partir da relagdo de Deus com o mundo, que acontece mediante
a “persuasao”. A liberdade e a criatividade das entidades séo preservadas; elas
nao sdo anuladas por Deus, que “mantém as regras” do processo, limitando-se
a agir por meio da “persuasao”. Deus influencia e € influenciado; ele age e
reage. “De acordo com Whitehead, Deus ¢é influenciado pelos eventos do
mundo” afirma Barbour (2004, p.216).Deus atua em coopera¢cdo com todos 0s
entes. Encontramo-nos num universo aberto, no qual cada ente participa na
determinacdo de sua existéncia. Cada nova forma de vida exerce influéncia
sobre o todo.

Deus € “o companheiro no sofrimento que nos entende”, escreveu
Whitehead “na sua erudita obra Process and Reality, escrita apdés a morte de

seu Unico filho em um acidente” (MOLTMANN, 2008, p. 40).

Whitehead postula a “auto-conformacgéo criativa de todo ser e evento
finito”. Comentando o pensamento de Whitehead, Pannenberg observa que

Deus é a

origem da conformacdo, mas somente de tal modo que
preestabelece para cada evento o ideal de sua auto-
conformacgéo (o initial aim). O Deus de Whitehead atua por
convencimento, ndo por meio de um agir criador poderoso. Sob
esse ponto de vista, ele ainda difere de modo bem mais
profundo do Deus criador da Biblia do que do demiurgo de
Platdo (PANNEBERG, 2009, p. 45).

Mas, enquanto Pannenberg coloca uma alternativa entre o “Deus criador

]

da Biblia” e o “demiurgo de Platdo”, Estrada evidencia que os relatos biblicos

da criacdo contém uma mensagem plural.

A propria teologia da criacédo é, funcionalmente, plural. Por um
lado, ressalta a acdo ordenadora do demiurgo divino, que
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instaura a ordem em uma criacdo permeada pelo mal,
simbolizado pelo caos e pelas trevas (Gn 1,2.4.18; 2,4b-5), por
outro, frisa a bondade da acdo divina: “E Deus viu que era
bom” (Gn 1,4.10.12.18.21.25.31). O mal, o caos e as trevas
fazem parte da situacgéo inicial, e Deus cria sentido da mesma
forma como sua acdo o engendra na histdria posterior
(ESTRADA, 2004, p. 63, grifo do autor).

A constatagdo de Estrada torna improcedente a alternativa entre o “Deus

criador da Biblia” e o “demiurgo de Platdo”, uma vez que ambos os conceitos

estdo presentes na teologia biblica da criacao.

Jung afirma que o criador do mundo ndo é uma “entidade consciente”.
Trata-se de uma “hipoétese ingénua” que tem ocasionado “distor¢des l6gicas as
mais incriveis”’. Levando em consideracdo a “natureza inconsciente e irreflexa
de Deus”, seu agir € subtraido ao julgamento moral, evitando “um conflito entre
a sua bondade e seu carater temivel” (JUNG, 1979, p. 25). Dyer comenta o
pensamento de Jung e afirma que, no confronto com JO, Deus ‘“era
excessivamente inconsciente para ser moral. Moralidade, diz ele [Jung],
pressupde consciéncia. Ele acrescenta que Javé era tudo em sua totalidade e,
entre outras coisas, era a justica total e também seu oposto total” (DYER, 2003,

p. 44). Jung também afirma que Deus evolui junto com o universo.

Em resposta a uma questao de um professor suico (1955), ele
falou de um Deus em desenvolvimento, e que havia maior
consenso na base do conhecimento mitolégico para essa
hipétese do que para a crengca em um Deus imutavel,
inamovivel (Deus immobilis) (DYER, 2003, p. 38, grifo do
autor).

Em Licbes de Stuttgart, Schelling afirma que “Deus faz-se a si mesmo”
e, portanto, “ndo esta concluido e feito desde o inicio”. Referindo-se ao
“processo da criagdo do mundo”, Schelling ressalta que o mesmo é “o processo
de plena tomada de consciéncia e da completa personalizacdo de Deus”. O
deus implicitus ainda precisa se explicitar (apud REALE & ANTISERI, 1991, p.
85-87).

Referindo-se a atuacdo de Deus, Whitehead afirma: “Ele ndo cria o
mundo, ele o salva; ou, mais exatamente, ele € o poeta do mundo, com
amorosa paciéncia guiando-o mediante sua visdo da verdade, beleza e
bondade” (WHITEHEAD, Processo e realidade, apud BIDNEY, O problema da

substancia em Spinoza e Whitehead, acesso em 22 mar. 2013). Também Erich
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Jantsch assim se expressa: “Deus ndo € o criador, mas a mente do universo”
(JANTSCH, The self-organizing universe, apud CAPRA, 1981, p. 285).

A respeito dessa questdo, observa-se uma convergéncia entre Jung,

Schelling, Whitehead e Jantsch. Também Hegel tem esse ponto de vista.

Jung afirmou que a ideia do Deus todo-poderoso tem um fundamento
arquetipico (JUNG, 1985, p. 63). A ideia pertence as imagens primordiais do
inconsciente coletivo, onde ha um arquétipo de completude. O ser humano tem
uma necessidade espiritual que anseia por completude. “O conceito de Deus é
simplesmente uma fungcdo psicolégica necessaria”, acrescenta Jung (1985, p.
63). A psique € constituida de consciente e inconsciente e no centro existe um
ponto fundamental, regulador, coordenador e conciliador de todo o contetdo
psiquico: o Self (si-mesmo) — o centro da psique e também a sua totalidade,
pois realiza a integracdo das partes conflitantes da mente. “O si-mesmo pode
ser caracterizado como uma espécie de compensacao do conflito entre o
interior e o exterior” (JUNG, 1985, p. 114). Essa integragcdo € 0O processo
chamado individuagdo: um autoconhecimento pleno, um estado de consciéncia
acima dos confltos entre o consciente e o0 inconsciente, um estado
transcendente.

Desde os tempos mais remotos da humanidade, o Self foi projetado para
0 exterior da psique como arquétipo. Uma das representacdes arquetipicas
mais primitivas € o Sol. E assim “a imagem de Deus na alma humana” eclodiu
do interior da psique e os ancestrais da humanidade passaram a adorar Deus.
As diversas culturas passaram a elaborar o0os seus mitos. Uma das
representacdes comuns a todas as culturas é a mandala; o circulo lembra a
representacdo arquetipica do Sol. Como arquétipo, Deus ja ocupa um lugar na
psique antes de se formar a consciéncia. E importante salientar que Deus n&o
€ um produto da consciéncia, mas ele quer se tornar consciente no ser
humano.

Esse processo psicolégico, que possibilita a “imagem de Deus na alma
humana” eclodir a partir do interior da psique, é natural e saudavel, pois a
experiéncia religiosa possibilita a individuacdo. A experiéncia equivale a uma
catarse psicanalitica, proporcionando a iluminagdo, o equilibrio, o encontro

consigo mesmo, a cura espiritual, a percepcdo da presenca de Deus. E no
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Selfque se originam as imagens sagradas, de carater indefinivel e que invadem
a pessoa com uma forca redentora. Torna-se dificil definir os limites entre o
Self, o processo de individuacéo e “a imagem de Deus na alma humana”.O Self
€ um conceito psicologico que exprime o incognoscivel que ultrapassa a nossa
capacidade de compreender. “O si-mesmo também pode ser chamado ‘o Deus
em noés™, esclarece Jung (1985, p. 112). A “imagem de Deus na alma” é uma
constatagdo psicolégica, mas ndo significa uma prova da existéncia fisica de
Deus. Querer aprisionar Deus nos limites de nossa linguagem € presuncao.
Quando alguém conhece a Deus e vivencia sua presenca, essa pessoa hao
necessita de comprovagfes. Uma verdade religiosa nunca podera ser descrita
com a argumentacdo da fisica, “pois todas as proposi¢cdes religiosas séo
impossiveis do ponto de vista fisico”, esclarece Jung. Os temas religiosos
“dizem respeito unicamente a realidade da alma e ndo a da ‘physis’ [natureza]’
(JUNG, 1979, p. 107).

Desse modo, Jung formulou o conceito arquetipico de Deus, que ¢é
interior e de dimensdo psiquica. “Deus é uma realidade psiquica evidente, e
nao um dado fisico, ou seja, € um dado que s6 pode ser constatado do ponto
de vista psiquico, e ndo do ponto de vista fisico” (JUNG, 1979, p. 106). Em
suas obras cientificas, Jung se referiu a “imagem de Deus na alma humana”.
Em Memodrias, sonhos, reflexbes, Jung falou de suas proprias experiéncias
religiosas: “De repente ficou claro para mim que Deus era uma experiéncia
imediata e das mais convincentes” (JUNG, 1975, p. 65).

Convergindo com Jung, nessa questdo, Tillich afirma: “A pergunta por
Deus é possivel porque uma consciéncia de Deus estd presente na pergunta
por Deus. Esta consciéncia precede qualquer questédo. Ela ndo é o resultado de
um argumento, mas sua pressuposi¢ao” (TILLICH, 1987, p. 175).

Com sua fé na onipoténcia divina, o ser humano ndo esta simplesmente
entregue a um jogo aleatoério de poderes. “Deus é o poder de ser, resistindo e
conquistando o nado-ser. Em relacdo a criatura, o poder divino se expressa no
simbolo da onipoténcia”, argumenta Tillich (1987, p. 228).

A participagdo na vida divina supera a ansiedade do n&o-ser, a
insignificancia existencial. “A confissdo do credo referente ao ‘Deus Pai Todo-
poderoso’ expressa a consciéncia cristd de que a ansiedade do n&o-ser é

eternamente superada na vida divina”, esclarece Tillich (1987, p. 229).
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O Deus vivo € criativo sempre, em todas as circunstancias. A vida divina
e o agir criador de Deus se identificam, pois ela é essencialmente criadora. “E
mais adequado definir a onipoténcia divina como o poder de ser que resiste ao
nao-ser em todas as suas expressdes e que se manifesta no processo criativo
em todas as suas formas” (TILLICH, 1987, p. 229).

O ser humano vivencia a dimensao terapéutica de sua fé, quando se
dirige ao Deus todo-poderoso.

Quando é pronunciada seriamente a invocacao “Deus todo-
poderoso”, é experimentada uma vitéria sobre a ameaca do
nao-ser, e € expressada uma corajosa afirmacdo da existéncia.
Nem a finitude nem a ansiedade desaparecem, mas elas séo
entregues a infinitude e coragem. S6 nesta correlagédo deveria
ser interpretado o simbolo da onipoténcia (TILLICH, 1987, p.
229).

No entanto, a onipoténcia de Deus também pode estar envolta por
crendices delirantes, esclarece Tillich. “E magia e absurdo se é interpretada
como a qualidade de um ser supremo que pode fazer o que quiser” (TILLICH,
1987, p. 229). E a atitude de querer transformar Deus num “quebra-galho”, ao
invés de procurar a vontade divina.

A coragem existencial sempre de novo precisa superar a ansiedade, e
isso ocorre mediante a participacdo na vida divina. “S6 é divino aquilo que da
coragem para suportar a ansiedade da existéncia temporal. Onde a invocagéo
‘Deus Eterno’ significa participacdo naquilo que conquista o nao-ser da
temporalidade, ali foi experimentada a eternidade” (TILLICH, 1987, p. 229-30).

Deus quer nascer na alma humana. A presenca do Espirito de Deus na
vida da pessoa, habitando inclusive o corpo humano, significa que Deus quer
nascer na vida de suas criaturas. “A vida humana se destina a ser o
receptaculo de Deus. O ser humano existe por causa de Deus e para Deus.
Deus encontra no ser humano uma realizacdo para si que de outra forma né&o
teria” (BOFF, 2006, p. 41). Deus quer conviver com sua criatura, salienta Jung,
pois “o confronto com a criatura transforma o Criador” (1979, p. 70). Jung

também comenta “a imagem da crianga divina” e

a imagem daqguele menino que Mestre Eckhart contemplou em
sua visdo: a ele coube saber que Deus nao é feliz sozinho em
sua divindade, mas deve nascer na alma do homem. A
encarnacao operada em Cristo € o protétipo que o Espirito
transpora progressivamente para a criatura (JUNG, 1979, p.
99).
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O ser humano é vocacionado a espelhar a presenca de Deus em sua
existéncia. “Sucintamente podemos dizer que o sentido do universo e de nossa
prépria existéncia consciente € sermos um espelho no qual Deus se vé a si
mesmo” (BOFF,2006, p. 48). Deus se realiza na sua criatura.

Jung ressalta o significado da encarnacdo progressiva de Deus no ser
humano mediante a presenca do Espirito divino. “A futura inabitacdo do
Espirito Santo nos homens equivale a uma progressiva e  continuada
encarnacdo de Deus” (JUNG, 1979, p. 74).No entanto, “até mesmo o homem
iluminado permanece aquilo que €, nada mais do que o0 seu proprio eu
colocado em face daquele que habita em seu intimo”, esclarece Jung (1979, p.
113).

Avaliando os mitos da criagdo, Estrada conclui (2004, p. 91) que ndo nos
encontramos num mundo harmoénico, onde o mal ndo existe, mas também nao
vivemos numa realidade cadtica. Os relatos de Génesis sugerem a ideia de
uma criacdo perfeita e concluida, enquanto que outros textos do AT mostram
gue Deus continua subjugando o caos — para formar vida.

O psicélogo Rollo May soube sintetizar com sabedoria a dimensdo
existencial. “A vida ndo é uma questdao de simples otimismo, pois 0 mal existe;
nem de mero pessimismo, pois o bem também existe. A possibilidade da
nobreza frente ao mal é que da a vida seu significado tragico” (MAY, 2001, p.
161).

Na condigdo de peregrino, o ser humano sempre se defronta com a
ameaca da insignificancia existencial. Essa caducidade é superada quando a
pessoa se torna consciente de que integra um plano divino. Por esse motivo,
Jung aponta para a importancia de uma restauracao a partir da espiritualidade.

Quando alguém se sabe objeto de escolha de um projeto divino
desde o principio do mundo, sente-se subtraido a caducidade e
a insignificancia da existéncia humana comum e transferido
para o estado em que goza da dignidade de participante do
drama divino universal. Isto 0 coloca na proximidade de Deus,
fato este que corresponde perfeitamente ao sentido da
mensagem evangélica(JUNG, 1979, p. 50).
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4CONSIDERACOES FINAIS

A vida é fragil e, por isso, valiosa. Todo ser vivo se depara
constantemente com a possibilidade da extincdo. O ser se defronta com o néo-
ser. Essa ameaca ndo € sé externa, pois a possibilidade da desintegracdo se
encontra dentro do psiquismo humano; um transtorno mental € altamente
desintegrador. A ameaca do caos cerceia e permeia todas as formas de vida.

Quando o ser humano comecou a refletir, ele passou a se ocupar com a
ameaca a sua fragilidade existencial. As adversidades da natureza, a doenca,
as perdas, o odio, as hostilidades, a morte, o luto sdo ameacas permanentes a
preservacdo da vida. Por que a desintegracdo estd sempre rondando os seres
vivos? Por que a harmonia é tdo efémera?

No principio, tudo era indeterminado e sem caracteristicas definidas. A
atividade era intensa, mas desordenada. Com o Big Bang, a energia
concentrada num ponto mindsculo se expandiu em altissima velocidade.
Formou-se uma sopa césmica de particulas com temperatura muito elevada.
Em meio a esse caos — por volta de 13,7 bilhdes de anos — ocorre a
“Singularidade infinita” e surgiram as quatro forcas fundamentais do universo
(forca gravitacional, forca nuclear forte, forga nuclear fraca e forca
eletromagnética). A interacdo dessas forcas possibilitou o surgimento da vida.
Com o inicio do universo apareceram 0 espaco e o tempo. Nada ocorreu
“antes” do surgimento do universo, pois ndo havia tempo nem espago. O
universo néo foi criado dentro do tempo, mas este passou a existir junto ao
universo. Pela Constante de Hubble sabe-se que o universo esta em expansao.
Astrbnomos e fisicos tentam reconstituir os trés minutos iniciais do Big Bang.
Cada estagio apresenta caracteristicas emergentes, ou seja, um estagio ndo é
redutivel ao anterior. A explosdo da supernova Tiamat originou a formag&o do
sistema solar h4 4 bilhdes e 600 milhdes de anos. Gradativamente a Terra foi
esfriando e comecaram a surgir as primeiras formas de vida no oceano. Na
medida em que o ambiente possibilitava, surgiam criaturas multicelulares. Mais
tarde, apareceram os primeiros vertebrados e também os primeiros mamiferos.
Ha 2,8 milhdes de anos atrds surgiram o0s primeiros humanos, que

desenvolveram uma consciéncia reflexiva. H& 5,5 mil anos atrds foi
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desenvolvida a escrita. E 0 ser humano passou a registrar cosmogonias e
teogonias.

Muito antes do vislumbre racional de Heraclito, que entendeu que a vida
€ uma luta entre os contrarios, afloraram o0s mitos. Foram elaboradas
cosmogonias e teogonias, pois 0 ser humano quer se relacionar com o todo. E
necessario saber como tudo se originou.

Nos dias de hoje torna-se necesséario entender novamente a linguagem
mitolégica, tdo depreciada pelo lluminismo. O mito quer transmitir verdades
eternas, que integram o inconsciente coletivo. Sua linguagem nao é légica, mas
simbdlica, declara Jung. O mito pode ser reprimido, mas nunca sera extinto,
pois o ser humano sempre se relaciona com simbolos. Oriundas do
inconsciente coletivo, as verdades transmitidas mediante linguagem mitolégica,
sdo um patriménio da humanidade toda. Constituem-se em representacdes
arquetipicas. Tendo como func¢do basica abrir o0 mundo para a dimensdo do
mistério, 0 mito nos proporciona um modelo de vida, afirma Campbell.

A Civilizacdo Ocidental tem uma compreensdo do surgimento do
universo que foi fortemente influenciada pelo pensamento hebraico. De um
modo singular, as narrativas em Génesis enfatizam o conceito de criagdo do
mundo. No entanto, para formular sua cosmogonia, a religido hebraica se
apropriou de mitos babilénicos e cananeus, com 0s quais se identificou. Nos
dias de hoje observa-se uma verdadeira obsessdo com relacdo a nogdo do
plagio. Os antigos ndo pensavam assim. Para eles era essencial a identificacao
com o tema, pois este ndo precisa ser exclusivo de uma determinada cultura ou
nacdo. Desse modo, os hebreus adaptaram mitologias da circunvizinhanga
para a sua fé monoteista.

Nos mitos babilénicos e cananeus, a criacdo do mundo é o resultado de
uma luta entre a divindade e o caos. A divindade venceu, mas a vitéria nao foi
definitiva. O caos foi vencido, mas ndo foi eliminado; ele pode retornar. Os
hebreus se identificaram com esse mito. Essa tematica foi abordada de modo
mais explicito nos demais textos, além de Génesis, 0s quais também abordam
a criacdo do mundo. O universo resulta da separacdo de elementos do caos.
Esse processo ndo aconteceu apenas uma vez, antigamente, mas continua
ocorrendo. A vida precisa se afirmar sempre de novo perante o caos. Observa-

se até uma alternancia: ora desponta a vida, ora prevalece a desintegracao.
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Diante de tanta profusdo, num processo césmico indeterminado e numa
potencialidade sem caracteristicas definidas, Deus passou a atuar como
Principio de Limitacdo. Em meio ao caos, ele delimitou ambitos nos quais a
vida se tornasse viavel. Ele separou os lugares habitaveis. E assim Deus foi
conquistando o caos e estabelecendo gradativamente sua boa criagdo. Essa
luta contra o caos é permanente, o que pode ser observado no ambito césmico
e também na existéncia individual, caracterizando assim uma criagcdo continua.
Onde héa vida, também ha adversidade. O ser estd sempre sob a ameaca do
nao-ser.

A existéncia é ambigua e paradoxal. Mas, em meio a todos os
paradoxos, o mundo obedece a um plano. Além de controlar os limites do caos,
Deus conduz os acontecimentos para que eles prossigam com um proposito.
Cabe ao ser humano ter discernimento para perceber essa conducdo. A
existéncia estd cercada pelo caos, ameacando reduzir tudo ao nada. No
entanto, a vida é preservada pela graca de Deus. Se ele interromper o controle,
toda a realidade retorna ao caos. Essa foi a experiéncia de vida testemunhada
pela mitologia, o que levou o hebreu a se identificar com os mitos da
circunvizinhanga.

Deus e o0 universo evoluem juntos. O inconsciente coletivo da
humanidade contém um arquétipo de completude. Desde que se formou “a
imagem de Deus na alma humana”, como representacao arquetipica, Deus
guer se tornar consciente no ser humano — para ser vivenciado na dimenséo
psiquica.Como realidade psiquica evidente, Deus € uma experiéncia imediata.
Cabe ao ser humano possibilitar que esse arquétipo se torne consciente. “Pois
nele vivemos, nos movemos e existimos” (Atos 17:28). A evolugdo é o agir
continuo de Deus. Ou seja, Deus é a evolugdo, pois o surgimento e o
desenvolvimento da vida na Terra sdo dirigidos pelas mutacdes genéticas,
sendo Deus o planejador de um processo auto-organizado.

A criagdo do mundo tem uma conotacdo salvifica. Deus € vitorioso sobre
0s poderes hostis a criacdo e ele se empenha para que suas criaturas estejam
a salvo. Existir significa estar salvo do caos. As experiéncias historicas da
intervencdo divina sdo festejadas como um ato criador de Deus. Criacdo e
redencdo se afirmam na medida em que é superada a adversidade, “para que

Deus seja tudo em todos” (1 Corintios 15:28).



153

A Teogonia de Hesiodo, que se tornou paradigmatica para as demais,
principia afirmando que em primeiro lugar nasceu o Caos, antes das outras
divindades. E inevitavel a perplexidade diante dessa primazia do Caos. Essa
anterioridade do Caos deve ser avaliada no sentido ontoldégico. O Caos € uma
condicdo, um modo. A Teogonia esta apontando para a preponderancia do
Caos na constituicdo da realidade. A presenca da desintegracdo & sempre
perceptivel. Tillichmostra que a vida sempre contém em si uma mistura de
estruturas de criagcdo com poderes de destruicdo. Trata-se realmente de uma
guestao ontolégica e, muitas vezes, sdo percebidos somente os poderes de
destruicdo. Onde surge a vida, a desintegracdo também ja esta presente.

Se o Tao-te King principia com a Unidade Primordial, salientando que o
Tao é anterior aos antagonismos e a polaridade, e Plotino se refere ao Uno
transcendental, essa reflexdo se torna clara com a mandala cindida em dois
semicirculos de Jakob Bthme, mostrando quehouve uma cisdo na Totalidade.
Também Jung observou que J6 conheceu a antinomia interior da divindade.
S80 poucos 0s pensadores que ousaram essa constatacdo, o que torna
compreensivel o reconhecimento de Paul Ricoeur a Schelling e Tillich, que
tiveram a ousadia de apontar o “lado demoniaco da divindade”. Tillich colocou
com acerto a questdo, afirmando que a existéncia do mundo requer’uma
participacdo dialética do ndo-ser no ser’. Tanto o Antigo quanto o Novo
Testamento insistem numa visdo monista da realidade; todos 0s
acontecimentos estdo relacionados com Deus, pois o Deus vivo “é o
fundamento de todos os processos criativos da vida”, esclarece Tillich. E o
rigoroso monoteismo hebraico.

No contexto dessa luta pela vida, estando o caos jA presente desde o
principio — até mesmo na figura da serpente (uma alusdo ao dragdo nefasto) —
torna-se inevitavel perguntar qual € a mensagem do mito do paraiso? Essa
narrativa quer ensinar que o ser humano se alia mais ao caos do que a Deus.
Aquilo que o ser humano quis conquistar, ele ambicionou afastando-se de
Deus. O seu orgulho resultou no reconhecimento de estar nu. A harmonia foi
interrompida pelo ser humano. Como se ndo bastasse a adversidade
existencial — com a serpente nas imediacbes — 0 ser humano acrescentou mais
dificuldades as que ja havia. Para transmitir um ensinamento, o hebreu néo

elabora uma teoria, mas desenvolve a narrativa de um episédio. Em vez da
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teoria, a narrativa. Ainda deve ser acrescentado que a proibicdo de comer do
fruto do conhecimento do bem e do mal aponta para a limitagdo do ser
humano. O conhecimento da origem do bem e do mal € da competéncia
exclusiva de Deus. Com essa mensagem esta implicito o fracasso de toda a
teodiceia.

O desenvolvimento do universo continua sendo possivel gracas a um
equilibrio de forcas. O universo surgiu e se desenvolve em meio ao
antagonismo de forcas. Muitos sistemas se sustentam a beira do caos, longe
do equilibrio térmico. A fisica quantica tem demonstrado que a realidade néo
deve mais ser avaliada de forma estatica. O universo esta impregnado de um
dinamismo intenso e aleatério, que precisa contar com a presenca do acaso.
Se o0 universo estivesse estruturado de um modo mecéanico, previsivel e
controlavel, ndo teria havido condi¢cbes para o surgimento da vida. Mas dentro
dessa realidade aberta existe um equilibrio de forcas. Esse “ajuste-fino”
observavel na natureza tornou-se conhecido como Principio Antropico, o qual
reflete a Mente do Criador. O “ajuste-fino” mostra que Deus dotou o universo
de potencialidades criativas. E os cientistas passaram a entender a linguagem
do mito, que transmite representacdes arquetipicas pertencentes ao patriménio
inconsciente da humanidade.

Por volta de 3,5 bilhGes de anos formaram-se dois principios de vida na
Terra: células com porfirina e células sem porfirina. As células com porfirina
necessitam apenas de material inorganico e da luz solar. As células sem
porfirina precisam se alimentar de outros seres vivos. O mundo das plantas é o
principio pacifico de vida. Os animas pertencem ao principio vital agressivo. A
botanica vive segundo um principio pacifico; a zoologia, um principio agressivo.
A prépria estrutura genética induz os animais para a violéncia e para o
egoismo.Os animais sao predadores. Com sua liberdade, o homem pode
oprimir e matar seu semelhante. No entanto, justamente um grupo desses
predadores foi beneficiado com uma dimenséo espiritual. O ser humano pode
desenvolver a sua consciéncia para exercer um controle espiritual sobre sua
agressividade, empenhando-se pela autotranscendéncia. Conclui-se que ha
uma relacdo entre essa pesquisa sobre a porfirina e o postulado de Philip
Hefner (em 3.8.15), que vé no pecado um conflito entre a genética (egoismo,

agressividade) e a cultura (altruismo, cooperacdo). A liberdade dos
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sereshumanos restringe o que habitualmente se entendeu por onipoténcia de
Deus. Em verdade, nenhum ser detém exclusivamente todo o poder no
universo. A liberdade dos seres vivos provoca uma interacao de forcas.

Essa luta também é vivenciada pelo individuo em sua existéncia. Ao
nascer, o ser humano se resume a um turbilhdo de pulsdes. O ego da crianca
precisa se desenvolver a partir desse turbilhdo inconsciente. No confronto com
a realidade desenvolve-se a consciéncia.Mesmo emergindo dos seus impulsos,
0 ser humano passa a conviver com dois instintos béasicos: o instinto da vida
(eros) e o instinto da morte (tdnatos), que acompanham a pessoa em toda a
sua existéncia. Excessos alimentares, tabagismo, alcoolismo, comportamentos
de risco sdo manifestagcbes do instinto da morte, que é uma tendéncia de
regresso ao inorganico, um retorno ao caos. O ser humano é o Unico mamifero
gue experimenta uma transicdo chamada adolescéncia. A instabilidade é total:
no psiquismo e no organismo. A inconstancia do adolescente ndo é sé
emocional. Os neurologistas constatam que o cérebro sé esta pronto por volta
dos trinta anos. E no cérebro que é desenvolvido um programa executado
pelos hormbnios sexuais. O sistema de recompensa, que gratifica com uma
sensacao de prazer,passa por uma remodelagem. Esse € um dos motivos que
torna o adolescente tdo vulneravel diante das drogas. A incoeréncia da
sociedade induz a um verdadeiro colapso das regras. Além do alto indice de
mortes violentas entre adolescentes, observa-se também um grande ndmero
de suicidios.

A pessoa adulta ndo esta isenta de contradigfes e conflitos. Partindo de
sua condicdo pessoal, Adler constatou que a existéncia é uma luta para
superar as limitacdes. Todas as pessoas tém sentimentos de inferioridade, mas
se estes forem exacerbados, poderdo desencadear um complexo de
inferioridade. Para superar sua inferioridade, cada pessoa deve desenvolver
um objetivo de vida especifico. A sociabilidade € fundamental para que ocorra
uma contribuicdo para a coletividade. No entender de Adler, uma pessoa que
coopera, nunca se tornara neurética. Uma pessoa se desenvolve de um modo
saudavel na medida em que ela descobre o “outro” — seu semelhante. Outra
grande contribuicdo foi legada por Erikson, que se concentrou no conceito de
identidade para o desenvolvimento da personalidade. Ele dividiu a existéncia

em oito etapas, cada uma se defrontando com a polaridade entre autonomia
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versus vergonha, iniciativa versus sentimentos de culpa, realizagbes e
sentimentos de inferioridade, identidade versus confusdo de papéis, intimidade
versus isolamento, capacidade criativa versus estagnacdo, integridade versus
desesperanca. As oito etapas da existéncia estdo marcadas pela polaridade
entre sair-se bem ou sucumbir. A contribuicdo de Jung merece destaque; ele
apontou para a religiosidade como o problema central da existéncia. Na
maturidade comeca a nascer a morte. Recusar a finitude equivale a ndo querer
viver. E importante ter sonhos e mitos para se defrontar com o que vem depois
da morte. Novamente o individuo se defronta com a polaridade: quem néo cré,
avanca para o nada; aquele que cré, obedece ao seu arquétipo. O confronto
com a finitude pode ser terapéutico ou desesperador. Uma perspectiva
religiosa torna-se fundamental para a pessoa poder morrer com serenidade.
Quem nao se disp8e a morrer, também nao consegue viver.

Além das lutas existenciais, o ser humano precisa conviver com 0 caos
dentro do proprio organismo. Para se tornar resistente, o organismo precisa
desenvolver anticorpos. Nos dias atuais, hem se questiona o0 uso de vacinas;
as criancas sado vacinadas mediante campanhas governamentais. Desde o0s
tempos do Antigo Testamento, a pratica da circuncisdo também é uma medida
para aprimorar a natureza, pois a mulher israelita goza de uma saulde
ginecolégica admiravel, sendo também minima entre os homens a incidéncia
de tumor na préstata. Células cancerosas estdo sempre se desenvolvendo,
mas o0s leucdcitos conseguem destrui-las — na maioria das vezes. Muitas
batalhas ocorrem no organismo sem serem percebidas. Coldnias de acaros se
instalam nos cilios. Convivendo com bactérias, fungos, amebas, o ser humano
precisa manter o equilibrio do seu sistema imunolégico. Em meio a tanta
adversidade, o espantoso e o admiravel € a saude.

Em meio a tantas disparidades, a pergunta pela teodiceia ndo tem
recebido uma resposta satisfatéria. Nao se satisfazendo em culpabilizar o ser
humano pelo mal fisico existente no universo, um recurso costumeiro em nossa
cultura, os pesquisadores falam atualmente no malogro da teodiceia,
anunciando o seu fracasso. O rigoroso monoteismo hebraico integrou todos os
acontecimentos no agir divino. Mesmo assim, nao ficou isento da influéncia do
dualismo, haja vista a importancia atribuida a Satad. O filésofo Schelling referiu-

se expressamente a dimensdo demoniaca no interior da prépria divindade,
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salientando inclusive que Deus “ndo esta concluido e feito desde o inicio”.
Deus estd emergindo de um estado de inconsciéncia para se tornar consciente:
o deus implicitus ainda precisa se explicitar. Hegel desenvolveu a trajetoria do
Espirito Absoluto, sendo que a presenca do mal é inerente ao processo. Tudo é
justificado a partir da perspectiva do Espirito Absoluto.

Uma nova visdo da realidade promoveu também a articulacdo do
panenteismo. Para uma compreensdo do panenteismo, torna-se necessario
identificar as correntes das quais ele se distancia. O panteismo identifica Deus
com todas as formas de vida. Deus se dissolve na natureza. O individuo é
extinto. Desse modo, Deus ndo transcende a sua obra. O teismo considera
Deus um ser supremo — como se ele existisse ao lado de outros seres. Desse
modo, Deus pode ser definido como os demais objetos. Deus esta separado da
natureza e distante da humanidade. E enfatizada a transcendéncia de Deus,
qgue intervém ocasionalmente. O deismo considera o universo um mecanismo,
gue Deus colocou em movimento e agora funciona sem a metafisica. Deus
atuou no inicio e agora a natureza funciona com leis estabelecidas. O mundo
esta fechado ao agir de Deus. Distanciando-se dessas trés tentativas para
entender o agir divino, o panenteismo afirma que tudo esta em Deus. Ha uma
inter-relacdo: Deus esta no mundo e o mundo esta em Deus. A presenca de
Deus é ativa no mundo. Deus se realiza no mundo. Deus é imanente e também
transcendente. Sendo infinito, Deus difere do mundo em esséncia, pois este é
finito. O ser de Deus abrange e penetra todo o universo, mas Deus ndo se
esgota na realidade existente. Essa nova maneira de ver a relacdo entre Deus
e 0 universo vem a se constituir em orientacdo de vida. Também a
Bibliaapresenta essa visdo do agir divino, afirmando que “ha um s6 Deus e Pai
de todos, que € sobre todos, por meio de todos e em todos” (Efésios 4:6).

A fisica quéntica veio mudar a visdo da realidade, demonstrando que
uma concepgdo mecanica do universo deve dar lugar a imprevisibilidade.A luz
se propaga em ondas, mas — sob certas circunstancias — ela apresenta o
comportamento de particulas. Um elétron pode ser encontrado em um lugar e
também em outro; depende do observador. Com base nas ideias de Newton, a
fisica classica considerava o mundo como sendo mecanico, previsivel e
controlavel. A fisica quantica mostrou que a realidade estd aberta, precisando

contar com o imprevisivel. Num mundo mecanico e governado pelo
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determinismo nem haveria condicbes para o surgimento da vida. Fatores
aleatérios tornaram-se fundamentais na realidade e sédo explicados pela fisica
guéntica, que considera o futuro aberto — para a humanidade e também para
Deus — pois o futuro ainda néo aconteceu.

Whitehead desenvolveu a filosofia do processo: um dinamismo radical
impulsiona a realidade. Um “impulso criador” € a causa de todo vir-a-ser. E um
impulso indeterminado orientado para a vida, que torna os “objetos eternos”
efetivos no evento. Existe um terceiro fator: o “principio de limitacdo”, que
delimita e determina todo o vir-a-ser. Esse “principio de limitagdo” é Deus. A
realidade é um processo: uma sucessdo de eventos. A realidade é aquilo que
ocorre neste momento: o evento. O universo é dindmico e organico; uma
sucessao de eventos. Contendo em si 0 passado e o futuro, o evento € uma
sintese do universo e, por isso, € o conceito fundamental da realidade. Todo
evento € uma apreensdo e uma captacdo. Cada evento torna-se também um
vetor para 0s acontecimentos seguintes. Todo evento é um organismo,
tornando-se algo novo em relagdo a realidade que o precedeu. O evento se
perpetua na medida em que ele atua como vetor no evento seguinte. Todo o
processo € bipolar: os eventos mudam e transformam. A realidade se
concretiza por intermédio do “principio de limitagcdo”, que é Deus. A partir do
“impulso criador” e dos “objetos eternos” o “principio de limitagdo” configura
individualmente cada ser. Deus é determinante em cada momento. Sem Deus,
0 universo seria estatico e imutavel. Para que as possibilidades se
desenvolvam, o mundo deve estar presente em Deus. O relacionamento entre
Deus e 0 mundo é bipolar: Deus esta presente no mundo e o mundo influencia
Deus. Deus age e reage. Deus apresenta possibilidades para os eventos. E
cada evento decide como ir4 concretizar essas possibilidades. Deus age por
persuaséo; ele ndo impde. A partir da persuasdo de Deus deve ser repensado
0 conceito de onipoténcia divina. Deus também ndo é prisioneiro do tempo.
Cada evento é livre para efetivar as possibilidades. Um evento também pode
rejeitar a persuasdo de Deus e realizar uma experiéncia desintegradora.
Mesmo assim, Deus pode estabelecer novas relacdes. Deus é eterno, mas por
intermédio da criacdo ele se tornou dindmico. Deus € a apreensao consciente
do universo; ele é ilimitado e esta evoluindo, pois se encontra hum processo de
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vir-a-ser, sendo enriquecido constantemente gracas a captacdo de novos
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eventos. Deus e 0 universo evoluem juntos. Cada ser é parcialmente auto-
determinante. Deus é “um companheiro no sofrimento que nos entende”, afirma
Whitehead.

Hartshorne partiu do pensamento de Whitehead e enfatizou a dimenséo
pessoal de Deus. Uma vez que nenhum ser detém exclusivamente todo o
poder, pois a realidade é constituida de uma pluralidade de poderes,
Hartshorne reformulou o conceito de onipoténcia divina. Deus engloba todos os
eventos que constituem a histéria do universo. Deus superou 0 caos,
colocando ordem na criagdo. Deus € imutavel em seu propdésito e mutavel em
suas relacbes. Deus age em tudo e tudo retroage sobre Deus. Os seres
humanos causam uma impressdo em Deus. O préprio Deus tem a sua
experiéncia com as pessoas. A autodeterminacdo das pessoas da ensejo a
presenca do mal.

A partir da filosofia do processo foi articulada a teologia do processo. Os
principais expoentes sao: John Cobb Jr., que promoveu uma articulagdo entre
o pensamento de Whitehead e a cristologia; David Ray Griffin, que refletiu
sobre a evolucdo e o panexperiencialismo da consciéncia; Langdon Gilkey, que
articulou a creatio ex nihilo com a creatio continua; Schubert Ogden, que
refletiu sobre o conceito de Deus do processo a partir do existencialismo de
Bultmann; Robert Neville, que realcou a transcendéncia de Deus.

Deus cresce junto com o universo. A relacdo entre Deus e 0 mundo é
idéntica a relacdo entre a mente e o corpo. Deus ndo esta separado do
universo, embora o transcenda. Mas nao ha um “la fora”, que seja o lugar de
Deus, pois ndo ha espaco fora do universo. Deus também se torna consciente
junto com o universo. O Deus que se revelou em Jesus Cristo, transmitindo e
vivenciando o amor dirigido até aos inimigos, € o mesmo Deus que outrora
ordenou a lIsrael — o povo eleito — matar seus inimigos, exterminando idosos,
mulheres e criangcas, pois a guerra era considerada uma atividade santa. A
Biblia registra uma revelacdo progressiva de Deus, o que ficou evidente na
maneira em que Deus apareceu aos patriarcas Abrado, Isaque e Jaco e, mais
tarde, a Moisés (Exodo 6:3). Mas a leitura da Biblia também mostra a
ampliacdo da consciéncia divina. Leis discriminatorias e preconceituosas foram
dando lugar a “graca e verdade” reveladas em Jesus Cristo (Jodo 1:17). Esse

processo continua hoje mediante a acdo do Espirito divino.
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A partir de uma visdo mais abrangente da realidade, despontaram
cientistas que promoveram um dialogo entre a ciéncia e a religido.

Teilhard de Chardin pesquisou 0 universo como uma unidade organica
gue se organiza a partir de dentro, pois a realidade toda estd integrada.Ele
procurou um sentido para o universo. O universo € um fenbmeno, que possui
um sentido interno. O universo € uma unidade organica. A estrutura do
universo é energia, que impulsiona a evolucdo. A energia tangencial une os
elementos da matéria. A energia radial corresponde ao processo evolutivo e
espiritual da matéria. A entropia € o inverso da energia; ela é o desgaste da
vida. O universo € um processo histérico com uma dinamica interna. Deus esta
presente em tudo: € o Panenteismo. A evolugdo do universo acontece em trés
etapas: Matéria: Geosfera. Vida: Biosfera. Espirito: Noosfera. A Cosmogénese
se tornard em Noogénese. Atualmente, a evolugdo transcorre no ambito da
Noosfera — em duas etapas: Antropogénese e Cristogénese. A evolucdo do
universo observada no passado prossegue no futuro em direcdo ao Ponto
Omega: Cristo. A chave para entender o pensamento de Teilhard de Chardin é
a complexidade crescente e 0 aumento da consciéncia.

lan G. Barbour é considerado o decano nessa articulagdo. Sua reflexao
se desenvolve na teologia do processo, ocupando-se com a onipoténcia divina.
Deus atua mediante a persuasao. O poder de Deus € condicionado pela
atuacado dos demais seres, que sdo dotados de liberdade. Atuando mediante a
persuasdo e com o poder divino limitado, abre-se espago para o surgimento do
mal. Deus estd presente na natureza, atuando nela. A visdo de Barbour é
panenteista.

Arthur Peacocke vé na evolucdo bioldégica um exemplo da imanéncia de
Deus. A evolugéo é o agir continuo de Deus e, na preservacado da estrutura, o
acaso interage de modo criativo. O processo criativo de Deus abrange lei e
acaso. O acaso €é o radar de Deus, sondando as possibilidades e
potencialidades. Deus prevé a mutacdo geral da evolucdo, mas nao as
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mindcias, pois a histéria evolutiva é imprevisivel. O darwinismo é um amigo
disfarcado da fé. O universo € um sistema unitario complexo com uma
hierarquia de diferentes niveis. Essa unidade é um monismo emergente. Sendo
o0 todo mais abrangente possivel, Deus é a Causa Descendente nos

organismos. Portanto, todos o0s organismos naturais sdo partes integrantes,
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pois o0 mundo é o corpo de Deus, que € a mente. O transcurso do agir de Deus
€ a histéria do universo. A danca € permanente, sendo Deus o compositor e
também o coredgrafo de uma sinfonia inacabada. Empenhado numa criacao
continua por meio dos processos de ordem natural, Deus experimenta e
improvisa. Deus se decidiu pela autolimitacéo e, por isso, ele sofre junto com o
mundo. Deus ndo é um ser externo a natureza, como propdem o teismo e o
deismo. Deus atua dentro do universo, mas transcende-o. Peacocke se
identifica como panenteista, combinando a imanéncia com a transcendéncia de
Deus.

Robert John Russell reflete uma teologia da natureza e afirma que Deus
€ a Causa Descendente influenciando determinados eventos. Deus intervém
nas potencialidades, atuando nas indeterminacbes quanticas. Deus € o
Determinador de Indeterminacdes. Russell se empenha em detectar o acaso e
o agir de Deus no mundo quantico. Russell articula a fisica moderna, a biologia
evolutiva e a reflexdo teoldgica a partir da teologia do processo e a
autolimitacdo de Deus.

John Polkinghorne observou que antigamente as lacunas no
conhecimento cientifico eram transferidas para Deus. E assim, Deus se tornou
0 “tapa-buracos”. Mas, na medida em que esses assuntos eram esclarecidos,
Deus era empurrado para fora do ambito da ciéncia. No entanto, a ciéncia ndo
€ capaz de explicar o carater profundo da natureza. Torna-se necessdaria uma
compreensdo espiritual da inteligibilidade do universo, pois a ordem do
universo reflete a Mente do Criador, o que também é afirmado em Romanos
1:19-20 vindo a culminar em 11:36 — “Porque tudo é dele, por ele e para ele”.As
leis da natureza tiveram que assumir um carater especifico para que a vida
emergisse no universo. A evolucdo implica acaso e necessidade. Deus é o
ordenador e o sustentador do universo — num processo de criacdo continua.
Deus € o0 planejador de um processo auto-organizado. Foram necessarias as
mutacdes genéticas para que a vida desenvolvesse novas formas. A historia da
vida na terra foi dirigida pelas mutaces genéticas. Se houvesse mutacdes em
demasia, as espécies ndo teriam se estabelecido. A novidade surge “no limite
do caos”, entre ordem e desordem. As células também podem sofrer mutacbes
e se tornar malignas. O cancer é “o lado sombrio e inevitavel” da evolucéo.

Deus poderia ter criado um mundo ja pronto, mas fez algo inteligente onde as
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criaturas tém a capacidade de participar. O agir criador de Deus implica a
autolimitacdo divina. Com seu esvaziamento, Deus permite as criaturas se
constituirem a si mesmas. Essa liberdade resulta em fatos que nem sempre
séo da vontade de Deus.

Polkinghorne se notabilizou pela articulacdo do Principio Antrépico,
concentrando-se no “ajuste-fino” das leis da natureza. A regularidade do
universo teve que assumir a forma especifica para a potencialidade biolégica.
Desde o seu principio, 0 universo tinha em si a possibilidade do surgimento da
vida, embora ela tenha aparecido mais tarde. As quatro forcas fundamentais
[gravitacional, nuclear forte, nuclear fraca e eletromagnética] interagiram de tal
maneira que a vida se tornou possivel no universo. A extensdo do universo
também €& um fator preponderante, pois somente um universo com este
tamanho pode durar o tempo suficiente para o surgimento da vida. Os
cientistas concordam quanto a necessidade de particularidades que
possibilitaram a evolucdo da vida baseada em carbono. Mas discordam em
torno da origem do universo. Para contestar o Principio Antrdpico, alguns
cientistas argumentam com o multiverso ou megaverso: a existéncia de muitos
universos, cada um com leis diferentes. Também tem sido proposta a hip6tese
do estado estaciondrio: o universo seria eterno. O cientista Rodney Holder
levanta a hipotese de que a humanidade se encontra num pequeno reduto de
ordem rodeado de caos. O pequeno reduto poderia ser o sistema solar. O ser
humano esta muito mais em condigbes de observar um pequeno reduto com
ordem, do que o universo inteiro. No ambito da pesquisa cientifica, as
explicacbes mais simples tém mais probabilidade de estarem certas. A
hipétese dos muitos universos carece de simplicidade, enquanto que a
proposta do projeto divino é mais simples. Além disso, a questdo da origem do
universo ndo se resolve com a hipotese do multiverso. Existe muita simetria no
universo e também existe a imperfeicdo; ambas sdo necessérias.

Paul Davies deparou-se com o “ajuste-fino” das leis que estruturam o
universo e concluiu que a realidade precisa ser compreendida a partir de uma
perspectiva religiosa. Deus dotou a matéria de potencialidades criativas. Deus
também respeita a liberdade humana. A competicdo e a morte integram o
processo evolutivo. O universo ndo surgiu dentro do espago e do tempo, mas

estes passaram a existir a partir do Big Bang. O universo parece ter sido
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formado na medida para o surgimento da vida. H& uma organizagdo interna e
imanente no universo, possibilitando o surgimento da vida. A complexidade dos
sistemas abertos possibilita a causacdo descendente: de cima para baixo.
Deus é imanente e, também, transcendente.

Nancey Murphy afirma que Deus é o Determinador de Indeterminacdes.
Como fonte de inovacdo e de ordem, Deus concede aos individuos a liberdade
para estimular a autocriacdo. Diante das novas possibilidades, as pessoas
precisam esbocar uma reacdo. Deus esti presente em cada evento, mas ele
nao determina o resultado. Mediante a persuasdo, Deus estimula e inspira a
partir do interior do evento.

George Ellis concentrou-se nos aspectos filoséficos da cosmologia e
afirma que Deus é o Determinador de IndeterminacBes. Em parceria com
Nancey Murphy, Ellis se posicionou pela autolimitacdo voluntéria de Deus.
Nesta realidade, marcada pelo mal e pelo sofrimento, Deus decidiu se esvaziar
e autolimitar seu poder.

Wiliam G. Pollard afirmou que Deus controla o] mundo
providencialmente mediante as indeterminacbes quanticas. Deus ndo age
como uma forga fisica, mas influencia os eventos. Ele se referiu a Deus como a
“variavel oculta”’. Seu argumento é coerente com as teorias da fisica.

Stephen Jay Gould desenvolveu a tese do “equilibrio interrompido”.
Segundo o “equilibrio pontuado”, em popula¢bes isoladas ocorrem periodos de
estabilidade que sao interrompidos por mudancas evolucionarias rapidas. Os
proprios organismos participam nas mudangas evolucionarias.Gould referiu-se
também aos “magistérios ndo-superpostos”: a ciéncia se ocupa com o fato que
acontece, e a religido, com o sentido do acontecimento. Portanto, ndo ha
conflito entre ciéncia e religido.

llya Prigogine destacou-se pesquisando estruturas dissipativas, que séo
‘ilhas de ordem em um mar de desordem”. Essa teoria possibilitou a pesquisa
em sistemas que se auto-organizam. A auto-organizacdo ocorre em matéria
viva e em certos sistemas quimicos: uma estrutura se desenvolve na medida
em que outras se decompdem; é a entropia. A ordem absoluta significa a morte
de um sistema vivo. A caracteristica da expansao do universo € a criatividade —
sem um modelo preestabelecido. Deus continua o tempo todo o trabalho da

criacdo. Trata-se de uma criagcdo de possibilidades, sendo que algumas se
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realizam. O universo e a existéncia humana se deparam com escolhas,
possibilidades e incerteza. O conhecimento do universo torna dificil admitir um
determinismo. Um sistema “escolhe” o caminho a seguir.

Erich Jantsch afirmou que o universo segue o paradigma unificador da
auto-organizagdo. A teoria sistémica observa a co-evolugdo do microcosmo e
do macrocosmo, apontando para a complexidade, a interdependéncia e a
autotranscendéncia. A teoria sistémica constata que a evolugdo acontece longe
do equilibrio. O meio ambiente é um sistema vivo, com capacidade de
adaptacdo e evolucdo. Nao ha espaco para o teismo e a ideia tradicional de
Deus. Sendo aberta, a evolucdo desenvolve seu proprio objetivo. Os individuos
participam da mente universal, que é Deus.

William Stoeger se ocupa com o agir de Deus num contexto evolutivo. A
acdo criadora de Deus € continua, tornando-se efetiva através das
potencialidades da natureza e da auto-organizacdo da vida. O Principio
Antrépico constata que as leis que regem 0 universo estdo em sintonia,
possibilitando o surgimento de moléculas organicas complexas, formando
sistemas que se auto-organizam com vistas a sua perpetuacdo. Surgiram
assim os niveis superiores de organizagao.

Stuart Alan Kauffman afirma que a complexidade dos sistemas e dos
organismos resulta da auto-organizacdo. Ele considera sagrada a criatividade
da natureza. A auto-organizacdo tem sido confundida com a selecdo natural.
No ambito cientifico deve ser evitado o reducionismo, para que seja percebida
a “criatividade incessante” da natureza, pois esse é o verdadeiro significado de
Deus. Kauffman se concentrou na evolu¢cdo molecular pré-bidtica. A desordem
€ muitas vezes necessdria para o surgimento de uma nova forma de ordem.

Philip Hefner constatou uma interagdo entre cultura e natureza e
desenvolveu um paradigma bio-cultural do Homo sapiens, criado a imagem de
Deus. Hefner sacraliza o processo de evolugdo da natureza humana. Dentro de
um processo de criacdo continua, o ser humano é co-criador criado.
Representando uma fase totalmente nova na evolugdo cultural, Cristo é o
protétipo da verdadeira humanidade. Na perspectiva escatolégica, Deus quer
aperfeicoar e completar sua criacdo. O estagio atual € precario e vulneravel. Na
condicdo de co-criador, o ser humano deve participar na construgdo do futuro.

O pecado resulta do conflito entre a genética e a cultura. O egoismo deve
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ceder a cooperacdo. A base bioldégica deve se adaptar a solidariedade.
Relaciono esse posicionamento de Hefner com a pesquisa a respeito de dois
principios de vida (2.3.1): seres com porfirina (plantas) e os sem porfirina
(animais, que necessitam se alimentar de outros seres vivos). O principio
agressivo foi dotado da dimenséo do espirito, ou seja, a cultura transcende a
genética.

Ronald Cole-Turner afirma que os humanos devem participar da obra
criadora e redentora de Deus. Alertou para a manipulacdo genética, pois esta
nao deve “manipular a criagdo divina”.

Niels Henrik Gregersen é um defensor da criagcdo continua. Ele observou
a atuacdo de causas estruturadoras (que limitam as possibilidades) e de
causas desencadeadoras (que influenciam eventos). Deus atua como causa
desencadeadora e também como causa estruturadora. Existe fundamentacao
biblica para o agir de Deus, que atua por intermédio de sistemas auto-
organizados.

Ervin Laszlo aponta para a importancia do vacuo quéntico, que é o
fundamento de toda a realidade. A in-formacdo € um mar de energia virtual,
pois ela efetivamente “forma” toda a realidade. Portanto, a in-formagdo vem a
se constituir na substdncia do universo, estabelecendo conexfes quase
instantaneas, que ndo dependem da distancia e que também ocorrem entre as
pessoas. A partir do conceito de campo akashico (o0 espago que permeia tudo —
de onde tudo se origina e para onde tudo retorna), Laszlo formulou uma teoria
integral de tudo. A explosdo que deu inicio ao nosso universo foi apenas uma
entre muitas outras. Existe um Metaverso anterior ao nosso universo; ele ja
existiu antes e continuara a existir depois deste universo. O Metaverso esta
gerando inumeros outros universos. Dentro do Metaverso, a evolugdo dos
universos € ciclica. A cada momento estdo se formando novos planetas. Uma
ilustracdo para o Metaverso € uma bolha de sabdo circundada de bolhas
menores. Com a explosdo da bolha maior, as menores se separam. Cada
bolha representa um universo, que segue sua evolucdo desenvolvendo
constantes fisicas proprias. Nosso universo tem constantes fisicas que
permitem a evolugdo da vida humana. As ondas que se propagam no VAcuo
guéantico formam hologramas. As diversas geracdes deixaram seus tracos

hologréficos no vacuo quantico, os quais estdo disponiveis para a posteridade.
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Uma comunidade de individuos integra um super-holograma. O cérebro
humano pode sintonizar registros holograficos de uma outra pessoa no vacuo.

E possivel encontrar similaridades entre o Campo Akashico e o Campo
de Higgs, pois ambos perpassam todo o universo.

Polkinghorne considera a existéncia de numerosos universos “um palpite
metafisico”. E Holder questiona a existéncia de multiversos, relacionando cinco
problemas pertinentes a essa hipotese. Mesmo admitindo a pluralidade de
universos, uma questdo permanece aberta. A existéncia de um Metaverso néo
suprime a pergunta: quem criou as condi¢cfes iniciais que originaram esse
processo? Laszlo afirma que deve ter havido um ato criador original e de
planejamento.

S&o varios os fatores que influenciam um evento e nenhum deles o
determina de modo absoluto. As potencialidades podem se realizar ou ndo. Os
sistemas se auto-organizam e cada ser € parcialmente auto-determinante.
Nesse contexto, 0 acaso pode ser a antitese do planejamento. Mas, o acaso
pode ser integrado no agir criativo de Deus, que converte as varias
potencialidades em ato. A propria existéncia ndo segue um tracado racional.
Existem acontecimentos que escapam a légica causal e integram uma
sincronicidade. No processo evolutivo, a lei e 0 acaso se complementam. Deus
€ o planejador de um sistema que se auto-organiza. Ele ndo age diretamente
em todos os processos. Diante das possibilidades que aparecem, o ser
humano tem a liberdade de escolher sua acdo. O planejamento deve ser visto
como uma orientagcdo geral do desenvolvimento direcionado a um alvo.

Nancey Murphy se posiciona a favor da teologia kendtica: a
autolimitacdo voluntaria de Deus, que decidiu se esvaziar. Deus determina as
indeterminac¢des quanticas. Ele atua também nos niveis superiores da atividade
mental, mas sempre respeitando a liberdade humana.

Paul Fiddes critica os conceitos de imutabilidade, autossuficiéncia e
atemporalidade, os quais tém sido atribuidos a Deus. Aderindo a teologia do
processo, Fiddes afirma que Deus é solidario com a humanidade no
sofrimento. No entanto, Deus ndo tem necessidade do mundo para se realizar,
como afirma a teologia do processo, mas ele escolheu livremente a

autolimitacdo. O Deus trinitario se decide pela relacionalidade e pela
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comunhdo. Na crucificacdo de Jesus, Deus se mostrou solidario com a
humanidade.

Philip Clayton emprega a analogia mente/corpo para ilustrar a relagéo
entre Deus e o0 mundo. Assim como a mente atua sobre o corpo, Deus é a
Causalidade Descendente sobre o mundo. Clayton enunciou 0 monismo
emergente: o0 mundo estd em Deus e Deus esta no mundo, mas Deus nao se
dissolve nesta realidade. Ha um equilibrio entre imanéncia e transcendéncia.
Atuando a partir de dentro do universo, Deus proporciona ordem e
regularidade. HA uma interdependéncia entre todos os seres. O panenteismo
de Clayton é trinitario e kendtico. O mundo participa em Deus de modo analogo
ao relacionamento intratrinitario. No processo desta realidade, Deus decidiu
limitar o seu poder. Um Deus estatico ndo proporcionaria a emergéncia de uma
novidade. A mudanca €& fundamental para o processo. Deus deve ser
compreendido em sua dimensao relacional com o universo. O mundo depende
de Deus, mas pode influencia-lo, provocando uma mudanca no agir divino.

Keith Warth afirma que Deus conduz o processo evolutivo que inclui lei,
acaso e inovacdo. Os propdsitos divinos sdo eternos, mas sua criatividade é
mutavel, pois o poder de Deus se defronta também com o poder dos demais
seres. A liberdade divina também precisa se relacionar com a liberdade
humana. Por isso, a autolimitacdo de Deus € voluntaria. Essa diversidade de
poder e de liberdade resulta em situagbes adversas, que ocasionam sofrimento
e dor. Mas Deus respeita a liberdade de suas criaturas.

Grace Jantzen afirma que o mundo é o corpo de Deus. Deus ndo € um
espirito sem corpo, mas ele € corpéreo e se decidiu pela autolimitacdo
voluntaria. A analogia mente/corpo ilustra o agir de Deus no mundo. A
liberdade de Deus se defronta com a liberdade humana, que contraria 0
propésito divino. A liberdade humana e a existéncia do sofrimento e do mal
apontam para a autolimitacdo voluntaria de Deus. O antigo conceito de
onipoténcia divina ndo se coaduna com esta realidade. Deus é a Causa
Descendente, o Determinador de Indeterminagbes. Seu posicionamento
panenteista se assemelha a reflexdo de Arthur Peacocke e de Philip Clayton.

A teologia kendtica focaliza o agir de Deus, que se esvazia de seu
poder. O conceito kenético advém do verbo grego kendo (kevow), que significa

“esvaziar”. O verbo é empregado em Filipenses 2:7, onde é mencionado que
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Jesus Cristo se esvaziou de seu poder divino. Com essa atitude, Jesus Cristo
torna-se paradigma para a autolimitacdo voluntaria de Deus. Desse modo, 0
conceito kendtico passou a integrar a reflexdo teoldgica, tendo afinidade com a
teologia da cruz. N&do sé a encarnacdo de Deus, mas também a sua atividade
criadora com o mundo sdo considerados um auto-esvaziamento divino. A
transmissdo do Espirito divino as criaturas também é um esvaziamento.Deus
se entrega para reconquistar sua obra. Textos biblicos como Jodo 1:11-12 e 1
Corintios 1:18 fundamentam essa posicdo. Além de se ocupar com a
onipoténcia divina, a teologia kendtica também focaliza a onisciéncia. Deus
conhece aquilo que agora € cognoscivel. O futuro ainda esta aberto, pois cada
ser vivo tem a liberdade de agir de maneira certa ou errada. Portanto, o futuro
nao é cognoscivel, pois ainda ndo ocorreu. Aquilo que ainda ndo € existente
nao é acessivel ao conhecimento. Muitas vezes Deus é simplesmente uma
presenca, sendo solidario conosco no sofrimento.

Assim como a onipoténcia de Deus deve ser revista, pois o0 acaso
também é integrado no propdésito divino, € 0 ser humano participa no processo
como co-criador criado, também o relacionamento do Criador com sua criagdo
deve ser devidamente compreendido. Em sua autolimitacdo voluntaria, Deus
age mediante a persuasdo. Deus age e reage. Se Deus nao reagisse, todas as
oragbes formuladas pela humanidade seriam em vdo. As intercessdes
justamente tém por objetivo uma alteragdo no proposito de Deus. As pessoas
também causam uma impressao em Deus.

N&o obstante a autolimitacdo voluntaria de Deus, tudo se realiza nele;
ele é determinante em cada evento. Deus estd presente em tudo, mas ele
transcende a realidade. Enquanto o mundo é finito, Deus é infinito.

O universo esta aberto e se expandindo. E Deus acompanha o
processo. A sinfonia ainda estd sendo composta. Deus €é a Causa
Descendente: o planejador de um processo auto-organizado. Ele também é o
Determinador de Indeterminacdes, atuando como causa desencadeadora e
também como causa estruturadora. A Biblia também aponta essa modalidade
do agir divino: “Deus disse: ‘Que a terra produza seres vivos segundo sua
espécie: animais domeésticos, répteis e feras segundo sua espécie’ e assim se
fez” (Génesis 1:24). Nesse processo evolutivo hd uma complementariedade

entre lei, acaso e inovacgao.
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Todo esse dinamismo césmico provoca na pessoa um estado de
maravilhamento e de vivéncia do sagrado, sobretudo diante da constatacdo de
que o universo real é maior do que a abrangéncia de nossa observacdo. E
cada vez maior o numero de cientistas se pronunciando a favor de um Principio
Antrépico. Outros argumentam com o multiverso: a existéncia de muitos
universos e, dentre eles, este teria dado certo. E também ha cientistas que
trabalham com a hipétese de que a humanidade se encontra num pegueno
reduto de ordem (o sistema solar) rodeado de caos. De tempos em tempos, um
meteoro ameacga esse reduto de ordem.

O Novo Testamento apresenta a “parabola do duelo” (Lucas 11:14-22):
Jesus € o mais forte, que se apodera dos despojos daquele que ele desarmou.
A “parabola do duelo” foi assim definida por J. Jeremias e se refere a vitoria de
Jesus sobre Satanas, que ocorreu depois de ele ter superado a tentacao. Na
condicdo de vitorioso, Jesus passou a expulsar demoénios, incumbindo os
discipulos de Iutarem pela libertacdo das pessoas oprimidas. Jesus nédo
formulou uma teoria sobre o mal; ele se disp0s a lutar contra o mal. Algumas
narrativas mostram que as expulsbes de espiritos opressores sdo verdadeiras
lutas. As pessoas eram “soltas” de uma opressdo. Com sua atuacdo, Jesus
mostrou que o mal pode ser derrotado jA no momento presente. Atuando em
nome de Jesus, os discipulos também puderam submeter espiritos opressores.
A presenca de Jesus é mais forte do que qualquer espirito maligno. O mal ja foi
vencido. No entanto, Jesus e também os discipulos continuaram expulsando
demdnios; isso significa que persiste uma tenséo entre o “ja”’ e o “ainda nao”
(como foi definido por Cullmann). O mal “j@” foi vencido, mas “ainda nao” foi
eliminado. Enquanto persistir essa tensdo, “a onipoténcia de Deus esta
limitada”, afirmou Cullmann. Por ora, cabe aos seguidores de Jesus
promoverem a libertacdo das pessoas.

Com a manifestagdo de Deus em Jesus de Nazaré, a adversidade ao
projeto divino recrudesceu. O Novo Testamento aborda com muito realismo a
presenca do mal, mencionando inclusive que o mundo inteiro estd em poder do
maligno. E Jesus repreendeu o mar com a mesma energia com que ele
subjugava um espirito demoniaco. Jesus caminhou sobre o mar a exemplo de

lahweh. E tornou-se vitorioso sobre todos os poderes hostis ao Reino de Deus.
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A imensiddo do wuniverso provoca ho observador um estado de
maravilhamento. E, no entanto, o universo real € maior do que se pode ver e
observar, declarou William Stoeger. Novas pesquisas mostram mais numeros
concernentes a amplitude do universo. O ser humano pertence ao todo, mas
nao consegue entender o todo, observou o Eclesiastes, sendo acompanhado
por Tillich. O confronto com a totalidade leva o ser humano a um
relacionamento com o sagrado — em seu aspecto assustador (tremendum) e
também em seu aspecto fascinante (fascinans), constatou Rudolf Otto. Embora
0 elemento cadtico esteja sempre presente, pois “criagdo e caos se pertencem
mutuamente” e “em todo processo vital estruturas de criacdo estdo misturadas
com poderes de destruigdo” (Tillich), Deus é absolutamente livre para agir.
Nenhum poder condiciona sua liberdade. O alerta de Rudolf Otto precisa ser
ouvido: “Um deus compreendido ndo é Deus”. Nao obstante a valiosa
contribuicdo de Durkheim, Otto e Eliade para a pesquisa da religido, reparos
sdo feitos as suas proposicdes. Tillich observa que R. Otto atribuiu uma
conotagdo estético-emocional ao conceito de santo, pois deve haver uma
correlagdo entre o santo e o divino. M. Eliade, por sua vez, empenhou-se por
uma “esséncia das religidbes” e colocou o sagrado num plano irrealizavel. Os
criticos alegam que o fendmeno religioso precisa ser considerado em sua
diversidade; a experiéncia religiosa ndo pode ser definida a priori. Esses
guestionamentos recebem o apoio de pesquisas realizadas no ambito da
psiquiatria, concluindo que uma vivéncia religiosa bem definida tende a ser
mais integradora e congruente do que uma outra, que se dispersa num
esoterismo difuso.

No contexto de uma realidade que cresce em complexidade — na medida
em que o ser humano amplia suas pesquisas — cabe ao simples mortal se
acercar do “mistério infinito de ser” para reconhecer que Deus “é¢ o poder-de-
ser resistindo infinitamente ao n&o-ser, dando o poder de ser a tudo o que é”.
Nessa conceituacdo de Tillich percebe-se a teologia kendtica, o panenteismo e
a compreensdo de que a realidade € um processo. O proprio Deus é solidério
na resisténcia ao ndo-ser e ele concede “a tudo o que €’ o poder de ser
perante o caos. Brockelman € mais incisivo: “Deus é o proprio ser’. O
“fundamento do ser” ou “o poder infinito de ser” (Tillich) esta além do contraste

e ndo participa do ndo-ser. Além disso, Deus € o “poder de conquistar o néo-
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ser’ (Tillich). Ele ndo sé resiste ao caos, mas também o submete. Quando
Deus é compreendido de um modo coerente com a dindmica da vida, a
experiéncia religiosa é libertadora. Isso se aplica especialmente a
compreensdo da onipoténcia divina, pois esta tem sido interpretada como o
capricho de um tirano poder fazer o que quiser. O Novo Testamento ja se
encarrega de desfazer esse anseio por magia, declarando em dois escritos que
é impossivel que Deus minta, colocando assim uma restricdo. A onipoténcia de
Deus é o poder de resistir ao caos e de subjuga-lo. Ele é vitorioso sobre a
ameaca da desintegracdo. Angustias e confusdes doutrindrias poderiam ser
evitadas com uma compreensdo adequada de Deus. Rubem Alves colocou
bem a questdo: discutir a existéncia de Deus é elaborar “uma hipbtese acerca
de um objeto”, ter uma experiéncia religiosa equivale a uma paixao subjetiva,
mediante a qual existe a religido. Discutir a existéncia de Deus — como se ele
ocupasse um espaco entre os demais seres — chega a ser “um insulto a
santidade divina” (Tillich). O fundamento de Deus é arquetipico, esclarece
Jung, e é sabio vivé-lo conscientemente, para que uma asheira ndo ocupe 0
seu lugar. Deus quer nascer na existéncia de cada ser humano. A presencga do
Espirito divino na vida de cada individuo quer expressar exatamente isso. Deus
guer se realizar no ser humano. E a natureza humana deve ser compreendida
na dimensdo do sagrado. A atuacdo do Espirito Santo faz com que a
encarnacdo de Deus seja progressiva. Misticos como Mestre Eckhart
entenderam esse proposito divino. Enfim, o mal esta presente, mas o bem
também existe. Todo ser vivo precisa se defrontar com a adversidade. Quando
uma existéncia esta desprovida de adversidade, ela se exaure. Esse critério é
valido para seres humanos e também para amebas. A grandeza da vida € a
luta!

Os cientistas, que se pronunciam a favor do Principio Antrépico,
sustentam que o universo foi feito na medida para o surgimento e a
propagacédo da vida. Mas a vida precisa permanentemente se afirmar perante o
caos. O ser precisa resistir ao ndo-ser.

Como “fundamento do ser”, Deus estd empenhado em resistir ao néo-
ser e também em submeté-lo e conquista-lo. E Deus concede a sua criatura o
poder para superar as forcas desintegradoras. Deus € solidario com a sua

criagdo — que ele estd separando a partir do caos. O Principio de Concrecao
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esta continuamente delimitando ambitos e chamando pessoas para a
redencdo. Ele é solidario com as pessoas no sofrimento, estando presente nos
momentos de perigo, como testemunha o salmista. Deus quer ser vivenciado
no cotidiano. O arquétipo divino estd presente no inconsciente coletivo da
humanidade. Ele quer se tornar consciente em cada individuo, pois sua
presenca € restauradora, promovendo a integragao.

O Novo Testamento proclama que Jesus € “o mais forte”: ele é vitorioso
sobre todos os poderes. E o Espirito de Jesus € concedido as pessoas que
sentem a necessidade de contar com o auxilio divino. O Novo Testamento ndo
esta transmitindo uma teoria, mas anunciando um personagem, o qual veio
com uma missdo bem definida: libertar as pessoas de todo o tipo de opresséo
maligna. O mal é uma realidade e a pessoa precisa estar vigilante. Deus esta
sempre chamando pessoas para sairem das trevas e ingressarem em seu
reino de luz. Deus se esvazia e atua mediante a persuasdo. Ele ndo se faz
valer de sua onipoténcia para realizar demonstragfes de magia. A onipoténcia
de Deus € sua resisténcia perante o caos e seu poder de subjuga-lo. Nessa
luta, ele € solidario com sua criatura.

Schelling afirma que “Deus faz-se a si mesmo” e, portanto, “ndo esta
concluido e feito desde o inicio”. Jung insiste que o criador do mundo torna-se
gradativamente consciente. Ao invés de salientar Deus como  criador
Whitehead declara que ele salva o mundo. Também Erich Jantsch expressa
que: “Deus ndo é o criador, mas a mente do universo’. Jung, Schelling,
Whitehead e Jantsch e também Hegel convergem nesse ponto de vista. A
revelacdo de Deus é progressiva e também o proprio Deus estd a caminho com
sua criagéo.

Deus quer continuar se revelando mediante o agir de seu Espirito. Deus
quer nascer em cada pessoa que o busca e o acolhe. O mal existe e €
dindmico. Mas o bem pode supera-lo. Desse modo prossegue a criacdo
continua de Deus. Os eventos passam a ter uma “imortalidade objetiva” em
Deus. Tudo procede de Deus e é para ele que a criatura também existe, |é-se
em 1 Corintios 8:6. HA um principio eterno de ser que transcende todos os

eventos.
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