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RESUMO

Neste trabalho, dispusemo-nos a analisar a prédica sermonistica (discurso constituinte
religioso) do apdstolo Valdemiro Santiago, da Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD),
centrada na teologia da prosperidade, a partir da percepcdo ideoldgico-linguistica de
pressupostos formulados por trés correntes propositivas da analise do discurso: a Teoria
Behaviorista, sistematizada pelos tedricos Watson e Skinner; a Teoria da Estética da Criacéo
Verbal, no que tange as nogbes de discurso primario (simples) e de discurso
secundario(complexo), proposta por Mikhail Bakhtin; e a Teoria da Metafora Teatral,
apropriada por Dominique Maingueneau, no que tange a construcdo do ethos enunciativo
que se constitui por meio do discurso; que atua num processo interativo de influéncia sobre o
outro e que possui um comportamento socialmente avaliado, que ndo pode ser apreendido
fora de uma situacdo de comunicacdo precisa. O principal objetivo desta analise é averiguar
se, observada a luz de cada uma dessas teorias, a prédica sermonistica valdemirana apresenta
caracteristicas presentes em cada uma delas. Caracteristicas essas que (é esse nosso intuito)
nos possibilitardo entender melhor o fascinio que esse tipo de discurso exerce sobre aqueles a
quem é dirigido.

Palavras-chave: neopentecostalismo; behaviorismo; discurso primario; ethos; teologia da
prosperidade.



ABSTRACT

In this work, we analyzed the constituent religious discourse by the apostle Valdemiro
Santiago from the “World Church of God’s Power”, centered in the theology of prosperity,
from the linguistic and ideological perception of assumptions made by three strands of the
discourse analyzes: the Behaviorist Theory, systematized by the theorists Watson and
Skinner; the Aesthetic of Verbal Creation Theory, which is related to the notion of primary
discourse (simple), and secondary discourse (complex), proposed by Mikhail Backtin; and the
Theory of the Theatrical Metaphor, appropriated by Dominique Maingueneau, in which is
referred to the construction of the enunciative ethos: which is constituted through the
discourse, and act in a interactive process of influence over the other and have a socially
valued behavior, which cannot be understood outside of a situation of precise communication.
The main goal of this analyzes is to verify if the religious discourse of Valdemiro presents
characteristics from the theories mentioned above. These characteristics will help us
understand better the fascination that this kind of discourse exerts upon those to whom it is
directed.

Key-words: neopentecostalim; behaviorism; primary discourse; ethos; theology of prosperity.



SUMARIO

[N RI0] 51610710 XS 10
1 CONTEXTUALIZANDO O PROTESTANTISMO NO BRASIL ....c.ccccoveeiieecieee. 14
1.1 Breve historico acerca do Movimento Protestante no Brasil............cc.ccoovvviiniiiicnnnns 14

1.2 Movimento pentecostal classico: 0 que € e como se manifesta............cccoeevveveiieeveeriene 19
1.3 O neopentecostalismo nas Gltimas trés décadas no cenario brasileiro...........cc.ccocvevvennen. 22
1.4 Retrato socioecondmico dos fiéis neopentecostais brasileiros. . .........ccoccvvveiiiicinnenn 27

2 CONCEITOS TEORICOS PARA A INVESTIGACAO DO DISCURSO
PREDICO SERMONISTICO DO APOSTOLO VALDEMIRO SANTIAGO, DA

IGREJA MUNDIAL DO PODER DE DEUS — IMPD ......cccooiiiiiiiiiieiee e, 32
2.1 A Teoria Behaviorista-eStrutural ...........ccoccoiveeiieeiieseee e 32
2.1.1 A psicologia DENAVIOIISTA .......ccueiviiiiiiicecee e 32
2.1.2 JONN WALSOMN ..ottt bbbttt bbb b e e e s e nes 33
2.1.3 BUIThUS FrederiC SKINNET ........ccooiiiiiiiiisieieie st 35
2.2 Mikhail Bakhtin e sua Estética da Criacao Verbal ..o, 37
2.2.1 O diSCUISO FEIIGIOSO ....eiueeiiiiiiiiitiite sttt bbbt 39
2.2.2 Corpus de andlise de alguns fragmentos do discurso de Valdemiro Santiago na

prédica dele m CUILOS tEIEVISIVOS .........coveiiiiieiiee e 42
2.2.3 ANALISE A0 QISCUISO ....vveiieiieiieiiesie ettt ettt bbb es 44
2.2.3.1 Deus COMO INEEITOCULOT ......ccueiuiiiiiiiiieiieie ettt 45
2.2.3.2 O enunciador ( Valdemiro Santiago ) como interloCutor ...........cccocvveeninininneiiennenn 45
2.2.3.3 O interlocutor receptivo FIEl ... 46
2.2.3.4 ConsideracOes a respeito da prédica sermonistica valdemirana .............ccccceevveiveenenn, 47
2.3 Maingueneau: 0 €th0S CENOGIATICO ......cccecvviiiiiicc e 48
2.3.1 AS IS CEINAS ...vevveveeieesieiiiesteeteeseesteesteeseesse e teeseesteesteasteaseesseeseeaseesseesseaneesseesseeneesnenseans 48
2.3.1.1 A CENA ENQGIODANTE ....oviiiiiiiieie bbb 49
2.3.1.2 A CENA GENETICA ..veiveeviiuieitieiteeiesteeite et e ste e te et e s te e st e et e saeesteessesasesbeenbesaeesaeeteeneesreenseens 51
2.3.1.3 A CENOGIATIA .veiivieiiieiie ettt e bbb e e e anae s 53
2.3.1.3.1 A CroNOQIafia ...veecuviiiee it 54
2.3.1.3.2 A TOPOGIATIA ..ouvieiiiiiieiieiet ettt bbb 54

2.3.2 0 BEN0S BIM CBNA oo s 55



2.3.2.1 Daretorica a andliSe d0 QiSCUISO .....ueeeeeeeeee et e e e e e, 55

2.3.2.2 A n0ogao de ethos M MaINQUENEAU ........cccveveriirieriirieriinieeiee e 57
2.3.2.3 Fiador € INCOMPOTACAD ....cceeiveeieireeiieeiesieesteetesteesteetessaesteessesseesteesessaesaeessesneesseenseans 57
2.3.3 O papel do ethos N0 CENArI0 ENUNCIALIVO ........ccveivieiiiiecie e 59
2.3.3.1 DISCUrSO, SUPOITE € BTNOS ...c.viiiiiiiieieeie e et 60
2.3.3.1.1 A relagao entre diSCUISO € SUPOITE ......cceeieiieriiriiriirieniesieeee e 60
2.3.3.1.2 O SUPOIE MIAIALICO ....veivieiieieiiieiie ettt e e e e 61

3 APREDICA SERMONISTICA ( DISCURSO CONSTITUINTE RELIGIOSO ) DO

APOSTOLO VALDEMIRO SANTIAGO NA SOCIEDADE DO ESPETACULO ...... 62
3.1 A sociedade do espetaculo, a aldeia global e suas caracteristicas no Brasil .................... 62
3.2 A prédica sermonistica ( discurso constituinte religioso ) do apéstolo Valdemiro Santiago

centrada na teologia da ProSPeridade ...........coeiiiiiieieieiere e 67

CONGCLUSAOD .o et e e e e e e e et e e et et e e et e e et e e s et e e et e e es et e s st eeer e e ererenes 82
REFERENCIAS ..ottt e e et e e e e e e e et e e et e e et et e e es e e et e e es et e e eseeesereesetesarereaea, 84



INTRODUCAO

O movimento pentecostal, demarcado temporalmente a partir dos ultimos anos do
século XIX até os presentes dias do século XXI, é considerado, por inumeros estudiosos,
como o fendmeno mais revolucionario da histéria do Cristianismo ao longo do Século XX*.
Talvez uma das mais proficuas difusdes de doutrina e de conquista de fiéis de toda a historia
da igreja. Em poucos decénios, as denominagdes pentecostais conquistaram milhGes de
pessoas em todos os continentes. No Brasil, o censo demografico realizado pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE), em 2010, constatou que 22,2% da populagdo se
declarou evangelical, totalizando, atualmente, cerca de quarenta milhdes de fiéis?>. Tdo
importantes quanto 0s nameros espetaculares de adesdo, tém sido as propostas
reinterpretativas radicais da teologia, do culto e da experiéncia religiosa, principalmente na

vertente neopentecostal, surgida no inicio dos anos 70.

De acordo ainda com Campos, no fim do século XIX e nos anos iniciais do século XX,
0 pentecostalismo circunscreveu-se as divisas dos Estados Unidos. O aumento explosivo do
namero de fiéis e a divulgacdo internacional do movimento se deram a partir do famoso

Avivamento da Rua Azusa, em Los Angeles, o qual remonta a abril de 1906°.

Entre os paises da América Latina, o Brasil foi, e €, aquele onde o crescimento do
pentecostalismo atingiu maiores indices, visto que esse segmento compde a maior parte dos

protestantes. Segundo o Censo 2010,

Os evangélicos foram o segmento religioso que mais cresceu no Brasil no periodo
entre 0s censos de 2000 e 2010. Segundo os numeros divulgados pelo Instituto
Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) nesta sexta-feira, em 2000, os
evangélicos representavam 15,4% da populagdo. Em 2010, com um aumento de
cerca de 16 milhGes de pessoas (de 26,2 milhdes para 42,3 milhdes), chegaram a
22,2%. Em 1991, este percentual era de 9,0% e em 1980, 6,6%. No questionario
feito pelo Censo 2010, os evangélicos foram divididos entre evangélicos de missdo -
luteranos, presbiterianos, metodistas, batistas, congregacionais, adventistas etc. -,
evangélicos pentecostais - Assembleia de Deus, Igreja do Evangelho Quadrangular,
Igreja Universal do Reino de Deus, Maranata, Nova Vida, entre outras - e igrejas

! MATOS, Souza Alderi. O Movimento pentecostal: Reflex8es a propésito do seu primeiro centenario,
Disponivel em :
http://lwww.mackenzie.br/fileadmin/Mantenedora/CPAJ/revista/VOLUME_XI__2006__2/Alderi.pdf. pg. 24.
Acesso em: 20/12/2013.

2 CENSO DEMOGRAFICO 2010 - Instituto Brasileiro de Estatistica (IBGE). Disponivel em:
http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010. Acesso em: 20/12/2013.

¥ CAMPOS, Silveira Leonildo. As origens norte-americanas do pentecostalismo brasileiro: observacoes

sobre uma relagéo ainda pouco avaliada Revista USP, So Paulo, n.67, setembro/novembro 2005. p. 108-112.
Disponivel em: http://www.usp.br/revistausp/67/08-campos.pdf. Acesso em; 20/08/2013.


http://www.mackenzie.br/fileadmin/Mantenedora/CPAJ/revista/VOLUME_XI__2006__2/Alderi.pdf
http://www.ibge.gov.br/home/estatistica/populacao/censo2010/
http://www.usp.br/revistausp/67/08-campos.pdf
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evangélicas ndo determinadas. Dentro do crescimento de 15,4% para 22,2% do
namero de evangélicos, os pentecostais foram 0s que mais cresceram: passaram de
10,4% em 2000 para 13,3% em 2010. Também foi observado aumento expressivo
do segmento da populacdo que apenas respondeu ser evangélica, ndo se declarando
como de missdo ou de origem pentecostal: de 1% para 4,8%. Ja a parcela da
populacdo que se declarou evangélica de missdo teve ligeira reducdo proporcional,
caracterizando estabilidade em sua participacdo relativa no total da populacdo: de
4,1% para 4,0%.*

Os resultados do Censo Demografico 2010 mostram o crescimento da diversidade dos
grupos religiosos no Brasil, revelando uma maior pluralidade nas areas mais urbanizadas e
populosas do Pais. A proporcdo de catolicos seguiu a tendéncia de redugdo observada nas
duas décadas anteriores, embora tenha permanecido majoritaria.

Em paralelo, consolidou-se o crescimento da parcela da populacdo que se declarou
evangélica. Os dados censitarios indicam também o aumento do total de pessoas que
professam a religido espirita, dos que se declararam sem religido, ainda que em ritmo inferior
ao da década anterior e do conjunto pertencente a outras religiosidades.’

Esses numeros expressivos motivaram a producdo desta pesquisa, que intuita
averiguar, a partir da anélise do discurso religioso sermonistico® do apéstolo Valdemiro
Santiago, da Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD), a contribuigdo desse tipo de discurso
na cooptacao de fiéis para as designacdes evangélicas neopentecostais, principalmente para a
IMPD, uma das designacdes que mais vém conquistando adesfes ao seu ministério.

A analise desse discurso se dard a luz de trés teorias linguistico-filosoficas bastante
conhecidas e divulgadas ao longo dos séculos XX e XXI. A primeira, a Teoria Behaviorista,
dos tedricos John Watson e Skinner. A segunda, a Teoria Bakhtiniana — em alguns
pressupostos de sua Estética da criacdo verbal — e, finalmente, a teoria a respeito do ethos
discursivo, presente a Analise do Discurso, de Dominique Maingueneau .

Esta pesquisa buscard, a partir do uso dos pressupostos tedricos supramencionados,
constatar a pratica construtiva do ethos discursivo do apéstolo Valdemiro Santiago a partir do
uso, por parte de Santiago, de fragmentos versiculares, do suporte constituinte maximo da
religido cristd, a Biblia. Buscara, também, identificar a (S) marca (S) consoante (s) desse

discurso com a Teologia da Prosperidade que, a nosso ver, consiste no objetivo-fim desse

* CENSO DEMOGRAFICO 2010 - Instituto Brasileiro de Estatistica (IBGE). Disponivel em:
http://cens02010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=3&idnoticia=2170&busca=1&t=censo-2010-
numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao. Acesso em: 27/08/2013.

> CENSO DEMOGRAFICO 2010 - |Instituto Brasileiro de Estatistica ( IBGE ).
http://cens02010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=3&idnoticia=2170&busca=1&t=censo-2010-
numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao. Acesso em: 27/08/2013.

® O termo SERMONISTICO é um neologismo referente a predica dos sermdes, pelo apéstolo Valdemiro
Santiago, em seus discursos evangelizadores, criado pelo autor desta pesquisa.



http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=3&idnoticia=2170&busca=1&t=censo-2010-numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao
http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=3&idnoticia=2170&busca=1&t=censo-2010-numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao
http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=3&idnoticia=2170&busca=1&t=censo-2010-numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao
http://censo2010.ibge.gov.br/noticias-censo?view=noticia&id=3&idnoticia=2170&busca=1&t=censo-2010-numero-catolicos-cai-aumenta-evangelicos-espiritas-sem-religiao
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novo formato consignado ao discurso religioso neopentecostal, em suas mais variadas
veiculacoes.

A partir dessa intencionalidade, propomo-nos a buscar subsidios tedricos que nos
permitam, em trés capitulos, averiguar a prédica sermonistica do Apoéstolo Valdemiro
Santiago, da Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD), no que tange a construcdo desse
discurso alicercado no archéion-mor do campo religioso: a Biblia.

O primeiro capitulo buscara contextualizar, em carater historico, o protestantismo no
Brasil, desde seu carater classico, no inicio do século XX, até a feicdo mais moderna dele, a
vertente neopentecostal, em que se situa o apostolo Valdemiro Santiago, cuja prédica
sermonistica € o principal objeto de pesquisa deste trabalho. Tenta-se, entdo, configurar o
perfil socioecondmico do receptor objetivado pelo discurso em estudo e quais as perspectivas
daquele face a prédica em anélise.

O segundo capitulo tratara das teorias tedrico-cientificas com as quais, segundo nossa
perspectiva, poder-se-a “enquadrar” em que tipo de discurso, efetivamente, posiciona-se a
prédica sermonistica valdemirana. Expor-se-do, entdo, a Teoria Behaviorista-estrutural, de
John Watson / Frederic Skinner; a de discurso primario ( simples ) e a de discurso secundario
( complexo ) de Mikhail Bakhtin, em sua Estética da Criacdo Verbal ; e, finalmente, a de
ethos cenografico, de Dominique Maingueneau, na defesa da tese de que “um texto ndo é um
conjunto de signos inertes, mas o rastro deixado por um discurso em que a fala ¢ encenada”.

O terceiro capitulo objetivara situar a performance da prédica sermonistica ( discurso
constituinte religioso ) do Apostolo Valdemiro Santiago na sociedade do espetaculo , ou seja,
na aldeia global e, mais importante ainda, situa-la no discurso centrado na teologia da
prosperidade, uma vez que esta é a grande novidade trazida pelo neopentecostalismo nas
ultimas trés décadas.

A partir desse corpus averiguativo, tentar-se-4, como supramencionado, chegar a um
enquadramento do discurso predico valdemirano & luz das Teorias Behaviorista-estrutural, de
Watson/Skinner; da de discurso primario ( simples ) e secundario ( complexo ), de Mikail
Bakhtin; e da de ethos cenografico, defendida por Dominique Mangueneau.

Alerta-se, antemdo, que, neste trabalho, atemo-nos apenas ao discurso prédico
sermonistico do apdéstolo Valdemiro Santiago, em sua pratica pulpita televisiva e em sua
producdo literaria, sem termos, e ndo poderia ser diferente, a pretensdo de construir uma
pesquisa inédita. Antes, cientes de nossas limitagdes, propomo-nos a constatar o constatavel, a
buscar, por meio dos ensinamentos dos teéricos pesquisados, uma certeza que, as Vezes,

parece difusa a principiantes do estudo do discurso religioso constituinte.
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Cientes das criticas positivas, ou negativas, que certamente advirdo a avaliacdo deste
trabalho, e receptivos a todas elas, pois o objetivo dele é contribuir na estimulagdo de novas

averiguacoes, sigamos em frente.



1 CONTEXTUALIZANDO O PROTESTANTISMO NO BRASIL

1.1 Breve historico acerca do Movimento Protestante no Brasil no Brasil

A historia da chegada e acomodagédo do Protestantismo no Brasil, é necessario dizer,
para uma compreensdo segura do campo religioso, foi mesclada por europeus (franceses,
holandeses e suicos).

Os primeiros protestantes a aportar na cultura brasileira chegaram junto com a
primeira expedicdo francesa, sob o comando de Nicolau Durand de Villegaignon, Almirante
francés (1510 — 1571) que, diante da oposicdo que se fazia, por volta de 1550, na Franca, aos
chamados huguenotes (apelido dado pelos catélicos franceses aos protestantes, especialmente
aos calvinistas), decidiu fundar uma colénia na América (Franca Antartica) para dar refagio
aos seus companheiros de credo religioso. Seu projeto resultara da declaracdo “Jamais vi a
clausula do testamento de Addo que concede todo 0 mundo aos seus primos, os reis de
Portugal e Espanha”’, feita por Francisco I. Dois anos ap6s sua chegada, uma expedicéo
comandada por Boisle-Comte trouxe mulheres, criancas, colonos e pastores protestantes que,
com as comuns dificuldades do dia-a-dia numa terra estranha, deu origem a ambicdes
insatisfeitas, brigas crescentes e disputas teoldgicas cada vez mais acirradas, motivos esses
que levaram de volta a Franca esse almirante que, em territério francés, reatou amizade com
seu antigo colega dos tempos de formacdo escolar/religiosa, chamado Calvino — entdo criador
daquela nova seita. Ambos mantinham, sem quaisquer objetivos e proveito, inUmeras
controvérsias.®

Sobre uma maior contextualizacdo que propiciou o surgimento do protestantismo,
Campos® explica que, com a ampliacdio do comércio e depois com o advento da
industrializagdo, o Ocidente contribuiria de forma relevante para com um ‘mercado amplo’,
interligado, que futuramente daria origem ao globalizado.

E mais:

Todas essas mudancas refletiram diretamente no campo religioso, provocando a
desintegracdo do monopdlio catolico romano, o que, num primeiro momento,
transformou a Europa num campo de batalha, onde milhares de pessoas perderam a
vida. Depois, com a paz negociada, permaneceu 0 espirito de concorréncia, tendo a

" Rei que governou a Franca de 1515 a 1547, quando se referia ao Tratado de Tordesilhas, documento pelo qual
0s reis portugués e espanhol, donos dos mares de entdo, repartiam entre si as novas terras descobertas. LIMA,
2007, p. 14.

¥ MARIANO, 2003, p. 29

® CAMPOS, 1997, p. 123.
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competitividade criado condicGes para um crescente processo de racionalizacdo
entre os protestantes que se expressaria também na tentativa de se reverter a diluicéo
das diferencas entre magia e religido, causada, segundo eles, pelo catolicismo
medieval. Nessa época, os reformadores atribuiam a responsabilidade pela magia,
largamente praticada na Europa, a falta de conhecimento biblico e ao interesse da
hierarquia cat6lico-romana em somente satisfazer os apetites materiais do povo,
reforg?éndo—se 0 caixa da Igreja, sem maiores preocupacdes com a ‘pureza’ da fé
crista.

Portanto, oficialmente, os registros histdricos apontam o ano de 1555 como periodo
de entrada dos protestantes, oriundos da Reforma Protestante do século XVI, no Brasil.
Como o objetivo de fundarem um local seguro para seus cultos reformados e a

11 esses franceses tentaram fundar a

respectiva protecdo dos calvinistas, ou huguenotes,
Franca Antartica e, dois anos ap0s a data de chegada, realizaram o primeiro culto protestante
em solo brasileiro, sob a direcdo de recém-chegados pastores vindos de Genebra. Era o dia 10
de marco de 1557.%

Apobs 60 anos em terras brasileiras, os franceses foram expulsos, em 1615. Trinta
anos depois, em 1645, sob o comando de Mauricio de Nassau, os holandeses chegam ao
Brasil e, com eles, pastores da Igreja Reformada Holandesa, que realizaram relevantes
trabalhos religiosos na Regido Nordeste. Em 1654, foi a vez de os holandeses serem expulsos.
Com a retirada deles, os servicos protestantes praticamente tiveram fim, e aquilo que
sobreviveu literalmente terminou quando, no século XVIII, surgiu o Santo Oficio.*®

No inicio do século XIX, fugindo de ameaca iminente, por parte de Napoledo
Bonaparte, de invasdo e consequente dominio francés, a Corte portuguesa muda-se para 0
Brasil. Assim, de simples coldnia, o Brasil adquire o status politico de Reino Unido de
Ultramar, ou de Além-Mar.

N&o é necessario listar o rol interminavel e bastante relevante das transformacdes que
se seguiram com a fixacdo de residéncia politica da familia real no Brasil. Contudo, no que se
faz importante para este trabalho, um dos setores em que houve grandes mudancas foi 0
campo religioso que, diante da adquirida legitimidade enquanto reino, deixou de ter controle
institucional e de dominac&o da Igreja Catdlica. Um dos primeiros decretos emitidos pelo rei,
D. Jodo VI, foi a garantia dada a quaisquer imigrantes aceitaveis e de qualquer religido, além
do direito a domicilio, condi¢bes vantajosas de terras de graca, mais apoio monetario inicial

que, antes de tal decreto, eram prerrogativas oferecidas somente a colonos portugueses.

1 CAMPOS, 1997, p. 174.

' RUDE, George. A Europa Revolucionaria: 1783-1815. Lishoa: Presenca, 1988, p. 33.

12 MENDONGCA, Antonio Gouvéa. O celeste porvir: a insercdo do protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Aste,
1995, p. 23, 24.

¥ MENDONCA, 1984, p. 17.
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Em 1810, com a celebracdo do famoso Tratado de Abertura dos Portos as Nagoes
Amigas™, os anglo-saxdes, especialmente 0s protestantes, passaram a emigrar para o Brasil
e, aqui, estabelecerem-se com liberdade bastante para suas rotinas religiosas. E, como se pode
ler em Siepierski: “[...] mas que, no entanto, representava uma enorme diferenca em relacéo
ao periodo precedente [...]"*°

A partir de tal evento, foram fundadas as primeiras capelas anglicanas, embora 0s
cultos fossem celebrados no idioma Inglés e, portanto, ndo dando acesso para os brasileiros ao
proselitismo da prédica. Com a Constituicdo de 1824, a liberdade religiosa passou a ser um
direito instituido e garantido, reconhecendo ser o Pais uma nacdo de diversas manifestacGes
de fé cristd, apesar de o Estado se assumir partidario da denominacdo confessional catolicista.
Ainda citando Siepierski, inimeras imigracdes de membros da confissdo luterana
aconteceram, principalmente para a Regido Sul brasileira ; notadamente nas cidades de Nova

Hamburgo, no ano de 1824, e Sdo Leopoldo, em 1825 e, com isso:

Mantiveram sua religido de origem, o luteranismo, mas, por serem um grupo étnico
distinto, sofreram um processo de marginalizacdo cultural, o que limitou sua
influéncia sobre o conjunto da sociedade. Por muito tempo ndo desenvolveram um
atividade proselitista. Ao contrério, solicitavam a sua igreja de origem que enviasse
pastores para pastorear as novas comunidades, apesar de, entre 1824 e 1863, ndo
receberem nenhuma assisténcia religiosa sistemética por parte das igrejas de seus
paises de origem. Foi somente a partir de 1863, através de um comité organizado em
Barmen, na Alemanha, que a igreja luterana comegou a enviar pastores ao Brasil,
para atender os imigrantes luteranos. Esse trabalho pastoral com a comunidade de
origem germanica deu origem & Igreja Evangélica Alema no Brasil.*°

Esses imigrantes fundaram uma espécie de modalidade evangélica, em funcdo de
oferecer servigcos religiosos aos seus pares, reconhecido como “protestantismo de
imigracao””

Apesar de o berco do protestantismo ser europeu, ele assentou-se de uma maneira
que fez surgir outras formas organizacionais nos Estados Unidos da América, amalgamando-
se a inumeras denominaces religiosas afins, tanto doutrinarias quanto liturgicas, de acordo

com Ricardo Bitun: “Um segundo tipo de protestantismo chamado ‘protestantismo de missdo’

¥ Tratado de Alianca e Amizade e Comércio e Navegacdo celebrado com a Inglaterra. Cf. LIMA, 2007, p. 14.

> SIEPIERSKI, Carlos Tadeu. De bem com a vida: o sagrado num mundo em transformac&o - um estudo sobre
a lIgreja Renascer em Cristo e a presenca evangélica na sociedade contemporanea. Tese de Doutorado.
Departamento de Antropologia Social da FFLCH-USP, Séo Paulo, 2001, p.17.

® SIEPIERSKI, 2001, p.22.

" MARIANO, 2001, p. 144.
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Ou ‘protestantismo de conversdo’ ocorre na tentativa de expanséo do proselitismo protestante
no Brasil.”®

E detalha, ainda, que esse convertimento foi difundido por meio da literatura
protestante (em meio ao esforco de expansdo que resultou como produto desse tempo de
efervescéncia religiosa com a concretizacdo de projetos cooperativos entre inimeras
denominagBes do protestantismo); muito especialmente através da distribuicdo gratuita de
Biblias por meio de a¢Ges missionarias das sociedades biblicas estrangeiras, que tinham por
objetivo a traducdo e impressao de Biblias protestantes.

Tal condicdo de trabalho e projeto de cunhos cooperativos para traducdo, impressao
e distribuicdo sem custos de Biblias demonstra a intengdo de centralismo protestante para as
mais variadas praticas e crencas de natureza reformada. Portanto, € perceptivel que,
historicamente, a comunicacdo — como instrumento formador de opinido — esteve sempre
colocada em perspectiva relevante nas mentes, coracdes e fé crista.

A lgreja Metodista (de origem norte-americana) enviou para a cidade do Rio de
Janeiro, em 1835, um membro do Board of Mission, o reverendo Fountain E. Pitts, que deu
inicio a reunides em residéncias e, em 1855, desembarca no Rio de Janeiro o médico
missionario Robert Kalley. Diferentemente dos primeiros protestantes a aportar em solo
brasileiro, Kalley desenvolve, ja desde o comecgo de seu trabalho missionario, suas prédicas
faladas no idioma praticado no Pais, o Portugués.*®

Em 1858, Kalley funda a primeira igreja evangélica (conhecida como a Igreja
Evangélica, surgindo desse tempo a alcunha evangélicos dada aos seus frequentadores, como
comumente sdo chamados os protestantes até a presente data), no Estado do Rio de Janeiro,
realizando seus cultos em lingua portuguesa. Um fato histérico, digno de mencéo, foi o de,
por intermédio desse médico-pastor, haver se instituido, legalmente, o reconhecimento de
fiéis ndo-catolicos a partir do ano de 1891, fato que propiciou serem registrados nascimentos
e falecimentos em cartério de paz, ndo mais sendo obrigados a serem feitos nas paroquias
catélicas, de acordo com registro de Siepierski®.

A historia de implantacdo das diversas denominacdes protestantes tradicionais —

também denominadas historicas- no Brasil, segue , ainda de acordo com Siepierski, com a

¥ BITUN, 2007, p. 22.

9 SALVADOR, José Gongalves. Histéria do Metodismo no Brasil. Dissertacdo de Mestrado. Programa de P6s-
Graduacdo da Universidade Metodista de Sdo Paulo, Sdo Paulo, Centro Editorial Metodista de Vila Isabel, 1982,
p.12.

% SIEPIERSKI, 2001, p. 28.
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vinda da Igreja Preshiteriana em 1859%', com o envio de seu primeiro missionario. Os
presbiterianos chegaram aos estados Rio de Janeiro e Sdo Paulo. Criaram as duas primeiras
igrejas, respectivamente nos anos de 1862 e 1865. Em seguida vieram os Batistas (em 1881,
com sua igreja na capital do Estado da Bahia); e as ultimas desse periodo expansionista do
protestantismo a chegar com seus missionarios: a Igreja Protestante Episcopal dos Estados
Unidos (em 1889, no Rio Grande do Sul) e, por Gltimo, também no Estado do Rio Grande do
Sul, no ano de 1890, na cidade de Sdo Leopoldo, com sua escola teologica, a Igreja Luterana
norte-americana, para criar a Igreja Evangélica Luterana no Brasil, esta ligada ao Sinodo
Luterano do Missouri. E a Igreja Evangélica Alema do Brasil voltou todas as suas atividades
em prol dos colonos alemaes, que, depois da Il Guerra Mundial, alterou seu nome para Igreja
Evangélica de Confissdo Luterana no Brasil.?

Ainda de acordo com Bitun, por todo o século XIX o protestantismo missionario
cresceu e modelou sua identidade pelo Brasil, tanto pelo proselitismo quanto pelos diversos
processos imigratorios, fundando, assim, o chamado protestantismo tradicional. Com a
criacdo da Nova Constituicdo Brasileira, depois da Proclamacdo da Republica, as liberdades
religiosas ficaram garantidas, com a separacdo entre o Estado e a Igreja, e o florescimento da
pluralidade religiosa quebrou — em definitivo — o monopolio exercido, até entdo, pelo
catolicismo. De |4 para c4, a préatica da fé e a sua captacao de fiéis ficou tdo fragmentada que,
hodiernamente, a Igreja Catélica Romana envida sérios esforgos para manter-se em equilibrio,
no campo religioso, com o protestantismo. ‘Concorréncia tdo sacralizada’, que os dados
demogréaficos demonstram que a Igreja Catolica Romana vem perdendo espaco dia apés dia.

A razdo provavel desse esvaziamento de fiéis, por parte do catolicismo, pode ter a
causa no fato de possuir uma direcdo centralizada mundial e localmente, o que nédo oferece

(em tempos em que a religido ja ndo dita normas e nem regras para 0 mundo profano) opcées

2l “A Guerra Civil Americana, entre outras coisas, provocou a divisdo institucional de todas as grandes
denominac@es protestantes norte- americanas. A partir do final da guerra, 0 empreendimento missionario foi
capitaneado pelas igrejas do sul dos Estados Unidos . Em 1868, atendendo a solicitacéo de fiéis presbiterianos de
Santa Barbara, o Sinodo Presbiteriano da Carolina do Sul enviou missionarios que estabeleceram a Missdo da
Igreja do Sul dos Estados Unidos na cidade de Campinas, préximo a Santa Barbara, que veio a tornar-se entdo
um importante centro de atividade missionaria protestante, principalmente para o ensino da lingua portuguesa
para os obreiros. As profundas diferencas de mentalidade entre os dois grupos presbiterianos, o do norte, que ja
havia iniciado as igrejas no Rio de Janeiro e em S&o Paulo, e 0 do sul, que organizou a missao presbiteriana em
Campinas, ndo impediram que eles formassem, em 1888, o Sinodo do Brasil, constituindo-se numa Unica igreja,
sob o ponto de vista institucional, a Igreja Presbiteriana do Brasil (IPB). Essa unido provavelmente contribuiu
para a evolucdo das crises futuras do preshiterianismo brasileiro, que foi a primeira grande igreja protestante a
sofrer uma cisdo, j& no inicio da primeira década do século XX, dando surgimento & Igreja Presbiteriana
Independente (IPI)” . SIEPIERSKI, 2001, p. 29.

2 BITUN, 2010, p. 23.
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de expressdo e nem oportuniza diversidade de prética religiosa, ou, como discorre Carlos

Tadeu Siepierski, com muita clareza, sobre o protestantismo:

Este, diferentemente do catolicismo, ndo possuia uma unidade institucional,
apresentando-se de forma fragmentada, muitas vezes com grupos concorrentes entre
si. Ora, isso certamente introduzia um aspecto de fragilidade na sua relagcdo com a
sociedade, na medida em que ndo havia um interlocutor oficialmente reconhecido,
mas, por outro lado, oferecia a possibilidade de encontrar diferentes formas de
expressdo dessa nova religido, conferindo uma diversidade e uma plasticidade ao
campo protestante que sera de fundamental importancia na sua dinamica interna no
decorrer do século XX.?

Ricardo Bitun lembra que, apesar do avanco do cientificismo, ja no século XIX,
ocorriam, no Norte dos Estados Unidos, varios movimentos chamados de revivals, que
significavam a préatica de um ardor de fé (religioso), na verdade, uma retomada a esse tipo de
manifestacdo. Essa espécie de re-avivamento terminou por influenciar a igreja protestante
norte-americana. Essas atividades, que se passavam nos EUA, por sua vez, sofriam influéncia
dos movimentos chamados holiness (santidade), que aconteciam, em paises ingleses, ainda no
final dos séculos XVIII e comego do XIX. E dessa manifestacio de ardor religioso que surge

0 movimento pentecostal.?*

1.2. Movimento Pentecostal Classico: o que é e como se manifesta

Existe, no Brasil, quanto as tipologias de classificacdo acerca das primeiras
denominacdes (Congregacdo Cristd e Assembleia de Deus) consideradas classicas, uma
espécie de consenso para distinguir as denominacdes pentecostais do principio do século XX
das protestantes renovadas surgidas na década de 1960, porque aquelas reproduzem todos os
caracteres encontrados em suas equivalentes denominagdes norte-americanas. Entretanto,

segundo ainda Mariano:

E curioso que, embora reconhecidamente diferentes entre si em varios aspectos, 0s
pesquisadores sempre classificam Congregacdo Cristd e Assembleia de Deus do
mesmo modo ou conjuntamente. Nunca as separam. Para isso, parecem prevalecer o
critério historico de implantacdo dessas igrejas no Pais, ou seu pioneirismo, logo
apos o surgimento do pentecostalismo nos EUA, e, em menor medida, o fato de seus
fundadores terem, coincidentemente, sido discipulos do teélogo William Durham. %

2 SIEPIERSKI, 2001, p. 33.
# BITUN, 2007, p. 24
% MARIANO, 1999, p. 34.
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Tal linha de analise, contudo, pode ser justificada se, ao investigarmos a historia —
tanto do pentecostalismo norte-americano quanto do brasileiro — considerarmos que, a partir
da tipologia classica, devemos remeter-nos para além de sentidos reduzidos do conceito, pois,
mesmo que ndo obrigatoriamente, ndo se pode ignorar o Vviés pioneiro e de transformacao
daquela comunidade ascética e sectéria que, ao longo das décadas, galgou, na piramide social,
degraus acima de sua entdo condigéo. E, a partir dessa mobilidade, de fato percorrida, podem
ser observadas algumas tantas caracteristicas como a busca por uma dignidade confessional e,
assim, passando a incentivar a instrucdo e formacdo teoldgica de seu clero, que,
diferentemente do passado, era aceito somente pelo recebimento de inspira¢éo vinda do
Divino Espirito Santo e ndo aceitava — via de regra — o ensino formal das academias
cientificas.

Com isso, a posse do carisma passou a ndo mais significar condicdo sine qua non
para o exercicio do pastorado. O clero tornou-se mais inatingivel para os fiéis, fundaram-se as
administracdes profissionalizadas das igrejas, cujo objetivo primaz foi o de assegurar a
longevidade delas, com a sua preservacdo a geracdes futuras aos seus fundadores. Além de
haver inaugurado, com a instalacdo desse estilo de gestdo burocratica, uma hierarquia
excessiva, com notorio aumento das dificuldades ao acesso a cargos diretivos e, também,
passando a limitar e disciplinar as manifestacbes do carisma em seu interior. Tudo isso
possibilitou — ndo sem grandes batalhas, cismas e retrocessos internos — paulatinas inser¢oes
no modo de vida da sociedade secularizada®®, considerada, até entdo, um local profanado que

deveria ser mantido distanciado do fiel, como muito bem especifica Mariano:

O processo de secularizagdo compreende dois aspectos: 1. Institucional — relativo a
perda de controle institucional e juridico por parte da Igreja; 2. Cultural — decorrente
da perda, por parte da Igreja, da prerrogativa de constru¢cdo e imposicdo da
representagdo dominante do mundo social, da legitimacdo da representacdo
dominante do mundo social, de suas regras, €, mais contemporaneamente, da
imposicdo de uma opinido dominante. Ou seja, a cobertura da religido pelos meios
de comunicac#o revela em parte os referenciais de secularizagio.”’

% Sociedade Secularizada — “A secularizagdo é um conceito surgido na propria Igreja para designar coisas que
sdo deste mundo, ndo pertencem ao mundo milenar ou sagrado. As ciéncias humanas acabaram se apropriando
do termo para designar um processo de dessacralizacdo que acontece na Modernidade. De maneira geral a
secularizacdo acontece em trés niveis: institucional, cognitivo e comportamental. No nivel institucional ocorre a
transferéncia do poder das instituicdes que tém alguma referéncia religiosa para as instituicGes que operam
segundo outros critérios, como os racionais e pragmaticos. O poder passa das instituicdes religiosas para as
instituices laicas. No ambito cognitivo, as pessoas deixam de explicar o mundo através da religido e passam a
explicé-lo, fundamentalmente, pela razdo e pela ciéncia. E, finalmente, em termos comportamentais, ocorre a
privatizacdo da prépria experiéncia religiosa. A religido ndo é mais institucionalizada de forma tradicional, se
desloca para a esfera do individuo, j& que o sujeito passa a ter uma autonomia religiosa”. MELO & GOBBI &
ENDO, 2007, p. 27.

2’ MARIANO, 2003, p. 26.



21

Ao apreciarmos algumas das modalidades das quais a religido ¢ © distanciada *dentro
dessa sociedade especificamente, Christa Berger conceitua:

O mundo que habitamos recebe diferentes designacdes. Alguns a chamam de
Modernidade Tardia, Sociedade Capitalista da Informacdo, Sociedade Midiatizada,
Sociedade Pdés-Industrial, Sociedade do Conhecimento, Sociedade Global,
Sociedade Transparente, Sociedade Pds-Moderna, Sociedade Hiper-Moderna,
Sociedade do Espetaculo ou ainda que estamos na Idade Midia. Em todas essas
nomeagdes o fendmeno da midia tem lugar garantido para a explicacdo. Na
sociedade contemporanea ja ndo perguntamos se a midia é o quarto ou o primeiro
Poder. Sabemos que 0 complexo sistema de comunicagdo esta entrelagado,
vinculado desde a origem ao nuicleo central da sociedade.®

Para Max Weber®, a religido ¢ uma maneira especial de os individuos agirem no
grupo social; cabendo, portanto, determinar quais as causas e consequéncias desse agir.
Segundo, ainda, Weber: “O objeto proprio da atividade religiosa consiste em regulamentar as
relaces das forcas sobrenaturais com os homens.” *

Pensava-se que a religido e todo o sentimento que conectava o0 homem a Divindade
morreriam e a humanidade caminharia para substituir tal ligacdo pelas novas tecnologias e
pelo entretenimento. Entretanto, parece que a vocagdo humana para essa unido com o Sagrado
e as concretas relacdes com as dificuldades de ordem terrena tornaram impossivel ao homem
afastar-se de Deus. E as Igrejas, historicas e novas, ao perceberem essa condicdo eterna do
humano, lancaram-se, com dedicagdo, ao ‘mercado da fé°'. Deveria ser de responsabilidade
da religido — como pressupde um dos paradigmas do Cristianismo — tornar o individuo
crédulo ndo-racional em um irmdo em Cristo totalmente autdbnomo, capaz de gerir sua
existéncia, tanto material quanto emocionalmente.

Mas, a despeito desse principio universal cristdo de liberdade, as estatisticas sobre o
crescimento/desenvolvimento de uma nova tipificacdo de religiosidade vém evidenciando
conteddos ideoldgicos que se justapdem com as crencas tradicionais e que geram, assim, um

também novo valor de fé. Segundo Bittencourt:

Essa ordem eclética de crencas e valores s6 pode ser realimentada mediante uma
conduta consumista, embasada em preferéncias contingenciais, que, aos poucos, vai
tracando o perfil de novas formas religiosas. Nesse sentido, 0 mercado de bens
simbélicos se constitui no acervo permanente onde podem ser adquiridas as nogdes
religiosas e/ou simbélicas.*

%8 BERGER, 2007, p. 30.

» WEBER, 1981, p. 35.

% WEBER, 1981, p. 36.

38 CAMPOS, 1997, p. 124.

%2 BITTENCOURT, 2003, p. 30.
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1.3 O neopentecostalismo nas ultimas trés décadas no cenario brasileiro

A analise do Movimento Neopentecostalista® inserido na cultura do Brasil é tarefa
complexa, visto que, por ser multifacetado e historicamente diversificado, corre-se o risco de
levar, como tantas vezes acontece, pesquisadores, analistas culturais, académicos e demais
estudiosos , pelas nuances e pelas diversas possibilidades existentes, a uma reflexdo
superficial da vida desta sociedade. Pois, nascida sob a égide de retalhos de grupamentos
sociais outros, segundo José Bittencourt Filho®, todas e quaisquer investigagbes podem se
deparar com obstaculos que venham a significar equivocos ou auséncia de alicerces sélidos
ou, ainda, escorrer para reducionismos. Principalmente no que diz respeito a analise cientifica
que busca fotografar, com isencdo relativa, para, depois, capturar informacGes e as
transformar — por meio do conhecimento de referencial bibliografico contextualizado em fatos
palpaveis e mensuraveis por dados sistematizados — em instrumentos de afericdo dos
acontecimentos na comunidade brasileira, em especial no campo religioso.

Ha inGmeras explicacbes para o desenho dessa peculiar realidade, uma delas,
possivelmente, seja essa espécie de caldeirdo cultural brasileiro que traz, como parte
inseparavel e como desdobramento, uma matriz religiosa especifica, ou, nas palavras do

socidlogo José Bittencourt Filho, que esclarece:

[...] formas, condutas religiosas, estilos de espiritualidade e condutas religiosas
uniformes evidenciam a presenca influente de um substrato religioso cultural que
denominamos Matriz Religiosa Brasileira. Essa expressdo deve ser apreendida em
seu sentido lato, isto é, como algo que busca traduzir uma complexa interagcdo de
ideias e simbolos religiosos que se amalgamaram num decurso multissecular,
portanto, ndo se trata stricto sensu de uma categoria de defini¢do, mas de um objeto
de estudo. Esse processo multissecular teve, como desdobramento principal, a

%% Neopentecostalista ou Neopentecostalismo — Vertente que congrega igrejas oriundas do pentecostalismo
classico, ou mesmo das denominagBes protestantes e evangélicas tradicionais, como Batistas, Metodistas e
Presbiterianas. Foi recebido como alternativa esperada pelos evangélicos que, apesar de ndo se sentirem bem nas
denominacd@es historicas, achavam-se pouco a vontade no pentecostalismo classico. Surgido nos EUA na década
de 70, esse movimento foi posteriormente nomeado “carismatico”. No Brasil, essa nomenclatura é reservada
exclusivamente para um grupo dentro da Igreja Catdlica que se assemelha aos neopentecostais, cujo movimento
é chamado Renovagdo Carismatica Catolica. Essas igrejas coexistem juntamente com 0s pentecostais, mas sem
se identificar com eles. Embora ndo empreste tanta énfase ao batismo no Espirito Santo e aos dons espirituais, 0
neopentecostalismo faz questdo de dinamizar sua liturgia. Ddo bastante énfase ao louvor e sdo mais flexiveis
teologicamente, ndo permanecendo estaticos na doutrina, como 0s pentecostais classicos. Na década de 1990,
grande parte de seus pregadores comegou a incluir em suas mensagens elementos da Teologia da Prosperidade e
da Confissdo Positiva. Doutrinas essas rechacadas naturalmente pelo pentecostalismo ortodoxo. Distinguem-se
também quanto aos usos e costumes. E o grupo que mais cresce atualmente no Brasil, devido a um macico
investimento na midia. Muitas dessas igrejas neopentecostais ndo tém senso eclesial, e atuam como se fossem
“agéncias de prestagdo de servigos espirituais”, ou s6 como “pronto-socorro espiritual”. Revista geo-paisagem
(on line ) Ano 6, n° 11, 2007 Janeiro/ Junho de 2007, NEPEC/UERJ, p. 36-49.

¥ BITTENCOURT FILHO, José. Matriz Religiosa Brasileira: religiosidade e mudanca social. Petropolis:
Vozes; Rio de Janeiro: Koinonia, 2003.
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gestacdo de uma mentalidade religiosa média dos brasileiros, uma representagao
coletiva que ultrapassa mesmo a situacdo de classe em que se encontram. [...] essa
mentalidade expandiu sua base social por meio de injuncdes incontrolaveis [...] para,
num determinado momento histérico, ser incorporada definitivamente ao
inconsciente coletivo nacional, uma vez que se incorporara, através de séculos a
pratica religiosa.®

Analisada sob a 6tica de uma metafora oceénica, de acordo com pesquisadores norte-
americanos, segundo David Martin®® e, também, a maioria de analistas académicos
brasileiros, a historia do protestantismo mundial pode ser descrita por trés grandes correntes, a
Puritana, a Metodista e a Pentecostal; essa Ultima extrapolando para além dos limites anglo e
hispanico, numa escalada sem igual, que originou o fendmeno do Neopentecostalismo.

Trabalhando por outra vertente, diferentemente de David Martin, Freston®’ baseia
sua andlise a partir da delimitacdo historico-institucional, em funcdo da dindmica interna
extremamente particular, sempre heterogénica e com amplas disparidades desse movimento
religioso no Pais.

Assim, de acordo com a concluséo dessa investigacdo empreendida por Paul Freston,
tal movimento aponta também para um viés geografico que caminhou, dentro das fronteiras
brasileiras, na seguinte ordem: Pentecostalismo Cléssico — Estado do Pard, Primeira Onda,
ocorrida na década de 1910, com a chegada da Congregacdo Cristd (1910) e Assembleia de
Deus (1911), ambas — ao longo de seus percursos — com Obvias distingdes doutrinarias,
eclesiasticas e de acomodacdo social em suas estratégias evangelisticas; com predominio
étnico de brancos, possuindo como principal caracteristica a glossolalia®, que, de acordo com
artigo de Etiane Caloy Bovkalovski de Souza e Marionilde Dias Brepohl de Magalhées:

[...] Primeira Onda ou Pentecostalismo Classico, que corresponde ao periodo
situado entre 1910 e 1950. No Brasil, a primeira organizacdo foi fundada por
missiondrios italianos de origem valdense, a Congregacgdo Crista no Brasil (1910, em
Sédo Paulo); imediatamente apds, funda-se, em 1911, a Assembléia de Deus, no Para,
por missiondrios suecos, que se expande em todo o territorio nacional. No Chile,
alguns metodistas iniciam a prética missionaria, mas, devido a divergéncias com
essa denominacdo, sectarizam-se e organizam um movimento préprio, elevando o
percentual de crentes de 1,1% (1907) para 20% (1970). Caracteriza-se desde 0

% BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 40.

% MARTIN, David. Togues of fire: the explosion of protestantism in Latin America. Oxford: Blackwell, 1990, p.
60.

¥ FRESTON, Paul. Protestantes e politica no Brasil: da Constituinte ao impeachment. Campinas, Sdo Paulo.
Tese de doutorado, 1993, p. 66.

% Glossolalia - Expressao derivada do grego gldssas lalein, “falar linguas”. Glossas pode significar tanto 6rgao
da fala, quanto “as varias linguas da espécie humana” — ver: yloooa, Liddel e Scott Greek-English Lexicon
(Hong Kong: Oxford University Press, 1990), 1026, Lalein, significa “falar”, “dizer”, “articular conversa”, ver:
AoAlov, The Analitical Greek Lexicon (New York: Harper e Brothers Publishers), 246. Cf.: “Tongue”, Pictorial
Enciclopedy of The Bible, (Grand Rapids, MI: Zondervan, 1977), 775. Os pentecostais tomam o termo do NT
para nomear o fendmeno linguistico que ocorre em seu movimento. Ou, “falar numa lingua desconhecida”.
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comeco por forte oposicdo ao catolicismo, pela énfase na glossolalia (falar em
linguas®), énfase na evangelizagdo dos povos indigenas e conduta ascética ou de
rejeicdo ao mundo.*

J4 o Deuteropentecostalismo®® — Estado de S&o Paulo, Segunda Onda, anos de 1950 e
de 1960, comecou o trabalho missionario por meio de dois antigos atores norte-americanos,
Harold Willians e Raymond Boatrighit, que possuiam liga¢fes com a International Church of
the Foursquare Gospel*'. Com ambos & frente da Cruzada Nacional de Evangelizacdo — um
eficaz auxiliar da Igreja Quadrangular, na década de 1950, no Estado de Sado Paulo — teve
inicio o evangelismo de massa brasileiro, que tinha destaque especial nas mensagens de cura

divina, que, de acordo com Mariano:

[...] Difundiram-na por meio do radio (que, por sectarismo ou por considera-lo
mundano e diabdlico, até a década de 50, ndo era usado pela Assembléia de Deus; a
Congregagdo Cristd ainda hoje continua a ndo fazer uso de qualquer meio de
comunicacdo de massa, nem mesmo de revistas, jornais, folhetos e literatura), do
evangelismo itinerante em tendas de lona, de concentragdes em pragas publicas,
ginasios de esporte, estadios de futebol, teatros e cinemas. [...]*

Assim, com metodologia e mensagem sedutoras e repletas de inovagles, que
possuiam um eficiente poder de convencimento, Willians e Boatright atraiam, ndo s6 pastores
e fiéis de diversas denominagdes, mas também milhares de pessoas das camadas mais
desvalidas da populacdo, com relevancia da presenca de retirantes nordestinos. Em meio a
escandalos e a todo o tipo de reacdes contrarias, conseguiram despertar a atencdo da midia,
gue os acusava de impostores com praticas de bruxaria e feiticaria. Entretanto, e a partir de

todos esses eventos adversos, eles conseguiram inaugurar a notabilidade — muito embora

% SOUZA, Bovkalovski Caloy Etiane de; MAGALHAES Brepohl, Dias, Marionilde de. Os pentecostais: entre a
fé e a politica. Rev. bras. Hist. vol.22 no.43 Séo Paulo, 2002. Disponivel em:
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-01882002000100006&script=sci_arttext. Acesso em:23/10/2013.

0 Deuteropentecostalismo — De acordo com a proposta de Freston, o deuteropentecostalismo seria “um estdgio
intermediario, no qual se situariam os ‘movimentos de cura divina’ e outros ndo menos dindmicos, integrantes
de um pentecostalismo de segunda onda, cuja origem e expansdo se deram entre os anos 50 e 70, enquanto o
Pais experimentava intensas transformacgdes politicas, o aprofundamento do processo de urbanizacao,
industrializagdo e a deteriorizacdo das condi¢des de vida do operariado e da classe média urbana brasileira”.
CAMPOS, 1999, p. 18.

* Site Oficial da International Church of the Foursquare Gospel. Esse nome estranho da Igreja Evangelho
Quadrangular é decorrente dos quatro atributos de Cristo, base da mensagem difundida por essa igreja. Séo eles:
Cristo Salvador, Santificador (ou Batizador no Espirito Santo), Curador e Rei que retornara. MARIANO apud
BARRON, 1987. Disponivel em < http//
http://christianity.about.com/gi/o.htm?zi=1/XJ&zTi=1&sdn=christianity&cdn= rellglon&tm 16&f=00&tt=2&ht
=5&bts=5&zu=http%3A//translate.googleusercontent.com/translate_c%3Fdepth%3D1%26h1%3Dpt-
PT%26prev%3D/search%253Fq%253D International%252BChurch%252B0of%252Bthe%252BFoursquare%252
BGospel%2526biw%253D1366%2526hih%253D643%26rurl%3Dtranslate.google.com.br%26s1%3Den%26u%
3Dhttp%3A//www.foursquare.org/%26usg%3DALkIrhh1g4BIWNGOMKDFuT6lysNPunpobw . > Acesso:
22/10/2013.

*2 MARIANO, 2003, p. 30.


http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid=S0102-01882002000100006#back5
http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0102-01882002000100006&script=sci_arttext
http://christianity.about.com/gi/o.htm?zi=1/XJ&zTi=1&sdn=christianity&cdn=religion&tm=16&f=00&tt=2&bt=5&bts=5&zu=http%3A//translate.googleusercontent.com/translate_c%3Fdepth%3D1%26hl%3Dpt-PT%26prev%3D/search%253Fq%253DInternational%252BChurch%252Bof%252Bthe%252BFoursquare%252BGospel%2526biw%253D1366%2526bih%253D643%26rurl%3Dtranslate.google.com.br%26sl%3Den%26u%3Dhttp%3A//www.foursquare.org/%26usg%3DALkJrhh1g4BlWnG9MKDFuT6lysNPunpobw
http://christianity.about.com/gi/o.htm?zi=1/XJ&zTi=1&sdn=christianity&cdn=religion&tm=16&f=00&tt=2&bt=5&bts=5&zu=http%3A//translate.googleusercontent.com/translate_c%3Fdepth%3D1%26hl%3Dpt-PT%26prev%3D/search%253Fq%253DInternational%252BChurch%252Bof%252Bthe%252BFoursquare%252BGospel%2526biw%253D1366%2526bih%253D643%26rurl%3Dtranslate.google.com.br%26sl%3Den%26u%3Dhttp%3A//www.foursquare.org/%26usg%3DALkJrhh1g4BlWnG9MKDFuT6lysNPunpobw
http://christianity.about.com/gi/o.htm?zi=1/XJ&zTi=1&sdn=christianity&cdn=religion&tm=16&f=00&tt=2&bt=5&bts=5&zu=http%3A//translate.googleusercontent.com/translate_c%3Fdepth%3D1%26hl%3Dpt-PT%26prev%3D/search%253Fq%253DInternational%252BChurch%252Bof%252Bthe%252BFoursquare%252BGospel%2526biw%253D1366%2526bih%253D643%26rurl%3Dtranslate.google.com.br%26sl%3Den%26u%3Dhttp%3A//www.foursquare.org/%26usg%3DALkJrhh1g4BlWnG9MKDFuT6lysNPunpobw
http://christianity.about.com/gi/o.htm?zi=1/XJ&zTi=1&sdn=christianity&cdn=religion&tm=16&f=00&tt=2&bt=5&bts=5&zu=http%3A//translate.googleusercontent.com/translate_c%3Fdepth%3D1%26hl%3Dpt-PT%26prev%3D/search%253Fq%253DInternational%252BChurch%252Bof%252Bthe%252BFoursquare%252BGospel%2526biw%253D1366%2526bih%253D643%26rurl%3Dtranslate.google.com.br%26sl%3Den%26u%3Dhttp%3A//www.foursquare.org/%26usg%3DALkJrhh1g4BlWnG9MKDFuT6lysNPunpobw
http://christianity.about.com/gi/o.htm?zi=1/XJ&zTi=1&sdn=christianity&cdn=religion&tm=16&f=00&tt=2&bt=5&bts=5&zu=http%3A//translate.googleusercontent.com/translate_c%3Fdepth%3D1%26hl%3Dpt-PT%26prev%3D/search%253Fq%253DInternational%252BChurch%252Bof%252Bthe%252BFoursquare%252BGospel%2526biw%253D1366%2526bih%253D643%26rurl%3Dtranslate.google.com.br%26sl%3Den%26u%3Dhttp%3A//www.foursquare.org/%26usg%3DALkJrhh1g4BlWnG9MKDFuT6lysNPunpobw
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através da ridicularizacdo dada pela imprensa da época — a esse movimento religioso na cena
brasileira, com a visibilidade e a vitdria de sua missao, porque, até aquele momento, somente
recebiam foco a Congregacdo Cristd e a Assembleia de Deus. Eles, Willians e Boatright,
provocaram e, consequentemente, causaram a fragmentacdo denominacional do
pentecostalismo.*?

Sintomaticamente, portanto, pode-se imputar, a chegada da Cruzada Nacional de
Evangelizagdo (ligada & Igreja do Evangelho Quadrangular®®), cuja presenca de missionarios
oportunizou esse esfacelamento, a mudanca e congeminacao institucionais que influenciaram,
sobremaneira nas énfases e inovacgOes tanto proselitistas quanto doutrinacionais —
especialmente no dom de milagres — criadas na década de 1950 no pentecostalismo nacional.

Ainda, de acordo com Ricardo Mariano®, essa divisio encontra justificativa na
analise de corte historico-institucional somente, e ndo por existirem diferencas teologicas
relevantes entre ambas, pois ha de se levar em conta que esse segundo movimento permanece
com o principio teoldgico do pentecostalismo classico, contudo, firmando-se 40 anos apds o
primeiro movimento. Esse autor optou por nomea-la de deuteropentecostalismo (baseando-
se no radical deutero, cuja presenca encontra-se no titulo do Quinto Livro do Pentateuco), que
possui no seu radical a significacdo de segundo ou segunda vez e, assim, mostrando ser um
termo apropriado para definir a segunda vertente pentecostal. De acordo com Campos, na
metade dos anos de 1950, surgem no Brasil pregadores de um novo tipo de pentecostalismo,
mais adequado aos reclames das camadas urbanas, cujo foco estava ancorado também e para
além da cura divina, na solucdo de problemas de relacionamento entre individuos, nos grupos
sociais e dramas familiares. Para grande parte dessas pessoas (quase sempre em situacdo de
risco ou de fragilizacdo social ou em condicdo de desemprego), a promessa de milagres, como
Unica saida enviada por Deus, garantiu, entre essas camadas sociais, um consagrado Sucesso.
Nessa espécie de rolddo, as igrejas pentecostais — da vertente deuteropentecostal — se
organizaram. Como exemplo, as igrejas O Brasil para Cristo, 0 Evangelho Quadrangular e
Pentecostal Deus é Amor.

* MARIANO, 2003, p. 32.

* A Segunda Onda (chamada por Mariano de deuteropentecostalismo) teve inicio em solo brasileiro na cidade
de S&o Paulo, na década de 50, com os servigos missionarios de dois ex-atores de filmes de faroeste do cinema
norte-americano, Harold Willians e Raymond Boatrighit, ligados & International Church of The Foursquare
Gospel que, a frente da Cruzada Nacional de Evangelizagdo, braco evangelistico da Igreja Evangelho
Quadrangular, em 1953, implantaram no Brasil o chamado evangelismo de massa, que possuia seu nucleo de
acdo na mensagem da cura divina. O nome estranho, ““ Evangelho Quadrangular”, é em decorréncia dos quatro
atributos de Cristo e com 0s quais essa denominacdo religiosa centra sua mensagem, que sdo: Cristo Salvador,
Santificador (ou Batizador no Espirito Santo), Curador e Rei que retornard. MARIANO, 2003, p. 32.

** MARIANO, 2003, p. 23.
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Tais instituicdes religiosas, notadamente a Deus € Amor, possuem uma mensagem
muito adequada aos segmentos sociais das classes C e D e aos desvalidos lotados abaixo da
linha da miséria. Para pessoas que pertencem a tal estrato, a possibilidade do milagre divino
pode responder aos seus anseios, pode solucionar suas existéncias sem perspectivas, indo
muito além, funcionando como um verdadeiro salvamento de suas vidas.

Esse periodo, entdo, foi caracterizado pela cura divina e, em seguida, surge o
Neopentecostalismo — Estado do Rio de Janeiro, Terceira Onda, a partir de meados da década
de 1970- que vem estendendo-se pelas duas ultimas décadas do século XX , dando amplo
realce a praticas nas teologias do Dominio*® e da Prosperidade®’, além da exaltagdo na
Confissdo Positiva*. Foram bastante amplas as modificacdes que se desenharam nessa

denominacdo confessional nas décadas de 70, 80 e 90 no Brasil e no mundo.

1.4. Retrato Socioecondmico dos Fiéis Neopentecostais Brasileiros

O fracasso da Modernidade, demonstrada através de uma conjuntura econdmica que
denota inseguranca e mal-estar social, trouxe, como consequéncia, uma espécie de
desencantamento do mundo e incentivou o florescimento de certo fascinio pelo magico, pelo

fendmeno e pelo maravilhoso, que foram (e vém sendo) somados pelas denominagdes

*® Teologia do Dominio — E o principio teolégico baseado nas batalhas espirituais contra demonios hereditarios e
territoriais e na quebra de maldi¢Bes de familia, concepgdes doutrinérias forjadas e popularizadas pelo Fuller
Theological Seminary no final dos anos 80 e adotada pela maioria das igrejas neopentecostais. Essa teologia diz
respeito a “guerra espiritual” travada entre Deus e o Diabo para o dominio da humanidade. O principal
divulgador e difusor, nos EUA, é Peter Wagner, tedlogo e escritor, professor e coordenador da Rede
Internacional da Guerra Espiritual, fundada em 1990. Segundo Wagner “pela primeira vez Deus tem em suas
maos os recursos materiais e humanos necessarios” para evangelizar toda a humanidade. Através da ‘oracdo
mobilizada’. Wagner cré que a ‘grande comissdo’ seria cumprida ainda nessa geragdo. E o fim se daria.
MARIANO, 2003, p.48.

*" Teologia da Prosperidade - A chamada “Teologia da Prosperidade” parte do principio de que todos sio filhos
do Rei (Deus, Jesus) e que, portanto, recebem os beneficios dessa filiacdo em forma de riqueza, livramento de
acidentes e catdstrofes, auséncia de doencas, auséncia de problemas, posicGes de destaque, etc. Essa
“teologia” oferece formulas para fazer o dinheiro render mais, evitar-se acidentes, livrar-se de doencas e
problemas, aumentar as propriedades, além de viver uma vida sem dificuldades. A teologia da prosperidade
sustenta que nenhum filho de Deus pode adoecer ou sofrer, pois isso seria uma clara demonstracdo de auséncia
de fé e, por outro lado, da presenca do diabo. Ao mesmo tempo, eles chegam ao exagero de declarar que quem
morre antes de 70 anos é uma prova de incredulidade, de falta de maturidade espiritual ou de pecado.
MARIANO, 2003, p.59-60.

*® Confisséo Positiva — Chamado também de “Evangelho da Saiide e da Prosperidade, Quebra de Maldi¢des,
MaldicBes Hereditarias, Maldicdo de Familia e Pecado de Gera¢do”. Afirmam os pregadores da Confissdo
Positiva que a prosperidade financeira é uma prova de fidelidade do crente a Deus. Pregada por avivalistas em
acampamentos cristdos, em congressos, em escolas biblicas de férias e na televisdo; e por mentores catolicos
carismaticos no exercicio do Toque do Dom, da Cura Diferencial e do Exorcismo. E uma orientago filosfica
criada pelo considerado ‘pai’, Essek William Kenyon e propagada por seus principais porta-vozes: Kenneth
Hagin, Marilyn Hickey, Kenneth Copeland, Robert Schiiller, Benny Hinn, Jorge Tadeu, Joyce Meyers e Valnice
Milhomens. MARIANO, 2003, p. 58.
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religiosas dos setores pentecostais. Ante a complexidade da crise financeira e de tecnologia
que se insinuam na sociedade como um todo e, diante de compromissos econdmicos quase
impagaveis, somados ao desemprego e as frustracdes, vemos o ser humano desesperar-se.
Reduzido materialmente e desnorteado, o0 homem renuncia a sua credibilidade nata nas
condutas permeadas pela razdo e se volta para a negacdo de sua prépria esséncia, optando
pelas acOes e decisdes sem fundamentos na logica, pelo sobrenatural e pelas ‘maravilhas que

superam os limites humanos’. Segundo Ramonet:

As massas comegcam a pensar que as principais calamidades que as atingem néo
encontrardo remédio em raciocinios légicos sobre a realidade, mas em meios que
venham a afasta-los delas, como a magia. Tanto é assim, que é mais comodo e
menos penoso sonhar do que pensar.*

Visto assim, é correto entender que, para as pessoas que creem no mundo de
encantamento e de solucdes baseadas em magia, 0 ‘custo X beneficio’ com esse credo €
legitimo e de enorme obviedade.

Atado a tal contexto, verifica-se um grande descaso, uma incompeténcia das classes
governamentais para ir de encontro aos dramas econémicos e criar possiveis alternativas em
relacdo a estes, fazendo emergir uma imensa descrenca em relacéo a classe de politicos, a qual
se norteia por agdes paliativas, populistas e assistencialistas, utilizando a velha estratégia
midiatizadora, praticada pelo Imperador Otavio Augusto, ainda na Roma Antiga: “Dé ao povo
po e circo, e ele sera eternamente grato”™.

A caracteristica mais marcante que diferencia o pentecostalismo protestante dos
ramos evangélicos tradicionais e catdlicos se centra, principalmente, no destaque imprimido
na crenca no Espirito Santo. Esta se coloca como a crenga maior, em torno da qual giram
todas as praticas religiosas e as demais crencas. E, de acordo com Machado, a manifestacédo

do Espirito Santo &, com isso, a crenca que integra e é comum entre 0s membros do grupo>’.

* RAMONET, 2001, p. 83.

%0 Panem et circenses [ludos] é a forma acusativa da expressdo latina panis et circenses [ludi], que significa
“pao e jogos circenses”, mais popularmente citada como péo e circo. Essa foi uma politica criada pelo imperador
Otavio Augusto, que previa o provimento de comida e diversdo ao povo, com 0 objetivo de atenuar a
insatisfacdo popular contra os governantes. Espetaculos sangrentos, como os combates entre gladiadores, eram
promovidos nos estadios para divertir a populagao; nesses estadios, o pao era distribuido gratuitamente. O custo
dessa politica foi enorme, causando elevacdo de impostos e sufocando a economia do Império. A frase teria sua
origem nas Satiras de Juvenal, mais precisamente na décima (Satira X, 77-81). Tudo pelo motivo de conter as
revoltas, principalmente plebeias, pois se divertindo e sendo bem alimentados, ndo teriam por que reclamar. As
diversdes do povo eram feitas em arenas, tais como o Coliseu. Eram praticadas lutas entre gladiadores até a
morte, corridas de bigas e pessoas postas contra leGes e outros animais ferozes. Ja a comida era distribuida na
entrada das arenas gratuitamente. www.projectogutenberg.com. Acesso em: 20 Mar. 2012.

' MACHADO, 1997, p. 135-164.


http://www.projectogutenberg.com/
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O movimento pentecostal fundamenta-se em diversas doutrinas basicas como: “da
salvacdo pessoal, de santidade, de cura divina, do batismo com o Espirito Santo como
autoridade para o ministério e pela expectativa do proximo e iminente retorno de Jesus
Cristo.”

A parcela surgida a partir da década de 70 no Brasil (0 neopentecostalismo), que vem
promovendo inUmeras discussdes, acrescentou — apesar de seguir as principais crencas e

doutrinas do pentecostalismo tradicional:

[...] a énfase na realizagdo de milagres mediatizados pelas igrejas com testemunhos
publicos dos mesmos; énfase em rituais emocionais e, sobretudo, em rituais de cura,
associados a uma representagdo demoniaca dos males; uso intensivo dos meios de
comunicagdo de massa: impressos, radiofonicos, televisivos e informatizados;
combinacdo de religido com marketing, dinheiro e, em alguns casos, politica;
sensibilidade para captar os desejos dos fiéis ndo somente das baixas camadas
sociais; projeto de constante expansdo, em alguns casos para além das fronteiras
nacionais.>

Esse setor do pentecostalismo, o chamado neopentecostalismo, possui dois relevantes
aspectos, no que diz respeito as praticas: o de encantamento/magia € o de cunho
econémico/financeiro. Notadamente, podem ser citadas nessa esteira as igrejas Universal do
Reino de Deus, a Internacional da Graca de Deus, a Renascer em Cristo, e a que vem
despontando nesse mercado sagrado, a Igreja Mundial do Poder de Deus, que tem suscitado
variados questionamentos e diversos trabalhos investigativos nos campos das Ciéncias das
Religides, Sociologia e Psicologia Social e, com isso, demonstrando que podera tornar-se (a
exemplo da IURD) uma designacdo crescente no cenario brasileiro de fé desse novo
pentecostalismo que concorre a distribuicdo de bens simbdlicos de consumo.

Essa espécie de adequacdo aos novos padrdes do sagrado no pentecostalismo é
denominada como um fenémeno contraditorio e oposto, mas que tem na “teologia da
prosperidade” - cujos principios preconizam e prometem um paraiso mundano e profanado, o
alicerce que o aparta da ideia do ascetismo protestante centrado no trabalho, filosofica e
religiosamente ressaltada por Weber em seu mais famoso livro “A Etica Protestante e o
Espirito do Capitalismo”. Ou seja, 0 sentimento trabalhado nas mentes e coragOes
neopentecostais é o interesse pelo aqui e pelo agora. Além de atribuir-se a culpa de todos 0s
males infringidos e orquestrados pelo homem ao Diabo. Assim, o individuo ndo é mais o
responsavel pelos atos de perversidade que comete, porque ao Diabo cabem todas as culpas

por tentar e conduzir o ser humano ao pecado.

52 0RO, 2001, p. 205.
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Na vertente pentecostal ‘remasterizada’, 0 neopentecostalismo, a ambigéo
materialista mostra-se com completa clareza, pois € automatica no relacionamento com o
sagrado, cujo foco central estd no conceito de que o dinheiro traz felicidade e de que
enriquecer tornou-se o Unico objetivo digno de uma vida e a prova irrefutavel de que a
escolha de Deus recaird naquele que oferece demonstracdo concreta de prosperidade, pois a
riqueza (assim como a pretensa auséncia de doencas) é um dos garantidos sinais de salvag&o.

Uma das diversas dinamicas teologicas da mais famosa denominacdo neopentecostal
brasileira, a Universal do Reino de Deus, ¢ a manutencdo de um “espago para 0S
empresarios”. As campanhas de publicidade dessa denominacéo apresentam imagens em que
promessas de sucesso, concretizadas por possantes e modernos automoveis, residéncias
luxuosas, remetem a ideia de que Deus e poder financeiro tém estreita afinidade, expressa
relacdo. Vendem aos fiéis — cheios de duavidas, dividas, enfermidades e toda sorte de
problemas — indicacbes de elementos aptos a trazerem solugdes sobrenaturais no
equacionamento de todos os dramas e mazelas da sociedade contemporanea: “O pastor
representa ‘o profeta de Deus nesta terra’, que estara desafiando a todas as enfermidades:
cancer, diabete, AIDS, paralisia, macumba, bruxaria, angustia, desespero.”*

Margeando-se pelos alicerces doutrinarios do pentecostalismo cléssico, as
instituicdes de modelo neopentecostal unem e somam todos os citados principios a énfase
exacerbada na producdo de milagres mediatizados por suas igrejas, onde sdo primordiais 0s
testemunhos, em puablico, da ocorréncia das bonancas; a relevancia a rituais de fundo

emocional e, muito especialmente:

[...] em rituais de cura, associados a uma representacdo demoniaca dos males; uso
intensivo dos meios de comunicacdo de massa: impressos, radiofonicos, televisivos
e informatizados; combinacdo de religido com marketing, dinheiro e, em alguns
casos, politica; sensibilidade para captar os desejos dos fiéis ndo somente das baixas
camadas sociais; projeto de constante expansdo, em alguns casos para além das
fronteiras nacionais.*

Assim como se tornou quase obrigatorio haver espaco-tempo cultico, destinado
especialmente para a producéo das realizacdes de méagicas e para a producéo das realizagdes
de ordem financeira. Tais rotinas seguem o mesmo scripte, tanto na polémica IURD,como na
Igreja Internacional da Graca de Deus, na Igreja Apostolica Renascer em Cristo e, também, na

Igreja Mundial do Poder de Deus, somente para citar as que possuem maior representacéo,

> RAMONET, 2001, p. 83.
% 0RO, 2001, p. 205.
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atualmente, no Brasil, no que concerne a esse novo jeito pentecostalista de transmitir e
vivenciar a fe.

Estudiosos como Cecilia Loreto Mariz e Maria das Dores Campos Machado™
produziram investigacdes que resultaram em trabalhos com o objetivo de demonstrar que o
pentecostalismo € uma maneira de essa parcela sem poder aquisitivo da sociedade conviver
com tal condigdo socioecondmica. Também Francisco Cartaxo Rolim® partilha desse
posicionamento de que o fendbmeno do neopentecostalismo contribui para a estruturagcdo dessa
enorme faixa de pobreza nos grandes centros urbanos, localizacdo onde a religiosidade
incentiva e re-cria a perspectiva de salvagdo pos-morte nos individuos.

Entretanto, ainda segundo Campos>’, é da ordem da constante transformacao operada
pelo outro campo pentecostal (0 neopentecostalismo) a inconformacdo em ser uma
denominacdo confessional de esquecidos pelas benesses materiais do mundo, fadada somente
a delinear o paraiso na eternidade. Dessa forma, eclodiu — ao lado do pentecostalismo aferido
por Francisco Rolim — uma espécie de ‘reparo’ dessa Teodicéia®™ em que a prédica esta
baseada huma ideia insistente de superar as misérias e os dramas no presente, aqui e agora, 0
gue causou mudancas radicais na cosmovisdo dos, até entdo, resignados ‘biblias’(que na
visdo pejorativa, de algumas décadas atras, tracava o perfil dos evangélicos, identificando-os
como aqueles que andavam de terno ou saia longa, com a Biblia debaixo do braco no
domingo e que iam a igreja de crentes). Outra vez, citando Campos, que em sua tese de
doutorado transcreve um testemunho feito e que retrata bem quem é esse ‘novo pentecostal’:
“eu ja disse para Deus e o diabo esta sabendo disso, eu ndo aceito a pobreza e a miséria; eu ja
determinei para Deus, quero ser prospera e ninguém vai tirar de mim esse direito que eu
tenho” (Radio Sdo Paulo, gravacéo s/d)>°.

Portanto, a visdo de mundo e a localizacdo no estrato social desse outro olhar de
mundo sob as lentes do neopentecostal mudou. Atualmente, ele partilha dos paradigmas da
Teologia da Prosperidade, os quais ditam a esses fiéis que € licito e legitimo ao crente
trabalhar em busca de fortuna, favorecimentos sagrados para a sua existéncia ainda no
presente, ou seja, obter resultados materiais ou, ‘sem estar pecando’, progredir. As

denominacdes confessionais brasileiras que possuem em suas bases essa teologia sdo as de

> MACHADO & MACHADO, 1996, p. 24-34.

® ROLIM, 1980, p. 272.

> CAMPOS, 1997, p. 40

%8 Teodicéia refere-se ao estudo da justificacdo de Deus frente & existéncia do mal (em termos teoldgicos) refere-
se ao estudo teolégico referente ao homem perante Deus. HARBIN, 2002, p.2.

* CAMPOS, 1997, p. 128.
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enorme visibilidade no campo religioso como: Universal do Reino de Deus, Internacional da
Graca de Deus, Apostdlica Renascer em Cristo, Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra,
Mundial do Poder de Deus e muitas outras.

Embora, a primeira vista, essa teologia de resultados possa parecer ser um arcabouco
de ditames com objetivos de esfacelar o estado de coisas em que esta engendrada a ordem
social, com instrumentos revolucionarios modelados por uma espécie de ‘tabua’ de catastrofe
apocaliptica, como difundiam os pré-milenistas®®, ela enraiza a ideia da continuidade da
arrumacao socioeconémica, 0 que, na verdade, contribui para a o despertar da esperanca de
ser possivel a mobilidade social daqueles que, em geral, estdo nos postos de desvalidos na
sociedade. Reside nesse motivo a penetrabilidade da midia, por meio da programacgéo
neopentecostal, que foca, na Teologia da Prosperidade, os publicos das classes A e B, mas
que, surpreendentemente, capta cada vez mais fiéis nos estratos sociais considerados mais
baixos. Como sugere Leonildo Silveira Campos: “Aos que estdo fora do sonho da ascensao

social, resta somente a espera do milagre.” *

% A visdo escatolégica predominante entre os cristdos no século XX é o pré-milenismo. O pré-milenismo é a
visdo de que apos a sua segunda vida, Jesus Cristo governara a terra por 1000 anos. Assim, a segunda vinda é
antes do milénio (pré-milenista). Os pré-milenistas ensinam que, na segunda vinda de Cristo, 0s santos que
estiverem vivos serdo recapturados, e 0s santos mortos serdo levantados dentre os mortos. Todos esses santos
receberdo corpos glorificados e imortais. Eles encontrardo Cristo nos ares e retornardo para governar com ele a
Terra por 1000 anos. Esse periodo de 1000 anos sera um periodo de paz e justica mundial. No final desse
periodo, Satanas serd solto de sua prisdo para enganar as nacgdes. Inimeros exércitos se rebelardo e atacardo
Cristo e os santos em Jerusalém. Esses exércitos serdo entdo destruidos por fogo do céu. Ap6s a derrota desses
exércitos rebeldes, acontecera a ressurreicdo e o julgamento final; entdo comegard o estado eterno. Esta é, em
resumo, a esséncia do pré-milenismo; ha muitas variacdes. Entre os pré-milenistas hd os que creem num rapto
pré-tribulacional, medo-tribulacional e pés-tribulacional. Os pré-milenistas dispensacionalistas colocam o rapto
ndo na segunda vinda, mas no principio da tribulacdo de sete anos. SCHWERTLEY, p. 29.

1 CAMPOS, 1997, p. 128.



2 CONCEITOS TEORICOS PARA A INVESTIGACAO DO DISCURSO
SERMONISTICO DO APOSTOLO VALDEMIRO SANTIAGO, DA
IGREJA MUNDIAL DO PODER DE DEUS - IMPD

Neste capitulo, objetivam-se apresentar, com, pelo menos, minima amplitude,
algumas teorias filosofico-psico-linguisticas importantes a serem relacionadas ao objeto de
investigacao deste trabalho: o discurso prédico sermonistico do apostolo Valdemiro Santiago,
da Igreja Mundial do Poder de Deus. Serdo exposi¢des pontuais que objetivam fazer
consideracOes a respeito, em alguns de seus sermdes, ndo sO editados, mas também expostos
em pulpito, em veiculo televisivo, de sua obra Revelac&o no Altar ®,

No desenvolver deste capitulo, expor-se-do alguns conceitos das correntes iniciais do
Behaviorismo, nas visbes de Watson e Skinner; alguns principios linguistico-filosoficos
exteriorizados por Mihkail Bakhtin e o ethos cenografico configurado por Dominique
Mangueneau em sua Analise do Discurso. Apesar de parecerem distanciados, 0s conceitos
desses trés tedricos podem ser percebidos, sem predomindncia de uns sobre os outros, no
discurso prédico do apdstolo Valdemiro Santiago.

2.1 A Teoria Behaviorista-estrutural

2.1.1 A psicologia behaviorista

O behaviorismo é uma teoria que estuda eventos psicoldgicos a partir de evidéncias
comportamentais e se apresenta como uma psicologia objetiva em oposi¢do ao subjetivismo.
Segundo Graham (2007) %, o behaviorismo é uma doutrina que entende a psicologia como
ciéncia do comportamento e ndo da mente. Nessa perspectiva, 0 comportamento é explicado
sem referéncia a eventos mentais, pois estes podem ser traduzidos em conceitos
comportamentais.

Segundo Vera Menezes, para Graham®, essa teoria tem suas raizes no

associacionismo classico dos empiricistas britanicos John Locke e David Hume, que viam o

%2 OLIVEIRA Santiago. Revelag&o no Altar. S&o Paulo-SP: Edicdo do Autor, Ramiro, 20009.

% MENEZES apud GRAHAM, G. Behaviorism. In: Stanford Encyclopedia of Philosophy. Disponivel em>
http://plato.stanford.edu/entries/behaviorism/#3 > acesso em 07 dezembro de 2012. p.01

% MENEZES, Vera. Teoria Behaviorista-estrutural. Disponivel em:
http://www.veramenezes.com/behaviorismo.pdf. Acesso em: 12/09/2013.
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comportamento inteligente como produto da aprendizagem associativa. Humanos e animais
aprenderiam, ao fazer associagdes entre experiéncias e estimulos, de um lado, com ideias e
pensamentos de outro.

Watson (1924) e Skinner (1957) tiveram forte influéncia sobre as teorias de
aprendizagem em geral e, especialmente, sobre a visdo de aquisicdo de linguas maternas e

estrangeiras.

2.1.2 John B. Watson

Watson (1930)°° se intitula o fundador do behaviorismo. Sob a influéncia do positivismo,
rejeita a consciéncia e o subjetivismo e considera que a matéria de interesse da psicologia € o
comportamento humano, defendendo, consequentemente, a pesquisa experimental. Watson
considera ilégica qualquer tipo de introspecc¢do e propde, por analogia com a medicina, a quimica
e a fisica, a abolicdo do vocabulario cientifico de termos, tais como “sensagdo, percep¢ao,
imagem, desejo, proposito, e até pensamento e emocédo, conquanto definidos de forma subjetiva”
66.

O behaviorismo, na concepcao de Watson, limita-se a formular leis sobre os fendmenos

observaveis — 0s comportamentos. Diz:

N6s podemos observar 0 comportamento — o que o organismo diz ou faz. E vamos
deixar claro de uma vez que falar é fazer — isto é, comportamento. Falar abertamente
ou para nés mesmos (pensar) é um tipo de comportamento tdo objetivo como o
baseball.®’

Os comportamentos sdo explicados em termos de estimulos e respostas. O estimulo é

definido por ele como “qualquer objeto no ambiente geral ou qualquer mudangas no organismo

5 68

devido a condi¢des fisiologicas” °°, como a fome, por exemplo. A resposta é “qualquer coisa que

o individuo faz.”®.
Watson® define Lingua, apesar de reconhecer suas complexidades, como um tipo simples
de comportamento, um habito manipulavel, e considera a sua aprendizagem como uma questao de

condicionamento: “depois que as respostas verbais condicionadas estdo parcialmente

% WATSON, J. Behaviorism, Chicago: The University of Chicago Press, 1930, p.06,
% WATSON, 1930, p. 06

" WATSON, 1930, p. 6.

%8 WATSON, 1930, p. 6.

% WATSON, 1930, p. 6.

O WATSON, 1930, p. 225-232 .
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estabelecidas, hébitos frasais e periodos comecam a se formar”’*. Ele explica que a formacéo de

habitos é condicionada por reflexos de varias ordens:

A palavra mée ¢ acionada (1) pela visdo da mae, (2) pela sua fotografia, (3) pelo
som de sua voz, (4) pelo som de seus passos, (5) pela visdo da palavra impressa, (6)
pela visdo da palavra escrita, (7) pela visdo da palavra impressa francesa mére (8),
pela visdo da palavra escrita francesa mére (8)e por varios outros estimulos tais
como os estimulos visuais de seu chapéu, suas roupas, seu sapato.’?

Da mesma forma se pode analogizar a palavra milagre no discurso religioso
neopentecostal: a palavra é acionada (1) pela visdo de fotos comparativas - durante o
testemunho, o/a fiel leva fotos do mal que afetou o corpo, deformando-o, e fotos de depois da
graga recebida, sendo estas comprobatdrias de que o mal foi curado; (2) pela imagem da
pessoa que testemunha ter sido curada ao depor como vivia antes da cura e como esta
vivendo, agora, depois da cura; (3) pela reiteracdo, por parte do — nosso objeto de estudo
especifico — apo6stolo Valdemiro Santiago, de que ele também esta vivo gragas a um milagre ,
visto que foi vitima de um naufragio na baia de Maputo ( capital de Mocambique ), em
21/05/1996 , e conseguiu salvar-se apds ter nadado durante sete horas para chegar a terra
sem ter as adequadas condic¢des fisicas para realizar essa proeza , pois pesava , ha época, 153
quilos.”

Watson explica que alguns habitos sdo formados em determinados periodos da vida e
que adultos, aprendendo uma lingua estrangeira, terdo sotaque porque a laringe sofre uma
mudanca estrutural na adolescéncia.

Esse autor reconhece que uma das principais criticas ao behaviorismo € o fato de a
teoria ndo dar conta do significado, mas reage dizendo que a teoria behaviorista deve ser
julgada dentro de suas proprias premissas e que ela ndo contém proposicGes sobre o
significado. Para ele, o significado é objeto de estudo da filosofia e da psicologia
introspectiva.’

O principal pressuposto da teoria é que a aprendizagem em geral € sinénimo de formacéo
de habitos e seus principios sdo: (1) a aprendizagem acontece através da repeticdo a estimulos; (2)
os reforcos positivos e negativos tém influéncia fundamental para a formacdo dos habitos

desejados e (3) a aprendizagem ocorre melhor se as atividades forem graduadas.

L WATSON, 1930, p. 228.
2 WATSON, 1930, p. 232.
" BITUN, 2007, p. 46-47.

" WATSON, 1930, p. 225.
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No caso do discurso religioso neopentecostal da Igreja Mundial do Poder de Deus
(IMPD), a exemplo do que ocorre em outras designacfes neopentecostais, a repeticdo de
estimulos € continua durante a prédica sermonistica. Expressoes como “Esse Deus é maravilhoso,
ndo ¢ ?” ou “ Amém ?” , ou, ainda, “ Deus realizou ou ndo realizou milagre na vida desta
senhora/senhor/ crianga/familia ?” , usadas continuamente pelo ap6stolo, tém resposta automatica.
O reforgo nessas expressdes, dentre outras de uso comum, ditas as vezes suavemente, como é o
caso do “Amém?!”, ou outras, de maneira impositiva, enfatica, cobrativa, resulta na resposta

desejada e, claro, antecipadamente prevista pelo pregador, no caso, o0 apdstolo.

2.1.3 Burrhus Frederic Skinner

O nome mais lembrado, quando se fala de ensino de linguas e behaviorismo, é o de
Skinner e seu famoso e controvertido livro Verbal Behavior (Comportamento Verbal),
publicado em 1957, em cuja reedicdo de (1992) se reitera comportamento verbal como “um
Comportamento reforcado pela mediacdo de outra pessoa”. Sua tese central diz que “Em todo
comportamento verbal ha trés eventos importantes a serem considerados: um estimulo, uma
resposta e um reforco.” "> Assim, uma crianca adquire comportamento verbal quando suas
vocalizagbes comecam a ser reforcadas ao produzirem consequéncias em uma dada
comunidade verbal.

Skinner identifica seis tipos de comportamento verbal: mando (ordens, regras de
polidez); eco (repeti¢bes); textual (como a leitura, a transcricdo ou copia, o ditado);intra-
verbal (ex. respostas em cadeia como, por exemplo, recitar o alfabeto; associacdes de
palavras, traducdo; tato (contato) e relacdo com a audiéncia (o ouvinte como condicdo
necessaria para que o comportamento ocorra).

A primeira categoria, mando, especifica o comportamento do ouvinte (ex. Olhe!,
Corra!, Pare!). Kelly”® da , como exemplo, também, as formas de polidez, como os
agradecimentos ap6s uma acgdo de gentileza, como abrir a porta para alguém. Dizer ‘obrigado’
é mandatorio.

O comportamento ecéico é muito usado com criangas e em sala de aula (repeat after
me) ou quando o professor repete o que o aprendiz fala, reforcando seu comportamento.

Esse mecanismo é,as vezes, utilizado pelo apdstolo Valdemiro Santiago, assim como por boa

parte dos pastores neopentecostais, principalmente em sesses de expulsdo dos demdnios

> SKINNER, B.F Verbal behavior, Cambridge: Prentice Hall, 1992. ( B.F. Skinner Reprint Series, edited by
Julie S. Vargas ), p.81.
"® KELLY, L.G. 25. Centuries of Language teaching. Rowley, Massachusetts: Newbury House, 1969, p.305.
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obsediadores. Ordenamentos do tipo “Sai desse corpo, eu te ordeno!” sdo repetidos
automaticamente pela membresia que introjeta a energia e a autoridade do apdstolo. No
templo, soa um coro simultaneo, uniforme em apoio as ordens dadas pelo ministro-mor
durante a sesséo de desobsesséo.

Skinner define tato como “um operador verbal no qual a resposta a uma dada forma é
evocada (ou pelo menos fortalecida) por um objeto ou evento particular, ou por uma
propriedade de um objeto ou evento” " Tato é usado para evocar “fazer contato com” o
mundo fisico — “referir-se a, mencionar, anunciar, falar sobre, nomear, denotar, ou descrever
seu estimulo”®. No ensino de linguas, Kelly” da como exemplo a reacdo linguistica ao
estimulo ndo verbal que uma gravura (ex. desenho de uma casa), por exemplo, pode provocar
(ex. ‘That is a house.’/’C’est une Maison.”).

Nesse ponto, cabe a observacdo de Skinner que, diferentemente de Watson, insere o
ambiente como fator de estimulo-resposta, conceito que serd, posteriormente, amplificado por
Dominique Mangueneau , em seu livro Analise de textos de comunicacéo , ao tratar da cena
genérica, aquela em que se estabelece um contexto especifico sob papéis e circunstancias
inscritas no discurso, pois , para ele, a definicdo de um género passa pela identificacdo de
alguns quesitos impreteriveis, um destes € o lugar e o momento legitimos. Segundo
Mangueneau,go “O lugar afeta diretamente o modo de consumo e de producao de um texto de
natureza falada ou escrita”. Mais adiante, retomaremos esses conceitos de modo mais preciso
e 0s associaremos, nesta analise do discurso religioso prédico sermonistico ministrado pelo
apostolo Valdemiro Santiago da IMPD, ao discurso-objeto principal desta investigacao.

A aprendizagem, para Skinner, é fruto de condicionamento operante, ou seja, um
comportamento € premiado, reforcado, até que ele seja condicionado de tal forma que, ao se
retirar o reforgo, o comportamento continue a acontecer. Como lembra Block,“o
condicionamento exclui qualquer consideracdo sobre pensamentos, sentimentos, intengdes,
em geral, nos processos mentais ligeiros, e se preocupa, exclusivamente, com causas-
comportamentos externas & mente e passiveis de observagio”.®

Na perspectiva behaviorista, a aprendizagem é um comportamento observavel,

adquirido de forma mecéanica e automatica através de estimulos e respostas. Os mecanismos

" SKINNER, 1992, p. 81-2.

8 SKINNER, 1992, p. 82.

" KELLY, 1969, p.304-305.

% MAINGUENEAU, Dominique. Analise de textos de comunicagéo. S&o Paulo: Cortez, 2004. P. 68.

81 BLOCK, D. The social turn in second language acquisition. Washington, D.C.: Georgetown University Press,
2003, p. 13.
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centrais da formacdo de habitos sdo o condicionamento e o reforco, definido por Politzer

como “a satisfagdo que o individuo recebe como resultado de sua performance.”®

2.2 Mikhail Bakhtin e sua Estética da Criacao Verbal

Nesta secdo, este trabalho objetiva investigar até que ponto a nogdo de dialogismo®®,
proposta pelos estudos do Circulo Bakhtiniano, esta realmente inserta na enunciacdo do
discurso religioso (neste caso especifico, o discurso sermonistico do apdstolo Valdemiro
Santiago da IMPD) ao enunciatério ( membresia ) , ou seja , qual o carater prevalente do
discurso proferido aos fiéis, se este se enquadra na conceituacdo de discurso primario

(simples) ou na de discurso secundario ( complexo ). Segundo Bakhtin ®:

N&o ha razdo para minimizar a extrema heterogeneidade dos géneros do discurso e a
consequente dificuldade quando se trata de definir o carater genérico do enunciado.
Importa, nesse ponto, levar em consideracéo a diferenca essencial entre o género de
discurso primario e o género de discurso secundario (complexo). Os géneros
secundarios do discurso - 0 romance, o teatro, o discurso cientifico, o discurso
ideoldgico, etc. — aparecem em circunstancias de uma comunicacédo cultural, mais
complexa e relativamente  mais evoluida, principalmente escrita : artistica,
cientifica, sociopolitica. Durante o processo de sua formagdo, esses géneros
secundarios absorvem e transmutam os géneros primarios (simples) de todas as
espécies, que se constituiram em circunstancias de uma comunicacdo verbal
espontdnea. Os géneros primarios, ao se tornarem componentes dos géneros
secundarios, transformam-se dentro destes e adquirem uma caracteristica particular:
perdem sua relagdo imediata com a realidade e com a realidade dos anunciados
alheios (...)

82 POLITZER,R.L. Some psychological aspects of linguage learning. In: WISHOW, G.E.; O’HARE, T.J. ( eds.).
Teaching English: a collection of readings. New Work: American Book Company, 1968, p. 14.

8 BAKHTIN, M. Marxismo e Filosofia da Linguagem. 6. ed. Sdo Paulo: Hucitec, 1992. . Os géneros
do discurso. In: Estética da Criacéo Verbal. 2. ed. S&o Paulo: Martins Fontes, 1997. cap.1, p.279-326. A nocéo
de recepgdo/compreensdo ativa proposta por Bakhtin ilustra o movimento dialégico da enunciacdo, a qual
constitui o territério comum do locutor e do interlocutor. Nessa no¢do, podemos resumir o esfor¢o dos
interlocutores em colocar a linguagem em relacdo frente a um e a outro. O locutor enuncia, em fungdo da
existéncia (real ou virtual) de um interlocutor, requerendo deste Gltimo uma atitude responsiva, com antecipagédo
do que o outro vai dizer, isto é, experimentando ou projetando o lugar de seu ouvinte. De outro lado, quando
recebemos uma enunciagdo significativa, esta nos propde uma réplica: concordancia, apreciacao, acdo, etc. E,
mais precisamente, compreendemos a enunciagdo somente porque a colocamos no movimento dialdgico dos
enunciados, em confronto tanto com os nossos proprios dizeres quanto com os dizeres alheios. Compreendemos
os enunciados alheios quando “reagimos aquelas (palavras) que despertam em nos ressonancias ideologicas ou
concernentes a vida.” (id. ibid., p. 95). Compreender, portanto, ndo equivale a reconhecer o “sinal”, a forma
linguistica, nem a um processo de identificacdo; o que realmente é importante € a interacdo dos significados das
palavras e seu contetdo ideolégico, ndo s6 do ponto de vista enunciativo, mas também do ponto de vista das
condicdes de produgdo e da interacdo locutor/receptor. Assim, na visdo bakhtiniana, “a verdadeira substancia da
lingua ndo é constituida por um sistema abstrato de formas linguisticas, nem pela enunciacdo monoldgica
isolada, nem pelo ato psicofisiolégico de sua producdo, mas pelo fendmeno social da interagdo verbal, realizada
através da enunciacdo ou das enunciagfes. A interagdo verbal constitui, assim , a realidade fundamental da
lingua.” (id. ibid., p. 123).

8 BAKHTIN, Mikhail. Estética da criag&o verbal . 2 ed. So Paulo: Martins Fontes, 1997, p.281-282.
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N&o parece ser o caso do discurso religioso. O enunciado do texto religioso, no caso o
texto biblico, mantém o pragmatismo primario, visto que ele ndo dialoga com o enunciatario.
Esse enunciado é emitido pelo pastor, padre ou qualquer outro representante autorizado a um
segmento enunciatario. O enunciado do texto religioso € vertical, pedagdgico, primario,
independentemente de seu carater metaférico, parabdlico ou analégico. O enunciador o
transmite ao enunciatario como verdade absoluta, pronta, indiscutivel, em um ambiente
propicio a essa receptividade, em que, ainda, atua, sobre esse coenunciador, o0 que

1,%° que serd objeto deste estudo em secdes

Mangueneau denomina de metafora teatra
posteriores deste capitulo.

A proposta de Bakhtin® representou mudanca significativa no objeto da Linguistica, a
linguagem. Bakhtin revolucionou o objeto linguistico proposto por Saussure e ressignificou a
teoria da informacdo. Saussure®” , com o intuito de elevar a Linguistica ao status de ciéncia
rigida, restringiu o objeto da lingua para a langue, ou seja, a estrutura da lingua. O estudioso
estruturalista considera exclusivamente o material linguistico. Claro estd que Saussure
preocupava-se com a extensdo do objeto para ndo precisar entrar no universo de outras
ciéncias para explicar os fenémenos da lingua. Bakhtin, por sua vez, prop6s e considerou, na
concepgdo do objeto linguistico, a lingua como estrutura, mas também a fala, ou seja, a sua
realizacdo. Ainda, abarcou , como elementos a serem considerados no objeto, a circunstancia
de producdo, o sujeito como um ser pleno, 0 momento histérico, a sociedade com suas
ideologias. Ao propor essa reformulacdo do objeto da Linguistica, redefinido sobre o
principio dialégico presente em todo discurso, Bakhtin cunhou novos conceitos como
polifonia, dialogismo, redefinindo o sentido como resultado da relagdo dial6gica do discurso
e, ainda, redesenhando o conceito de sujeito.

Na visdo de Saussure, existe um emissor que se utiliza de um canal unilateral para
comunicar algo ao receptor. O sujeito é simplesmente aquele que emite ou recebe uma
informacdo. Para Bakhtin, esse sujeito € muito mais do que isso: ele representa uma
sociedade, naturalmente tem interesses, desejos, € um ser social num determinado momento
historico, ou seja, € um sujeito pleno. Tanto quem emite quanto quem recebe, dadas essas
caracteristicas, por fazerem parte de uma sociedade, calcados pelas experiéncias sociais,

particularizam a producdo do sentido, tornando-o Unico a cada instancia da enunciagdo, num

% MAINGUENEAU, 2004, p. 85.
8 BAKHITIN, 1992, p. 290- 291.
8 SAUSSURE, Ferdinand. Curso de Lingiiistica Geral. S&o Paulo: Cultrix, 1995, p. 18.
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jogo dialdgico e ndo unilateral como propunha Saussure. O sentido vai sendo produzido numa
relagdo dialdgica entre os interlocutores envolvidos no discurso.

Ainda sobre o sentido, em consonancia com as caracteristicas expostas, segundo
Bakhtin, ele sera diferente a cada momento, mesmo que o interlocutor seja 0 mesmo e
dizendo a mesma coisa, pois 0 momento ndo sera o mesmo. Claro esta, ainda, que essa
concepgdo bakhtiniana do objeto linguistico impde que o estudioso caminhe por outras areas
do conhecimento humano, como a Sociologia, a Filosofia, a Antropologia, a Historia, entre
outras. O desafio que se impde aos funcionalistas da Analise do Discurso € garantir a
cientificidade de sua andlise, dada a complexidade que envolve o objeto linguistico
bakhtiniano.

2.2.1. O discurso religioso

Evoluindo, a partir dos conceitos bakhtinianos, Orlandi propde uma possibilidade de
classificacdo de tipologia discursiva baseada em dois critérios: interacdo e polissemia.®® O
primeiro trata 0 modo como os interlocutores se consideram. J& o segundo trata da
transparéncia do assunto produzido por eles. Sendo assim, os discursos podem ser
classificados, predominante, e nunca exclusivamente, como lddicos, polémicos ou
autoritarios.

O ludico € caracterizado pela grande relacdo dialogica entre os interlocutores. Pode-se,
citar como exemplo, uma conversa entre dois amigos, na qual ha troca intensa dos momentos
de fala.

Ja no discurso polémico, segundo Orlandi, a reversibilidade é mais restrita e ndo
ocorre em igualdade de condicdes no discurso. Como exemplo, pode-se citar uma palestra.®

No discurso autoritario - no qual enquadramos o objeto primeiro desta pesquisa, ou
seja, o discurso sermonistico do apdstolo Valdemiro Santiago - , por sua vez, a relacdo entre
interlocutor e locutor € bastante restrita. Via de regra, o discurso religioso é considerado
exemplo adequado desse tipo de discurso. Como se pode questionar a palavra de Deus nas
palavras do lider religioso? Isso é muito improvavel. Dessa forma, justifica-se a classificacdo
autoritaria do discurso religioso. Deus € um ser inquestionavel. A voz de Deus esta acima do

plano natural, ou seja, acima do homem, o que reforca o ndo-questionamento dos

% ORLANDI, A Linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. 2. ed. Campinas: Pontes, 1987, p.35
% ORLANDI, 1987, p.45.
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ensinamentos de Deus. Claro estd que, analisando a histéria da humanidade, muitos governos
se apropriaram da forga ensinamentos religiosos para legitimar suas agoes.

Mikhail Bakhtin afirma que todo discurso € dialogico, ou seja, em qualquer discurso ha
dialogismo, reversibilidade, entre os interlocutores envolvidos no evento enunciativo. Orlandi,
ao propor a classificacdo supramencionada, sugere a restricdo do dialogismo em discursos
classificados como autoritarios. Um exemplo desse ndo-dialogismo ocorre quando o religioso
afirma: “Deus me revela” ou “Deus estd mandando vocé fazer tal coisa”.®® Nesse caso, ndo ha
a possibilidade de algum fiel questionar esse ministro, ou pastor, pois se trata da voz de Deus
direcionada a quem procura, por quaisquer motivos que sejam, a providéncia divina.

Nos templos devotados ao divino, principalmente cristdos, geralmente, os fiéis
pronunciam, ao final de cada frase emitida pelo ministro religioso a palavra “amém”, que
significa “assim seja”. Como ndo repetir a interjeicdo? Ela é uma espécie de imposicdo que
confirma o carater autoritario desse tipo de discurso. E impossivel dizer “desamém” ou “néo
amém”. Assim, os fiéis sdo levados a, efetivamente, coadunarem com 0s ensinamentos de
Deus transmitidos pelo orador.

Uma das marcas do discurso religioso apontada por estudiosos da anélise do discurso é
como 0s sujeitos se posicionam no discurso. O orador, de forma constante, anuncia-se como
um intermediario, um representante juramentado de Deus. Agindo dessa maneira, 0 ministro
transfere a responsabilidade daquilo que esta falando a Deus. Ou seja, ele se outorga como um
mediador entre Deus e a membresia. Segundo o discurso desse intermediario, Deus é o sujeito
unico e absoluto. Nao é possivel questionar a mensagem transmitida por Ele. Quando o pastor
ou o padre estdo levando uma palavra aos fiéis, colocam-se como ministros de Deus, ou
representantes dEle na Terra, pois ndo é possivel discordar dos principios que Ele
transmitiu/transmite.

Outra caracteristica desse tipo de discurso é citada por Torresan® (2007), que afirma
ser o discurso religioso manipulador, ou seja, o orador se vale do nome de Deus para
amalgamar formas de dominio sobre os fi€is, para que, por intermédio das verdades absolutas
pregadas, eles ndo se afastem da religido. A manipulacdo ocorre pelo uso de estratégias, entre
elas a promessa de recompensas divinas imediatas, como é rotineiro nas pregagdes da
teologia da prosperidade, ou pela ameaca do inferno ou de castigo. Muitas vezes, esses
discursos geram um acordao de satisfacdo entre o pregador e membresia, pois, pela aceitacdo

da palavra pregada por aquele, irdo alcancar as benesses divinas.

% ORLANDI, 1987, p.47.
. TORRESAN, J.L. A manipulago no discurso religioso. Dialogia, Sdo Paulo, v. 6, 2007, p. 96 a 104.



41

O filésofo marxista francés Louis Althusser (1918 — 1990)% chama atencdo &
ideologia que subjaz doutrinas religiosas que conduzem ao assujeitamento enunciatéario. A
seu ver, Deus interpela seu sujeito em sujeito cristdo, portanto, se ha uma multiddo de
cristdos, hd um todo poderoso (Deus) que transformou pessoas livres em sujeitos cristaos.
Segundo Althusser, a ideologia acerca do discurso cristdo, por exemplo, € baseada numa
oposic¢do: plano espiritual versus plano mortal, salvacdo versus castigo, fé versus pecado.
Baseado nessa oposicdo, o transmissor da palavra de Deus (pastor ou padre) articula
estratégias de convencimento dos fiéis, algumas vezes para manipula-lo.

O ministro também usa palavras, tais como: “Vocé deve fazer”... ’Vocé vai vir aqui”...
”Vocé vai receber”... Essas afirmacGes levam os fi€is a crerem que é preciso acionarem-se, de
alguma forma, para que essas palavras tenham um efeito significativo sobre aquilo que
esperam ou buscam, visto que, na maior parte dos discursos religiosos, as pessoas Sdo
apontadas como vitimas de problemas diarios, tais como enfermidades, problemas
sentimentais, problemas financeiros, etc.

Em uma prédica sermonistica constante da obra Revelagdo no Altar %, no capitulo
quarto da obra, intitulado “ Pedi, ¢ dar-se-vos-a ” , o apostolo Valdemiro Santiago faz uso

claro desse expediente:

Um casal de empresarios chegou até mim com a vida toda destruida. Ameacado de
morte, 0 marido procurava desesperadamente uma saida; a situacdo ficou tdo cadtica
a ponto de eles chegarem a comer racdo de cachorro — tamanha miséria! Foi entdo
que, por meio do programe de TV, eles descobriram esse ministério e vieram ver de
perto as maravilhas que Deus faz por aqui! Por conta dos sacrificios que faziam
antes para a igreja que frequentavam . O marido sequer tinha dinheiro para pagar a
passagem e veio a pé mesmo- quatro horas na sola do sapato. No desenrolar da
conversa, eles me contaram que vieram de uma certa denominagdo onde, durante
anos, faziam tudo que o pastor mandava. Entretanto a empresa e suas proprias vidas
ndo progrediam, s6 andavam para tras e iam cada vez mais por gua abaixo. Entdo,
eu lhes perguntei qual é o valor que eles davam a Palavra de Deus. Confesso que
fiquei estupefato, espantado, estarrecido com a resposta:

- O pastor de igreja que frequentdvamos nos mandou enterrar Biblia! — disseram.
Misericérdia! Eu fiquei imaginando como é que um pastor — um pregador da Palavra
de Deus- pode agir com tamanha estulticia! Isso é incrivel! Muita orelhice! Peguei
minha Biblia e A levantei para os céus para exaltd-La; afinal, trata-se da

insofismavel Palavra de Deus! Abrindo-A, li “Examinais as Escrituras, porque
julgais ter nelas a vida eterna, e sdo elas mesmas que testificam de mim.” Jo 5.39. (
... ) E continua:

Enterrar a Biblia é como enterrar a vida!

- Vocés ndo tém culpal- disse a eles. - Ensinaram-lhes errado! Eu sou um homem
falho, pecador, mas Deus me ungiu como autoridade espiritual. Compreendo que
vocés pecaram, mas foi por ignoréncia espiritual!

E Deus os perdoou porque eles agiram por desconhecimento, por ignorancia acerca
do que é certo e 0 que é errado. Diz a Biblia:

% ALTHUSSER, Louis. Aparelhos Ideolégicos de estado. Rio de Janeiro: Graal, 2001, p.41
% OLIVEIRA SANTIAGO. Valdemiro. Revelag&o no Altar. Sdo Paulo: Ramiro, 2009, p. 73-76.
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“Ora, ndo levou Deus em conta os tempos da ignorancia; agora, porém, notifica aos
homens que todos, em toda parte, se arrependam; porquanto estabeleceu um dia em
que ha de julgar o mundo com justica, por meio de um vardo que destinou e
acreditou diante de todos, ressuscitando-o dentre os mortos.” At 17. 30-31.

Hoje, esse casal esta arrebentando! Ap6s ambos aprenderem que a Palavra de Deus é
que nos sustém e nos cura de todas as enfermidades — sejam de ordem financeira,
fisica, espiritual, sentimental, enfim —, suas vidas foram restauradas, e a empresa que
antes estava falida foi reaberta.

A Palavra de Deus nos da tudo! Aprenda isso, Brasil! E ame a Biblia, porque ela é a
Palavra de Deus, dEla vocé tira a vida eterna, prosperidade , sa(de, paz... Leia a
Biblia, respeite-A, trema diante da Palavra de Deus! Jamais A enterre, ndo importa
quem o mande fazer essa barbaridade!”

Como se observa, o apdstolo faz uso das marcas do assujeitamento. Ou seja, aquele
casal que se submeteu aos seus ensinamentos progrediu, saiu da situacdo de pendria em que se
encontrava e passou a “arrebentar” em todos os campos da vida: econdmico, social, pessoal,
fisico, etc. E a ameaca aqueles que ndo se assujeitam também € explicita, como se nota no
ultimo paragrafo da citagdo ““(...) trema diante da Palavra de Deus ! (...)

No que tange ao discurso religioso, Perelman Olbrechts-Tyteca® afirmam que
persuadir é mais do que convencer, pois a convic¢do ndo passa da primeira fase. A persuasdo
leva a acdo, ou seja, a frequéncia assidua aos cultos, as doacdes a igreja, a mudanca de
atitudes como parar de beber bebida alcodlica ou fumar, etc. O desafio que se impde aos
religiosos é criar uma rede discursiva entre Deus, o pastor e os fiéis, uma vez que tudo
provém da fé. E é essa fé que motiva as pessoas a acreditarem no que esta sendo transmitido
por Deus. Como diz Orlandi, a fé é a possibilidade que o0 homem tem de alcancar a graga e a

salvacéo da alma. Ela reforca a assimetria entre Deus e os homens.*

2.2.2 Corpus de analise de alguns fragmentos do discurso religioso de Valdemiro

Santiago na prédica dele em cultos televisivos.

E importante lembrar que essas falas sdo comuns a maioria dos pastores
neopentecostais em suas prega¢des, nao consistindo, por isso, em um discurso exclusivo do
apostolo Valdemiro Santiago. Os fragmentos expostos a seguir, entretanto, foram pincados,
aleatoriamente, em momentos de assisténcia, como telespectador, aos cultos televisivos
regidos por Santiago, os quais foram veiculados em diferentes horarios. Basicamente elas

compdem um corpus permanente do discurso valdemirano.

% PERELMAN, C.; OLBRECHTS-TYTECA, L. Tratado da argumentacdo — A nova retérica. Sdo Paulo:
Martins Fontes, 1996, p. 97.
% ORLANDI, 1987, p. 47.
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(1) N6s vamos ouvir a voz de Deus!

(2) A revelacdo que Deus me deu € que,quando Ele quer usar alguém, com muito poder,
com muita autoridade, Ele ndo precisa buscar alguém com curso superior!

(3) Vocé ndo pode perder as esperancas em teu esposo, em teu filho, pois aquilo que é o
mais impossivel de realizar, Jesus far!

(4) Alguém nesta noite esta dizendo assim: “Mas eu sou um nada, eu nao tenho condicdes,
eu sou um orelhudo!”. Deus nao esta a procura dos doutores, mas daqueles que querem ser
aprendizes.

(5) Deus preferiu e sempre vai preferir os humildes, os simples.

(6) Para ver Deus abengoar a tua casa, a tua familia, o teu ministério. Ndo despreze o que
Ele colocou na tua mao, ndo menospreze as pequenas coisas. Glorifica a Deus, Brasil!

(7) Vocés pensam gue eu vim aqui perder o meu tempo? Foi dificil chegar aqui. Muitas
batalhas travei pra estar aqui pregando a palavra do Senhor.

(8) A realizacdo do milagre aqui ndo ocorre por mim, mas sim por quem estd me usando.

(9) Muitas pessoas acreditam que andar desarrumadas € simplicidade. N&ao, gente!
Quando falo de simplicidade, falo da humildade que vem do coracdo. E essa que agrada a
Deus. Vem pra c4, Brasil

(10) Ministério ndo é pra covarde, e sim pra quem tem coragem! Qual o porqué dessa
luta? Desta provacdo? E por que Deus tem grandes coisas pra vocé! E Ele me ungiu pra isso!
Pra realizar em nome dEle! VVocé quer ver milagres? Vem pra ca, Brasil!

(11) Nesta noite Deus vai dar a béncéo que vocé veio buscar! Vai realizar os milagres que
vocé espera! Vem pra c4, Brasil!

(12) Diz a histdria que Elias (personagem biblico) era um homem humilde, se vestia de
modo simples, que vivia no campo, todavia tinha coragem. E na mesma simplicidade que
Deus quer vocé! E nessa simplicidade que Ele vai te honrar!

(13) Hoje, agora, Deus vai te glorificar, vai te dar uma autoridade, uma béngéo!

(14) Pra Deus agir, tem que tomar um posicionamento! Fechem os olhos e levantem as
maos! Recebam o Senhor Jesus! Aceitem essa autoridade que esta sobre a minha vida.

(15) Neste dia eu glorifico a Deus, pois estou sentindo o poder, aqui, neste lugar! Amém,
Brasil!

(16) Sua familia foi amaldigoada? Vocé estd a zero? Roubaram de vocé? Dificil é
perdoar. Mas se vocé perdoar, hoje, aqui, agora! VVocé vera o que Deus realizara em sua vida.

O meu Deus é absoluto!
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(17) Se vocé estd sendo perseguido por causa da promessa que Deus determinou sobre
sua vida, hoje é o dia da tua redencdo, do teu milagre. Fale isso para quem esta do teu lado!

(18) Se o Senhor Jesus, que € o Mestre dos mestres, ja foi perseguido, imagine entdo se
ndo perseguiriam também a um comedor de angu com couve igual a mim. Todavia, como
disse antes, eu ndo fago acordo com o mundo: néo sei com qual tipo de morte vou glorificar a
meu Deus, mas de uma coisa eu tenho absoluta certeza: jamais vou fazer acordo com o
mundo.

(19) E 6bvio que eu ndo sou como o Senhor Jesus; sou um homem, e nenhum homem
pode se comparar a Ele. Jesus nunca pecou; eu sou pecador. Entdo, como provar que Deus
estd em mim? N&o é necessario provar para 0s que estdo aqui comigo, que acompanham meu

trabalho e testemunham os beneficios da minha fé.
2.2.3 Anélise do Discurso

Um dos objetivos deste estudo é investigar como os interlocutores dessas falas de
texto religioso se realizam no discurso. Como se realizam (1) Deus; (2) o enunciador d’Ele e
(3) os enunciatarios nesse corpus de discurso religioso.
2.2.3.1 Deus como interlocutor

O todo poderoso é Deus e, neste estudo especifico, embora Valdemiro Santiago seja o

enunciador em estudo, este deixa claro que ndo se ombreia a Deus. Segundo a prédica
valdemirana, o segredo ndo é ele, e sim quem o estd usando. A Divindade necessita de

divulgadores dEla. Emissores, em consonancia com a palavra divina, ndo necessitam

obrigatoriamente de muito conhecimento: guando Ele quer usar alguém,com muita uncgao,

com muito poder, com muita autoridade, ndo € preciso ir a uma universidade. Para isso,

basta que o enunciador objetive tornar-se mensageiro dos ensinamentos de Deus, visto que

Ele ndo esta atras de doutores,e sim de aprendizes. A preferéncia € por enunciadores

simples: Deus gosta de usar aguele que é simples, aguele que é humilde.

O Senhor realiza milagres, opera o impossivel: “Vocé ndo pode perder as esperancas

em teu marido, em teu filho, pois aquilo que é o impossivel de realizar, Jesus fara! Mas, se

vocé liberar o perddo hoje, aqui ,agora,vocé verd o que Deus fara’. Observe-se que as

caracteristicas do interlocutor Deus igualmente servem para seu filho Jesus. Deus é aquele
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que d& a forca que o fiel, em sua insignificancia, ndo possui: “Nesta noite Deus vai te dar a

forca que vocé ndo tem.”

Deus, ainda, é aquele que opera no mundo por meio de pessoas do povo, basta que o

fiel queira: “Para a acdo de Deus acontecer, ha de se tomar uma posi¢édo! Fechem 0s olhos

e levantem as maos! Aclamem ao Senhor Jesus! Aceitem essa forca que estd sobre a

minha vida.”. Esse interlocutor € digno de ser reverenciado e glorificado, quando o
enunciador da a entender que tudo poderd se concretizar no momento em que as pessoas

“Aclamem ao Senhor Jesus!”

Deus é ainda aquele que pode punir os injustos. Ele pode ser cruel, ou seja, um ente
cobrador a quem se precisa, além de respeitar, temer: “Se vocé estd sendo perseguido por

causa da promessa que Deus determinou sobre sua vida, hoje é o dia da tua redencao, do

teu milagre. Fale isso para guem esta do teu lado! , pois, “agueles que foram injustos veréo

a justica de Deus sobre a sua vida”. Nesse fragmento, € perceptivel o uso de argumento

comum na confecgédo da persuaséo do discurso religioso.
Enfim, Deus é indubitavel, realiza milagres e pode tudo. Deve, porém, ser temido, pois
ird questionar, e cobrar, as acBes pecaminosas dos que nao aceitam 0S ensinamentos

transmitidos pelo enunciador.
2.2.3.2 O enunciador (Valdemiro Santiago) como interlocutor
A anélise dessas falas permite subentender que o pregador posiciona-se entre Deus e

os fiéis, como um manejador dos desejos dos fi€is e das verdades veiculadas como vontade

de Deus, embora, as vezes, esse enunciador se coloque entre os fiéis: NGs vamos ouvir a voz

de Deus. Ao usar o pronome nos, inclui-se ha membresia que busca ouvir a voz de Deus.
Contudo, é também alguém diferente do povo, alguém especial, pois Deus se revela por meio

dele: a revelacdo que Deus me deu é que quando Ele quer usar alguém... Ainda: Nessa noite

eu glorifico a Deus, pois estou sentindo uma uncao aqui nesse lugar.

Na constituicdo do interlocutor pregador, observa-se que, embora ele seja alguém
especial por Deus se revelar por meio dele, Deus, e ndo ele, é o ser todo poderoso digno da

glorificagdo do povo:_A realizag8o do milagre aqui n&o ocorre por mim, mas sim por

guem estd me usando.

O escolhido por Deus para ser 0 pregador pode ser simples, mas necessariamente deve

ser corajoso: Ministério ndo é pra covarde, é sim para pessoas que tém coragem. Sobre
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coragem cita, ainda, personagem biblico: A histdria nos diz que Elias (personagem biblico)

era um homem simples, se vestia de modo simples, gue vivia no campo, porém era corajoso.

Chama a atencdo, por fim, na constituicdo do interlocutor pregador, o fato de expor as
dificuldades encontradas para ser o porta-voz de Deus. Sob certa perspectiva, pode-se supor
que os fiéis sdo privilegiados por ouvirem a voz de alguém iluminado por Deus e que ndo esta

ali para perder tempo:_Vocés pensam que eu vim aqui perder o meu tempo? Foi dificil chegar

aqui, Muitas batalhas travei pra estar aqui pregando a palavra do Senhor. O pregador

coloca-se como um sujeito preocupado com as pessoas, que largou os seus afazeres para estar

naquela noite, naquele lugar.
2.2.3.3 O Interlocutor receptivo fiel
As caracteristicas preponderantes que se capitulam na emolduracdo do interlocutor

receptivo fiel sdo a estaticidade e a inércia desse interlocutor, pessoa com dificuldades

emocionais,pecuniarias, consanguineas: “Vocé ndo pode perder as esperancas em teu

marido, em teu filho, pois aquilo que é o mais impossivel de realizar, Jesus fara !”

Ademais, o fiel € sempre um enunciatério em potencial, objeto de continuas chamadas.

Também, ndo se deve olvidar de que ndo é fundamental ser eximio conhecedor das acdes

humanas, basta querer, ter coragem: “ A revelacdo gue Deus me deu é que,quando Ele quer

usar alguém, com muita uncdo, com muito poder, com muita autoridade, Ele ndo precisa

buscar alguém com curso superior!” Ainda: “Alguém nesta noite estd dizendo assim: alguém

Nesta noite esta dizendo assim: ‘ Mas eu ndo sou capaz, eu ndo tenho condicdes, eu sou um

by

orelhudo/’”. Deus ndo esta a procura dos doutores, mas daqueles que querem ser
aprendizes.

Deus gosta de humildade: “Deus preferiu e sempre vai preferir 0s humildes,0s

simples ”. Ainda, Deus gosta de simplicidade de coracdo: “Muitas pessoas acreditam que

andar desarrumadas € simplicidade. N&o, gente! Quando falo de simplicidade, falo da

humildade que vem do coracao. E essa que agrada a Deus”’ . Contudo, o fiel deve tomar uma

posicdo: “Pra Deus agir, tem que tomar uma atitude! Fechem os olhos e levantem as

maos! Recebam o Senhor Jesus! Aceitem essa autoridade que esta sobre a minha vida.”
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2.3.3.4 Considerac0es a respeito da prédica sermonistica valdemirana

A persuasao e a seducdo estao presentes em todo o discurso religioso. Quem, afinal de
contas, ndo quer que Deus abengoe sua residéncia, sua familia, seu trabalho? A compensacgéo
para isso é que o fiel acredite, tenha fé, deixe-se contagiar e glorifique a Deus. Claro estd,
ainda, que outros artificios também sdo usados com o poder da persuasdo: a intimidacao, por
exemplo, normalmente com a figura do inferno.

Segundo Orlandi, o discurso religioso pode classificar-se em ludico, polémico ou
autoritario.*® O ladico caracteriza-se pelo jogo aberto de interlocucdes no qual a relagdo
dialogica entre locutor e interlocutor é dinamica. No polémico, a relacdo dial6gica entre 0s
interlocutores é mais restrita, 0s sujeitos envolvidos procuram direcionar seus pontos de vista
com menor grau de interacdo. O discurso autoritario tem restricdo acentuada, sendo completa,
de relacdo dialdgica entre locutor e interlocutor, predominando o autoritarismo. O discurso
em andlise neste estudo, o religioso, pode ser classificado como autoritario, uma vez que o
interlocutor pregador é o porta-voz de Deus, e o interlocutor fiel manifesta-se apenas dizendo
amém, ou seja, concordando com as palavras do pregador , sejam elas quais forem. Por isso, 0
discurso analisado aqui deve ser classificado como autoritario. N&o h& troca nesse processo
comunicativo, pois sempre quem fala é a voz de Deus por meio de seus representantes e, via
de regra, ndo se vai de encontro a palavra de Deus.

E interessante observar como os interlocutores se constituem no discurso. Como
exposto, Deus é o Ser todo poderoso, precisa de pregadores de sua palavra e prefere
pregadores simples, opera milagres, realiza aquilo que € mais dificil. Deus é aquele que da a
forca que o fiel ndo possui em sua pequenez, é digno de ser reverenciado e glorificado.
Todavia, Deus € ainda aquele que pode punir os injustos, Ele pode ser cruel, isto €, é um ser
amedrontador a quem se deve, além de respeitar, temer.

O interlocutor pregador se coloca entre Deus e os fiéis como um articulador dos
desejos dos fiéis e dos dogmas atribuidos como verdades absolutas de Deus. Por mais que, as
vezes, 0 pregador se coloque entre os fiéis, posiciona-se como alguém diferenciado destes,
alguém especial, pois Deus se revela por meio dele. Por isso pode ser alguém simples, mas
necessariamente com coragem para assumir a responsabilidade de disseminar a palavra
divina.

Em suma, o interlocutor fiel é de natureza fragil e humilde, é visto como alguém

% ORLANDI, 1987, p. 73.
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Com problemas emocionais, financeiros, familiares. O fiel é considerado pelo pregador como
um disseminador em potencial, bastando, para isso, que o fiel queira e tenha coragem.
Contudo, é alguém que deve tomar uma posicdo para seguir a Deus. Afinal, para Deus agir, 0

fiel “ tem que tomar uma posicao .

2.3 Maingueneau : o ethos cenografico

2.3.1 As trés cenas

Maingueneau se apropriou da metafora teatral ja utilizada pelos analistas do discurso
de correntes pragmaticas para fundamentar seu pressuposto teérico de que “um texto nao €
um conjunto de signos inertes, mas o rastro deixado por um discurso em que a fala é
encenada”™?’.

Uma das observagdes do autor foi a de que, no caso do discurso religioso, a cena de
enunciagdo ndo € um quadro estavel, mas, sim, a0 mesmo tempo, quadro e processo. Sua
concluséo foi que o quadro do dizer se constroi no préprio ato da enunciagao que, por sua vez,
elabora dispositivos pelos quais “o discurso encena seu proprio processo de comunicagao,
uma encenagio inseparavel do universo de sentido que o texto procura impor*. Para facilitar
a investigacdo, Maingueneau dividiu a cena da enunciacdo em trés cenas: 1) A cena
englobante — que define a que tipo de discurso um texto pertence; 2) A cena genérica — que se
estabelece em contexto especifico sob papéis e circunstancias inscritas no discurso, tais como:
sua finalidade e seu suporte material; 3) A cenografia — que se constitui huma verdadeira
armadilha para o coenunciador, fazendo passar sua cena englobante e sua cena genérica
quase que imperceptivelmente. Nas palavras do autor, essas cenas se esforgam para “atribuir
a seu destinatario uma identidade em uma cena de fala™*°,

Porém, o estudo das trés cenas nas quais se desdobram o cenario enunciativo ndo pode
ignorar a natureza dos discursos constituintes. A nogdo de discurso constituinte foi
introduzida por Maingueneau com a proposta de “agrupar numa unidade consistente discursos

como o discurso religioso, o filosofico, o literario e o cientifico”*®. Ao enquadrar tais

MAINGUENEAU, Dominique. Andlise de textos de comunicag&o. S&o Paulo: Cortez, 2004. p. 85.

% MAINGUENEAU, Dominique. Cenas da enunciac&o. Sdo Paulo: Parabola, 2008. p. 51.

% CHARAUDEAU, Patrick; MAINGUENEAU, Dominique. Dicionario de Analise do Discurso. S&o Paulo:
Contexto, 2008. p. 97.

100 MAINGUENEAU, 2008, p. 37.
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discursos em uma mesma categoria, foram evidenciadas certas propriedades comuns entre
eles.

Para o autor, a pretensdo desses discursos “é¢ de ndo reconhecer outra autoridade além
da sua propria, de nao admitir quaisquer outros discursos acima deles™*™. Sendo assim, os
discursos constituintes d@o sentido aos atos da coletividade e sustentam muitos outros géneros
do discurso. Tal fato € evidenciado, por ocasido de certos debates sociais, quando filésofos,
tedlogos e intelectuais sdo consultados como quem tem um discurso ultimo sobre tais
questdes. Para Maingueneau, essa posi¢do de “zonas de fala em meio a outras falas que

»102 oonfere aos discursos constituintes um

pretendem preponderar sobre todas as outras
estatuto singular.

Nessa perspectiva, 0s discursos constituintes operam normatizando e garantindo
comportamentos da coletividade, ou seja, “eles pretendem delimitar, com efeito, o lugar-
comum da coletividade, o espaco que engloba a infinidade de “lugares-comuns” que ai
circulam.”® Sendo assim, os discursos constituintes tém relagdo direta com os valores
fundadores de uma sociedade (archéion). Maingueneau introduz a nogéo de cena, pensando
em evitar categorias como contexto ou situacdo de comunicacdo que, segundo ele, deslizam

facilmente para uma concepcéo sociologista da enunciaco’®.

2.3.1.1 A Cena englobante

A cena englobante é aquela que corresponde ao tipo de discurso. Para classifica-la é
preciso encarar o desafio de classificar as tipologias que os locutores utilizam para
compreender textos, produzir textos e fazé-los circular em uma sociedade. Varios caminhos
foram propostos até hoje para se chegar a uma classificacdo tipoldgica mais precisa.

Um desses caminhos foi proposto por Benveniste!®®

, gquando opds enunciados
ancorados numa situacdo de enunciacdo — a que denominou discurso, a enunciados que
rompem com essa situacdo de enunciacdo — a que classificou como histéria ou narrativa'®. Os
estudos do autor tomaram por base as marcas da subjetividade, para ele, presentes na
enunciagdo discursiva e ausentes na enunciagdo historica. Dai se levanta uma critica a sua

proposta, que exibe uma contradigdo, pois, “se toda enunciagdo ¢ um ato de apropriacdo da

18 MAINGUENEAU, 2008, p. 37.

12 MAINGUENEAU, 2008, p. 38-39.

1% MAINGUENEAU, 2008, p. 39.

10 CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2008, p. 97.

105 BENVENISTE, Emile. Problemas de linguistica geral I. Campinas-SP: Pontes, 2005.
106 MAINGUENEAU, 2008, p. 42.
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lingua, impde-se, necessariamente, a figura de um sujeito, de alguém que pratica o ato de

apropriac&o.”'%’

Mais tarde, Bronckart®

avancou no estudo desta biparticdo, definindo os tipos de
discurso como modos fundamentais de estruturacdo que se combinam nos textos concretos.
Sugeriu uma divisdo dos tipos de discurso em quatro grandes grupos: discurso interativo,
narrativa interativa, discurso tedrico, narragdo. Sua proposta passa por dois caminhos: uma
distingdo linguistica que mobiliza as marcas de cada lingua natural, e uma outra, independente
dessas particularidades linguisticas, a que denominou arquétipos psicoldgicos.

Adam'® adotou procedimentos cognitivos para estabelecer diversos tipos
fundamentais: narrativo, argumentativo, narrativo, etc. Essas tipologias, de caréater
heterogéneo, recorrem a focos classificatorios distintos como intencdo comunicativa, modo
enunciativo, tematica, entre outros. Sua proposta leva a uma analise de géneros do discurso
concebidos como dispositivos de fala sdcio-historicamente constituidos.

Por sua vez, Jakobson'® propds classificar os discursos segundo a intencio
comunicacional que os anima. Sua proposta toma por base as maneiras pelas quais 0s
discursos hierarquizam as funcdes da linguagem. Ele apontou seis funcbes: emotiva,
referencial, poética, fatica, metalinguistica e conotativa™*.

Uma outra metodologia para definir a tipologia dos discursos é classifica-los quanto
aos géneros discursivos constituidos a partir de critérios socio-historicos. Sendo assim, tipo e
género sdo duas faces da mesma realidade, e a tipologia passa a ser “o resultado de uma

»112  Nessa perspectiva, podem-se classificar tais

determinada classificagdo dos géneros
discursos a partir de dois recortes: a circulacdo e a produgdo dos enunciados dentro das
instituicoes (géneros do discurso no hospital, no tribunal, na midia, etc); ou ainda, observar os
posicionamentos ideolégicos em um campo discursivo™™.

Maingueneau resumiu todas essas metodologias acima apresentadas em trés:
tipologias linguisticas ou enunciativas — independentes dos contetdos e das finalidades do
discurso; tipologias funcionais — dividem os discursos segundo suas finalidades; tipologias

situacionais — construidas a partir de géneros do discurso definidos a partir de critérios sécio-

7 BRANDAO, Helena Hathsue Nagamine. Introdugdo & analise do discurso. Campinas: Unicamp, 2004, p. 58.
1% BRONCKART, Jean-Paul. Atividade de linguagem, textos e discursos: Por um interacionismo
sociodiscursivo. 2. ed. S&o Paulo: EDUC, 2007.

199 ADAM, J. -M. A linguistica textual: Introdugéo & anélise textual dos discursos. Sdo Paulo: Cortez, 2008.

10 JAKOBSON, Roman. Linguistica e comunicagéo. Sdo Paulo: Cultrix, 2007.

11 JAKOBSON, 2007, p. 129.

12 CHARAUDEAU, Patrick. Discurso das midias. Sio Paulo: Contexto, 2010, p. 208.

3 MAINGUENEAU, 2008, p. 42-43.
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historicos. A abordagem destes diferentes métodos insere um problema: qual deles seria o
mais apropriado para investigar o objeto desta pesquisa?

Visto que este trabalho toma por base o0s pressupostos tedricos de Maingueneau
inserindo o discurso religioso como um discurso constituinte, ha que se levar em conta
também suas diretrizes para classificacdo tipologica do discurso religioso. Segundo o autor, a
classificacdo tipolégica do discurso religioso ndo pode ser apreendida em nenhuma dessas
propostas metodoldgicas, pelo contrario, o discurso religioso as atravessa, pois “implica supor
certa funcdo (dispor da mais forte autoridade), certo recorte de situacbes de comunicacéo de
uma sociedade (ha lugares, géneros ligados a tais discursos constituintes) e certo numero de
invariantes enunciativos.”*** Além disso, Maingueneau traz, para o bojo dessa classificacéo
tipolégica, a observacdo da maneira pela qual o discurso religioso se inscreve no
interdiscurso, fazendo emergir e circular seus enunciados. Por fim, classifica o discurso
religioso como “uma categoria propriamente discursiva, que ndo se deixa reduzir nem a uma
grade estritamente linguistica, nem a uma grade de ordem sociolégica ou

psicossociolégica.”*®

2.3.1.2 A cena genérica

A cena genérica é aquela definida pelos géneros de discursos particulares.
Maingueneau propde uma distin¢do entre género e tipo de discurso: “os géneros de discurso
pertencem a diversos tipos de discurso associados a vastos setores de atividade social.”**® O
autor defende que os géneros sao dispositivos de comunicagao cuja apari¢cdo exige a presencga
de certas condi¢bes sdcio-historicas. Por fim, conclui que é possivel “caracterizar uma
sociedade pelos géneros de discurso que ela torna possivel e que a tornam possivel”™*".

Partindo desse pressuposto, Maingueneau prop0s certos critérios para classificagdo
dos géneros do discurso. E possivel classificar um género a partir do lugar institucional,
sendo assim, se for tomado um hospital, por exemplo, podem-se tomar maultiplos géneros
orais ou escritos: a consulta, a receita, o laudo, etc. Outro critério seria tomar, como ponto de
partida, o estatuto dos parceiros: discurso entre criangas, entre criancas e adultos, entre
homens, etc. Porém, tal critério é arriscado, na medida em que um homem pode participar de

multiplas atividades de discurso, dados os parceiros da enunciacdo e o lugar de onde o

1 MAINGUENEAU, 2008, p. 43.
SMAINGUENEAU, 2008, p. 43.
18 MAINGUENEAU, 2004, p. 61.
1 MAINGUENEAU, 2004, p. 61.
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discurso emerge. H4, por fim, o critério do posicionamento ideoldgico dos parceiros do
discurso situado no tempo e no espaco: o discurso socialista de tal época, em tal lugar.*®

A cena generica situa os parceiros do discurso quanto as restricdes impostas pelo
género, determinando suas operacdes. Segundo Bakhtin, é por causa dessa competéncia para
identificar de imediato o género a que um discurso pertence e as restri¢coes por ele impostas —
a extensdo aproximada de todo o discurso, sua estrutura composicional, a sensibilidade com o
todo discursivo — que a comunicacéo verbal se torna possivel.*® E esse reconhecimento do
género do discurso que possibilita manter o foco em um ndmero reduzido de elementos
durante a comunicagdo, evitando mal-entendidos e assegurando as trocas verbais entre 0s
parceiros. Essa dinamica estabelece os direitos e deveres impostos pelo género.

Maingueneau estabeleceu alguns quesitos imprescindiveis para o éxito de um género:
1) Uma finalidade reconhecida — o tipo de modificacdo visado pelo género do discurso da
situacdo da qual participa. Essa finalidade auxilia o destinatario na identificacdo do
comportamento adequado ao género do qual participa; 2) O estatuto de parceiros legitimos —
implica que papéis o enunciador e o coenunciador deverdo assumir, ou seja, de quem parte e a
guem se destina essa fala. Esses papéis pressupdem direitos, deveres e saberes; 3) O lugar e 0
momento legitimos — ndo se trata de coercBes externas, mas,sim, constitutivas do proprio
género. O lugar afeta diretamente 0 modo de consumo e de producdo de um texto. Quanto a
temporalidade, observa-se a periodicidade, o encadeamento, a continuidade, e a validade; 4)
Um suporte material — verifica a dimensdo midioldgica do enunciado, pois 0 suporte
modifica radicalmente o género de um discurso; 5) Uma organizacao textual — a forma na
qual o texto se estrutura e estabelece seu encadeamento™?.

O que se percebe, € que a concepcdo de género como conjunto de caracteristicas
formais de procedimentos é agora substituida por uma proposta da pragmatica de uma
concepcao institucional. Maingueneau propde definir um género ndo por sua forma
agrupando-o em uma unidade, mas, sim, propondo a hipotese de que ‘“recorrer,
preferentemente, a esses géneros, e ndo a outros, € tdo constitutivo da forma discursiva

quanto o ‘contetido’ ”.*%

18 MAINGUENEAU, 2004, p. 62.

1 BAKHTIN, Mikhail. Estética da criacdo verbal. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1997, p. 302.

120 MAINGUENEAU, 2004, p. 66-68.

2l MAINGUENEAU, Dominique. Novas tendéncias em analise do discurso. Campinas: Pontes; Universidade
Estadual de Campinas, 1997, p. 38.
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2.3.1.3 A cenografia

Para Maingueneau, a cenografia € uma pecga-chave na composicdo do cenario
enunciativo de um discurso. Sua finalidade é fazer com que o quadro cénico se desloque para
o segundo plano, e que o destinatério receba esse texto ndo em funcdo de sua tipologia ou
género, mas, sim, pela cenografia na qual esse discurso se apresenta'?®. Porém, devem ser
observadas algumas ponderacdes do autor a respeito da forma pela qual a cenografia se
institui.

A cenografia ndo € um quadro estavel no interior do qual a enunciagéo se desenrola.
Ela é ,na verdade, um quadro e “um processo de inscricao legitimante que traca um circulo: o
discurso implica um enunciador e um coenunciador, um lugar e um momento da enunciagéo
que validam a prépria instancia que permite sua existéncia.”*?* Ela configura um mundo que,
em retorno, valida sua emergéncia. Definindo em uma unica sentenga, a cenografia ¢ “ao
mesmo tempo a fonte do discurso e aquilo que ele engendra. »***

Outro postulado que precisa ser lembrado ¢ que “a cenografia s6 se manifesta
plenamente se puder controlar o préprio desenvolvimento.”? Ela deve manter a distancia em
relacdo ao coenunciador fazendo com que este aceite o lugar que lhe é consignado na
cenografia. E por meio de uma cena de fala valorizada que o discurso busca persuadir seu
coenunciador, capturando seu imaginario e atribuindo-lhe uma identidade.

Existem trés polos indissociaveis na apreensdo da cenografia: 1) Uma figura de
enunciador e uma figura correlativa de coenunciador; 2) Uma cronografia — momentos de
enunciacdo; 3) Uma topografia — O conjunto de lugares dos quais o discurso emerge'?®. Para

melhor compreensédo, devem ser explicadas as implicacfes desses dois Gltimos topicos.

2.3.1.3.1 A cronografia

O discurso ndo pode ser tomado independentemente do seu momento de enunciagéo,
ja que este diz muito a respeito do posicionamento assumido pelo enunciador, dos
dispositivos de fala por ele utilizados e da encenacdo que o texto constroi.

A titulo de ilustracdo, ao investigar a cenografia do corpus desta pesquisa, faz-se

necessario situar este discurso em relacdo ao momento socio-histérico do qual ele emerge (um

122 MAINGUENEAU, 2004, p. 87.
12 MAINGUENEAU, 2008, p. 51.
12 MAINGUENEAU, 2004, p. 87.
12 MAINGUENEAU, 2004, p. 88.
126 CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2008, p. 96.
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periodo de ascensdo da classe C no Brasil; um periodo de crescimento do numero de
evangélicos no pais; um periodo de crise econdmica no mundo, etc). E a observagio dessa
cronografia que possibilita a validacdo da cenografia e a torna eficiente na construcdo das

figuras correlatas do enunciador e de seu coenunciador'?’.

2.3.1.3.2 A topografia

Considerar o lugar de onde o discurso emerge implica superar alguns pontos de vista e
delimitar precisamente o que se pretende com expressao “lugar”.

Num primeiro momento ¢ necessdrio esclarecer que a concepcao de “lingua” aqui
adotada transcende aquela que a define apenas como instrumento para transmissdo de
informacdo. Ela é, na verdade, interacdo entre linguagem e situacdo de enunciacdo, ou seja, a
Analise do Discurso enfatiza “a preeminéncia ¢ a preexisténcia da topografia social sobre 0s
falantes que ai vém se inscrever.”'?® Nessa perspectiva, a definicdo da identidade dos
parceiros da comunicacdo é alcancada a partir do interior e no interior de um sistema de
lugares que os ultrapassa. E desse lugar institucional que emanam a legitimidade e autoridade
do enunciador. E, em um mesmo movimento, que o enunciador se torna sujeito do discurso e
também se assujeita as regras por ele impostas em funcdo do lugar de onde emerge.

Ao aplicar esse conceito a metafora da encenacdo, Maingueneau advertiu contra uma
visdo passiva de discursividade que contempla a cena como uma duplicacdo ilusoria, uma re-
presentacdo de realidades, o lugar da dissimulacdo de planos e de interesses inconfessaveis.
Por fim, o autor conclui ser “preciso admitir que a “encena¢do” ndo ¢ uma mascara do “real”,
mas uma de suas formas, estando esse real investido pelo discurso.”*?®
Como se nota, o lugar a que Maingueneau se refere ndo é um ponto fixo no espaco,

mas, sim, um modo de inscri¢éo social e de habitar o mundo que o discurso cria e realiza.

2.3.2 O ethos em cena

2.3.2.1 Da retorica a analise do discurso

2 CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2008, p. 96.
128 MAINGUENEAU, 1997, p. 38.
12 MAINGUENEAU, 1997, p. 34.
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A nocdo de ethos foi introduzida nos estudos retéricos de Aristoteles™. As
investigacBes do autor levaram-no a concluir que o orador ganha a confianca do auditério ao
construir uma imagem de si que seja convincente. Essa boa impressao é causada pela maneira
como o locutor constrai o discurso, isto &, desde as palavras que escolhe, argumentos, gestos e
postura, até o tom de voz e modulacdo da fala. O ethos, objeto de estudo de Aristoteles,
considerou especificamente a imagem que o locutor constréi de si no decorrer do discurso, ou
seja, o0 ethos ligado ao proprio ato de enunciacdo. Ducrot retomou esse conceito ao trabalhar a

ideia de que o ethos néo é dito no enunciado, mas mostrado na enunciacao:

E necessario entender ,por isso, o carater que o orador atribui a si mesmo pelo modo
como exerce a sua atividade oratéria. N&o se trata de afirmagdes autoelogiosas que
ele pode fazer de sua prépria pessoa no contetdo de seu discurso, afirmagdes que
podem, ao contrario ,chocar o seu ouvinte, mas da aparéncia que Ihes conferem a
fluéncia, a entonacao, calorosa ou severa, a escolha das palavras, os argumentos.***

Ao colocar a questdo da enunciagdo no centro da analise linguistica, Benveniste'®

introduziu a nogéo de quadro figurativo onde a enunciagdo, como forma de discurso, instaura
duas figuras: uma origem e,outra, destino da enunciacdo. Locutor e alocutario convivem numa
relacdo de interdependéncia. A construcdo de uma imagem de si acontece mutuamente entre
enunciador e seu receptor. Pécheux também contribui com essa perspectiva ao afirmar que,
“em outros termos, o que funciona nos processos discursivos ¢ uma série de formacdes
imaginarias que designam o lugar que A e B se atribuem cada um a si e ao outro, a imagem
que eles se fazem de seu préprio lugar e do lugar do outro.”*3

O socidlogo Erving Goffman deu importante contribuicdo ao assunto quando
pesquisou sobre a apresentacdo de si e os ritos de interacdo nas conversacdes.’** Goffman
usou a metafora teatral para explicar como 0s parceiros no ato da interacdo social fornecem,
de forma voluntaria ou involuntaria, uma impressdo de si mesmos. Segundo ele, essa
representacdo tem como objetivo influenciar um dos participantes. Seus estudos sobre os ritos
da interacdo levaram-no ao conceito de face — uma imagem do eu delineada por atributos

sociais aprovados e partilhaveis.

130 ARISTOTELES. Retérica. Lisboa: Imprensa Nacional-Casa da Moeda, 2005.

131 DUCROT, Oswald. O dizer e o dito. Campinas: Pontes, 1987, p. 188-189.

132 BENVENISTE, Emile. Problemas de linguistica geral. Campinas: Pontes, 1989.

133 PECHEUX, Michel. Anélise automatica do discurso. In: GADET, Francoise; HAK, Tony (Orgs). Por uma
analise automética do discurso: Uma introducéo a obra de Michel Pécheux. 3 ed. Campinas: Unicamp, 1997, p.
82.

13 GOFFMAN, Erving. A representac&o do eu na vida cotidiana. 5 ed. Petrépolis: Vozes, 1992.
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Assim, 0 assunto se inscreve em duas vertentes: na primeira, o ethos é fruto da
enunciagdo, uma construcdo da imagem de si no ato da fala; na segunda, ele é fruto de uma
interacdo entre os parceiros da comunicacdo, podendo ser, inclusive, anterior a enunciacao.
Dessas duas perspectivas, observa-se que 0 ethos “esta crucialmente ligado ao ato de
enunciagdo, mas ndo se pode ignorar que o publico constréi também representacGes do ethos
do enunciador antes mesmo que ele fale. Parece entdo necessario estabelecer uma distincao
entre ethos discursivo e ethos pré-discursivo.”**®> Para simplificar, basta concluir que, no
momento em que toma a palavra, “o orador faz uma ideia de seu auditdrio e da maneira pela
qual sera percebido; avalia o impacto sobre seu discurso atual e trabalha para confirmar sua
imagem, para reelabora-la ou transforma-la e produzir uma impressao conforme as exigéncias
de seu projeto argumentativo.”**®

Ao compreender o ethos como “uma nog¢do fundamentalmente hibrida
(sociodiscursiva)”™**’, faz-se necessario introduzir neste estudo o conceito de estereotipagem

desenvolvido por Amossy, isto &,

a operacdo que consiste em pensar o real por meio de uma representacdo cultural
preexistente, um esquema coletivo cristalizado [...]. O locutor s6 pode representar
seus locutores se os relacionar a uma categoria social, étnica, politica ou outra [...].
O orador adapta sua apresentagdo de si aos esquemas coletivos que ele cré
interiorizados e valorizados por seu pablico-alvo.**®

2.3.2.2 A nogao de ethos em Maingueneau

Maingueneau refez os passos da retérica de Aristételes e elencou os postulados
tedricos supramencionados aplicando-os ao conceito de cenas de enunciacdo. Sua introducéo
da questdo do ethos, na perspectiva da analise do discurso, considerou alguns problemas
decorrentes dessa teoria.

Segundo o autor, a distin¢do entre o ethos discursivo e o pré-discursivo ndo pode se
limitar a um conhecimento prévio a respeito do enunciador, jA que o préprio género do
discurso ou o posicionamento ideoldgico no qual se insere tem a capacidade de provocar
expectativas em seu destinatario. Outro problema por ele suscitado esta na tentativa de
apreensdo do ethos como um efeito do discurso, visto que sua percepg¢édo pelo intérprete ndo

estd apenas naquilo que € verbal, como também no ndo-verbal, ou seja, tanto as informacGes

1% MAINGUENEAU, 2008, p. 60.

1% AMOSSY, Ruth. Imagens de si no discurso: a construcéo do ethos. Sao Paulo: Contexto, 2005, p. 125.
T MAINGUENEAU, 2008, p. 63.

138 AMOSSY, 2005, p. 125-126.
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do material linguistico como as do ambiente mobilizam a afetividade do intérprete. Sua
conclusdo é que ndo se pode definir que a influéncia do ethos sobre o destinatario se da
apenas no ambito discursivo. Por fim, concluiu que os efeitos do ethos sobre o seu
destinatario ndo sdo uma area estavel, pois o ethos visado pelo enunciador pode ndo ser o
ethos apreendido pelo destinatério.***

Para construir sua nocao de ethos e aplica-la as cenas da enunciagdo, Maingueneau se
apropriou de trés pressupostos da retdrica de Aristoteles, admitindo o ethos como: 1) uma
nocdo discursiva que se constitui por meio do discurso; 2) um processo interativo de
influéncia sobre o outro; 3) “uma nog¢do fundamentalmente hibrida (sociodiscursiva), um
comportamento socialmente avaliado, que ndo pode ser apreendido fora de uma situagédo de
comunicagéo precisa, ela propria integrada a uma conjuntura scio-histérica determinada™*.
Tendo isso por base, o autor propds uma concep¢do do ethos que ultrapassasse o quadro
argumentativo, investigando o processo mais geral da adesdo dos sujeitos a determinado

posicionamento. Inseriu duas instancias na apreensdo do ethos: a de fiador e de incorporagéo.

2.3.2.3 Fiador e incorporacao

A proposta de Maingueneau apresentou um caminho diferente para explicar a
identificacdo de um sujeito a determinada formacéo discursiva antes explicada pelo conceito
althusseriano de assujeitamento. Maingueneau recusou uma sociologia externa'*’ para
explicar esse fendmeno, propondo o conceito de incorporacao e fiador. Para 0 autor o sucesso
em conquistar a adesdo “consiste em atestar o que ¢ dito na propria enunciacao, permitindo a
identificagdo com uma certa determinago do corpo.”*?

Por uma maneira de dizer que remete a uma maneira de ser, 0 enunciador se torna o
fiador do discurso que enuncia. Essa maneira de ser ndo se constitui de uma caracterologia,
mas, sim, de estereotipos culturais que circulam nos dominios mais diversos. Esse carater e
essa corporalidade do fiador advém de “um conjunto difuso de representagdes sociais
valorizadas ou desvalorizadas, sobre as quais se apoia a enunciagdo que, por sua vez, pode
confirma-las ou modificé-las™**®. Por meio de sua fala, o fiador deve conferir, a si préprio,

uma identidade compativel com o mundo que ele construird em seu enunciado. Nesse ponto

13 MAINGUENEAU, 2008, p. 55-61

“OMAINGUENEAU, 2008, p. 63.

1 0 que Maingueneau denominou “sociologia externa” é a ideia de que pertencer a tal grupo social obriga a
acreditar em determinado discurso.

12 MAINGUENEAU, 1997, p. 49.

13 MAINGUENEAU, 2004, p. 99.
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se instaura um paradoxo constitutivo: € no proprio enunciado que o fiador legitima sua
maneira de dizer.*

Para Maingueneau, a eficacia do discurso e o poder dele, para suscitar a adesdo,
residem na compreensdo clara de que o coenunciador ndo é um sujeito a quem se propdem
ideias que correspondam aos seus interesses. Ele é alguém que tem acesso ao dito por uma
maneira de dizer enraizada numa maneira de ser.!*® O texto ndo tem por finalidade uma
contemplacdo ou um mero assentimento mental, ele propde mobilizar seu coenunciador,
fazendo-o aderir “fisicamente” a um determinado universo de sentido.**® A isso, Maingueneau
denominou incorporagdo: a maneira pela qual o destinatario se apropria do ethos e também a
acdo do ethos sobre o destinatario.

A incorporacdo opera em trés registros indissociaveis: 1) a enunciacdo leva o
coenunciador a conferir um ethos ao seu fiador, ela lhe da corpo; 2) o coenunciador
incorpora, assimila, desse modo, um conjunto de esquemas que definem,para um dado
sujeito, pela maneira de controlar seu corpo, de habita-lo, uma forma especifica de se
inscrever no mundo; 3) essas duas incorporacdes permitem a constituicdo de um corpo, o da

comunidade imaginaria dos que comungam na ades&o a um mesmo discurso.**’

2.3.3 O papel do ethos no cenario enunciativo

Dada a definicdo das trés cenas, e a concepcao de ethos que esta pesquisa considerara,
pode-se agora mapear a atuacdo do ethos em cada uma das cenas do cenario enunciativo. Vale
lembrar que, ao inserir o discurso religioso como um discurso constituinte, Maingueneau
busca reconhecer o “tipo de ligagdo especifica entre operagdes linguageiras e espago
institucional. As formas enunciativas ndo sao ai um simples vetor de ideias, elas representam
a instituicdo no discurso, a0 mesmo tempo em que o moldam, legitimando-o (ou
deslegitimando-0) nesse universo social no qual elas vém a se inscrever.”**® A esse fendmeno,
0 autor denominou de inscricéo.

Segundo Maingueneau, ao incorporar um modo de vida, o discurso religioso confere
autoridade particular aos seus enunciados, a medida que se inscreve em uma comunidade que

¢ correlata desse discurso, construindo, dessa forma, uma cena enunciativa eficaz. Para tal, a

1 MAINGUENEAU, 2004, p. 99.
> MAINGUENEAU, 1997, p. 49.
1 MAINGUENEAU, 2004, p. 99.
T MAINGUENEAU, 2004, p. 99-100.
18 MAINGUENEAU, 2008, p. 54.
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instituicdo enunciadora desse discurso precisa ser capaz de realizar 0 mundo que pretende
descrever ou promover. Para produzir um discurso eficaz, a instituigdo precisa estar, ela
mesma, investida dos valores que prega'*®. Dessa forma, o dispositivo enunciativo é capaz de
fundar sua prépria existéncia, extraindo sua legitimidade de uma Fonte da qual se coloca
apenas como encarnacgdo. Essa dinamica promove “uma circularidade constitutiva entre a
imagem que ele d& de sua instauracdo e a validacdo retrospectiva de certa configuracdo da
comunicacdo, da reparticdo de autoridade, do exercicio do poder que ele cauciona, denuncia
ou promove por seu gesto instaurador™™°.

Sendo a cena englobante aquela que define a que tipo de discurso um texto pertence e
a que titulo ele interpela seu leitor, verifica-se que, em um mesmo ato, a cena englobante
define o lugar em que o leitor precisa se colocar para interpretar o discurso e em funcéo de
qual finalidade esse discurso foi organizado. Ou seja, na cena englobante, o discurso religioso
precisa,em um mesmo movimento, apresentar sua prépria identidade/imagem e atribuir ao seu
destinatario uma imagem pela qual passara a interpela-lo.*>! Essa dupla operacéo do ethos ndo
¢ ativada exclusivamente por um conhecimento prévio que o destinatario precisa ter do
locutor (ethos pré-discursivo), pelo contrario, “mesmo que o destinatario ndo saiba nada
antecipadamente sobre o ethos do locutor, o simples fato de um texto pertencer a um género
de discurso ou a certo posicionamento ideoldgico induz expectativas em matéria de ethos.”**?

Dessa expectativa que a propria tipologia do discurso induz no destinatario, o discurso
instaura sua cena genérica, distribuindo papéis entre os parceiros do discurso e se inscrevendo
no espaco e no tempo. E na cena genérica que o ethos passa a instituir o fiador do discurso,
associando o “produto” que o discurso propde a um corpo em movimento, a um estilo de vida
e uma forma de habitar o mundo.”® E na cena genérica que o “carater” do fiador ¢ delineado,
e o discurso religioso passa a buscar a adesdo do destinatario, ndo mais apenas pela maneira
de interpela-lo, como, também, tentando encarnar por meio da prépria enunciacdo aquilo que
evoca, tornando-o sensivel™. Essa operacdo do ethos ndo acontece destituida do suporte
material, do modo de circulacéo e da finalidade do discurso, mas é por eles atravessada.

Na cenografia, o discurso elabora uma re-presentagdo de sua propria situacdo de

enunciagdo.™ Tendo em mente que a cenografia é instituida por meio de um processo em

S MAINGUENEAU, 1997, p. 64.

0 MAINGUENEAU, 2008, p. 54.

! CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2008, p. 96.
12 MAINGUENEAU, 2008, p. 60.

153 MAINGUENEAU, 2004, p. 100.

> MAINGUENEAU, 2004, p. 100.

1% MAINGUENEAU, 2008, p. 53.
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espiral — o discurso impde, de imediato, sua cenografia, a0 mesmo tempo em que a
enunciagdo justifica seu préprio dispositivo de fala, verifica-se que o ethos constréi uma
figura de enunciador e uma figura correlativa de coenunciador. Ao dar a palavra ao
enunciador e torna-lo fiador do discurso, procura-se fazer com que o destinatario aceite o

lugar que Ihe é consignado na cenografia®®.

A operacdo do ethos, na determinacdo dessa
identidade dos parceiros da enunciagéo, passa pela observagdo do momento (cronografia) e do

lugar (topografia) dos quais o discurso pretende surgir.*>’

2.3.3.1 Discurso, suporte e ethos

2.3.3.1.1 A relacgdo entre discurso e suporte

A ligacdo entre o suporte, contetdo e forma é reconhecidamente objeto de estudo de
diversas ciéncias, incluindo a Andlise do Discurso, porém, ha pontos de vista diferentes
quanto aos efeitos que essa relagdo produz.

A observacdo do suporte,como parte integrante da mensagem, ficou marcada pelo
célebre conceito de Macluhan de que “o meio ¢ a mensagem.”*® Mais tarde, Debray reutiliza
a mesma ideia indo além, ao propor o conceito de midiologia que, dentre outras ocupacdes,
estuda as particularidades dos suportes e canais de transmissdo.™ Ao estudar o discurso das
midias, Charaudeau retoma as ideias de Debray, instituindo aquilo que chamou de
dispositivos de encenacdo. Para ele, ndo se pode considerar um discurso sem levar em conta
seu suporte porque “todo dispositivo formata a mensagem e, com isso, contribui para lhe
conferir um sentido. Seria uma atitude ingénua pensar que 0 conteudo se constroi
independentemente da forma, que a mensagem € o que € independentemente do que lhe serve
de suporte.”*®® Sendo assim, a prépria maneira de falar ¢ alterada de acordo com o suporte.
Fraenkel acredita que essa influéncia se da porque o préprio suporte é um portador de normas

discursivas.’® Essas normas discursivas se relacionam também com um modo de difusdo, ja

1% MAINGUENEAU, 2004, p. 87.

" CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2008, p. 96.

18 MACLUHAN, Marshall. Os meios de comunicag&o como extensdes do homem. S&o Paulo: Cultrix, 2005.

1% DEBRAY, Regis. Manifestos midiolégicos. Petrépolis: Vozes, 1995.

1% CHARAUDEAU, 2010, p. 105

! FRAENKEL, Béatrice. Suporte escrito. In: CHARAUDEAU, Patrick; MAINGUENEAU, Dominique.
Dicionario de andlise do discurso. S&o Paulo: Contexto, 2008, p. 461-462.
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que ndo se pode dissociar determinado texto das caracteristicas de um publico e da forma
como esse pablico consumiré esse texto.'®?

Chartier desenvolveu amplamente esse conceito,mostrando, em seus estudos, como a
leitura que se faz de um texto é afetada pelo seu suporte, chegando, por fim, a postular que
“nao ha texto fora do suporte que o da a ler (ou a ouvir), [...] ndo existe a compreensao de um
texto, qualquer que ele seja, que ndo dependa das formas através das quais ele atinge o seu
leitor.”*%® Sobre esse postulado de Chartier, na qual a leitura é afetada pelo suporte, Possenti
afirma que essa “leitura”, da qual Chartier fala, diz respeito ao modo de manipular o texto (a
possibilidade de fazer anotagdes as margens de um livro e a impossibilidade de fazé-la na
leitura da pagina de um site) e ao carater e ao consumo do texto (as crénicas publicadas
periodicamente nas paginas de um jornal, se agrupadas e publicadas em um livro, terdo um ar

menos passageiro).t®

2.3.3.1.2 O suporte midiatico

Ao investigar o papel do suporte material do discurso e seu modo de difusdo em meios
midiaticos, Maingueneau postulou que o suporte midiatico ndo é um simples meio de
transporte dos enunciados, pelo contrario, o midium “imprime certo aspecto aos seus
contetidos e comanda os usos que dele podemos fazer.”'®® Seus estudos apontaram e
desafiaram os analistas do discurso para uma investigacdo mais profunda dos discursos
audiovisuais em meios digitais concluindo que um midium é capaz de modificar o conjunto
de um género de discurso.*®®

Maingueneau concebeu a comunicagdo como um processo nao linear,'®” propondo que
“o modo de transporte e de recepcdo do enunciado condiciona a propria constitui¢do do texto,
modela o género de discurso™®. Propos,por fim, que essa relagdo entre o suporte e o discurso

fosse pensada a partir do que propds chamar dispositivo comunicacional.

162 MAINGUENEAU, 2008, p. 134.

163 CHARTIER, Roger. A ordem dos livros. Brasilia: Editora UNB, 1999, p. 17.

164 POSSENTI, Sirio. Os limites do discurso: Ensaios sobre discurso e sujeito. Sdo Paulo: Parabola Editorial,
2009, p. 170-171

1% MAINGUENEAU, 2004, p.71.

16 MAINGUENEAU, 2004, p.72.

17 Na perspectiva de um processo linear, a comunicacdo seria pensada em etapas que Se sucedem
cronologicamente: um enunciador que quer se exprimir —a concepcdo de um sentido — a escolha de um suporte e
um género — a redacdo — um modo de difuséo.

168 MAINGUENEAU, 2004, p. 72.



62

O autor foi mais além quando postulou que o midium propicia a manifestacdo de
mutacg0es sociais. Apresentou , como exemplo, a escolha de um casal em discutir a relacdo em
um Talk-Show em vez de fazé-lo no consultério de um psicologo: “nao se trata apenas de
uma simples troca de lugares e de canal; toda uma transformacdo da sociedade ai se encontra
implicada.”®

A questdo do suporte afeta também a estabilidade e a instabilidade dos enunciados. A
tradicional associacdo de instabilidade a oralidade e de estabilidade a escrita ndo ¢ vélida, ja
que, ao se pronunciar em um meio midiatico de grande circulacdo (TV, Radio), o enunciador
esta muito mais comprometido com seu enunciado do que se tivesse escrito em uma revista de
pequena tiragem.*"

Apesar de apontar os caminhos para um campo de pesquisa voltado para as novas
tecnologias e em outros formatos, Maingueneau contemplou em sua obra apenas o0s

enunciados impressos.'™

1% MAINGUENEAU, 2004, p. 72.
O MAINGUENEAU, 2004, p. 74-75.
1 MAINGUENEAU, 2004, p. 83.



3 A PREDICA SERMONISTICA (DISCURSO CONSTITUINTE
RELIGIOSO) DO APOSTOLO VALDEMIRO SANTIAGO NA
SOCIEDADE DO ESPETACULO

3.1 A sociedade do espetaculo, a aldeia global e suas caracteristicas no Brasil

Houve um periodo, em que a Teoria da Comunicacdo Cientifica e seus pensadores™’
— por meio do principio da cultura de massa — questionavam se 0s meios midiaticos eram 0s
transportadores de sentido, de mensagens de influéncia entre produtor e receptor. Atualmente

pensa-se, de acordo com Christa Berger, que:

[...] a cultura midiatica ndo é instrumental, mas constitutiva da estrutura social. Ela

deixa de ser veiculante, de representacdo, para ser vicdria, organizativa, formuladora

. C Ty s . . 173
e formadora de um novo ambiente mididtico, modificado na origem’.

Contudo, é preciso reconhecer que, em todas as explicacBes e conceituacBes acerca
da sociedade do espetaculo, o papel da Comunicacdo Social na vida humana (principalmente
nas Gltimas décadas) e, em especial a da comunicacdo de massa, ocupa uma reconhecida
importancia. Se ela ocupa o primeiro ou o quarto poder, ja ndo € relevante, pois é sabido que
esta unida a natureza social.

Em meio a toda essa ordem de mundo, esta o organismo religioso que, na realidade,
é somente a continuacdo do social. E, como tal, para que funcione, cria e, também, enquadra-
se nas normas que determinam essa ordem. E um setor que tem sua autonomia demarcada a
partir daquilo em que as pessoas que a praticam creem. Como instituicdo social, a Igreja
precisa da legitimacdo da sociedade para sua existéncia e sobrevivéncia (funcionamento). Na
pratica, € pelo reconhecimento dado pelo seu publico interno (membresia), e também
daqueles que ndo pertencem a ela, que acontece a sua legitimacdo. Esse reconhecimento,
enquanto legitimagdo — como instituicdo —, é que define, da sentido e justifica a importancia
de existéncia das suas regras e hierarquia. Assim, é a instituicdo quem define, também, o
entendimento daquilo que é sagrado, ou seja, quando uma pessoa torna-se membro/fiel de

uma Igreja, os bens simbdlicos foram ‘instalados’ antes que ela 14 estivesse. Cabe, portanto, a

72 JAMES. W. Carey. A cultural approach to communication. In: Denis Mcquail, Mcquail’s Reader in Mass
Communication Theory. Londres: Sage, 2002, p. 43: “Os modelos de comunicacdo sdo, entdo, ndo apenas
representacdo da comunicagdo (of communication), mas representacbes para a comunicacdo (for
communication), e , por conseguinte, “criam aquilo que nés, de forma nao ingénua, fingimos que eles meramente
descrevem ” , fazendo assim, de nossa ciéncia - € da ciéncia da comunicagdo em particular — uma ciéncia a que
Alvin Gouldner chama ‘reflexiva’”.

13 BERGER, 2007, p. 32
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instituicdo religiosa, mediar as diversas fronteiras entre esses simbolos (procedimentos, ritos,
objetos, locais, etc.) e as pessoas.

Com a entrada dos meios de comunicacdo de massa nesse universo sagrado da
instituicdo igreja, os conceitos sobre religiosidade e sua pratica foram alterados. Cultos e
missas transmitidos, via TV ou radio, a distancias enormes do local onde estdo sendo
celebrados; béncaos via Rede Mundial de Computadores, por meio de sites de natureza de fé,
tornaram-se possiveis e acessiveis a fiéis e, também, a pessoas sem denominacéo religiosa.

Some-se a isso 0 surgimento do processo de institucionalizacdo da religido, o que

1% que vem acontecendo

Weber e Bourdieu chamaram de “rotinizag¢ao da posse do carisma
na maior igreja pentecostal do Brasil, a qual possui 20% dos evangeélicos, a Assembleia de
Deus; e na de menor expressividade, a sectaria, exclusivista e reticente a quase tudo que fez
com que a sociedade se alterasse - também as mudangas que ocorrem no movimento
pentecostal atualmente -, a Congregacéo Crist.'"

Repousa, nessa reflexdo, portanto, uma das inimeras dificuldades em ser tracada
uma classificacdo livre de complexidade acerca das denominagdes pentecostais surgidas na

década de 1950. Sendo heterogéneas entre si, cada uma dessas igrejas difere, ndo apenas na

1% Rotinizacdo do Poder Carismatico — O poder carismatico, como Weber o considerava, é dependente das
qualidades inerentes em um individuo. Porque ele repousa, em ultima instancia, nas expressdes proprias
intransferiveis do individuo. Ele tem uma qualidade excéntrica e arbitraria que o faz uma fonte em potencial de
explosdo em forma de poder de utilizagdo mais racional. O lider carisméatico ndo se amolda & ideia de rotina. Ao
contrério, sua existéncia € uma ameaga a rotina e a ordem estabelecida. O estavel, excéntrico, individualista,
carater de poder carismatico deve ser regulado, de algum modo, se quiser resolver um sistema mais estavel
dentro de uma comunidade. Weber argumentava que o poder carismatico puro so existia genuinamente nos
momentos originantes de novas formas sociais. A necessidade de estabilidade conduzia a “rotinizacdo” do
carisma. O problema da rotinizagdo do carisma, segundo Weber, poderia ser resolvido de vérias maneiras. As
principais eram: A procura de pessoas que possuissem sinais de carisma semelhante aos possuidos pelo lider; tal
pessoa substituiria o lider quando do seu desaparecimento; o novo lider deve ser procurado por julgamento
divino, ou revelacdo através de oraculos. Em tal exemplo, o procedimento da sele¢éo asseguraria a legitimidade
do escolhido, dentro da comunidade; uma forma simples de confiar no préprio julgamento do lider carismatico; o
novo lider pode ser estabelecido através da selecdo por um conselho qualificado, tanto para determinar qual
devesse ser lider, como para dota-lo com poderes especiais de liderancas através de cerimfnias especiais; outro
meio é supor que as caracteristicas do carisma possam ser transmitidas hereditariamente. Assim, o
lider carismatico pode ser substituido por seu filho; finalmente, a estabilizagdo do carisma pode ser alcancada
por transmissdo situal. O carisma, que é individualistico, revoluciondrio e excéntrico, ndo pode permanecer por
muito tempo, como a forga organizacional da sociedade. Ele necessita rotinizagdo; porém, rotinizacdo — seja pela
forma tradicional ou por formas modernas — introduz uma estrutura estavel, conservadora e coletiva. Entretanto,
por outro lado, Bourdieu acusa Weber de ser extremamente subjetivo e “é conduzido, das vezes a uma exalta¢do
do carisma”. O autor reflete sobre a ideia de que o campo religioso tem por funcdo satisfazer um tipo de
interesse, se fazendo também um campo de luta para justificar a acdo de uma classe. Essa classe seria a dos
sacerdotes que lutariam pelo “monopdlio do exercicio legitimo do poder de modificar em bases duradouras e em
profundidade a pradtica e a visdo do mundo dos leigos”. Interacdo entre leigos e sacerdotes é sempre conflito,
uma relacdo de dominagdo, ndo de individuos, mas de campos. Dessa forma “a legitimidade religiosa num dado
momento € o estado das relagées de for¢a”. BOURDIEU, 1974, p. 88.

5 MARIANO, 1999, p. 40.
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nomenclatura, nas mensagens difundidas, como, também, no que diz respeito ao universo que
cada qual abarca.

Assim, de acordo com Souza'’®, pode-se afirmar que as diferenciacdes entre as
primeira e segunda ondas estdo, teologicamente, nas énfases imprimidas particularmente por
elas. A primeira enfoca o ‘dom de linguas’ (a glossolalia, somada ao dom de cura exercido,
porém, de maneira desespetaculizada, de modo particular); a segunda baseia-se no ‘dom da
cura divina’. Ainda, de acordo com o que essa pesquisadora apurou , tais igrejas, pertencentes
tanto ao pentecostalismo classico quanto ao deuteropentecostalismo, mantém seu nucleo
doutrinério inalterado, em quaisquer que estejam ancoradas tais ramificacfes pentecostais.

Para Mariano, sempre existiram dessemelhancas teoldgicas entre elas e, apesar da
passagem do tempo, continuam a existir “mas dizem respeito (excetuando-Se a crenga
predestinacionista, de origem calvinista, da Congregacédo Cristd, distinta da teologia arminiana
das demais igrejas pentecostais) a énfase em diferentes dons do Espirito Santo.”*"’

Historicamente a religido sempre desempenhou um papel extremamente importante
no seio social. De acordo com o Censo Demogréafico do Instituto Brasileiro de Geografia e
Estatistica (IBGE) de 2000, ja estava acontecendo no Pais um periodo de franco crescimento
no numero de evangélicos — eles representavam 15,45% da populacdo — especialmente de
denominagdes pentecostais, mais especialmente as chamadas neopentecostais.’®

Para o Censo Demogréfico de 2010, a projecao, realizada a partir de dados do IBGE
e (por amostragem cientifica) estimada, oficiosamente, por entidades ligadas ao setor
evangélico da sociedade, € de que os numeros aferidos no inicio da primeira década do
milénio deverdo ter um acréscimo de 4% - apontando, assim, que no ano de 2010 haveria em
torno de 19% de brasileiros dessa denominacéo religiosa.'”

Quanto ao fenbmeno do neopentecostalismo, pertencente a chamada terceira onda,
este teve inicio na segunda metade da década de 1970; contudo, cresceu, floresceu e se tornou
forte nas duas ultimas décadas do século XX (80 e 90).

Com marca identitaria em institui¢fes religiosas fundadas por brasileiros, tais como:
as igrejas Universal do Reino de Deus (nascida no ano de 1977, no Estado do Rio de Janeiro,
tem como expressédo maior o bispo Edir Macedo); Internacional da Graga de Deus (nascida no
ano de 1980, no Estado de Séo Paulo, cuja lideranga maior, o missionario R.R. Soares, é
também o televangelista brasileiro h4 mais tempo na TV); Apostélica Renascer em Cristo

176 S0UZA. 1969, p. 63.

" MARIANO, 2005, p. 44.

178 CAMURCA, 2006, p. 37.

17 http://olharcristao.blogspot.com.br. Olhar cristdo, fev. 2011. Disponivel em: Acesso em: 26 Mar. 2012.
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(fundada no ano de 1986, no Estado de S&o Paulo, possui no casal Estevam Hernandes e
Sonia Hernandes sua lideranga; considerada a segunda maior denominagéo neopentecostal
brasileira e conhecida também por pregar suas crencas religiosas através de programas e
clipes de musica gospel); Comunidade Evangélica Sara Nossa Terra (nascida no ano de 1992,
no Distrito Federal, tem no bispo Robson Rodovalho sua lideranga relevante); Mundial do
Poder de Deus (nascida no ano de 1998, no interior do Estado de S&o Paulo, tem, no apostolo
e fundador Valdemiro Santiago, sua expressdo e denominacdo, das quais tratara este
trabalho); principais instituicdes surgidas com esse movimento, adquiriram sensivel e
significativa participacdo de adeptos gragas ao uso da comunicagdo de massa que, de acordo
com o que disserta Gerson Leite de Moraes, ndo trouxe nenhuma grande novidade ao colocar-
se ancorado em bases midiatizadoras, pois 0 proprio nascimento da ldade Moderna esteve

intima e simbioticamente atrelado e vinculado ao nascimento da imprensa:

A midia na Modernidade logo foi percebida como um meio de ampliacdo e
consolidagdo de poder. E os politicos da Modernidade, sejam eles, absolutistas,
liberais, de direita, esquerda ou de centro, populistas, demagogicos, democraticos,
ou totalitarios, todos eles sabem muito bem que a midia ou a concessdo dela virou
um caso de Estado. Vale ressaltar que esse Estado que nasce na Modernidade ndo é
um Estado subordinado aos interesses religiosos, mas sim laico, e que quer manter a
religido enquanto sistema cultural e individual.*®

Portanto, o que se pode chamar de boom das igrejas midiaticas se deve muito a sua

divulgacdo e propagacdo através das midias (sendo a TV o seu principal e mais ativo veiculo

de propaganda evangelista, notadamente pela Terceira Onda®™

), com o advento da
televangelizacdo, como problematizou Christa Berger com a perspectiva de desnudar o modo

de funcionamento da sociedade midiatica e da religido no seio dessa sociedade:

[...] as novas religides nascem prontas para a televisdo — este é seu habitat. As
igrejas tradicionais buscam entre seus padres e pastores aqueles mais aptos a
comunicar-se via televisdo. A Igreja Eletronica faz sua telepregagdo com
telepregadores, que discorrem sobre a telefé, propGem telerromarias e fazem curas
telerreligiosas.'®

A entrada, portanto, do ‘elemento profano’ — a midia — alterou, sobremaneira, o

universo dos bens simbolicos. Essa reflexdo sobre tais mudangas ocasionadas pela midia no

1% MORAES, 2010, p. 10.

181 Autores especificam que, no periodo compreendido pela chegada da Segunda Onda em solo brasileiro, uma
caracteristica marcante foi a inovacdo evangelistica do uso do veiculo de comunicacdo de massa, 0 radio, as
tendas, os cinemas, os teatros e os estddios. MARIANO, 2005, p. 32.

182 BERGER, 2007, p. 30.
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campo da fé remete ao paradigma sobre a secularizacdo, significando que as instituicGes
religiosas classicas perderam algumas tantas prerrogativas, as quais foram transferidas para
competéncias laicas (leigas); com isso, referenciais valorativos e cognitivos de representacao
e determinacdo dos acontecimentos da sociedade, antes de constituicdo da esfera religiosa,
foram transferidos para além das linhas demarcatorias e limites do ambiente eclesistico.

Para definir essas igrejas, suas liderancas conceituam que o neopentecostalismo é um
ramo do pentecostalismo, sdo igrejas autossustentadas e autbnomas; os meios de comunicacao
de massa sao suas principais ferramentas de evangelizacdo e possuem penetracdo nas camadas
menos favorecidas da sociedade. O discurso fundante de sua prédica localiza-se na cura
divina, na prosperidade material/econémica, na expulsdo demoniaca/exorcismo e na confissao
positiva que, segundo seus adeptos, centra-se no poder sobrenatural da fé (ou, de que a
palavra humana associada a fé produz a realizacdo daquilo que o fiel almeja); ou, como ‘vida
abundante, conforme as palavras do Senhor Jesus:‘...Eu vim para que tenham vida e a tenham
em abundéncia.’( Jodo 10.10).1%

Todavia, essa expansdo extrapola — a da chamada terceira onda — os limites dos
templos e denominacdes confessionais e, especialmente por essa razao, analisar o modelo e a
experiéncia religiosos a partir da mercantilizagéo, espetacularizacéo do sagrado e do principal
instrumento, o discurso televisivo, utilizado para difundi-la e, assim, legitimar essa nova
maneira de vivenciar a fé, citadamente a midia, faz-se necessario, muito em funcdo de:
primeiro, o impacto causado nas Igrejas tradicionais (as ligadas ao protestantismo historico e
ao catolicismo); e, segundo, pelo modelo contraditorio que esse fendmeno possui, por
consequéncia, proximo e amalgamado das praxis secularizadas e sacralizadas de parcelas
insatisfeitas e desesperancadas da populacdo mundial. Porém, no caso deste estudo,como se
viu até aqui, objetiva-se, mais delimitadamente, a prédica discursiva do Apdstolo Valdemiro

Santiago, da Igreja Mundial do Poder de Deus — a IMPD.

3.2 A prédica sermonistica (discurso constituinte religioso) do apostolo Valdemiro

Santiago centrado na teologia da prosperidade

183 Em que cremos. Arca Universal. Disponivel em: www.arcauniversal.com > lurd> Acesso em: 28/09/2013.
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Segundo Tereza Maria de Azevedo Pires Sério, Skinner, no artigo The operacional

analisys of psicologicol terms, de 1945,

afirma que o operacionalismo ndo trouxe nenhuma
nova contribuicao para a pratica dos cientistas e que, de certa forma, ndo poderia mesmo fazé-
lo devido aos limites presentes nos conhecimentos existentes na época. Segundo Skinner,
como consequéncia de condigdes histéricas relacionadas a producdo de conhecimento sobre o
homem, ndo estava ainda disponivel um conhecimento que permitisse compreender
adequadamente o processo de formulacdo de conceitos. No entender do autor, as teorias
existentes na época ndo estavam ainda preparadas para tal empreendimento, pois, entre outras
razdes, ainda ndo se havia completado o desenvolvimento de uma “concepcdo objetiva do
comportamento humano”. Expostas as criticas e apresentada a recusa ao caminho
operacionalista, Skinner comeca a apresentar sua proposta que, nesse caso, envolve
diretamente uma nova abordagem do comportamento verbal (expressao proposta por Skinner
( 1957) para tratar de fendmenos tradicionalmente chamados de ‘linguagem’). Segundo ele,
Uma vantagem consideravel é ganha ao lidarmos com termos, conceitos, constructos
etc, bem abertamente na forma em que eles sdo observados, isto é, como respostas
verbais. N&o ha, entdo, perigo em incluir no conceito aquele aspecto ou parte da

natureza que ele destaca (...) Significados, conteldos e referentes devem ser
encontrados entre os determinantes, ndo entre as propriedades, da resposta. *#°

Portanto, para esse autor, tratar conceitos como respostas verbais seria 0 grande passo
a ser dado para que pudéssemos superar 0s obstaculos criados pela auséncia de uma teoria ndo
dualista sobre comportamento verbal ( de uma forma bem geral e simplificada, uma teoria
dualista distinguiria como sendo de dimensdes diferentes a palavra- dimensdo fisica- e 0
significado- dimensdo ndo fisica — na analise dos fendmenos linguisticos). Esse passo
possibilitaria a compreensdo do comportamento verbal em toda sua extensdo, inclusive do
comportamento verbal do cientista, e traria elementos necessarios para o entendimento do que
ocorre, na psicologia, quando descrevemos ou explicamos as a¢cdes humanas recorrendo a
conceitos considerados subjetivos (termos que se referem ao sujeito e que podem ou néo
envolver elementos ndo acessiveis a outros que ndo o sujeito). Buscar os significados, os
conteddos e os referentes entre os determinantes da resposta (ou seja, da palavra ou afirmacéo
dita ou escrita) dirige nosso olhar para as condi¢Bes nas quais a resposta € emitida (ou seja,
para a situacdo presente quando a resposta é emitida e as transformacgdes na situacéo

produzidas pela emissdo da resposta) e ndo para a forma da resposta. Assim, por exemplo,

18 SERIO, Pires; AZEVEDO, Tereza M. SKINNER, B.F. (1945/1999) O behaviorismo radical e a psicologia
como ciéncia. Rev. bras. ter. comport. cogn., Dez 2005, vol.7, no.2, p.247-262. Disponivel em:
http/www.usp.br/rbtcc/index.php/RBTCCl/article/download/554/372

185 SERIO; AZEVEDO, 2005, p. 251.
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para identificarmos o significado daquilo que uma pessoa esta dizendo, de pouco adiantara
registrarmos e discutirmos as palavras e as afirmacdes que estdo sendo ditas; precisamos
identificar as condi¢bes nas quais a pessoa esta dizendo aquilo e, mais, a historia que ela
viveu e que permitiu que tais condicdes estivessem relacionadas com aquele dizer.

Conforme Skinner afirma, segundo esse modo de ver, ndo ha nenhum problema em
conviver com 0s aspectos relacionados a emissdo das respostas verbais consideradas como
termos subjetivos, uma vez que as pessoas, em sua vida diaria, falam de si mesmas e falam de
aspectos seus aos quais outros ndo tém acesso, e vém fazendo isso ha bastante tempo. O
desafio, para o pesquisador em psicologia, esta exatamente em descobrir como tudo isso
ocorre: como as pessoas passam a falar de detalhes aos quais apenas elas tém conhecimento.

Segundo Skinner,

O que nds queremos conhecer, no caso de muitos termos psicoldgicos tradicionais &,
primeiro, as condi¢des estimuladoras especificas sob as quais eles sdo emitidos ( isso
corresponde a ‘encontrar os referentes’) e, segundo, ( e essa € uma questdo
sistematica muito mais importante), porque cada resposta é controlada por sua
condicéo correspondente. **

Deve-se notar que 0 primeiro aspecto a ser conhecido conduz para a busca das
condicBes estimuladoras especificas que antecedem a emissdo de respostas verbais que
envolvem termos subjetivos. Ndo ha nenhuma restricdo quanto a que condi¢cdes podem ser
essas. Quaisquer condicBes estimuladoras podem ocupar o lugar de estimulos antecedentes
para tais respostas verbais. O segundo aspecto a ser conhecido conduz a procura de respostas
a pergunta “por que cada resposta verbal € controlada por sua condi¢do correspondente?”.
Essa busca parte de uma suposicdo que constitui a propria definicdo de comportamento
verbal: as transformacdes produzidas pela emissdo da resposta verbal que sdo responsaveis
pela relagdo entre a resposta e as condi¢bes que a antecedem referem-se a transformagdes em
comportamento de outros homens; a existéncia de uma comunidade verbal € condicéo
necessaria para a producdo de respostas verbais. Para encontrar esse ‘por qué?’ deve-Se,
entdo, caminhar adiante e procurar pelas praticas da comunidade verbal que fizeram/fazem
com que as pessoas falassem/falem de si, incluindo ai seu mundo privado. Desse ponto de
vista, tal como no artigo mencionado, Skinner assegura que a busca de instrumentos precisos

de medida das alteragdes privadas ndo resolvera o problema do psicélogo,

186 SERI0; AZEVEDO, 2005, p.251.
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O problema da privacidade ndo pode ser totalmente resolvido pela invasdo
instrumental. Ndo importa quanto claramente eventos internos possam ser expostos
no laboratdrio, permanece o fato de que, no episédio normal verbal, eles séo
inteiramente privados.*®’

Percebe-se, assim, que os problemas enfrentados pelos psicologos, os desafios que os
levam a pesquisar estdo nos episodios normais, 0 que quer dizer, na vida cotidiana das
pessoas, em toda diversidade e complexidade dos acontecimentos da vida do homem comum.
E ¢ nesse contexto que o problema da privacidade nao sera resolvido com a “invasao
instrumental”. Uma mae, por exemplo, s6 conta com sua sabedoria para promover, em seus
filhos, o falar sobre a fome, tristeza, saudade, alegria...que sentem e para reagir a tais relatos.
E é exatamente isso que o estudioso do comportamento quer saber: como ela faz isso? Como
aprendeu a fazer isso? Por que o faz? Ao incluir seu artigo, Skinner explica uma hipotese que,
segundo ele, é decorrente dessa maneira de entender os dilemas metodoldgicos enfrentados
pela psicologia:

Segue-se, muito naturalmente, a hipdtese adicional de que ser consciente, como uma
forma de reagir a seu préprio comportamento, é um produto social. (...) A hipotese é
equivalente a dizer que é apenas porque o comportamento do individuo é importante
para a sociedade, por sua vez, torna 0 comportamento importante para o individuo.

O individuo torna-se consciente do que estd fazendo apenas depois que a sociedade

Tiver reforgado respostas verbais com relagdo a seu comportamento como fonte de
estimulos discriminativos.*®®

Com essa explicagdo, Skinner pronuncia toda radicalidade de seu behaviorismo:
nenhum fendmeno humano é retirado do &mbito do estudo da psicologia. Cabe a ela estudar
os fendmenos humanos em sua totalidade e complexidade e, para isso, ndo € necessario supor
a existéncia de uma dimensdo especial de mundo diferente da dimensdo material.

Essa materialidade da resposta- e até sua previsibilidade-, como se nota, segundo
Skinner, esta associada a carga sécio-historica presente a cada ser humano fruto do constructo
social ao longo dos séculos. A resposta verbal ocorre — e ai ndo vai henhuma surpresa — como
reflexo concreto de um comportamento sistematizado pela comunidade verbal a que o
individuo pertence. Ou seja, independe do que Ihe foi transmitido, ele respondera como anseia
a comunidade verbal em que se encontra inserido quer, ou espera, que ele responda.

Essa afirmacdo skinneriana nos leva a pressuposi¢do de que — no caso especifico do
objeto deste estudo, a prédica sermonistica do apostolo Valdemiro Santiago, da Igreja
Mundial do Poder de Deus (IMPD) — o discurso prédico de Valdemiro pouco, ou muito

pouco, influencia na tomada de decisdo do co-enunciatirio ao “aderir-se” a IMPD.

87 SERI0, AZEVEDO, 2005, p.252.
188 SERI10, AZEVEDO, 2005, p.252
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Consciente ou inconscientemente, ndo podemos afirmar com certeza, Valdemiro reitera —
obviamente com 0s novos matizes instrumentalizados pelos pregadores midiaticos
neopentecostais — o discurso religioso estimulador a adesdo a seu ministério. Podemos dizer
que o proprio apostolo foi/e fruto desse mesmo processo estimulador, visto ser ele, também,
fruto dessa heranca sécio-histérica imanente a cada ser humano situado em um ambiente
comunitario verbal. E como se trouxéssemos, em nosso DNA, essa predisposi¢do a dar a
resposta reflexa que se espera/esperamos de ndés mesmos, nao a resposta “incondicionada”
socio-historicamente, isenta de juizos de valor de qualquer espécie, mas a que “imputamos”
como melhor, independentemente do que venha a nos custar posteriormente, pois estamos
condicionados a reagir como 0s outros da comunidade a que pertencemos reagem.

Em outras palavras,

“ transformacdes produzidas pela emissdo da resposta verbal que sdo responsaveis
pela relagdo entre a resposta e as condigbes que a antecedem referem-se a
transformacBes em comportamento de outros homens; a existéncia de uma
comunidade verbal ¢ condigfio necessaria para a produgdo de respostas verbais”.

Pode-se aventar, entdo, segundo essa visdo skineriana radical, que ,independente do
discurso sermonistico enunciado pelo apdstolo Valdemiro, qualquer que seja
ele,provavelmente serd aceito pelo enunciatario, visto que ja estd sedimentado na memoria
cultural deste. Um namero pequeno de pessoas, entre quase sete bilhdes de seres humanos,
negam a existéncia de Deus, desde que Ele foi “apresentado” a humanidade por meio do
Velho Testamento. Chegando mais perto temporalmente, ha aproximadamente dois mil anos,
tem-se a enunciacdo do Novo testamento, que foi difundido em todo o império romano a
partir do século 1V, quando o imperador Constantino instituiu o cristianismo como a religido
oficial do império.

E importante ressaltar que essa pré-disposicdo a aceitacdo do discurso religioso
provindo da vontade divina e da enunciacdo da existéncia de Deus por seus mensageiros, em
diversas religides, ndo basta para que o co-enunciador adote a IMPD como seu templo oficial,
pois isso esta ligado basicamente a comprovagéo de que |4, na IMPD, conforme os inimeros
testemunhos, o milagre acontece (entre outras estratégias criadas pela IMPD para cooptar o
fiel, geralmente um némade, decepcionado com 0s poucos resultados imediatos obtidos em

outras designacdes religiosas). Testemunhos de novos fiéis atestam essa realidade:

189 SERI0, AZEVEDO, 2005, p. 251-252.
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Entdo eu estava na Igreja Universal, e ai eu comecei a buscar e ndo mudava nada, e
eles faziam muita coisa que néo tinha nada a ver, entéo eu desisti sabe, e um dia eu
liguei num certo canal, e estava passando a programacdo da Igreja Mundial, ai
comecei a ver grandes milagres que eu ndo vejo em lugar nenhum, e vi a vontade
deste Bispo, decidido falando: “Venha pela minha fé, se vocé ndo acredita em mais
nada, venha pela minha fé”. Ai eu comecei a buscar, assistindo a televisdo vi os
milagres, eu ndo tinha dinheiro e vim a pé para a igreja...eu to me esforcando, e foi
através desta palavra de ver pessoas que ndo acreditavam mais em nada, entdo eu
falei assim: “¢ disso que eu estou precisando, porque minha fé tava tdo fraca, mas eu
vou pela fé destes homens que tdo me chamando”, entdo foi através dos testemunhos
da televisdo, da palavra que eles pregavam, ai eu comecei a buscar...(Jodo, 37 anos,
residente no Tatuapé/SP, branco, desempregado, freqiienta a IMPD ha um ano).**

Entretanto, as estratégias da IMPD ndo deixam de ser um grande facilitador para a
adesdo do novo fiel a instituicdo do apdstolo Valdemiro Santiago, pois o co-enunciatario, na
maioria das vezes, ja chega la convertido a alguma religido ou seita religiosa. Em suma, ele
ndo duvida da existéncia de Deus, de Jesus Cristo, da Palavra. Dai a nova conversdo é um
passo, pois ele vai em busca de resultado, ndo da prédica. Esta ja foi internalizada, conhecida,
proferida, difundida... Afinal, quem nunca ouviu, leu ou teve acesso a palavra de Deus?

Mikhail Bakhtin, no segundo capitulo de sua Estética da Comunicacio Verbal™, afirma
que a linguistica do século XIX- a comecar por W.Humboldt - sem negar a funcgéo
comunicativa da linguagem, empenhou-se em relega-la ao segundo plano, como algo
acessorio, pois passava-se a primeiro plano a funcdo formadora do pensamento |,
independente da comunicacdo. Ainda de acordo com Bakhtin, a escola de Vossler passa a
funcdo dita expressiva para o primeiro plano. Apesar das diferencas que 0s tedricos
introduziram nessa funcéo, ela, no essencial, resumia-se a expressao do universo individual do
locutor. A lingua se deduz da necessidade de o homem expressar-se, de exteriorizar-se. A
esséncia da lingua, entdo, de uma forma ou de outra, resume-se a criatividade espiritual do
individuo. Aventaram-se, e continuam-se a aventar, outras variantes das funcdes da
linguagem, mas o que permanece caracteristico é ndo uma ignorancia absoluta, por certo, mas
uma estimativa errada das fun¢Ges comunicativas da linguagem; a linguagem é considerada
do ponto de vista do locutor como se este estivesse sozinho, sem uma forcosa relagdo com os
outros parceiros da comunicagdo da comunicagdo verbal. E, quando o papel do outro é levado
em consideracdo, € como um destinatario passivo que se limita a compreender o locutor. O
enunciado satisfaz ao seu proprio objeto (ou seja, ao contetudo do pensamento enunciado) e ao

préprio enunciador. Em outras palavras, a lingua sé requer o locutor — apenas o locutor — e o

%9 BITUN, 2007, p. 128.
LBAKHTIN, 1992, p. 289 - 290
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objeto de seu discurso, e se, com isso, ela também pode servir de meio de comunicagéo, esta é

apenas uma funcdo acessoria, que nao toca sua esséncia. Bakhtin complementa:

E 6bvio que a coletividade linguistica, a multiplicidade dos locutores s&o fatores que
ndo podem ser ignorados quando se trata da lingua, mas esse aspecto ndo é
necessario ou determinante quando se trata de definir a natureza da lingua em sua
esséncia. As vezes a comunidade lingiistica ¢ encarada como uma espécie de
personalidade coletiva — é o “espirito de um povo”, etc. - e é-lhe atribuida uma
importancia capital ( na “psicologia dos povos” ), mas a verdade ¢ que, mesmo
nesses casos, a multiplicidade dos locutores — os outros para cada determinado
locutor — perde sua substancia.

Na linguistica, até agora, persistem fung¢des tais como o “ouvinte” e o “receptor” (os
parceiros do “locutor”). Tais fungdes ddo uma imagem totalmente distorcida do
processo de comunicacdo verbal. Nos cursos de linguistica geral ( até nos cursos
sérios como os de Saussure), os estudiosos comprazem-se em representar os dois
parceiros da comunicacgdo verbal, o locutor e o ouvinte ( quem recebe a fala ), por
meio de um esquema dos processos ativos da fala do locutor e nos processos
passivos de percepcéo e compreensao da fala no ouvinte. **?

Por mais que Bakhtin insista no fato de que esses esquemas, quando pretendem
representar o todo real da comunicacdo , transformam-se em ficcao cientifica, reiteramos que,
no caso do discurso constituinte religioso, no caso especifico do discurso-objeto deste
trabalho, a prédica sermonistica do apostolo Valdemiro Santiago da IMPD, é isso o que
acontece. Ou seja, 0 destinatario desse discurso é passivo, pois 0 enunciado satisfaz ao seu
préprio objeto (ou seja, ao contetdo do pensamento enunciado ) e ao proprio enunciador.

Bakhtin afirma que o ouvinte que recebe e compreende a significacdo ( linguistica) de
um discurso adota simultaneamente, para com esse discurso, uma atitude responsiva ativa:

Ele concorda ou discorda (total ou parcialmente), completa, adapta, apronta-se para
executar, etc., e essa atitude do ouvinte estad em elaboracdo constante durante todo o
processo de audicdo e de compreensdo desde o inicio do discurso, as vezes ja nas
primeiras palavras emitidas pelo locutor. A compreensdo da fala viva, de um
enunciado vivo é sempre acompanhada de uma atitude responsiva ( conquanto o

grau dessa atividade seja muito variavel ) ; toda compreensdo é prenhe de resposta e,
de uma forma ou outra, forgosamente a produz: o ouvinte torna-se locutor.'*

Realmente, o receptor concorda com o discurso ou discorda dele. Mas, com visto no
referencial tedrico desta pesquisa, o discurso religioso constituinte possui carater autoritario,
fato que torna a atitude responsiva praticamente estatica, cabendo ao enunciatario,
praticamente, s6 concordar com o locutor. Ou seja, no caso do discurso sermonistico, 0
receptor encontra-se, na maioria das vezes, pré-disposto a concordancia, ao assentimento,
visto que o enunciado ndo lhe é desconhecido. Ele sabe que o locutor vai intermediar a

palavra de Deus, a qual sera reiterada por um enunciador diverso dos ouvidos anteriormente.

192 BAKHTIN, Mikhail, 1992, p. 290
19 BAKHTIN, Mikhail, 1992, p. 290
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O diferencial esta, como ja dissemos, nos matizes diferenciados com que o pregador
“incendeia” a Palavra de Deus. No caso especifico de Valdemiro Santiago, percebemos dois
desses matizes atuando combinadamente: o primeiro € o linguajar simples, acessivel, marcado
por ilocucdes que dizem respeito a propria historia dele, ao seu designio de ser um “apodstolo”,
alguém superior a um pastor ou a um bispo; o segundo é a ratificagcdo continua de que ele é
apenas um instrumento de Deus, um escolhido por meio do qual os locutores encontrardo um
canal para a resolucdo imediata de problemas de natureza econémica (desemprego, dividas,
manutencdo de empresas); de natureza pessoal (casamento, dependéncias quimicas,
relacionamento familiar ) ; de salde ( doencas graves que podem causar sequelas ou levar a
Obito , entre outras ).

E esse o discurso que o enunciatario quer ouvir, e é esse discurso que ele ouve. Ele ja
“pré-sente” o discurso antes de recebé-lo. Esta pronto para concordar com o teor enunciado,
pois esse é 0 preco a pagar para receber a béncdo, isto é, reconhecer a verdade enunciada pelo
sermonista que lhe infunde confianca, certeza de solugdo para os problemas que o
encaminharam até aquele templo. Tem-se a cena perfeita para a aceitacdo do discurso
religioso enunciado. As expectativas ficam na ansia que acomete esse receptor: “Serei
abencoado em breve? Curado de minhas doencas? Liberto dos demdnios? Isento de meus
pecados?”. A resposta ¢ “sim”. Basta crer no discurso prédico que ele ouve e observar o
testemunho de agueles que antes dele creram e receberam as béncédos por que ele tanto anseia.
Essa é a pratica da IMPD, que se alicerca no carisma do apdstolo em sua prédica.

Vejamos um trecho de uma dessas prédicas — presente a obra Revelacdo no Altar, de
autoria do apdstolo Santiago - em que se pode entender essa pratica discursiva:'**

Entdo, veja o que disse Jesus ao povo acerca de Jodo Batista: “Que saistes a ver no
deserto? Um cani¢o agitado pelo vento? [ cani¢co é uma varinha de pescar feito
bambu — aquela canazinha] Sim, que saistes a ver? Um homem vestido de roupas
finas? Ora,0s que vestem roupas finas assistem nos palécios reais. Mas para que

saistes? Para fer um profeta? Sim, eu vos digo. E muito mais que um profeta” Mt 11.
7-9.

A partir desse trecho comeca a enunciacgao sermonistica de Valdemiro:

Jesus quis questionar que, se Jodo Batista ndo tinha nenhuma boa aparéncia, entao
por que as pessoas 0 seguiam? Aqui, por exemplo, a multiddo ndo vem para me ver;
vem porque, de fato, existe algo divino nesse ministério. Caso contrario ninguém
viria, porque eu ndo sou um artista, um jogador famoso ou um lutador de boxe; ndo
sou nenhum ator ou gala de novela; eu sou um caipira de Cisneiros. Ninguém vem
também ouvir palestras. Imagine so alguém que saiu la do canfundé-do-judas! -
minha escola era um galinheiro; as vezes era preciso tocar as galinhas da carteira e
limpar a sujeira para poder colocar o caderno — dando palestras? Portanto, as

19 OLIVEIRA SANTIAGO, 2009, p. 102-104
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pessoas ndo vém a Igreja Mundial para aprender comigo, mas porque sabem que
aqui existe algo diferente. Vocé ja deve ter constatado isso também, néo é verdade ?
Deus esta neste lugar, e vocés vém, exclusivamente, por causa dEle! E Ele, meu
irmdo, muda sua histéria. Seu nome é Jesus Cristo!

Como se nota, 0 apostolo pré-determina a resposta do enunciatario, dotando-o,
habilmente, da compreensdo que Bakhtin denomina responsiva. No caso do discurso religioso
constituinte, em particular na prédica sermonistica valdemirana, a compreensdo passiva das
significacBes do discurso ouvido ndo é apenas o elemento abstrato de um fato real que é o
todo constituido pela compreensdo responsiva ativa e que se materializa no ato real da
resposta fonica subsequiente,a nosso ver, ela € a propria resposta imediatizada por um discurso
religioso ordenativo milenar conhecido, esperado e concretizado na performance carismatica
de um enunciador que, sempre , reitera ser apenas um canal enunciativo privilegiado pela
vontade divina. Ou seja, a resposta ativa estd embutida no préprio discurso. Santiago deixa
claro isso em suas prédicas. Desqualifica-se como ser social, mas acresce-se como ser
privilegiado por Deus. Ele pode ser um nada social, um ignorante, mas deixa claro ser um elo
poderoso por meio do qual os locutores terdo a facilitacdo de ser ouvidos e de terem atendidas
necessidades prementes que 0s angustiam. 1sso pode ser observado em outro trecho do sermao

supracitado:

Aqui vém advogados, economistas, juizes, empresarios, médicos, pessoas de todas
&reas. Vocé acha, portanto, que um médico iria querer aprender comigo? Ele vem
aprender com Deus, mas sabe que o Senhor esta na minha vida! 1sso ndo é mérito
meu; alids, nem sei porque o Senhor me escolheu no meio de uma multiddo que me
da um banho — gente cuja educagdo vem de bergo, ndo um casca grossa como eu!
Gente bonita, gente de posse e com formagdo — com canudinho! Eu estou longe de
ser gente fina, um gré-fino! Também ndo vou questionar por que Deus me chamou,
vou ficar quietinho, na minha — mas sé um bocadinho. Ndo convém ficar
questionando muito por que Ele me chamou, ndo é mesmo? Digamos que Ele

L . . 195
resolva tirar isso de mim! (Grifo meu).

A nosso ver, nesse ambiente, nessas condi¢des pré-determinadas, o discurso religioso
constituinte ndo se performatiza como discurso secundario. Ou seja, neste, segundo Bakhtin,
“o locutor postula a compreenséo responsiva ativa: o que ele espera ndo é uma compreensdo
que, por assim dizer, duplicaria seu pensamento no espirito do outro. Ou seja, 0 que esse
locutor espera € uma resposta, uma concordancia, uma adesao, uma objecdo, uma execucao,
etc.”*®® Exatamente o contrario do que ocorre no discurso prédico sermonistico, em que o
locutor tem, como escopo intencional, convencer por meio e fim do proprio discurso religioso

constituinte verticalizado, sendo ele, 0 enunciatario, um simples instrumento mediador.

1% OLIVEIRA SANTIAGO, 2009, p. 102-103.
196 BAKHTIN, 1992, p. 291.
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Maingueneau, ao considerar o discurso religioso um discurso constituinte, facilitou a
intencdo investigativa do objeto principal desta pesquisa, a prédica sermonistica do apostolo
Valdemiro Santiago da IMPD.

Ao se enquadrar o discurso religioso como um discurso que possui certa funcéo
(dispor da mais forte autoridade), entende-se por que ele ndo se deixa reduzir a uma grade
estritamente linguistica nem a uma grade de ordem sociol6gica ou psicossociolgica **”. Em
outras palavras, ele € o0 que é, um suporte-archéion no qual o anunciador se alicerca a fim de
reafirmar as verdades absolutas que esse discurso veicula.

Como dito vérias vezes ao longo desta pesquisa, ao coenunciador sé resta concordar
com o enunciador, visto que este apenas reproduz enfaticamente as verdades externadas por
Deus. N&o ha troca nesse processo interativo.

No discurso prédico Valdemirano, a intensidade “persuasiva” é imensa, Visto que ele
se arroga nao s6 como um pregador, mas um ser selecionado por Deus para cumprir a missao
de pregar a Palavra. Ele ndo é um pastor, um bispo. Ndo. Ele se encontra na mais alta
hierarquia advinda da Divindade. Ele é um apdstolo e, a estes, foi delegada a acéo
disseminatdria da Palavra por intermédio da pregacdo e da concretizacdo da existéncia de
Deus por meio da realizacdo de milagres, da expulsdo de deménios, das previsdes futuristicas,
etc.

Os relatos a seguir demonstram que essa oferta da cura vem a tona em depoimentos de

coenunciadores: %

... antes eu freqlientava a igreja catélica, s6 que a gente sé vai quando da vontade,
ndo me encontrei 14 porque eu tinha muita coisa errada (...), ai depois eu comecei a
freqlentar outra igreja evangélica, conheci vérias (...), entdo atraves do programa da
Igreja Mundial, eu comecei a ver grandes milagres, grandes coisas aconteceram que
eu nunca vi em lugar nenhum, entdo isso ai animou a minha esperanca e eu voltei a
acreditar em Deus, cada dia mais, 0 que eu ndo acreditava antes (...) a minha fé
dobrou (...) entdo eu passei pela igreja catolica né? ja passei pela Universal, ja fui na
Assembléia, mas eles ndo pregam o verdadeiro evangelho, eles ndo tém aquela fé
para abencgoar as pessoas (...) e aqui eles falam venha pela minha fé, e por essa fé é
que a gente vai se animando, vai se restaurando, vai acreditando cada vez mais em
Deus. Devido a tantos problemas jamais desisti daqui, e creio que quando Deus abrir
uma porta, ndo vai abrir uma porta, vai abrir todas as portas, eu busco o Deus do
impossivel, 0 Deus que ressuscita mortos e eu aqui encontrei , porque aqui eu ja
encontrei muitas pessoas em fase terminal que estavam desenganadas da vida e de
tudo, entendeu? E esse Deus que eu busco, ndo € um Deus que s6 cura dor de
cabeca... eu ainda ndo me batizei e vou me batizar... porque batismo é um s@, so
que primeiro eu preciso me libertar de todos estes problemas de todas as
perturbacgdes, e eu creio que eu vou fazer tudo na hora certa e Deus vai me dar tudo
na hora certa, e aqui o0 que eu busco eu ndo encontro em lugar nenhum, porque aqui

¥ MAINGUENEAU, 2008, p. 37.
198 BITUN, 2007, p. 128.
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¢ diferente de tudo, e eu ndo troco aqui por nada, porque eu sei que o meu dinheiro
vai ter retorno, o meu dizimo e a minha oferta por uma causa boa eu sei disso...
Entdo eu estava na Igreja Universal, e ai eu comecei a buscar e ndo mudava nada, e
eles faziam muita coisa que ndo tinha nada a ver, entdo eu desisti sabe, e um dia eu
liguei num certo canal, e estava passando a programacdo da Igreja Mundial, ai
comecei a ver grandes milagres que eu ndo vejo em lugar nenhum, e vi a vontade
deste Bispo, decidido falando: “Venha pela minha fé, se vocé ndo acredita em mais
nada, venha pela minha fé”. Ai eu comecei a buscar, assistindo a televisdo vi os
milagres, eu ndo tinha dinheiro e vim a pé para a igreja... eu to me esforcando, e foi
através desta palavra de ver pessoas que ndo acreditavam mais em nada, entdo eu
falei assim: “ ¢ disso que eu estou precisando, porque minha f¢ tava tdo fraca, mas
eu vou pela fé destes homens que tdo me chamando”, entdo foi através dos
testemunhos da televisdo, da palavra que eles pregavam, ai eu comecei a buscar...
(Jodo, 37 anos, residente no Tatuapé, branco, desempregado, freqlenta a igreja
Mundial h&a um ano).

Santiago se denomina um desses martires dos principios do cristianismo, auto-ungido.
Da prédica externada a partir de tdo poderoso discurso e de um ethos carismatico, como o
coenunciador pode dialogar com esse discurso e constituir um discurso proprio a partir da
réplica, se essa pregacdo é absolutamente incontestavel, imutavel, instituida pelo ser mais
poderoso que existe? Enfim, um discurso instituido por Deus?

E imperiosa, ainda, a lembranca da cronologia®®® em que esse tipo de discurso ocorre.
Ou seja, em gque momento socio-historico esse discurso € realizado/externado. No caso
especifico da prédica valdomirana, falamos de um periodo histérico-social bastante recente,
demarcado pelo ano de 1998 até os dias do corrente ano (2013). Periodo esse marcado por
uma sucessao de crises econdmicas no Brasil e no mundo , mas, também, paradoxalmente,
por momentos de ascensdo econdmica expressiva de milhdes de brasileiros que migraram —
muito em funcdo de medidas governamentais assistencialistas como bolsa-escola, bolsa-
familia, bolsa-educacdo ( criadas por diversas unidades federativas ), tarifa-zero em coletivos
para estudantes de escolas governamentais, cotas universitarias, empréstimos consignados,
tiquete-gés, taxas minimas em contas de luz e de agua, reajustes acima da inflacdo anual e
empréstimos para pequenas e microempresas, além, é claro, da estabilidade da moeda
nacional — o real, diante das moedas internacionais - da classe D para a classe C; e, também,
devido a um surto de crescimento econdomico mundial alicer¢cado pelo crescimento da China
na primeira década do século XXI.

Necessario, também, no que tange ao discurso prédico de Santiago na IMPD, é levar

em conta a topografia®®

, OU seja, a determinacédo do lugar social que ocupam os participantes
do discurso religioso, tanto do enunciador quanto do coenunciador. E a partir desse lugar

institucional que emana a legitimidade e a autoridade do enunciador.

1% CHARAUDEAU; MAINGUENEAU, 2008, p. 96.
20 MAINGUENEAU, 1997, p. 38.
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No caso do apostolo Valdemiro Santiago, a0 mesmo tempo em que se torna sujeito
desse discurso, ele também se assujeita as regras impostas pelo discurso, em funcdo do lugar

de onde emergem — no caso o archéion biblico — e em funcéo de se tornar exemplo para 0s

201

coenunciadores a quem se destina a prédica. Essa atitude de assujeitamento” ja havia sido

observada por Bakhtin em seus estudos sobre relagdes dialogicas.

No depoimento a seguir, encontramos interface entre transito religioso
intradenominacional e a cura, o personalismo da béncéo e a competéncia entre igreja e fiel:**2

Meu nome é Geraldo Neto e quero relatar como eu conheci Jesus. Primeiro eu sofria
de epilepsia, era cantor das noites, cantava em bares, boates enfim... e esse mal
chamado epilepsia afligia a minha vida, me levando ao fundo do pogo e ai por meio
de um convite, aceitei entdo a visitar a Igreja Universal, e la acabei ficando, gostei
isto foi em 1993 , minha esposa comecgou a ir primeiro e me levou a igreja e eu tive
um encontro com Deus fiquei ali de 8 a 9 anos. Ai comecei a cantar na Igreja da
Graca (Igreja Internacional da Graga). Meu filho que j& era pastor da Igreja
Universal foi também para a Igreja da Graca, depois disso comecei a cantar bastante
na Igreja da Graca, ndo tendo assim aquele apoio na midia, mas tendo apoio nas
igrejas, ndo tenho muito que reclamar, mas hoje em dia eu estou aqui na Igreja
Mundial do Poder de Deus é uma igreja que de milagres. (...) As portas se abriram
realmente aqui para mim e hoje em dia eu me tornei membro daqui, um obreiro, faco
as campanhas, estou feliz, a maioria das pessoas que a gente conhece aqui séo
pessoas que vieram desenganadas, cegos, aleijados que buscam solucéo para as suas
vidas, enfim to feliz da vida. O Bispo Waldemiro é um homem como que se ele
fosse da época da Biblia. Aqui se for contar quem nunca foi em nenhuma igreja é
muito dificil, aqui tem pessoas de todos os ministérios: Universal, Graga,
Congregagdo, testemunha de Jeova, Paz e Vida, Batista, Assembléia, enfim de tudo
quanto é ministério. O Bispo Waldemiro resolveu acreditar na palavra de Deus,
naquilo que Deus diz, que os milagres acompanham aos que créem, o Bispo
Waldemiro tem isso com ele. E olha! A fé desse homem é tamanha que sd Deus
pode definir, e nada melhor do que estar junto com uma pessoa desse jeito, pois vocé
acaba se contagiando com essa fé e as coisas vao andando. Quando eu vim cé c4, eu
ndo tinha nada, eu ndo estava conseguindo vender c¢d’s, o meu trabalho tava muito
devagar, proibido de cantar na igreja Universal, sem apoio na igreja da Graca, em
canto nenhum, a coisa tava ruim pra mim, aqui eu, gracas a Deus, tenho apoio, tenho
cantado, tenho viajado e tenho o apoio da lideranca da igreja, posso trabalhar (...) eu
tenho aqui um apoio que eu nunca tive em outros ministérios. Haja vista que
nenhum desses ministérios anteriores que eu citei, eu conheci o lider pessoalmente
pra gente conversar, ndo conheci porque os lideres se escondem do povo de tal
maneira que eles ndo conseguem encontra-los, o escritorio deles tem sempre uma
plaquinha: proibida a entrada de obreiros, pastores, de pessoas que nao estdo
autorizadas. Aqui, nem sala, nem escritério o Bispo tem, o escritdrio dele é o saldo
da Igreja que tem 15.000 cadeiras. (Geraldo Neto, ndo quis falar a idade, residente
em Santo André, negro, produtor e cantor, obreiro voluntario)

Geraldo é cantor na Igreja Mundial do Poder de Deus, fazendo apresentacdes de
musica gospel sempre que solicitado pelo Bispo Waldemiro ou algum de seus
pastores. Depois de passar por Varias igrejas e ndo conseguir lugar para expor o seu
talento, nem comercializar os seus CD’s, encontrou na Igreja Mundial do Poder de
Deus espaco para ndo sO participar ativamente da igreja como também engatar seu
ministério de cantor gospel. No relato mencionado acima, o fiel deixa claro o
“personalismo” do carisma do lider mostrado por Weber, “s6 Deus pode definir” o

2L BAKHITIN, Mikhail. Estética da Criag&o Verbal. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1992, p. 290- 291
202 BITUN, 2007, p. 112.
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tamanho do carisma, da fé do Bispo Waldemiro, testemunhada pelo fiel. Ele se
considera entusiasmado com a idéia de ter conhecido o “lider pessoalmente”, e ter
“conversado” com ele.

Esses depoimentos ddo conta de que o apdstolo Vademiro Santiago faz valer o
discurso religioso constituinte de forma precisa e cooptadora de fiéis que anseiam por
benesses fisicas, econdmicas, sentimentais, etc. Esse poder de convencimento, mesmo que
alicercado em um texto constituinte, ndo é facil de ser construido. Ele passa, segundo
Maingueneau, pela construcio de um ethos enunciativo®®.

Ao tratar da constituicdo do ethos, como visto no referencial tedrico, Maingueneau
determina que a “distin¢do entre o ethos discursivo e o pré-discursivo nao pode se limitar a
um conhecimento prévio a respeito do enunciador, ja que o proprio género do discurso ou o
posicionamento ideoldgico em que se insere o coenunciador tém a capacidade de provocar
expectativas neste.?*

Para Maingueneau, a nocdo de ethos passa por trés pressupostos da retdrica
aristotélica: 1) uma noc¢do discursiva que se constitui por meio do discurso, ou seja, 0
coenunciador tem nocdo priméaria do género discursivo que lhe sera transmitido. Nesse caso,
ele tem conhecimento, mesmo sem nunca ter lido, do suporte que embasara o discurso a ser
proferido; 2) um processo interativo de influéncia sobre o outro, ou seja, a construcdo da
imagem enunciataria se d& por aquilo que Maingueneau denomina de fiador, isto € , ““ por uma
maneira de dizer que remete a uma maneira de ser”, o enunciador valida seu discurso: ¢ 3) “
“Uma noc¢do fundamentalmente hibrida ( sociodiscursiva ), um comportamento socialmente
avaliado, que ndo pode ser apreendido fora de uma situacdo de comunicagdo precisa, ela
propria integrada a uma conjuntura sécio-historica determinada”?®.

Esses trés principios constitutivos do ethos mainguenesiano sdo marcantes no
discurso prédico do apdstolo Valdemiro Santiago. O texto do discurso prédico Valdemirano,
tanto o biblico primario, enunciado em pulpito, quanto o biblico interpretado em livros que —
fala-se aqui de livros escritos pelo préprio punho do apdstolo Valdemiro Santiago — propdem
mobilizar o coenunciador, fazendo-o aderir fisicamente a um universo de sentido. Valdemiro
se revela um dos pregadores que d&do maior credibilidade ao discurso religioso verticalizado
em nosso pais. Poucos, como ele, conseguem conferir a si mesmos uma identidade téo

compativel com o mundo que ele constr6i em seu enunciado.

23 MAINGUENEAU, 2008, p. 63
24 MAINGUENEAU, 2008, p. 63.
25 MAINGUENEAU, 2008, p. 63.
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Santiago consegue fazer o coenunciador “incorporar” a prédica sermonistica voltada
para a teologia da prosperidade. Para isso, contribuem os milagres que ocorrem nos templos
onde ele prega, quando, por meio dessas realizacdes, coopta, aos milhares, pessoas de menor
poder aquisitivo e outras - até com certo poder pecunidrio -, avidas por benesses econdmicas,
sociais, pessoais ou por melhoras em sua salde.

Nessa prética, o apdstolo é especialista, pois ele consegue a incorporagdo: o que
Maingueneau 2°® explica como sendo “a maneira pela qual o coenunciador se apropria do
ethos e, também, como ocorre a acio do ethos sobre esse coenunciador. 2%

Ou seja, “¢ na cena genérica que o cthos passa a instituir o fiador do discurso
associando o ‘ produto’ que o discurso propde a um corpo em movimento, a um estilo de vida
e a uma forma de habitar o mundo.”?® E, ainda, “na cena genérica, que o carater do fiador é
delineado, e o discurso religioso passa a buscar a adesdo do coenunciador, ndo mais apenas
pela maneira de interpela-lo, mas também tentando fazé-lo incorporar, por meio da propria
enunciacgdo, aquilo que evoca, tornando-o sensfvel.”?

Essa operacdo do ethos ndo ocorre desvinculada do suporte material, do modo de
circulacdo e da finalidade do discurso, mas é por eles atravessada.

A receptividade a esse discurso religioso, a nosso ver, primario e autoritario — em uma
concepcdo bakhtiniana — atravessado por um ethos poderoso — em uma concepgao
mainguenesiana — € conquistada pelo apostolo Valdemiro Santiago de forma impressionante,
pois ele prioriza, em sua prédica, a oferta da cura divina, da realizacdo do milagre, aqui e
agora, em todos os ambitos: fisico, espiritual, econémico, pessoal, etc, prometendo ,pela
submissdo a Cristo e a igreja, benesses a serem consumidas pelos fiéis que, vollveis,
escolhem as recompensas segundo suas necessidades.

O fiel é constantemente exposto a eficdcia da igreja em produzir o milagre.
Incessantemente o Bispo Waldemiro deixa claro que, se alguém esta cansado de procurar
pelos resultados , e ndo os encontra, é porque esta procurando no lugar errado. Ele ratifica
sempre que a Igreja Mundial do Poder de Deus esta aberta a todos aqueles que desejam ser
“vitoriosos”. Essa chamada, na hora da decis&o de o fiel aceitar ou ndo incorporar-se a IMPD,

é levada em conta. Uma das citagbes de Bitun, em sua tese de doutorado Rupturas e

206 MAINGUENEAU, 2008, p. 55-61.
27 MAINGUENEAU, 2008, p. 55-61.
2% MAINGUENEAU, 1997, p. 49.

29 MAINGUENEAU, 2004, p. 100.
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continuidades no Campo Religioso, comprova bem a intencionalidade discursiva do apéstolo,
ao colher testemunhos dos fiéis:

No programa do dia 28.9.2006, o qual monitoramos, no momento da
apresentacdo dos milagres alcancados pelos fiéis, um deles, ao ser entrevistado,
contava ao Bispo Waldemiro que ja estava um més esperando na fila para contar o
seu milagre. Bispo Waldemiro pede para que ele repita. Mais uma vez Bispo
Waldemiro interpela o fiel: “Um més?” O fiel balanga a cabeca, confirmando a
informag@o. Bispo Waldemiro pergunta aos fiéis da igreja: “Vocés entenderam o que
ele acabou de falar?” Ele estd ha um més na fila, tentando contar o milagre. “Deus
esta ou ndo esta aqui?” O Bispo entdo olha para a igreja, esquecendo por alguns
instantes o fiel que estava testemunhando e complementa: “Tem igreja ai que fica
telefonando para a casa dos irmaos pra ver se eles tém béncdo para contar (com um
riso irénico nos labios). Aqui ndo tem disso ndo. Aqui ha fila para contar os
milagres. Vocés ja viram uma coisa assim? Deus est4 ou ndo esta aqui?” Novamente
se vira para o fiel e diz: “Vai meu irmdo chama o Brasil pra vim pra ca”. O fiel se
vira para a cAmera e faz a chamada: “Vem pra cé Brasil”.?"

Milhares de relatos de fiéis da IMPD constatam a eficacia da prédica sermonistica
valdemirana alicer¢ada no ethos do fiador Valdemiro Santiago. O “produto” concreto que seu
discurso oferece aos que se converterem ao discurso religioso verticalizado de Deus, por
intermédio dele, VValdemiro, fixando compromisso de fidelizacdo a IMPD, séo os beneficios
do sagrado aqui na Terra, hoje, agora, constatados nos testemunhos dos fiéis j& beneficiados,
fato que mais comprova, ainda, que a prédica de Santiago se embasa na teologia da

prosperidade de forma agressiva. Ainda segundo Bitun:

Em outro programa gravado durante a madrugada, ajoelhado em cima do palco da
igreja, juntamente com seus pastores e mulher, mais uma vez Bispo Waldemiro
justifica seu labor e a perseguicdo que vem sofrendo por parte de pastores
concorrentes, ¢ sem perder a oportunidade refor¢a a eficacia da igreja. “E pastor,
vocé fica se metendo em coisas que ndo é para se meter, ndo ora mais pela suas
ovelhas, fica fazendo isso e aquilo e esquece do rebanho, ndo se consagra mais,
Deus ndo vai operar mesmo desse jeito (sic). Aqui Deus opera, aqui gente é curada,
aqui o milagre acontece”.*

Outra fala sintomatica de Valdemiro Santiago que amalgama sua prédica discursiva
totalitaria € aquela em que a propria Divindade é colocada em xeque, deixando o
coenunciador estupefato, a partir do momento em que o “escolhido”, sem a menor sem-
cerimonia, afirma que: “A mio de Deus estda aqui. Aqui as coisas funcionam. Se ndo
acontecer eu rasgo a minha Biblia. Deus tem duas op¢6es: ou Ele faz, ou Ele faz!”.

Em suma, alicercado em um texto constituinte, enunciando um discurso primario e
autoritario, o enunciador Valdemiro Santiago reduz drasticamente a possibilidade de
existéncia do coenunciador responsivo, do dialogismo e da inaceitacdo do ethos por ele

construido.

219 BITUN, 2007, p. 108.
211 BITUN, 2007, p. 108.



CONCLUSAO

Este trabalho se disp6s a analisar a prédica sermonistica do apostolo Valdemiro
Santiago, da Igreja Mundial do Poder de Deus (IMPD), a partir da percepcdo ideoldgico-
linguistica de pressupostos formulados por trés correntes propositivas da anélise do discurso:
a Teoria Behaviorista, sistematizada pelos tedricos Watson e Skinner; a Teoria da Estética da
Criacdo Verbal, no que tange as noc¢des de discurso primario (simples) e de discurso
secundario (complexo), proposta por Mikhail Bakhtin; e a Teoria da Metéafora Teatral
apropriada por Dominique Maingueneau, em que este divide a cena da enunciagdo em trés
cenas: uma, englobante; outra, genérica e, outra, cenografica , “situacdes” (genericamente
falando ) em que um ethos constituido por meio do discurso atua num processo interativo de
influéncia sobre o outro, sendo socialmente avaliado, visto que ndo pode ser apreendido fora
de uma situacdo de comunicacdo precisa, associada a uma conjuntura socio-histérica
determinada.

Observado a luz de cada uma dessas teorias, o discurso prédico sermonistico
valdemirano apresenta caracteristicas presentes em cada uma delas.

Por exemplo, ele pode ser denominado, se analisarmos somente a enunciagdo — sem
levarmos em conta o coenunciador —, um discurso de cunho behaviorista, partindo-se da
perspectiva da pretensa inteng¢do de “fixacdo” que ele apresenta. Entenda-se “fixagdo” como a
intencionalidade de o discurso tornar-se memorizado pelo coenunciador, o que ndo significa
dizer que ele tenha sido entendido. Esse tipo de enunciagdo objetiva estimular o receptor a
uma resposta mecanica, automatizada, repetitiva. Ele ndo permite ao receptor interpretar,
questionar, pois o contetido corresponde, quase sempre, ao proprio interesse do receptor. E
este quem, de alguma maneira, ou por algum motivo, vai a busca dessa enunciacdo. Ou seja, a
resposta a esse discurso, pressupostamente, esta pré-estimulada pelo préprio coenunciador. A
prépria inquestionabilidade imposta pelo discurso o obriga a responder sempre amém.

Quando analisado a luz da teoria bakhtiniana da Estética da Criagdo Verbal, entende-
se com clareza por que esse discurso religioso — e nele, obviamente, situa-se a prédica
sermonistica valdemirana — caracteriza-se como autoritario.

Ao pregar, Santiago se denomina um apoéstolo, um instrumento enunciador do discurso
divino. Seria, analogicamente falando, um psicégrafo-enunciador falante.

Essa declaracdo de que é um transmissor, autoungido, diga-se de passagem, retira do

coenunciador a possibilidade de dialogar com o discurso enunciado. E uma via de m&o Unica.
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Ao coenunciador, praticamente, sO resta aquiescer, ou, até, ndo aquiescer, mas, qualquer que
seja a decisdo tomada, ela ndo se passa em nivel de dialogismo.

Em outras palavras, o carater autoritario do discurso religioso impde submissdo ao
coenunciador, ou ndo — pois este pode ndo aceita-lo -, exatamente por ndo dialogar com este.

Dai, a nosso ver, a crencga de o discurso religioso, mesmo exibindo carater ideoldgico,
ndo se incluir literalmente na categoria de género de discurso secundario (complexo), dado
que o discurso primario (simples) se mantém integro em sua concep¢do no que diz respeito a
prédica sermonistica. Ele € um discurso constituinte verticalizado na prédica.

Aqui ndo se nega que ele possa ser, de certo modo, secundarizado, por exemplo, em
um discurso politico extremista que objetive o0 assujeitamento de um povo, como é comum, na
prédica islamica, em paises como o Ird ou o Paquistdo, estados politico-religiosos onde a
religido contextualiza o ambiente politico; ou em um discurso religioso de uma denominacao
que queira impor-se sobre outra, ressignificando, de forma negativa, a enunciacdo da rival.
Mas, no que diz respeito a prédica veiculada nos templos da IMPD e nas obras escritas por
Valdemiro Santiago, a enunciacdo a membresia e aqueles que poderdo incorporar-se a ela é
basicamente a mesma propalada em todas as designacfes evangélicas neopentecostais . Pode
mudar o formato, mas o objetivo é sempre o mesmo: convencer o fiel da verdade
incontestavel contida no discurso constituinte religioso.

Finalmente, analisada sob o ponto de vista da nogdo de ethos mainguenesiano, a
prédica sermonistica de Valdemiro Santiago pode ser adjetivada como incorporatéria e

fidelizadora, pois 2% «

ndo tem por finalidade apenas uma contemplacdo ou um mero
assentimento mental, ela propde mobilizar o coenunciador fazendo-o aderir ‘fisicamente’ a
um determinado universo de sentido”. Ou seja, a prédica Valdemirana, além de autoritaria e
ndo-dialogistica, ainda submete o coenunciador a uma incorporacao dela e a uma consequente
fidelizacdo a ela.

Assim, pode-se dizer que a prédica sermonistica do apostolo Valdemiro Santiago
cumpre seu papel precipuo dentro da Teologia da Prosperidade, pois pressiona o fiel a aceitar
o discurso prédico de forma irrestrita, a ponto de incorporéa-lo, de fidelizar-se a ele e, ainda, de
dissemina-lo, de forma a conquistar novos fiéis dispostos a perpetuar o ciclo de adesbes a

IMPD.

22 MAINGUENEAU, 2004. p. 99
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