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RESUMO

O discurso religioso da Umbanda mantém um processo discursivo entre o enunciador e o co-
enunciador, processo esse que ocorre dentro de fatores chamados meditnicos. Para o
enunciador sua posi¢do ndo ¢ de autor, mas de agente transmissor do discurso ¢ a autoria
passa a ser de um outro ente que o sacerdote umbandista diz ndo controlar e desconhecer
previamente, o qual movimentard o discurso junto com o co-enunciador. O objetivo desse
trabalho foi investigar como a andlise do discurso observa esse fendmeno em que a autoria
ndo se deseja, subvertendo a autoria classica em que o autor esforga-se para ser reconhecido.
Nesse caso, se o enunciador ¢ o co-enunciador estdo certos de que o autor ndo ¢ nenhum
deles, que caminhos a andlise do discurso tem que percorrer para evidenciar o autor e entdo
inseri-lo dentro dos limites da propria andlise do discurso. Percorremos os processos que a
Umbanda instrumentaliza para que os sacerdotes dessa religido possam ganhar o titulo de
negadores. Negadores esses que necessitam ser reconhecidos pelos frequentadores e
confirmados por eles para que o sacerdote posso manter seu prestigio religioso, ou seja,
quanto menos ele se configurar como ser presente, mais prestigio ele recebe como sacerdote.
Colocaremos a disputa simbolica entre “ser” e “negar ser” diante da analise do discurso, para
averiguarmos o autor no discurso religioso da Umbanda, do ponto de vista de ser um discurso
constituinte, e, a partir desse conceito determinar a aceitagdo da presenca de um terceiro ser,
independente de sua concretude ou ndo, para dar sentido ao discurso que esta sendo proferido

dentro da religiosidade mediunica.

Palavras-chaves: Analise do discurso. Autor. Umbanda.



Abstract

The religious speech of Umbanda contains a discursive process between the enunciator and
the co-enunciator, this process occurs within so-called psychic factors. The position of the
enunciator is not the same as that of the author, but the transmitting agent of the discourse is
another entity, who the priest Umbanda can not control and who is previously unknown, and
will handle the speech along with the co-enunciator. The objective of this study is to
investigate how the discourse analysis observes this phenomenon in which the authorship is
not desired, subverting classic authorship in which the author strives to be recognized. In this
case, if the enunciator and the co-enunciator are certain that the author is neither of them,
which implies the discourse analysis to identify the author and then place him within the
limits of their own discourse analysis. We go through processes that Umbanda implements so
that the priests of this religion can earn the title of deniers. These deniers need to be
recognized by the public and accepted by it so that the priest can keep his religious prestige,
i.e., the less he sets up as being present, the more prestige he gains as a priest. We position the
symbolic dispute between "be" and "deny" in front of discourse analysis, to find out the
author of Umbanda religious discourse, from the point of view of the speech being constituent
and from the concept of acceptance of the third being present, regardless of their concreteness

or not, to give meaning to the speech, delivered within the psychic religiosity.

Keywords: discourse analysis. Author. Umbanda



Abreviaturas mais frequentes

AD analise do discurso
DRU discurso religioso da Umbanda
EAC estado alterado de consciéncia
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1. Introducéo

Irene conhece Charlie' no periodo que Charlie esta conhecendo também Hank, sua
outra identidade. Charlie reconhece Hank, eles lutam pelo direito da enuncia¢do, ndo importa
se € 0 mesmo corpo, o importante ¢ sentir que Irene articula com seus discursos. Nao querem
ser sujeitos passivos que acompanham, querem o prazer de sentir, serem vistos, ouvidos e
interagirem sendo eles mesmos. Irene, a principio, s6 reconhece Charlie e, defrontando-se
com Hank, um misto de indignagdo e desconfianga inicial ddo lugar a legitimagdo das duas

personalidades, aceitando Irene a enunciagdo distinta dos dois.

Na andlise do discurso o enunciador ¢ quem mobiliza o texto e, embora ele ndo tenha
controle total sobre o discurso, ¢ através dele que a heterogeneidade do discurso se constroi.
Todo discurso se materializa através do enunciador, e este, materializa-se pela linguagem,
para dar a composicdo minima para o discurso existir. Dominique Maingueneau descreve

assim o autor:

[...] a nogdo de autor ¢ indissociavel da nocdo de texto: em um sentido, pode-se
considerar o texto como uma unidade a qual se costuma associar uma posi¢do de
autor, mesmo que esta Ultima ndo tome a forma de um individuo unico, em carne e
o0sso, dotado de um estado civil. Para a andlise do discurso, que para além da
oposigdo texto/contexto se esforca em pensar a imbricag@o reciproca de textos e de
lugares sociais, a autoridade deveria ser uma questdo central. Categoria hibrida, que
implica a0 mesmo tempo o texto e o mundo do qual este texto participa, o autor ¢
uma instancia que enuncia (atribui-se-lhe um ethos e a responsabilidade de alguns
géneros de texto, em particular os preficios), mas também certo estatuto social,
historicamente variavel.”

O autor, segundo nosso entendimento de Maingueneau, ¢ uma instancia enunciativa

que se articula com o co-enunciador. O co-enunciador ndo € considerado mais o destinatario:

Termo introduzido pelo linguista A. Culioli, substituindo destinatario, para destacar
que a enunciagdo ¢, de fato, uma co-enunciagdo, que os dois parceiros
desempenham ai um papel ativo. Quando o enunciador fala, o co-enunciador
comunica também: ele se esfor¢a para pdr-se em seu lugar para interpretar os

. . . ’ ~ 3 .
enunciados e influencia-o constantemente através de suas reagoes.” (grifos do autor)

Baseados nessas definicdes, podemos considerar que a articulagdo dos co-

enunciadores esta diretamente ligada em como o discursividade ocorre e que, por essa

" Interpretados respectivamente por Renée Zellweger e Jim Carrey no filme Eu, eu mesmo e Irene. Diregio: P,
Farrelly B. Farrelly. Produgdo: Peter Farrelly; Robert Farrelly, ef al. Conundrum Entertainment. 2000.

2 MAINGUENEAU, D. Doze conceitos em andlise do discurso. Sdo Paulo: Parabola, 2010. p. 25-26.

3> MAINGUENEAU, D. Termos-chaves da andlise do discurso. Belo Horizonte: Editora UFMG, 2006. p. 22.
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caracteristica, transforma-se em um fendémeno complexo em que os processos de construcao

do discurso trabalham juntos e concomitantemente, como afirma Michel Pécheux:
Simultaneamente, o estudo dos fendmenos discursivos inerentes aos registros de fala
e do texto defrontam-se com um espaco mais vasto, o da leitura e da interpretacdo.
Assim as préticas do historiador (por exemplo, a histdria social das mentalidades ou
a arqueologia foucauldiana), dos socidlogo (por exemplo, a filosofia da linguagem),

do escritor, etc., comprometem, de maneira crucial, posi¢des de trabalho frente a
. .. 4
discursividade.

Entendemos que Pécheux intepreta essa complexidade como a materialidade atingida
quando a discursividade do enunciador encontra a leitura e a interpretagdo do co-enunciador.
Diante desse, conceito a analise do discurso ¢ tarefa primordial e tardia; requer da analise
utilizar os sentidos do outro, que ndo o enunciador do discurso, por vezes contraditoriamente
do eu primordial, se afastado do enunciador e tornando-se autonomo através do co-
enunciador. Mesmo se distanciando do discurso, o enunciador ainda existe como fundamento
da comunicacgdo, por ser dele a necessidade de informar, de dizer, de dar sua versdo sobre o

que elabora.

Os sujeitos dentro de um discurso estdo alicerceados no ser humano como Unico
capaz de iniciar e finalizar o ciclo de uma comunicag@o objetiva e intencionalmente complexa
fora das caracteristicas basicas dos instintos primitivos. Esse alicerce é problematizado por
Pécheux:

De acordo com o narcisismo universal do pensamento humano — a menos que se
trate de um efeito histérico do pensamento “ocidental” em sua relagdo com a ideia
de Ciéncia -, o sujeito ¢ de direito um estrategista consciente, racional e logico-
operatorio, cujos poderes se encontram limitados de fato na sua emergéncia

progressiva, sua “aquisicdo” e seu exercicio, por coer¢des biologicas de um lado, e
por coergdes socioldgicas, de outro lado.

Na ideia de enunciador estabelece-se a pergunta: Serd o enunciador apenas o ser
biologicamente pensante conforme condicionado pela ciéncia oficial? Essa pergunta
inquietante manifesta no pensamento metafisico torna-se fundamental na observacdo do
discurso proferido por um médium umbandista acreditando estar sendo conduzido por

. ~ . . ~ , y - 6 . . A
manifestacdo espiritual que ndo € apenas ele proprio’, pois, juntos, cré tornar-se uma nova

* PECHEUX, M. Especificidade de uma disciplina de interpretagio. In: ORLANDI, E. P. Andlise de Discurso.
Campinas: Pontes, 2011. p. 227-230, aqui 227.

> PECHEUX, M. Sobre os contextos epstemoldgicos da anélise do discurso. In: ORLANDI, E. P. Andlise de
discurso. Campinas: Pontes, 2011. p. 283-294, aqui 288.

8SILVA, W. W. M. E. Umbanda de todos nés. Sao Paulo: Icone, 2009. p. 176. [Literatura religiosa).
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personalidade enunciativa’ para realizagdo do discurso. Acredita 0 médium ser instrumento e
outro ser, o espiritual, utilizando-se da faculdade de comunicacdo dele para articular o

discurso como o enunciador de fato.

Nesse sentido, temos um outro fator para encontrar o enunciador do discurso, pois,
quando evidenciamos alguém como enunciador, mesmo se apresentando como inspirado por
outro ou algo, suas caracteristicas basicas estdo presentes; ainda é ele que estd enunciando.
Assim, encontrar quem enuncia estd, na maioria dos casos, mais em determinar quem ¢é o ser

enunciativo dentro da historicidade ou do proprio discurso.

Mas quando, mesmo evidenciado o enunciador do discurso, este se nega a
reconhecer como seu o discurso que profere? Mesmo que seja comprovado que foi proferido

por sua voz, por seu corpo, ou seja, de sua representatividade fisica singular?

Se esse possivel enunciador qualificado identifica outro ser capaz de elaborar o
discurso e apresenta-se ndo como enunciador, mas como mediador incapaz de realizar ou
aceitar o discurso como seu, quais mecanismos temos para definir claramente quem ¢, de fato,

o enunciador do discurso?

Este ¢ o objetivo deste trabalho: Avaliar as possibilidades de identificagdo ou
classificacdo do enunciador no que vamos classificar como sendo o DISCURSO RELIGIOSO
DA UMBANDA (DRU)®, para termos subsidios capazes de compreender como classificar o
enunciador mesmo que esse possivel enunciador ndo deseje ou reconhega as determinagdes

que lhe sdo conferidas.

No primeiro capitulo deste trabalho, iremos abordar a tematica do autor e os
principios tedricos que utilizaremos para entender o autor no DRU. A partir das
probabilidades do autor, introduziremos, no segundo capitulo, uma observagdo de uma
cerimoOnia religiosa da Umbanda para averiguarmos como ¢ feita a tentativa de legitimar a
transicdo do “autor pessoa” para o autor “entidade espiritual” e, no terceiro capitulo, como
essa tentativa de legitimacao se articula com suas proprias teologias e todo o entorno em que a

Umbanda estd inserida. No quarto capitulo, faremos as consideracdes finais baseadas nas

7 Esta fora do foco desse estudo mediar as questdes de mediunidade, transe e possessdo, mas compartilhamos o
termo de “transe de inspiragdo”: RIZZI, N. D. Visdes do transe religioso. In: Plural - Revista de ciéncias sociais.
Sdo Paulo: USP, v. 4, n 1, 1997. p. 80-92, aqui 85.

¥ Estaremos utilizando a abreviagdo DRU para designar o “discurso religioso da Umbanda” no restante deste
trabalho.
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nossas interpretacdes dos dados dos estudos realizados nos capitulos anteriores para tentarmos

identificar perante, a ANALISE DO DISCURSO (AD)9, o autor no DRU.

1.1. Referencial tedrico

Neste estudo serdo utilizados como referencial tedrico os estudos sobre o autor de
Dominique Maingueneau ¢ outros autores da AD para serem estudados quais os tipos de

elementos necessarios para indicar, segundo essa perspectiva, o autor no DRU.

Nossa problematica teérica passara pela analise do autor, dentro da dualidade
autoria/ndo autoria do discurso umbandista. Embora o universo umbandista esteja inserido no
universo da magia, ela ndo serd aqui problematizada. Destacaremos neste estudo os elementos
da formacdo e evidéncia do autor e utilizaremos, além da propria AD, outros pardmetros
como sociologia, antropologia, psicologia e teologia para assegurarmos que estamos

utilizando as principais vertentes provaveis na composicao da verificacdo do autor.

Justificamos a utilizagdo de Dominique Maingueneau por seus trabalhos a respeito da
analise do discurso:
A elaboragdo dessa no¢do como construgdo de uma imagem de si no discurso ¢
pesquisada nos trabalhos de pragmatica e de andlise do discurso de Dominique
Maingueneau. Em Genéses du discours, foi inicialmente apresentada uma
“semantica global”, que tenta inserir em um modelo integrativo as diversas
dimensdes do discurso e reservar entre elas um lugar determinante para a enunciacao
e para o enunciador. Na verdade, o enunciador deve se conferir, e conferir a seu
destinatario, certo status para legitimar seu dizer: ele se outorga no discurso uma
posigdo institucional e marca sua relagio com um saber.'° (grifos do autor)
Entendemos que Maingueneau nos da subsidios para compreender o processo de
significacdo do autor permitindo, através dessa analise, avaliar com certa objetividade quais
sdo os elementos que devemos mensurar e, entdo, evidenciarmos o autor no DRU.
Maingueneau nos ajudard nesse processo ndo sd porque recupera os conceitos de outros
grandes teoricos da AD, como Foucault por exemplo:

Dada a multiplicidade das correntes que atravessam o campo do discurso, ndo se
pode esperar que o conjunto dos analistas do discurso se interessem pelo

? Estaremos no restante deste trabalho utilizando a abreviagio AD para designar a “anélise do discurso” dentro
dos limites propostos por nos.

' AMOSSY, R. O ethos na analise do discurso de Dominique Maingueneau. In: Imagens de si no
discurso. Sdo Paulo: Contexto, 2005. p. 10-25, aqui 16.



13

empreendimento de Foucault. Mas sua contribui¢do & andlise do discurso ndo passou
desapercebida. "'

Maingueneau expande e estabelece, ao nosso ver, uma percep¢ao de andlise dos
discursos religiosos que ¢ perfeitamente adequada ao estudo proposto neste trabalho sobre o
autor ¢ o discurso em que a Umbanda esta inserida:

O carater marginal dos trabalhos de analise do discurso religioso estd igualmente
relacionado a um problema cultural dos pesquisadores, em particular no caso das
trés religides do Livro. E sempre possivel dirigir um olhar ingénuo a um texto
religioso, como a um texto literario ou filosofico, mas o texto s6 alcanga
legitimidade quando relacionado a um vasto intertexto. Ora, ao menos nas
sociedades ocidentais, a cultura religiosa ¢ cada vez menos divulgada ente os
pesquisadores em ciéncias humanas e sociais, Muitos dos que estudam textos

religiosos o fazem ndo para compreender o discurso religioso, mas porque ele
interfere em outros dominios..."”

Compreendemos que esse conceito pode ser amplamente utilizado na Umbanda, em
que, se de um lado a mediunidade detém a monopolizagdo de toda a producdo do discurso,
seu estudo esta ligado diretamente as questdes que interferem nas posigdes de dominio de
outras ci€ncias. As ciéncias das religides nesse contexto, vém no objetivo de entender o
sentido do autor para o umbandista e todo o seu entorno:

Langando um olhar pela historia dos trabalhos acerca dos estudos da religido e dos
fenomenos que dela surgem, percebemos que a religido sempre, de uma forma ou de
outra, esteve na mira dos estudiosos. Daqueles que, pretendendo perceber e
compreender o mundo, a vida e a histéria do homem, sempre se colocaram
perguntas e respostas para um campo de problemas que foi classificado como
religioso. A religido sempre foi objeto dos estudos cientificos, seja para afirma-la,
seja para nega-la.”

A partir desse sentido, o DRU, estudado pela otica das ciéncias da religido, pode ser
entendido pela andlise do discurso se utilizados subsidios tedricos de outros dominios
cientificos para compreendermos como o DRU se comporta nas suas intercessoes, servindo-

nos ndo s6 de ferramentas, mas de complementacdes fundamentais como validadores das

proprias ciéncias das religides.

" MAINGUENEAU, D. Cenas da Enunciacdo. Sio Paulo: Parabola, 2008. p. 28.

' MAINGUENEAU, 2010. p. 100.

B FIGUEIRA, E. A. P. Por uma superacdo da esptemologia tradicional no campo da religido a partir do
pragmatismo de Richard Rorty. In: QUEIROZ, J. J. O. Religido, modernidade e pos-modernidade. Aparecida:
Ideias e letras, 2012. p. 35-54, aqui 49.
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1.2. Metodologia

Utilizaremos neste trabalho pesquisa bibliografica para elaborarmos a linha de
raciocinio de entendimento do DRU, sendo Maingueneau grande expoente nos estudos da
analise do discurso no Brasil (assim como toda linha de pensamento francesa da AD)
utilizaremos livros, tradugdes e publicagdes deste e de outros autores principalmente ligados a

essa linha de pensamento.

Quanto a Umbanda, utilizaremos a pesquisa de campo para averiguarmos os registros
orais do DRU, pois a Umbanda possui nos seus ritos e crengas a mesma heterogeneidade que
seus discursos. Assim, utilizaremos a visita presencial ao terreiro durante a sua liturgia e,
consequentemente, durante o seu discurso, para entendermos 0s processos que ocorrem no

momento da enunciagdo do ponto de vista da AD.

O terreiro escolhido foi o “Grupo de Umbanda Aprendizes do Amor”"*,

primeiramente por ser um terreiro com mais de vinte cinco anos de existéncia, dando-nos
subsidios para encontrar uma ritualistica ja consolidada, reconhecida dentro da comunidade
umbandista da sua regido e que concedeu a permissdo de gravar initerruptamente seu ritual
cotidiano para que esse estudo pudesse ser realizado. Observamos diversas vezes seus rituais
e constatada uniformidade ritualistica destes. Realizamos a gravagdo em video de uma unica
ritualistica em tripé com enquadramento estatico e recep¢do do som ambiente exclusivamente
pelo microfone do aparelho de filmagem para ndo realizar valorizagdo de qualquer cenografia

em detrimento de outra .

1.3. Terminologia

1.3.1. DRU

Para termos limites claros de estudo, definiremos como DRU toda a oralidade do

enunciador diretamente para o co-enunciador dentro da liturgia religiosa designada consulta:

Um misto de curiosidade, medo e fascinio, além da busca de solugdo de algum
infortinio, na base do “quem sabe da certo”, faz as pessoas irem a uma gira de

' Rua Horténcia, 312 — Santa Paula — Barra do Jucu — Vila Velha — Espirito Santo
"% Cerimonia gravada no dia 03 de dezembro de 2011 — DVD: Homenagem a Iemanja 2011 — Grupo de
Umbanda Aprendizes do Amor.
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Umbanda. Um convite de amigos, evidentemente, tem maior for¢a quando a pessoa
estd vivendo alguma dificuldade significativa. Quando o problema intimo ¢ dito
(ainda que de forma genérica) pela boca do “proprio espirito incorporado”, tem-se ai
uma surpresa e, de imediato, a relativizagdo do preconceito inicial.'®

Essa enunciagdo caracteriza-se principalmente pelo aceite do co-enunciador de
participar ou, inclusive, motivar o discurso dentro dos parametros iniciais do enunciador,

mesmo que os limites da enunciagdo possam sofrer alteragdes durante o discurso.

Sabemos que existem outras formas conhecidas de enunciacdo (psicografia, por
exemplo), mas a andlise desses outros formatos de transmissdo do discurso mudam
sensivelmente em relagdo ao enunciador que utiliza a oralidade para promover o discurso. Por

esse motivo manteremos nossos esfor¢cos dentro dos parametros da enunciagdo oral.

1.3.2. Atores da enunciagdo

Na literatura a que tivemos acesso durante este trabalho, ndo encontramos uma
terminologia que conceba de forma ampla o modelo de enunciacdo do DRU. Todas as
variagdes encontram grandes excegdes que inviabilizam um termo representativo e claro de

enunciador dentro do foco desse estudo.

O problema surge com a questdo de qualificar os enunciadores. Conforme nossa
compreensdo de Pécheux, inicialmente a AD integra-se na esfera da possibilidade do ser
humano. Manteremos entdo o termo enunciador para continuar destacando o médium, ¢ o co-
enunciador para destacar a pessoa que interage com ele no discurso oral durante a enunciagio.
Utilizaremos o termo autor no restante deste trabalho para nos referimos a todas as
possibilidades de enunciador que serdo problematizadas. Sabemos que em diversos estudos o
autor € o enunciador sdo colocados como o mesmo elemento, mas dentro do nosso foco,

faremos essa distingdo para deixarmos claro o objeto de estudo a que estamos nos referindo.

A evidenciacdo do autor no DRU sugere primeiramente que este ¢ um autor
qualificado. Podemos defini-lo assim, bastando pequenas incursdes no processo de descri¢ao
ou observacdo do momento em que o médium enunciador profere o discurso para o
consulente co-enunciador enquanto ocorre a consulta espiritual. Mas ser autor qualificado nos

apresenta um problema de compatibilidade com as possibilidades conceituais de autor.

' SOUZA, A. R. D. Baianos, novos personagens afro-brasileiros. In: PRANDI, R. Encantaria Brasileira. Rio de
Janeiro: Pallas, 2004. p. 304-317, aqui 307.
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Qualquer pessoa pode dizer-se médium e estudar um texto e reproduzi-lo demonstrando-se
com caracteristicas de incorporacdo aceitas na Umbanda. Nesse caso o “autor qualificado”
passa a ndo mais sé-lo, pois ndo preenche os requisitos necessarios para estar dentro do
processo de legitimidade do discurso, assim gerando uma terminologia ineficiente para

assumir os contornos do caso estudado.

Ao defini-lo contundentemente como enunciador, preconceberemos no médium a
premissa de que ¢ ele, em todas as suas capacidades vitais e psicoldgicas, pleno agente da
enunciagdo, ndo levando em conta outros aspectos que podem inclusive remover esse
“consciente, racional e logico-operatorio” de Pécheux. Embora o louco também possa ser aqui
coopitado como enunciador, ele, diferente do ser pleno, ndo tem legitimidade sobre o DRU:

Ora, 2 medida que a loucura significa um defeito da capacidade humana universal e
simbolizagdo e que esta define a humanidade bem como a cultura, ser louco
significa ser des-humanizado (des-culturado), isto é, aquele que rompeu com a
natureza humana. Como um distlrbio psiquico e cultural, a loucura ¢ uma doenga.
Ela ndo ¢ uma doencga qualquer, mas uma doenga que atinge o “espirito humano”. E
ai pode-se perceber o que escapa a essa visdo sociologica. Ela ndo chega a se
interrogar sobre as “condi¢des que tornaram possivel este estranho status da loucura,
doenca mental irredutivel a qualquer doenga” (M. Foucault, Doeng¢a Mental e

Psicologia). E menos ainda sobre a origem da operagdo que incorporou a loucura no
: 17
universo das doengas.

Nesse sentido, a descoberta de um ser completamente apto e de outro rompido
totalmente com a natureza humana invalida seu discurso como representante da DRU,
podendo, de certa forma, até tentar passar-se como tal legitimo, mas ndo se qualificando de

fato, por isso impossivel de representar-se como tal fora do engodo planejado ou involuntario.

Sugerimos o termo autor-negador’®, porque ao nosso entendimento, de todas as
mediagdes que podem ser feitas no DRU, a unica evidéncia marcante para o médium que se
intitula incorporado por um espirito que ndo ele proprio é a necessidade de negagdo de
enunciador do discurso, mesmo que estudos e observagdes dirijam-se para caminhos

opositores.

Enquanto o médium esta inserido dentro do argumento de autor-negador ele
permanece dentro do DRU no limite entre a razdo absoluta do homem pleno e o limite da

loucura como disturbio psiquico. Mesmo reconhecendo que sua propria existéncia no discurso

'"FRAYZE-PEREIRA, J. A. O que é loucura. Sdo Paulo: Brasiliense, 1984. p. 34.

"® A ideia de enunciador-negador pode também ter o mesmo sentido, mas acreditamos fornecer ao “terceiro
percebido” pelo enunciador e pelo co-enunciador o mesmo status dentro do discurso. Por acharmos que esse
status ndo pode ser dado por esse estudo, sugerimos remover este “terceiro percebido” de termos que lhe
conceda o mesmo plano conceitual.
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concede uma possibilidade de coautoria andnima enunciativa, essa coautoria ¢é relativizada em
prol de maximizar o discurso dentro do DRU, pois, revelada ou evidenciada, muitas vezes
torna-o incapaz de sustentar-se na nega¢do de enunciador que ¢ exigida por esse tipo de
discurso. Desmontando-se como autor-negador, ele mesmo passa a ndo existir dentro do
DRU, porque ganhando a categoria de enunciador os limites aceitos sdo ultrapassados e passa

a ser considerado outro discurso, removendo-o com brutalidade do DRU.

Nesse sentido, passaremos a utilizar o termo autor-negador para nos referirmos ao
médium que ndo aceita a enunciagdo e, por isso, repele-se como possivel enunciador do DRU,

mesmo que aparentemente evidenciado, mas oculto e ativo dentro do proprio DRU.

1.4. O discurso constituinte da Umbanda

Néo ¢ nosso intuito analisar o discurso constituinte da Umbanda, mas é vital
conhecé-lo para determinar a possibilidade do autor. Maingueneau descreve o discurso

constituinte com o conceito do Archeion:

A pretensao desses discursos, assim chamados por nos de “constituintes”, ¢ de nao
reconhecer outra autoridade além da sua propria, de ndo admitir quaisquer outros
discursos acima deles. (...)

Eles operam a mesma fun¢do na produgdo simboélica de uma sociedade, uma fungao
que poderiamos chamar de archeion. Esse termo grego, étimo do latino archevum,
apresenta uma polissemia interessante para nossa perspectiva: ligado arché, “fonte,

r e 99 ¢

o e e . : . . 19
“principio”, e a partir dai “comando”, “poder”, o archeion é a sede de autoridade.

Estabelecido o discurso religioso como constituinte, autofundado, ndo necessitando
de outros discursos para manter-se enquanto discurso, ¢ necessario identificar o discurso
constituinte, o archeion, do DRU para entendermos como o autor ¢ identificado e qualificado

como sendo parte do discurso:

Uma analise da “constituicdo” dos discursos constituintes deve assim se ater a
mostrar a articulagdo ente o intradiscursivo e o extra discursivo, a imbricagdo entre
uma representacdo do mundo e uma atividade enunciativa. Esses discursos
representam o mundo, mas suas enunciagdes sdo parte integrante do mundo que eles
representam, elas sdo inseparaveis da maneira pela qual geram sua propria
emergéncia, o acontecimento de fala que elas instituem.”

O archeion deve atender a premissa de todos os outros discursos, € ndo so explicar a
si mesmo, deve ser capaz de explicar todos os outros discursos que ndo sdo por ele

elaborados.

' MANINGUENEAU, 2008, p. 37-38.
% MANINGUENEAU, 2008, p. 40.
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A Umbanda ¢ uma religido explicitamente sincrética desenvolvida principalmente a
partir da reelaboragdo de pelo menos quatro vertentes culturais e religiosas:
A Umbanda ¢ o resultado de um processo de reelaboragdo de elementos simbolicos
de varias religides que em uma determinada conjuntura histérica adquirem novos
significados. Assim, dos candomblés e dos cultos bantos reorganiza-se o culto dos
orixas; das religides indigenas sdo incorporados os elementos de sua religiosidade e
constroi-se uma imagem do indio expressa pela entidade do “caboclo”; do
catolicismo popular, o ritmo dos canticos, as rezas, a veneragao aos santos catolicos.

Do kardecismo, o discurso cientifico, a crenga na reencarnagdo e a evolugdo
espiritual.”

Acontecendo durante a “génese da matriz religiosa brasileira” *

, permitindo o
arranjo dessas religiosidades como formas complementares e ndo necessariamente
equiparadas, a Umbanda se organizou como religido utilizando diferentes percentuais de
captura das suas religides matrizes, variando ainda esses percentuais de terreiro para terreiro e
de regido para regido, mas em comum entre essas diversidades de densidade religiosas a
Umbanda, na maior parte dos seus terreiros, captura no espiritismo seu discurso constituinte:
132. Qual o objetivo da encarnacdo dos Espiritos?
Deus lhes impde a encarnagdo com o fim de fazé-los chegar a perfeicdo. Para uns, é
expiagdo; para outros, missao. Mas, para alcangarem essa perfeigdo, tém que sofrer
todas as vicissitudes da existéncia corporal: nisso € que estd a expiacdo. Visa ainda
outro fim a encarnagdo: o de por o Espirito em condi¢des de suportar a parte que lhe
toca na obra da criagdo. Para executa-la ¢ que, em cada mundo, toma o Espirito um
instrumento, de harmonia com a matéria essencial desse mundo, a fim de ai cumprir,

daquele ponto de vista, as ordens de Deus. E assim que, concorrendo para a obra
geral, ele proprio se adianta.” (grifo nosso)

A resposta a pergunta 132 estabelece que a vida que estamos vivendo ¢ uma fonte de
aprendizado ou expiagdo para um propdsito maior de evolugdo da alma que ndo se encontra

agora, nem no fim nem no comego, mas em jornada.

O Umbandista ndo recorre normalmente aos livros do Espiritismo, mesmo
reconhecidamente utilizando muito de sua doutrina. Por se estabelecer como religido de
matriz oral, utiliza as outras religides de forma empirica e pode, inclusive, assumir como sua a
teologia de religides que possuem codificagdo, mas que, ao ser introduzida na sua propria
cosmovisdo ¢ reelaborada e passa a ser transmitida de forma livre e informal, a despeito da

religido matriz que utilizou para realizar a elaboragao inicial.

?' ASSUNCAO, L. O reino dos mestres. Rio de Janeiro: Pallas, 2010. p. 104.
* BITTENCOURT FILHO, J. Matriz religiosa brasileira. Petropolis: Koinonia, 2003. p. 31-81.
B KARDEC, A. O livro dos espiritos. Rio de Janeiro: FEB, 2004. p. 136.
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Se o discurso constituinte nos ¢ evidenciado™ e os discursos proferidos como
Umbanda podem metodologicamente ser analisados dentro do seu Archeion para legitima-lo
dentro da constituicdo do DRU, o mesmo ndo acontece facilmente com o autor do discurso.
Para uma religido que tem seu apelo no relacionamento direto entre seres terrenos e seres
espirituais, em que estes falam e o médium ¢ o agente de mediagdo e apenas suporte material
de comunicagdo do verdadeiro autor do discurso transformando-se no autor-negador, ndo é
tarefa simples para o analista do discurso evidenciar quem € o autor que estd no momento
proferindo o discurso. No caso do DRU, s6 o € se o autor puder ser comprovado como autor-
negador pelo co-enunciador. Nesse caso, quem fala ¢ ao mesmo tempo recusa o discurso que
estd comprovadamente sendo proferindo pelas suas cordas vocais passa a ser fundamental

para a existéncia do proprio discurso, conforme a seguinte representacao:

Figura 01 — Os atores representativos na formagdo do DRU

co-
enunciador
confirmaa
negagao

Negagao

pelo
Enunciador

1.5. Concepgdo de Autor

r

O médium ¢ o sacerdote da Umbanda que detém o monopolio do conhecimento
religioso ¢ a capacidade de comunicacdo espiritual, criando o que Bourdieu define como

corpo de especialistas religiosos:

Enquanto resultado da monopolizagdo da gestdo dos bens de salvagdo por um corpo
de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos como detentores exclusivos da
competéncia especifica necessaria a produg¢do ou a reprodugdo de um “corpus”
deliberadamente organizado de conhecimentos secretos (e portanto raros), a
constitui¢do de um campo religioso acompanha a desapropriacdo objetiva daqueles
que dele sdo excluidos e que se transformam por essa razdo em leigos (ou profanos,
no duplo sentido do termo) destituidos do capital religioso (enquanto trabalho

* Por ndo se tratar do tema central deste estudo, nio entraremos no campo de verificagio do discurso
constituinte, utilizaremos este para dar sentido ao autor, que necessita como evidencia Maingueneau, de um
discurso fundante para legitimidade em seus discursos subsequentes.
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simbolico acumulado) e reconhecendo a legitimidade desta desapropriagdo pelo
simples fato de que a desconhecem enquanto tal.”

Se existe 0 médium como detentor do saber religioso inalcangavel ao leigo (na
Umbanda chamado de consulente), que ¢ a possibilidade de manifestar através de si seres
espirituais que podem vir a terra e falar com os humanos, logo podemos claramente identificar
os enunciadores (médiuns) e co-enunciadores (consulentes) dentro do DRU, embora o autor

nesse discurso ndo seja tdo Obvio para a AD.

Os estudiosos ha muito vém debrugando-se sobre a questdo de saber quem € o autor,
embora nomes como Roland Barthes acreditem que a possibilidade do autor ndo ¢ necessaria:
Dar um Autor a um texto é impor a esse texto um mecanismo de segurancga, é dota-
lo de um significado ultimo, é fechar a escrita. Esta concep¢do convém
perfeitamente a critica, que pretende entdo atribuir-se a tarefa importante de
descobrir o Autor (ou as suas hipdstases: a sociedade, a histéria, a psique, a
liberdade) sob a obra: encontrado o Autor, o texto ¢ «explicado», o critico venceu;
nao hé pois nada de espantoso no fato de, historicamente, o reino do Autor ter sido

também o do Critico, nem no de a critica (ainda que nova) ser hoje abalada ao
2
mesmo tempo que o Autor.

Se, ao tentarmos identificar o autor, estamos na verdade aprisionando a propria obra
dentro da visdo de quem o identifica, a formalizagdo do “eu” enquanto autor estaria
diretamente ligada a necessidade de captura-lo e ndo de identifica-lo. Foucault nesse sentido

faz outra abordagem do autor:

I3

O autor, ndo entendido, ¢ claro, como o individuo falante que pronunciou ou
escreveu o texto, mas o autor como principio de agrupamento do discurso, como
unidade e origem de suas significagdes, como foco de sua coeréncia.”’

Entendemos que a ideia do autor ndo passaria mais pela experiéncia tinica do ser que
irradia o texto, mas em que patamar o autor se estabelece com seu texto do ponto de vista das

suas coeréncias e significados enquanto autor.

Se o autor passa a ser mero coadjuvante do seu texto, porque sua intencionalidade
escapa a partir do momento em que o texto passa a ter vida propria perante o co-enunciador,
ainda temos o problema do co-enunciador que, mesmo dando significancia ao discurso,
idealiza-se com o autor para dar a esse a autoria do pensamento que se distanciou inicialmente

do autor, mas necessita reaviva-lo para continuar sua reconstrucdo idealizadora. Essa figura

% BOURDIEU, P. 4 economia das trocas simbélicas. S3o Paulo: Perspectiva, 2009. p. 39.

% BARTHES, R. 4 morte do autor. Sio Paulo: Martins Fontes, 2004. p-4-5. em
http://disciplinas.stoa.usp.br/pluginfile. php/48019/mod_resource/content/1/morte_do_autor.pdf Acessado em
01/01/2013 14:43.

2 FOUCAULT, M. 4 ordem do discurso. Sio Paulo: Loyola, 2010. p. 26.
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de distanciamento-aproximagdo Maingueneau, na sua classificagdo de trés dimensdes da

nogao do autor, definiu como “auctor’:

A terceira dimensdo ¢ a do autor enquanto correlato de uma obra. Para evitar a
instabilidade da palavra “autor”, poderiamos falar aqui de auctor. Se todo texto
implica por natureza um “responsdvel”’, apenas um nimero muito restrito de
individuos atinge o estatuto de “auctor”. Basta para isso que se possa associa-los a
uma “obra”, digamos a um Opus, € ndo a uma sequéncia contingente de textos
dispersos. O Opus pode até ser constituido por um tinico texto, mesmo que seu autor
tenha produzido apenas um, ou que s6 um texto dele tenha chamado a atengio.”®

Esta dimensdo do autor ¢ que utilizaremos nos nossos estudos para determinar o

autor no DRU: o autor idealizado na figura do médium que recebe o status de auctor pela

capacidade de criar o discurso e prové “fonte de autoridade apenas se terceiros falam dele”?,

pois para ter direito a ser autor no DRU ndo basta o0 médium dizer-se em contato com o
espiritual, a autoridade é provida por quem recebe o discurso e trata essa manifestagdo como

auctor, como descreve Maingueneau:

Para ser plenamente auctor, é preciso ser reconhecido, ter uma “imagem de autor”.
O grau desse “reconhecimento” varia com a natureza dos terceiros implicados. Uma
coletanea de poesias publicadas por conta do autor e da qual s6 a familia e os amigos
proximos do produtor falam confere uma qualidade de “auctor” de nivel bem baixo;
ao contrario, um ensaio publicado por um grande editor, citado por diversas revistas
de prestigio e que leva seu autor a um programa de televisdo, confere um forte
coeficiente de auctoridade.™

O autor-negador do DRU necessita ter esse coeficiente para iniciar seu processo de
autor-negador. Ele por si nega a possibilidade de ser o autor, diferente da possibilidade de

heteronimos que sdo autores ficticios formalmente criados e controlados pelo autor:

Um dos maiores exemplos dessa auséncia da unidade do eu, na literatura, ¢
Fernando Pessoa. Ao morrer, em 1935, aos 47 anos, Pessoa deixou um bau repleto
de poemas, bilhetes, projetos de livros, cartas etc. — mais de 25 mil documentos, que
se encontram atualmente na Biblioteca Nacional em Lisboa. Esses documentos
foram escritos por seus heteronimos (em niimero maior que 15), a maior parte com
biografia, data de nascimento, hordscopo, caligrafia e estilo literdrio proprios.
Heterénimo nao ¢ o mesmo que pseudonimo; ndo se trata de produgdes de Fernando
Pessoa publicadas sob nome falso. Heteronimos sdo personagens criados por Pessoa,
que pensam diferentemente dele e tém estilos diferentes.”'

O médium, no caso da Umbanda, ndo aceita ser o agente que controla suas

manifestacdes, ndo parte de si para criar o outro, parte da sua situagdo de autor-negador para

* MAINGUENEAU, 2010, p. 30.

¥ MAINGUENEAU, 2010, p. 31.

* MAINGUENEAU, 2010, p. 32.

*' ALBERTI, V. Individuo e biografia na histéria oral. Centro de Pesquisa e Documentagio de Historia
Contemporénea do Brasil - CPDOC / FGV, 2000. p. 3-4. Disponvel em:
<http://cpdoc.fgv.br/producao_intelectual/arq/1525.pdf>. Acesso em: 26 jan. 2013.
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construir a imagem da entidade espiritual, que para o médium, materializa-se ¢ mantém-se
autdbnoma e totalmente independente e que ndo credita para si a possibilidade de criacdo de
um personagem espiritual. Mas escapa a capacidade do médium essa legitimagcdo e o
referendo de ser ou ndo o autor-negador. Neste caso, é exclusivamente o co-enunciador que

legitima ou ndo o autor-negador.

A complexidade da autoria do DRU se faz justamente pela negacdo da autoria, o
processo de comprovagdo de autoria encontra-se rotineiramente na pergunta: Serd o

enunciador que solicita o reconhecimento da obra o verdadeiro autor?

A Umbanda subverte a verificac@o transportando para a negacdo: Sera que realmente

ndo ¢ o autor o enunciador que nega a autoria do discurso?

No DRU, a AD agora recebe o 6nus contrario: Nao deve mais procurar o autor, ela
deve provar se quem ndo aceita a autoria realmente ndo o ¢. Se o médium sozinho ndo ¢ o
autor, o estado mediinico transforma-o em autor-negador, mas a eficacia dessa recusa

encontra-se diretamente ligada ao co-enunciador que, aceitando a recusa, o promove a auctor.

Os pais-de-santo ou outros médiuns de grande prestigio podem alcangar ainda o que
Maingueneau descreve como auctor maior:

H4 aqueles que atingem o estatuto de auctor maior quando seu prestigio é tamanho

que se publicam textos deles que ndo estavam destinados a ser publicados:

rascunhos, correspondéncias privada, deveres escolares, cadernos de notas, didrios
e 32
1ntimos...

O auctor maior ¢ criado novamente pela capacidade de o outro reconhecé-lo como
grande autor-negador, capaz de manter discursos de recusa que sdo vistos como célebres e

verdadeiros.

Na Umbanda ele emerge quando a entidade tem seu prestigio assegurado, quando os
fiéis entoam seus canticos, mantém consigo o material utilizado pela entidade, guardam e
distribuem oragdes por ela proferidas e procuram uma histéria geral da possivel existéncia
anterior da entidade no plano material entre outras formas de manter a durabilidade do seu

discurso.

Mesmo a maior parte do DRU sendo perecivel, ou seja, destinado ao momento

congelado de um atendimento especifico, a singularidade do auctor dentro do DRU ¢ que sua

2 MAINGUENEAU, 2010 p. 32
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identificacdo como tal vai sendo criada conforme sua clientela vai evidenciando e difundindo
para terceiros seus feitos, ou seja, um auctor do DRU depende a priori de outros discursos de

nao auctores.

Se o autor no DRU se constitui a partir do autor-negador, e esse autor-negador
necessita do interlocutor para ser evidenciado como tal, o processo de preparacdo desse
discurso acontece de forma complexa e altamente simbdlica. Se o autor-negador do discurso
tem que evidenciar-se na negagdo do ser que estd ali presente, ¢ necessario para si e para os
demais realizarem a dramatiza¢do desse processo de desapropriagdo do discurso do ser visivel
e entrega-lo para o ser invisivel na preposi¢cdo da vontade da verdade, pois “essa vontade da

33
. Nesse

verdade, como outros sistemas de exclusdo, apoia-se sobre um suporte institucional’

caso a propria Umbanda, que espera que certos processos estejam de acordo com o que ja foi

tacitamente aprovado enquanto ritual da religido:
Em cada gira o sacerdote redefine o seu poder que, a despeito das qualidades
meditnicas que exige, ndo € visto como uma propriedade inalteravel, mas, sim,
como algo sempre em elaboracdo. Ha uma acumulagdo desse prestigio, cuja aferi¢cao
¢, em geral, realizada antes do inicio das giras, quando a comunidade, num
movimento de controle difuso, enumera os feitos e as vitorias em demandas que se
tornam testemunhos do valor daquele que estd sendo julgado. Mas a historia assim
construida pode sempre se converter numa versao negativa, podendo a relagdo do
sacerdote com suas entidades fornecer os exemplos da leitura que se queira
conformar. Porque a consagracdo do sacerdote se refaz a cada gira, sendo que a
acusacdo mais grave que ¢ feita a um sacerdote diz respeito a sua real incorporagao
pelas entidades que foram convidadas a descer no ritual.**

Outra questdo na problematizagdo do autor no DRU emerge nesse sentido quando o
proposto autor-negador sé possui a condi¢do da possibilidade de negagdo quando este adquire
o status de negador. Quando o status de negador ndo lhe ¢ imputado, ele recebe “a acusagio
mais grave” da possibilidade do DRU, que é impossibilidade da negagdo, ou seja, conclui-se
que o discurso ¢ realmente seu, sendo assim, ndo ¢ mais o DRU porque ele ndo tem

autoridade de negagdo do discurso.

1.6. Cenografia

O mais importante no DRU ¢ o enunciador converter-se em autor-negador do

discurso, entdo € necessario existir um ambiente, uma cenografia que construa esse processo:

3 Foucault (2010), p. 17
* ZEIBLITZ, Z. A gira profana. In: ISER Umbanda & politica. Rio de Janeiro: Marco Zero, 1985. p. 122-155,
aqui 133.
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A situag@o de enunciagdo nao ¢ um simples quadro empirico, ela é construida como
cenografia através da enunciagdo. Aqui —grafia é um processo legitimante que traga
um circulo paradoxal: o discurso implica um enunciador € um co-enunciador, um
lugar e um momento da enunciagdo através dos quais se configura um mundo que,
em contrapartida, os valida através de seu proprio desdobramento: nesse sentido, a
cenografia estd a0 mesmo tempo a montante e a jusante da obra. A “doutrina”
aparece assim como inseparavel da cenografia que a porta.”

Com esse processo cenografico, o médium diminui seus esforgos para que a recepgao
do discurso seja aceita conforme sua intencionalidade, ou seja, assumida como néo sendo seu,
transformando-o no autor-negador. Esse processo de transformagdo do possivel autor para
autor-negador e finalmente para o auctor serad abordada no segundo capitulo, que identifica a
dramatiza¢do necessaria para que os agentes evolvidos possam dar forma a esse processo,
pois a cenografia do ritual de Umbanda é um dos elementos chaves para a transmissdo
eficiente do DRU quando delimita as condi¢gdes necessarias de transformar o médium no

autor-negador perante o co-enunciador.

3 MAINGUENEAU, D. Analisando dicursos constituintes. In: SOARES, M. E. Gelne - Grupo de Estudos
Linguisticos do Nordeste. Fortaleza: EFC, v. 2, 2002. p. 1-11, aqui 10. Disponivel em:
<http://www.gelne.ufc.br/revista_ano2 no2 39.pdf>. Acesso em: 12 fev. 2013.
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2. Sobre a Umbanda

Os processos culturais, sociais e teologicos da Umbanda ja foram amplamente
estudados e estdo fora do escopo deste estudo. Atentaremos para a preparagcdo do apice da
religiosidade da Umbanda, que ¢ o discurso religioso através da figura do médium
incorporado para uma pessoa, ou grupo de pessoas que desejam realizar um atendimento’®.
Esse discurso ¢ quase na sua totalidade realizado através da oralidade, o que representa um
procedimento diferenciado do discurso enquanto elo entre a tentativa de mensagem ¢ a
possibilidade de recepcdo:

[...]as facilidades proporcionadas pela fala, que permite ir rapidamente de um ponto
a outro, queimando as etapas que um raciocinio rigoroso deve marcar uma por uma,
autorizam contra¢des, abreviagdes, aproximagdes, favoraveis a evocagdo de
totalidades complexas que a escrita desdobra e desenvolve na intermindvel sucessao
de paragrafos ou capitulos. A preocupagdo de fazer-se perceber ou de fazer-se
compreender, imposta pela presenca direta de interlocutores atentos, incita ao
vaivém entre a abstragdo e a exemplificacdo e encoraja a busca de metaforas ou
analogias que, quando se pode falar de seus limites no instante mesmo em que sdo

estdo sendo usadas, permitem dar uma primeira intuigdo aproximativa dos mais
complexos modelos e introduzir assim uma apresentagdo mais rigorosa.’’

Essas possibilidades de abreviagdes do discurso oral a que os umbandistas se
submetem reafirmam o valor em toda a cenografia do ritual de Umbanda, embora ndo esteja
claro se o teor oral do seu discurso esteja focado na sua teologia como forma de se mostrar
constantemente em movimento evolucionario assim reafirmando seu discurso constituinte, ou,
inclusive, se na sua constituicdo social em concordancia com seu surgimento no inicio do

século XX, apresentando-se para uma camada social carente ¢ analfabeta.

O ritual da Umbanda percorre todos os processos tipicos de uma cenografia teatral,
contudo, desejamos neste trabalho estudar a oralidade do DRU, por isso vamos nos ater a
todos os processos que forem necessariamente orais ¢ outros argumentos simbolicos serdo
minimizados na medida em que ndo representarem ruptura ou omissao dentro dos processos
elementares ritualisticos da Umbanda, mesmo porque durante o ritual os pontos cantados

reforcam de maneira decisiva a enunciagdo do discurso que esta ocorrendo no momento.

%6 Entende-se como “atendimento” todas as solicitagdes de todo os tipos que podem acontecer entre o consulente
e a entidade da Umbanda, podendo variar de apenas mensagens de conforto ou orientagdo doutrinaria passando
por pedidos de realizagdes concretas e urgentes do consulente.

* BOURDIEU, P. Coisas ditas. Pinheiros: Brasiliense, 2004. p. 10.
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Salientamos que esses processos ritualisticos elementares possuem limites muito
amplos. Referir-se a um ritual de Umbanda para definir seus principios constantemente
ocasionara em erro como descreve Gisela d’Arruda:

E bem verdade que o grau de variagdes existentes dentro da Umbanda desafia
qualquer tentativa de unificacdo. Mas qualquer um que tenha visto, num encontro de
umbandistas das mais diversas tendéncias, um saldo cheio de gente de branco,

cantando de pé — Refletiu a luz divina em todo o seu esplendor... -, sorrindo e
. ~ . : 38
vibrando de emogao, percebe que existe um forte denominador comum...

A autonomia dos terreiros na liturgia e na teologia representa um desafio ao estudo
das caracteristicas da sua ritualistica. Por esse motivo utilizaremos como objeto de
delimitacdo deste estudo a formatacdo ritual de um unico terreiro que possa servir de
denominador comum na aceitacdo de principios minimos da Umbanda, pois, de outra forma, o
efeito comparativo de rituais e teologias consumiriam um grande esfor¢o inoportuno para este

estudo, possivelmente evidenciando os mesmos resultados.

2.1. Preparagdo para o DRU

A Umbanda cré que toda a comunicag@o que o médium em estado meditnico realiza
¢ feita por um espirito que ndo estd no mundo material e que essa possibilidade de abertura
entre o mundo fisico e 0 mundo espiritual é complexa e requer cuidados especiais. A abertura

3 pode ser feita com qualquer ser espiritual, por isso a

dessa comunicagdo dentro da “gira
preparacdo ¢ de suma importancia para que apenas os espiritos bondosos e caridosos possam
estar presentes e manter o bom funcionamento dos seus trabalhos. Esse processo ¢ descrito
por Maingueneau como etos:
Nao se trata de uma representag@o estatica e bem delimitada, mas, antes, de uma
forma dinamica, construida pelo destinatario por meio do proprio movimento da fala

do locutor. O ethos ndo age no primeiro plano, mas de forma lateral. Ele implica
uma experiéncia sensivel do discurso, mobiliza a efetividade do destinatério.*

Esse ethos que prepara o orador e conduz o inicio da experiéncia religiosa para o
auditorio corresponde na Umbanda aos trabalhos de inicio da gira, a dramatizacdo da abertura
da comunicagdo entre os planos fisicos e espirituais e seus respectivos atores. Nao

pretendemos realizar uma completa analise da cenografia do discurso, que entendemos fazer

* D’ARRUDA, G. Umbanda Gira. Rio de Janeiro: Pallas, 2010. p. 13.

* A Gira ¢ todo o movimento litirgico e social que acontece antes, durante e depois da realizagio das
cerimonias ritualisticas: PRANDI, R. Herdeiros do Axé. Sao Paulo: Hucitech, 1999. p. 144.

“ MANINGUENEAU, 2008, p. 57.



27

parte do proprio discurso, mas de toda a oralidade explicitamente destinada ao inicio dos
trabalhos da gira para evidenciar o ethos em que o discurso estd inserido, seu ethos “pré-

. . 4l
discursivo™"".

2.1.1. Preparando a mente

Os trabalhos litargicos iniciam-se com os membros do terreiro com as maos dadas
em forma de circulo, homens de um lado ¢ mulheres de outro, encontrando-se em um nico
elo desse circulo no lado oposto do circulo utilizando-se do gonga* como elo para fecha-lo,
indicando que o espiritual também faz parte daquela corrente e que sua emanagao € necessaria

dentro da ritualistica. Apenas os batizados™ podem ser o elo do gonga e os outros médiuns.
p p gong

. 44 45
A partir desse momento entoam-se pontos cantados’ a capela™. Os pontos cantados
falam inicialmente sobre Deus, Jesus, Orixas ¢ manifestacbes mais abstratas como este
46
ponto :
Estrela do oriente,
Estrela onipotente
Ilumina esse terreiro
Ilumina toda essa gente
Ilumina o mundo inteiro
Estrela do oriente.”’

Com esse processo os membros reverenciam o sagrado em sua forma mais ampla,

solicitando permissdo para os trabalhos serem iniciados.

' MANINGUENEAU, 2008, p. 60.

* Ou Peji. Area mais sagrada do terreiro, pequeno altar onde fica evidenciada com objetos ou imagens as
manifestagdes sagradas do terreiro.

“ Batismo aqui tem uma conotacio diferente da cristd catolica e evangélica. Significa que o médium ja esta
aceito e harmonizado dentro da “faixa vibratoria espiritual” do terreiro. Esse batismo pode acontecer em uma
cachoeira ou uma mata por exemplo. Ndo € inicidtico, ¢ mais uma simbologia de hierarquizagdo dentro do
terreiro.

* Ponto cantado ¢ a oralidade explicita dentro do ritual que dé significado sonoro aos acontecimentos que estdo
sendo realizados e indicadores das crencgas do terreiro, entoados na forma de pequenos refrdos: MOLINA, N.A.
Pontos cantados e riscados dos Exus e Pomba Gira. 3a. ed. Rio de Janeiro, Editora Espiritualista, s.d. [literatura
religiosa]

4 A maioria dos terreiros de Umbanda se vale de instrumentos de percussdo para acompanhar os pontos
cantados, mas neste terreiro ndo se utiliza nenhum instrumento, apenas a voz dos participantes. A explicagdo
dada pelo dirigente do terreiro para a auséncia dos instrumentos ¢ porque deixa as consultas espirituais, ou seja o
DRU, concorrendo com o som dos instrumentos.

* Todos os pontos cantados aqui citados sdo repassados por oralidade nio tendo como precisar o autor e o ano.
Alguns s3o de conhecimento geral dos umbandistas, outros utilizados exclusivamente por determinados terreiros.
Nao estd no escopo deste trabalho a analise destes pontos cantados, apenas destacaremos os pontos cantados
considerados mais significantes para o processo liturgico que visa a legitimacao do autor-negador.

* Transcrito conforme evidenciado no trabalho de campo gravado no DVD Homenagem a lemanja - 2011
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2.1.2. Preparando o corpo

Apds a solicitacdo de presenca e permissdo para inicio das atividades, os membros
efetuam a defumacdo, que ¢ a utilizagdo de ervas aromaticas para realizar a limpeza fisica e
espiritual de si e do ambiente. O ideal da defumac@o pode ser compreendido através do ponto
cantado que ¢ entoado neste momento:

Vamos defumar a casa do senhor
Para implorar a vossa protegao.
Nosso gonga e pequenino

Nosso terreiro € quase nada
~ 48
Mas as gragas do Senhor sdo encontradas.

Essa defumagdo ocorre em cada membro individualmente e nos assistidos
coletivamente na expectativa de serem limpos de influéncias negativas que possam ainda estar

presentes na cerimonia.

2.1.3. Preparando o espirito

Com o0s processos necessarios para iniciar os trabalhos dentro do aspecto da mente ¢
do corpo, os membros iniciam a fase espiritual, onde fazem um pequeno agradecimento ao

e , . 49 , A
trabalho que se inicia e, apds, todos os membros entoam o seguinte mantra” trés vezes:

No6s somos instrumentos da luz de Umbanda,
Por isso nada de mal nos atinge.

Sem interrupgdes ligam esse mantra diretamente com trés oragdes especificas: A

. . . 52
prece de Carltasso, o Pai Nosso’' ¢ Ave Maria™.

Introduzida a segunda etapa da liturgia, entra a fase dos seres espirituais que fardo o
restante dos processos ritualisticos para preparar do DRU propriamente dito. Essa fase ¢
normalmente realizada pelo pai-de-santo e o pai-pequeno™ incorporados e auxiliados por

alguns membros escolhidos. Apos as entidades espirituais se apresentarem, os participantes

* Transcrito conforme evidenciado no trabalho de campo gravado no DVD Homenagem a Iemanja - 2011

* Mantra no sentido de entoar frases de repetigdo para um estado de relaxamento e autoafirmagio sem teor
musical, ndo € nosso intuito fazer uma referéncia da concepc¢ao de mantra do Budismo ou do Hinduismo.

50 Disponivel em http://letras.mus.br/cid-moreira/1133946/ Acesso em 30 dez. 2012, 13:54

St Disponivel em http://www.bibliaonline.com.br/ve/mt/6 Acesso em 30 dez. 2012, 13:57

52 Disponivel em http://www.cnbbo2.org.br/index2.php?system=news&eid=390 Acesso em 30 dez. 2012, 14:01
> Dirigente principal e dirigente auxiliar respectivamente
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ndo incorporados saudam as entidades espirituais, primeiramente as entidades do pai-de-santo
cantando o ponto que os identificam. Primeiro o ponto da Vové Catarina:

Preta Velha Mandingueira

Preta Velha Mirongueira

Que s0 trabalha pro bem

Desmancha tudo de mau

Trazendo para seus filhos

A forca da sua guia

Seu nome é Vovo Catarina
Vovoé Catarina, da encruzilhada.>

Depois, o Caboclo Sete Estrelas:

O céu ja clareou

E a luz neste gongé chegou

Trazendo as forgas de Sete Estrelas

E a protecdo suprema de Oxala

Seu Sete Estrelas tem as sete vibragdes
Ele ¢ caboclo. Ele ¢ guerreiro de Oxala.
Seu Sete Estrelas desceu a Terra
Trazendo as forgas de sete orixas

Seu Sete Estrelas desceu a Terra

Com a permissio suprema de Oxala.”

Agora o processo continua com os médiuns que sdo responsaveis pela abertura dos
trabalhos devidamente incorporados, pois os trabalhos ritualisticos nesse momento ndo sio
mais do “plano fisico” que realizou os preparativos, mas das entidades espirituais que

assumem as responsabilidades desse ponto em diante.

2.1.4. Preparando o terreiro

Na visdo dos umbandistas, existe a possibilidade de terem seus trabalhos espirituais
atormentados por espiritos malignos. Os Unicos que podem realizar a protegdo contra a agdo
desses espiritos sdo as entidades protetoras do terreiro que, nesse momento, se dirigem para
fora do templo e vao até os portdes, zona geografica que simboliza o ponto delimitador
espiritual e fisico em que os trabalhos estdo sendo realizados. E solicitado as entidades Exu e
Pomba-gira que facam a prote¢do espiritual para ndo serem incomodados enquanto 0s
membros, do lado de dentro do templo, cantam a sua idealizagdo simbolica do ato que esta

sendo realizado do lado de fora do templo:

>* Transcrito conforme evidenciado no trabalho de campo gravado no DVD Homenagem a Iemanja - 2011
% Transcrito conforme evidenciado no trabalho de campo gravado no DVD Homenagem a lemanjd - 2011
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L4 na beira do caminho
Meu conga tem seguranga
Na porteira tem vigia

Na porteira tem vigia
Meia noite o galo canta.”

Ao voltarem da solicitacdo de protecdo para o espaco geografico do terreiro, a
corrente que finalizava no gonga ¢ desfeita e ficam homens de um lado e mulheres de outro, e
essas duas separagdes formam duas filas, uma na frente e outra atras, identificando sua

hierarquia dentro do terreiro.

Cantam para todas as linhas da Umbanda’’, enquanto os médiuns recebem uma breve
béncdo individual das entidades que estdo organizando a liturgia, e todos ddo as maos e
cantam novamente, mas dessa vez ndo mais finalizando no gonga, ¢ sim fechando o circulo
entre os proprios médiuns, na expectativa de criar o ambiente necessdrio para se
transformarem em mensageiros das entidades espirituais. Nesse momento todos os médiuns

coletivamente incorporam suas entidades espirituais.

Quando os médiuns que ja estdo incorporados iniciam os pontos da terceira fase de
cangdes, que sdo na sua maioria com referéncias aos nomes e caracteristicas da incorporacdo

da Umbanda, da-se inicio a terceira fase propriamente dita.

2.1.5. Preparando o DRU

Para iniciar o DRU, primeiramente as entidades™ que sdo organizadoras do ritual
solicitam que outras fagam os chamados “pontos riscados”, que sdo as representagdes
simbolicas feitas com giz no chdo que representam as falanges®” das entidades espirituais que
darfo protecdo ao espaco geografico do templo para que as entidades responsaveis pelo

atendimento receberem os assistidos.

Se do lado de fora ja estdo protegidos dos seres espirituais malignos que nao fazem
parte do ritual, acreditam necessitar também de protecdo interna porque outras entidades

também malignas podem ser convidadas a entrar para receberem ensinamentos € se retirarem

% Transcrito conforme evidenciado no trabalho de campo gravado no DVD Homenagem a Iemanjd - 2011

°7 Neste terreiro as linhas da Umbanda, seus orixas maiores, sdo sete podendo variar em cada terreiro para nove
ou doze entre outras.

%% Faremos a distingdo entre o médium e entidade para deixar explicito quando o processo se faz com o médium
incorporado ou nao.

* Agrupamento de entidades espirituais afins.
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da situag@o em que se encontram. Nesse momento todos cantam os pontos que idealizam esse

Pprocesso:

Riscou seu ponto na areia

Agua levou, ele tornou a riscar
Quem risca ponto na areia ¢ meu pai
Ele se chama Ogum Beira-Mar.”

Realizado os pontos riscados, algumas entidades ficam andando em circulos,
cantando pontos representando a ronda contra espiritos das trevas e harmonizando
espiritualmente o ambiente, enquanto outros sdo destacados para dar as consultas espirituais

que podem variar para cada dia de liturgia.

Uma vez definidas as atividades de cada médium, sdo chamados os assistidos, que

sdo levados para realizarem as consultas espirituais, € assim iniciarem o DRU.

2.2. Importancia do fator espiritual no DRU

Na Umbanda ndo existe discurso do humano. Acreditam que o homem no seu estagio
atual ndo esta apto a realizar o discurso em nome de Deus, que usa as entidades espirituais de
moralidade superior a do homem para propagarem suas mensagens individualmente para cada

um que oS procurar.

Evidencia-se esse posicionamento na observincia da sua estrutura ritualistica
formada na estrutura de superposi¢do. O processo litirgico para o acontecimento do DRU
inicia-se com a solicitagdo de Deus através das suas manifestacdes pelos Orixas, passando
pela disposicdo geografica do terreiro como espago totalizador, através das entidades
principais do Pai-de-santo e¢ Pai-pequeno, entrando em um espago menor (o templo), que ¢é
assistido pelas entidades protetoras dos médiuns pelos pontos riscados e pelas entidades em
movimento ¢ pelo canto, simbolizando a sustentag@o espiritual, indo para o nicleo geografico
do DRU que ¢ o local onde se sentam a entidade e o consulente. Podemos esquematizar assim

€SS€ Processo:

% Transcrito conforme evidenciado no trabalho de campo gravado no DVD Homenagem a lemanjd - 2011



32

Figura 02 — Um paralelo entre o espaco geografico fisico e o espiritual

Planeta
Entidades Principais

Protetores

Entidades do Lugar de
DRU atendimento

Essa esquematizacdo teoldgica visa excluir completamente o ser humano do DRU e

faz da Umbanda uma religido desafiadora para realizar a analise do discurso no quesito autor.

Ao se estabelecer sem autor material e criar mecanismos de dissociacdo desse autor,
colocando-se apenas como intermedidrio, temos que realizar uma investigagdo heterodoxa
para concluir quais os autores que estdo envolvidos nesse discurso e se esse ou esses autores
podem ser sempre identificados da mesma forma no DRU para ter uma validagdo da

possibilidade desses autores.

2.3. Condig¢Ges de se tornar o autor

Como vimos anteriormente, o “aprisionamento” do autor ¢ um fato que ¢ feito no
DRU pela institui¢do e pelo estudioso. Se a negacdo do discurso ocorre diretamente da pessoa

que acabou de proferi-lo, hdo de se levantar hipoteses de reconhecer esse autor.

Na liturgia acima descrita, em determinado momento o pai-de-santo, incorporado

com a entidade conhecida como “Caboclo Sete Estrelas”, profere o seguinte discurso:

Estamos assim em homenagem a energia do mar, as forcas sagradas das aguas, ao
principio uno do universo, essa for¢a de Iemanja como os filhos fala.

A comunhdo dessa energia ¢ a mesma, ndo importa se os filhos estiverem na beira
da praia, ndo € assim?
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Para louvar a Deus, como vocés falam, basta vocé€ abrir o coragdo ¢ elevar o
pensamento.

Entdo os filhos, no momento que estdo neste terreiro, lembrem que estdo em campo
sagrado, assim como se estivessem na beira do mar.

O terreiro numa casa assim, santa, uma casa de axé, ¢ um campo santo, ¢ um campo
vibracional como é a mata, como é 0 mar, como é o rio. E, assim, onde se concentra
energia.

Por isso que o terreiro de Umbanda tem todas as fixagdes energéticas como os filhos
tém. O terreiro de axé, o terreiro de orix4, o il€ tem pontos de fixagdo.

Os pontos de fixagao, os pontos de equilibrio, os pontos de doacao de energia, ndo ¢
assim?

Como os filhos t€m essa distribuicdo energética, o terreiro tem assentamentos, tem
gongd, tem as firmezas.

Entdo os filhos percebem uma casa de axé, uma casa limpa. Assim como o mar ¢
vivo, assim como a natureza toda ¢ viva assim como o filho ¢é vivo.

Entdo nesse dia, estamos homenageando o orixd Iemanja, os filhos estdo
homenageando a grande mae, a toda a cabega que vive na terra. A todos os oris que
tem no planeta Terra.

Este vem fortalecer a mente de vocés e estdo fazendo assepsia no pensar dentro de
vocé, o corpo mental de vocés.

Tirando as formas negativas, eliminando as estruturas negativas, tirando todas as
toxinas do corpo energético, do corpo mental, do corpo emocional de vocés.'

O pai-de-santo estd nesse momento discursando? O auctor, nesse caso, ¢ o Caboclo
Sete Estrelas? Ele s6 € o auctor se houver inicialmente a negacdo de autoria do proprio pai-de

santo que dizendo ndo ser o auctor, apenas permite a ele falar através do pai-de-santo.

A Umbanda mostra-se, em diversas areas do conhecimento, como uma religido que
subverte conceitos:

“Pode-se ver o espago religioso umbandista invertendo/subvertendo ndo apenas

relagdes de classe como também relagdes étnicas. Numerosos terreiros tém, como

figuras de proa, respeitadas e procuradas para conselhos e orientagdes de vida, afro

descendentes. No plano simbolico, essas inser¢des podem ser observadas nas figuras
de Entidades como, por exemplo, Pretos Velhos, Pombas Giras.”®?

Subvertendo dispositivos sociais de prestigio, pois um analfabeto pode ter o prestigio
religioso de “receber” uma entidade espiritual superior, que fard a consulta a outro que pode
ter educagdo superior ou uma posigdo social de destaque. Na Umbanda a concepgao do autor
recebe essa mesma subversdo: o autor ndo ¢ mais quem diz, mas ¢ quem o receptor acredita

ser quem diz.

Como essa negacdo ¢ essencial para estar no DRU, a caracterizagdo do autor acaba
tendo um papel subjetivo por ndo se tratar de matéria completamente concreta. Neste caso a
transposicdo do observador sobre o objeto estudado pode variar a forma com que o autor no

DRU ¢ analisado e classificado. Essa transposi¢ao ¢ descrita por Bourdieu:

%' Transcrito conforme evidenciado no trabalho de campo gravado no DVD Homenagem a Iemanja - 2011
2 VICTORIANO, B. A. D. O prestigio religioso na umbanda - Dramatizagdo e poder. Sio Paulo: Annablume,
2005. p. 27.
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[...] o pesquisador oferece o mundo tal como ele o pensa (isto €, como objeto de
contemplagdo, representagdo, espetiaculo) como se fosse o mundo tal como ele se
apresenta aqueles que ndo tém a disponibilidade (ou o desejo) de se retirar dele para
pensé-lo; situa como principio de suas praticas, ou seja, em sua “consciéncia”, suas
proprias representacdes espontaneas ou elaboradas, ou pior, os modelos que teve de
construir (por vezes contra sua propria experiéncia ingénua) para dar conta de suas
praticas.”

Essa no¢do de mundo altera sensivelmente a forma de avaliar o autor no DRU,
podendo variar conforme a €poca, a abordagem e seu posicionamento perante a propria
Umbanda. Como a propria liturgia € justaposta para realizar o DRU, o critério para constituir
esse autor pode levar em conta, inclusive, os modelos que o observador teve que construir

devido a grande subjetividade com que se apresenta esse autor.

Por isso veremos, no proximo capitulo, como a Umbanda articula seu discurso
religioso conferindo-se a condi¢do de autor-negador e solicitando, a todos os agentes que

estdo envolvidos no seu discurso, legitima-la nesse estado de negacao.

% BOURDIEU, P. Meditagées pascalianas. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2001. p. 64.
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3. As possibilidades do autor

Embora este estudo tenha o intuito de investigar as possibilidades de autor no DRU,
estamos compelidos ao entendimento de que a capacidade de analisar o fendmeno mediunico
¢ tarefa que ndo atinge uma possibilidade absoluta. Reforcamos esse posicionamento com as
palavras de Pécheux:

Se, nos dominios das Ciéncias Humanas e Sociais, o nucleo heuristico da
informatizagdo devesse ser um combinado de ergonomia, de cibernética, de
psicologia cognitiva e de inteligéncia artificial, que lugar restaria concretamente para
a inteligéncia humana, j4 que ela se origina na incontorndvel ambiguidade das

linguas naturais, nos limites de transparéncia de todo pensamento, no surgimento do
imprevisivel e do nio reproduzivel?**

Encontrando-se o discurso religioso da Umbanda na oralidade, por isso na
ambiguidade da lingua e proferido pelo humano, reconhecemos a incapacidade de ser
reproduzido na transparéncia da sua real motivagdo por isso, a0 mesmo tempo, realizaremos
esfor¢os para que possamos encontrar indicios que corroborem com a possibilidade de

estabelecer o autor no referido discurso.

Na Umbanda o discurso é proferido pelo ser humano identificado na religido como
médium. Essa pessoa, na visdo da Umbanda, coloca-se como agente secundério do discurso
como um mero mediador, utilizando-se da possibilidade de entregar sua fala e gestos, entre

outros, para outro ser consciente. Esse sim seria, segundo os religiosos, o verdadeiro autor.

Para analisar esse processo de compartilhamento, ou como define Birman,
. ;. , 65 .
verdadeiro paradoxo de “vdrias pessoas numa sO pessoa’, utilizaremos uma abordagem
multidisciplinar para estudar o fendmeno mediunico e, para tal empreitada, devemos nos

aprofundar na questdo de como € visto o possivel autor desse fenomeno durante a historia.

Em nosso estudo, utilizaremos o termo “médium” para definir as pessoas que se
estabelecem como mediadores entre o mundo material e espiritual, e o termo “mediunidade”
como a faculdade das pessoas que podem se disponibilizar a esse processo mesmo que em
algumas esferas deste estudo esses termos ndo sejam utilizados, pois é assim que os

umbandistas se referem a esse fendmeno. Para ndo estabelecermos julgamentos sobre a

% PECHEUX (2011), p. 11.
% BIRMAN, P. O que é Umbanda. Sao Paulo: Brasiliense, 1983. p. 23.
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possibilidade ou ndo desse contato ser exatamente o que apregoa a Umbanda, manteremos,

respeitosamente, essa mesma nomenclatura.

Para investigarmos o autor no DRU, utilizaremos os agentes mais comuns capazes de
fazer referéncia da possibilidade do autor: 1) As ciéncias humanas que normalmente estudam
ou estudaram esse fendmeno; 2) A teologia da propria religido; 3) A teologia das principais
religides que a cercam no Brasil (O Cristianismo Catdlico, o Cristianismo Protestante e o
Espiritismo), em suas vertentes brasileiras; 4) O Estado Brasileiro® e sua sociedade dentro da
oOtica do imaginario brasileiro sugerido por Marlyse Meyer:

No jornal e no livro, no romance “oculto” e no cordel, nos folguetos populares e nos
antigos-novos cultos religiosos, reencontrar o antigo € o outro, reimaginado,
reorganizado, ao léu de uma memoria repetitiva e fragmentada, uma nova maneira
de reutilizar, reinventar, ressignificar discursos e praticas. Um potencial
imaginativo, misto de permanéncia e invengdo, que sempre provoca € renova meu
espanto. A perplexidade cultural...

Chegar a saber por que isto € ndo aquilo foi armazenado em imagens geradoras de
outros encadeamentos permitiria talvez chegar ao &mago: a esta especificidade

brasileira que procedeu a escolha e a foi processando para desembocar nessa cultura
4 : x 67
que esta aqui € nao noutra.

3.1. O retrato historico

As questdes pertinentes sobre a mediunidade ja foram discutidas e analisadas na
tentativa de elaborar explicagdes para acomodar a necessidade de entendimento desse
fendmeno nas mais diversas areas do conhecimento normalmente fundamentadas em estudos

dentro de limite pré-estabelecidos, seja pela ci€éncia que o estuda, seja pelo ideal do estudioso.

Ao descrevermos alguns fatos desta linha historica, propomos estabelecer periodos
de corte. Conscientes de que a Histéria ndo necessariamente corrobora esses cortes,
utilizaremos essa metodologia no intuito de evidenciar as varias vertentes de entendimento do

fendmeno meditnico, e ndo de submeter a propria Historia a este estudo.

Utilizando essa abordagem, poderemos entender como diferentes visdes do
fendmeno da mediunidade da Umbanda tém se constituido durante todo o seu periodo de
encubagdo, amadurecimento e emancipacdo, reinterpretando seus processos e,
consequentemente, seus possiveis autores do discurso religioso. Poderemos demostrar que o

autor sofre substancial mudan¢a conforme muda também o analista do discurso e sua

6 A visio de Estado Brasileiro nesse estudo reveste-se das leis criadas pela sociedade com resposta a ela mesma.
 MEYER, M. Caminhos do imaginario no Brasil. Sao Paulo: Editora da Universidade de Sao Paulo, 2001. p.
14.
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metodologia para compreendé-lo. E nesse sentido que entendemos que apenas o estudo

interdisciplinar podera nos conduzir a visdes mais equilibradas do tema.

Em determinados momentos historicos em que serdo abordados neste estudo, a
Umbanda nio existia como religido organizada e evidenciada®™, mas os troncos principais das
praticas religiosas que foram absorvidas ou ressignificadas pela Umbanda ja eram
documentadas, e seus principios agentes, mesmo que pulverizados em outras formas de
religiosidade e espiritualidades ja presentes, permitindo realizar uma analise de como o

fendmeno meditnico era e é entendido.

3.1.1. Primeiro periodo: séculos XVII a XVIII

A colonizagdo europeia das terras onde se situa hoje o Brasil se realizou
principalmente pela iniciativa portuguesa e, com ela, sua religiosidade catdlica, que via tais
terras como férteis para a proliferagdo de todo tipo de demonologia. Ha escassez de estudos
ou relatos ndo teoldgicos nesse periodo sobre as manifestagdes religiosas do Brasil, e coube

principalmente aos jesuitas as principais observagdes sobre essas manifestacdes® .

O relato do jesuita Manoel de Nobrega nos fornece dados sobre a visdo que se tinha
da mediunidade, principalmente das manifestagdes indigenas: “Acabando de falar o feiticeiro,
comegam a tremer em seu corpo que parecem demoniadas (como de certo o sdo), deitando-se
em terra ¢ espumando pelas bocas, e nisso lhes persuade o feiticeiro que entdo lhes entra a

santidade; [...]""° (grifo nosso)

Para Manuel de Nobrega, essa manifestacdo faz parte de uma possessdo demoniaca
que os nativos evidenciavam através de gestos motores involuntarios com a ajuda ou ndo de
feiticeiros. Souza demonstra também que ndo foi so a religiosidade catdlica que foi exportada
para a colonia quando informa que “Muitas das bruxas acusadas em terras brasileiras ja
haviam sido encarochadas em Portugal por crimes analogos, vendo-se, por esse motivo,

degredadas para o Brasil.”"!

% ALVARENGA, L. F. C. D. 4s ressiginificagées do Exu dentro da Umbanda. Goiais: Universidade Catolica de
Goiais, 2006. p. 30.

% SOUZA, L. D. M. Inferno Atlantico. Sio Paulo: Cia das Letras, 2009. p. 40-46.

' SOUZA, 2009, p. 84

' SOUZA, 2009, p. 51
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Se por um lado os catdlicos viam as novas terras como a extensdo ou a patria
demoniaca de todos os males que aconteciam na Europa, eles proprios exportavam o conceito
de bruxaria europeia para essas mesmas terras e contribuiram para o intercdmbio dessas
visdes magicas. Responsaveis também pela migracdo forgada dos negros africanos, através do

trafico de escravos, reforgaram a grande mescla cultural e religiosa da colonia.

Durante boa parte desse periodo, a visdo teologica do catolicismo portugués de
demonizacdo dos cultos encontrados na colonia foi a Unica voz a relatar o possivel autor do
discurso religioso que existia: o demdnio era o autor do discurso em qualquer modelo de
experiéncia religiosa que ndo fosse o cristianismo ¢ principalmente onde houvesse qualquer
tipo de manifestagdo entendida na forma de mediunidade, transe ou possessdo, isto €, que
evidenciasse algum tipo de estado alterado da consciéncia em que a possibilidade de

. - . .. . . . 72
comunicac¢do com entidades espirituais estivesse envolvida.

3.1.2. Segundo periodo: Século XIX

Esse periodo marca o viés da ciéncia e da sociedade como observadoras do
fendmeno da mediunidade, tentado criar sua propria argumentacdo sobre a possibilidade desse
tipo de manifestacdo religiosa, pois, com o nascer do Iluminismo, as posi¢des puramente

teologicas ndo eram mais recebidas como exclusiva conclusio da verdade.

A visdo teologica pouco muda nesse periodo, e o inicio da separacgdo entre religido e

Estado no Brasil também marca a ruptura da resposta social com a propria Igreja ao processo

mediunico. Essa ruptura se da pela via do charlatanismo ou estelionato e ndo mais pelo

demonio, pois, se existe no artigo 5° da constituicdo de 1824 a liberdade religiosa somente em
ambito doméstico””, essa manifestagio religiosa ainda ¢ vista com medo ou descrédito:

No dia 05 de julho de 1871, no tribunal do Juri da Corte, dava-se a abertura do

julgamento de controvertida personagem da historia carioca da época do Império. O

réu, José Sebastido da Rosa, mais conhecido com Juca Rosa, era um dos mais

importantes e afamados lideres religiosos do Rio de Janeiro. Nascido no Rio de

Janeiro em 1833, filho de mée africana, Rosa liderava uma misteriosa seita havia
alguns anos (...)

2 SOUZA, 2009, p. 177-179. ,

7 CONSTITUICAO POLITICA DO IMPERIO DO BRAZIL (DE 25 DE MARCO DE 1824). Presidéncia da
Republica. Disponvel em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/Constituigao24.htm>. Acesso em:
06 out. 2012.
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Entretanto, uma denuncia anonima, dirigida ao segundo delegado da policia da
Corte, veio interromper suas atividades, levando-o a prisdo (...) sendo processado
pelo crime de estelionato.” (Grifo nosso)

O caso de Juca Rosa ¢ um icone desse periodo. Como ndo existia na legislagdo a
pena de feiticaria, pois o Estado ndo tinha competéncia para julgar atos que ndo fossem
seculares, e a sociedade ndo aceitava como autor o espiritual, ndo existiria assim a
possibilidade de alguma manifestacdo que ndo dele proprio. O feiticeiro agora ndo era mais
quem se utilizava dos espiritos, mas aquele que se utilizava da ingenuidade e supersti¢ao
popular e por isso deveria ser condenado por seus atos, € ndo porque eram involuntarios
mediante a uma autorizagdo de mediagdo entre o humano e o espiritual, mas por simples
engodo:

E dificil saber se Rosa foi condenado porque era feiticeiro ou porque era negro, ou
porque era um negro que saiu do lugar aceito pelas elites da época, na logica do

paternalismo, atingindo um patamar diferenciado, e também se envolvendo com
< 75
mulheres brancas e esposas de poderosos figurdes.

Marca-se assim a ruptura do sujeito no discurso religioso de mediunidade: agora,
diferente da religido, o sujeito na visdo da sociedade era o proprio humano. O julgamento de
Rosa pela sociedade branca dominante colocava a mediunidade ndo sendo uma manifestagido
espiritual ou de cura pelos espiritos. A visdo da possibilidade do médium era da tentativa de
obter prestigio e poder com o crédulo ignorante ou desavisado. Essa concepg¢do e continua por
todo o final do século XIX® e recebe da recém-inaugurada antropologia brasileira, através de
Nina Rodrigues77, a ideia de serem as manifestagdes religiosas africanas apenas um
instrumento de poder de alguns para muitos:

Por uma conveniéncia pecunidria qualquer, em proveito proprio ou de terceiros que

as paguem, muitos pais de terreiro sabem dar as revelagdes uma interpretacao
. : 78
conveniente ¢ adequada aos seus interesses.

Nina Rodrigues também estabelece em suas ponderagdes que além da possibilidade

simples de charlatanismo ocorre a existéncia do estado alterado de consciéncia:

O principal garante de sinceridade e convicgdo dos negros fetichistas, - simples
crentes, sacerdotes ou pontifices, - ¢ precisamente essa manifestacdo de phenomenos

™ SAMPAIO, G. D. R. Juca Rosa: Um Pai-de-Santo na Corte Imperial. Rio de Janeiro: Arquivo Nacional,
2009. p. 31.

7 SAMPAIO, 2009, p. 246.

" SAMPAIO, 2009, p. 230.

"7 RODRIGUES, N. O animismo fetichista dos negros baianos. Rio de Janeiro: Editora UFRJ, 2006. p. 9.
® RODRIGUES, 2006, p. 70.
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estranhos e anormais, essa aliena¢do passageira mas incontestdvel, que, na
ignorancia das suas causas, eles atribuem a intervengdo extranatural do fetiche. »

Classificando a possibilidades do charlatanismo na tentativa de criar um processo
teatral, Nina reconhece que, em algumas situagdes, o religioso realmente ndo esta tentando
enganar os demais sobre o seu estado consciente, mas se autossugestionando e, se era visto
como transcendental pelos praticantes religiosos, segundo Nina, assim o percebiam

simplesmente por serem ignorantes.

Outro estado possivel seria a real alteragdo da consciéncia. Nina descreve como
sendo dois os principais mecanismos que criariam as condigdes necessarias para o “animismo
fetichista”: A excitacdo pela musica e a sugestdo pela oralidade. Para Nina esses fatores

levavam a pessoa ao um estado de sonambulismo e amnésia temporaria.™

Nesse momento temos a ciéncia da época reconhecendo parcialmente a visdo da
sociedade pela via do charlatanismo, ndo aceitando a conclusdo teologica catdlica de uma
mediagdo com o demdnio por ndo encontrar argumentos cientificos para tal e criando uma
nova possibilidade de autor do discurso: O sonambulismo involuntario. Nesse caso o Autor é
tdo desassociado do individuo consciente que esse autor poderia ser dito como outro, em um

novo estado mental ou uma personalidade a parte.

Nesse sentido a contribuicdo de Nina Rodrigues ¢ fundamental para o entendimento
do autor do discurso religioso no fendmeno meditinico porque traz mais um elemento de suma
importancia para inquirir o possivel sujeito do discurso religioso da mediunidade: a ciéncia,
representada pela medicina da época, que desse periodo em diante se pronunciaria diversas

vezes sobre o assunto pelas suas mais diversas disciplinas.

3.1.3. Terceiro periodo: Século XX — 1900 a 1930

Se a manifestacdo meditunica era trazida at¢é o momento como demoniaca para a
Igreja oficial, como estelionato para a sociedade dominante e para, a ciéncia, como
sonambulismo animico, a exposi¢do do Brasil ao espiritismo europeu de Alan Kardec acaba
por obrigar o reposicionamento da visdo da mediunidade dos negros e mulatos, como

podemos verificar no caso semelhante ao de Juca Rosa, mas dessa vez em Sorocaba, de um

" RODRIGUES, 2006, p. 72.
% RODRIGUES, 2006, p. 74-82.
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negro chamando Jodo de Camargo, ou apenas Pai Jodo, que, em 1906, inicia sua identidade

religiosa ndo apenas pelos cultos africanos, mas pelo Catolicismo popular:
O necessario branqueamento do culto, que ja ocorrera desde a origem pela
identificagdo com o catolicismo, revelou-se insuficiente para garantir sua aceitacao
por uma sociedade branca escravagista, preconceituosa com 0 negro € com seu
culto. Havia também um temor politico com relagdo a organizagao dos negros, e nao
apenas destes, mas de todos os despossuidos, que sob a figura de um chefe religioso
bem-sucedido, poderia colocar em risco as condi¢des de dominagdo branca, fato
muito bem real¢ado nos episoédios do fim do século XIX e inicio do século XX, no

Brasil, com a Guerra de Canudos, de Antonio conselheiro, ¢ a revolta do
7 - 81
Contestado, do monge José Maria.

Em 1913, Jodo de Camargo ¢ processando por curandeirismo e, diferente de Juca
Rosa, é absolvido:
A tese do advogado de defesa de Jodo de Camargo, Juvenal Parada, revela a
identidade dos principios fundamentais de conteudo religioso das crengas e praticas
africanas do médium negro, e dos dogmas do espiritismo cientifico kardecista.
Foram esses aspectos que sustentaram a argumentacdo que justificou a legitimacao

do culto negro do médium, justamente por essa identificagdo aos bem aceitos
. o s 82
principios do espiritismo, um culto branco, europeu e dos letrados.

Embora pesasse sobre Jodo de Camargo a mesma acusagdo que Juca Rosa, a visdo da
sociedade do culto utilizando-se o estado meditnico agora se tinha invertido. Se o espiritismo
cientifico ¢ verdadeiro por sua capacidade de indicar o legitimo contato espiritual, condenar
Jodo de Camargo era condenar também o espiritismo como animista, fetichista e demoniaco, e
levar essa mesma condenagdo a uma representagdo religiosa da elite branca, europeia e
letrada. O pensamento sobre a mediunidade teve que ser repensado para acomodar essa nova

situagdo.

A partir desse periodo, embora a religido dominante e a ciéncia ndo mudassem sua
percepgdo sobre o fendmeno, grande parcela da sociedade estabelecia a visdo do médium
agora como elo entre o mundo espiritual e material, por isso ele ndo era mais apenas um
fetichista animico, mas o meio, o portador da comunica¢do, ¢ ndo o comunicante. Nesse
sentido, o autor do discurso religioso para parte da sociedade muda de mero charlatanismo

para o ser espiritual, ndo o demonio, mas o espirito evoluido.

Nesse contexto deveria haver algo que indicasse a divisdo entre o branco ¢ o negro
na visdo espiritual da sociedade. Se agora os dois modelos mediunicos compartilhavam algum

nivel de semelhanga do conceito teologico de comunicagdo espiritual, era urgente levar para o

8l CAMPOS/FRIOLI, C. D. Jodo de Camargo de Sorocaba, o nascimento de uma religido. Sao Paulo: Senac,
1999. p. 234.
2 CAMPOS/FRIOLI, 1999, p. 235- 236.
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sagrado a mesma distingdo de classes raciais que havia no profano porque, sem isso, estariam

todos realizando a mesma mediunidade e estariam no mesmo patamar.

Essa acomoda¢do da mediunidade ja obrigava o espiritismo ¢ as abordagens da
antropologia da época a esculpiram a diferenciagdo que se chamou de Alto e Baixo
Espiritismo. Se o Alto Espiritismo era uma a concep¢do da mediunidade erudita, de
comunica¢do com seres de grande conhecimento deste e do outro mundo, de moral elevado
em um patamar espiritual mais préximo a Deus do que dos homens, o Baixo Espiritismo era o
oposto: a comunicac¢do era mediada por iletrados ignorantes, incivilizados e de precaria moral,
capazes apenas de obter encontros com espiritos de moral igual ou inferior a do préprio

homem, afastados espiritualmente de Deus.

Verifica-se esse tipo de concep¢do nos relatos de Jodo do Rio ja em 1906, antes
mesmo do problema judicial de Jodo de Camargo nas suas pesquisas sobre a religiosidade
carioca:

Ao chegar a Praga Onze, tomamos por uma das ruas transversas, escuras ¢ lobregas.
Ventava.

- E aqui, murmurou cansado o nosso amigo, parando a porta de um sobrado de
apparencia duvidosa.

Havia oito dias ja anddvamos nds em peregrina¢do pelo baixo espiritismo. Elle,
intelligente e esclarecido, dissera:

- H4 pelo menos cem mil espiritas no Rio. E preciso, porém, ndo confundir o

espiritismo verdadeiro com a exploragdo, com a falsidade, com a crendice
. 83 .
ignorante.™ (Grifo nosso)

O autor do discurso € ressignificado. Se ja era o charlatanismo, agora volta também a
ser o espiritual, mas cria novas classes de autor: o espirito perfeito e os espiritos imperfeitos.
Nesse caso emparelha-se novamente com a concepgao da religido predominante por utilizar-

se de elementos espirituais que ndo sdo nobres e intitula como “baixo”. Nesse sentido, pior.

Embora a possibilidade de charlatanismo ainda exista para a sociedade e para a
ciéncia, a nova classe de autor chamada de espirito de luz passa a ser aceita pela sociedade
como argumento dos espiritas que seguiam os ideais kardecistas, que, embora desejassem dar
um tom cientifico nas suas crengas e procedimentos, nunca alcangaram este reconhecimento

das ciéncias oficiais.

Temos nesse periodo a primeira apari¢cao do termo Umbanda para designar a religido.

Embora ndo exista consenso entre os estudiosos sobre a veracidade da narrativa da criagdo da

B RIO, J. D. As religioes do Rio. Rio de Janeiro: Garnier, 1906. p. 227.
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Umbanda e se a religido realmente surgiu em 1908, na década de 20 ou de 30%, optamos por

1908, conforme acredita o religioso umbandista, como descreve um dos seus relatos mais

. 85
aceitos

Em fins de 1908, uma familia tradicional de Neves, Estado do Rio de Janeiro, foi
surpreendida por uma ocorréncia que tomou aspecto sobrenatural: o jovem Zélio
Fernandino de Moraes, que fora acometido de estranha paralisia, que os médicos ndo
conseguiram debelar, certo dia ergue-se do leito e declarou: “Amanha estarei
curado”.

No dia seguinte, levantou-se normalmente e comecou a andar, como se nada, antes,
lhe houvesse tolhido os movimentos. Contava apenas dezessete anos e destinava-se
a carreira militar na Marinha.

A medicina ndo soube explicar o que tinha ocorrido. Os tios, que eram padres
catolicos, foram colhidos de surpresa e nada esclareceram sobre a misteriosa
ocorréncia. Um amigo da familia sugeriu, entdo, uma visita 4 Federagdo Espirita de
Niter6i, presidida por José de Souza, na época. No dia 15 de novembro de 1908, o
jovem Zélio foi convidado a participar de uma sessdo, e o dirigente dos trabalhos
determinou que ele ocupasse um lugar a mesa.

Tomado por uma forca estranha e superior a sua vontade, contrariando as normas
que impediam o afastamento de qualquer dos componentes da mesa, o jovem Zélio
levantou-se e disse: “Aqui esta faltando uma flor!”, e retirou-se da sala. Pouco
depois, voltou trazendo uma rosa, que depositou no centro da mesa. Essa atitude
insélita causou quase um tumulto.

Restabelecida a “corrente”, manifestaram-se espiritos que se diziam de pretos
escravos e de indios ou caboclos, em diversos médiuns. Esses espiritos foram
convidados a se retirar, pelo presidente dos trabalhos, advertidos do seu estado de
atraso espiritual.

E o relato continua:

E completa:

Foi entdo que o jovem Zélio foi novamente dominado por uma forca estranha, que
fez com que ele falasse sem saber o que dizia. (De acordo com o depoimento do
proprio a revista Sele¢oes de Umbanda, em 1975.)

Zglio ouvia apenas a sua propria voz perguntar o motivo que levava os dirigentes
dos trabalhos a ndo aceitarem a comunicagdo desses espiritos e por que eram
considerados atrasados, apenas pela diferenga de cor ou de classe social que
revelaram ter tido na sua ultima encarnagao.

Seguiu-se um didlogo acalorado, e os responsaveis pela mesa procuraram doutrinar e
afastar o espirito desconhecido, que estaria incorporado em Zélio e desenvolvia uma
argumentagao segura.

Um dos médiuns videntes pergunta, afinal: “- Por que o irmdo fala nesses termos,
pretendendo que esta mesa aceite a manifestacdo de espiritos que, pelo grau de
cultura que tiveram, quando encarnados, sdo claramente atrasados? E qual é o seu
nome, irmao?”

Respondeu Zglio, ainda tomado pela for¢a misteriosa: “- Se julgam atrasados esses
espiritos dos pretos e dois indios, devo dizer que amanha estarei em casa deste
aparelho (o médium Zélio), para dar inicio a um culto em que esses pretos e esses

% ROHDE, B. F. Umbanda, uma Religido que ndo Nasceu. In: Revista de Estudos da Religido. Sao Paulo: PUC,

Mar 2009. p. 81-82.

% Colocaremos o relato na integra devido as mudangas que ocorrem na oralidade e a quantidade de textos que
fazem uso desse relato informando apenas a fonte bibliografica, mas ndo transcrevendo-o integralmente. Por esse
motivo entendemos que o texto deva ser citado sem interrupgdes, mesmo tornando-se longo.
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indios poderdo dar a sua mensagem, e, assim, cumprir a missdo que o plano
espiritual lhes confiou. Serd uma religido que falard aos humildes, simbolizando a
igualdade que deve existir entre todos os irmdos, encarnados e desencarnados. E, se
querem saber o meu nome, que seja este: Caboclo das Sete Encruzilhadas, porque
ndo haverd caminhos fechados para mim”.
“- Julga o irmdo que alguém ira assistir ao seu culto?” — perguntou com ironia, o
médium vidente: ao que o Caboclo das Sete Encruzilhadas respondeu:
“- Cada colina de Niterdi atuard como porta —voz, anunciando o culto que amanha
iniciarei®

Mesmo produzido 70 anos apos os provaveis acontecimentos, a sua aceitagdo como

relato do surgimento da Umbanda torna-se praticamente unanime entre seus adeptos.

Nota-se o embate do conceito de alto e baixo espiritismo nesse relato. Os dois
principais participantes do didlogo estabelecem sentido diferente ao médium Z¢élio de Moraes:
Enquanto o dirigente age como conectado a uma espiritualidade iluminada (O alto
espiritismo), estabelece a Z¢élio de Moraes uma espiritualidade atrasada que nada contribui (O
baixo espiritismo). Por isso solicita que tais manifestacdes espirituais possam se retirar dos

trabalhos.

Ja Zélio de Moraes, no relato sendo apenas o médium utilizado como meio de
comunica¢do pelo Caboclo das Sete Encruzilhadas como os demais presentes, define o
embate como inerente a religido e ndo a espiritualidade, pois, para os espiritos a sua roupagem
momentanea de indios, negros ou apresentacdo através de um médium especifico ndo

caracteriza a elevagdo espiritual da entidade que se manifesta.

Agrega-se a este discurso, que ambientava primariamente no entorno teologico da
mediunidade outro componente: o cristianismo catolico. Quando Zélio de Moraes, pelo
Caboclo das Sete Encruzilhadas, faz referéncias de como seria esse novo culto:

A priética da caridade, no sentido do amor fraterno, seria a caracteristica principal
desse culto, que teria por base o Evangelho de Cristo e, como mestre supremo,
Jesus. (...) Os participantes estariam de branco e o atendimento seria gratuito. (...) A
casa de trabalhos espirituais, que no momento se fundava, recebeu o nome de Nossa
Senhora da Piedade, porque assim como Maria acolhe o Filho nos bragos, também

. . . : 87
seriam acolhidos, como filhos, todos os que necessitassem de ajuda ou de conforto.
(Grifo nosso)

A partir desse relato da fundacdo a Umbanda inicia uma nova ordem teologica que
inclui como elemento da sua religiosidade o brasileiro comum, mediador capaz de realizar um

contato nobre com o sagrado utilizando-se de elementos tipicos da cultura em que estd

% SAIDENBERG, T. Como surgiu a Umbanda em nosso pais. In: Revista Planeta. Rio de Janeiro: Trés, 1978. p.
34-38, aqui 36.
¥ SAIDENBERG, 1978, p. 36.
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inserido, desde sua etnia (o negro, o indio e o branco), das suas significagdes religiosas
(africana, xamanica, cristd/espirita), ¢ dos seus contextos sociais (escravos, libertos e

opressores).

Embora esse relato da fundacdo ndo tenha sido escrito diretamente por um dos seus
protagonistas, é aceito pela grande maioria dos umbandistas com verdadeiro®, e nio ha meios
de saber se realmente tudo aconteceu exatamente como o proposto, pois essa descricdo da
origem também pode ser vista com tom romantizado ndo s6 dos seus oradores, mas também
dos seus ouvintes em uma hermenéutica que visa reviver de forma épica, brava e inequivoca,

as suas conquistas e verdades. *

A partir desse momento, o autor do discurso da Umbanda, para seus adeptos, passa a
ser uma entidade espiritual como a visdo do catolicismo e do espiritismo, mas qualificada
como iluminada, diferente das outras duas religiosidades que a atribuem ou ao Demdnio ou ao

ser espiritualmente atrasado, respectivamente.

3.1.4. Quarto periodo: Século XX — 1930 a 1950

Esse corte historico se da principalmente ao periodo em que Getilio Vargas esteve
no poder e marcou um tempo de grande repressdo as religioes mediunicas que mantinham
relagdes com as matrizes religiosas africanas’. Visto que o espiritismo kardecista ja recebia o
prestigio social de aceitacdo por parte da sociedade e visto apenas com reservas pelo

catolicismo:

Enquanto o “alto espiritismo” dava passos firmes e seguros no sentido da sua
complete legitimagdo, sob os rétulos de “falso”, “suposto” ou “baixo” Espiritismo
estavam agrupados os cultos de raizes africanas — as macumbas, os canjerés € 0s
candomblés citados pelos reportes — cultivados por negros, mulatos € mesmo

. . ~ 91 .
brancos das classes subalternas, objetos de intensa repressdo.” (Grifo nosso)

Com os titulos de “baixo” e “alto” espiritismo ja totalmente introduzidos na

sociedade brasileira, separando o letrado do ignorante, o europeu do indigena e do africano, o

% Diversos sites com mengao ao relato da criagio da Umbanda: Disponivel em
<http://www.google.com.br/search?client=opera&rls=pt-
BR&qg=caboclot+das+setet+encruzilhadas&sourceid=opera&ie=utf-8& oe=utf-8 &channel=suggest> acesso em 18
out. 2012, 14:23:00

¥ JUNIOR, M. T. D. S. 4 INVENGAO DO BRASIL NO MITO FUNDADOR DA UMBANDA. Belo Horizonte:
Pés-Graduagdo em Historia da UFGD, 2012. p. Meio Eletronico.

% 0 escopo desse estudo ndo visa entender a relagdo neste periodo entre o governo e esta repressio, mas como
suas caracteristicas marcam nova posi¢ao da visdo do autor do discurso meditinico da Umbanda.

' NEGRAO, L. Entre a Cruz e a Encruzilhada. Sio Paulo: Edusp, 1996. p. 73.
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pobre do rico, os contextos do autor perante a sociedade comecam a variar, perdendo sua

hegemonia.

Agora o autor poderia ser o falso, charlatanismo dos espertos que utilizavam a
mentira dos seus falsos poderes para beneficio proprio. O fetichista, mistificagdo dos
ignorantes que acreditam em um transe que existe apenas na sua concepcao cultural limitada.
O alto, Espirito de luz em missdo da elevagdo moral da humanidade ou o baixo, espiritos

atrasados ou demdnios, dependendo da teologia que estivesse sendo utilizada no momento.

Paralelamente a esses fatos, consolida-se nesse periodo a psiquiatria no Brasil, ¢ “em
1938 ¢ criado o Instituto de Psiquiatria da Universidade do Brasil (IPUB)™ e,

consequentemente, resposta dessa ciéncia sobre mediunidade:

As teorias da desagregag@o e automatismo psicoldgico do médico e psicologo Pierre
Janet foram as mais adotadas por esses psiquiatras. O mecanismo envolvia
essencialmente a histeria que, através da sugestdo, gerava desagregagdo dos
processos psiquicos com automatismo mental. Tal desagregacdo poderia se tornar
permanente, caminhando para a alucinagdo e o delirio. A maioria dos psiquiatras
brasileiros também concordava com a tese de que o Espiritismo faria a maior parte
de suas vitimas entre aqueles que ja apresentassem alguma predisposicao
psicopatologica. Segundo eles, muitos se manteriam dentro dos limites da
normalidade caso ndo fossem expostos repetidamente a fortes emogdes (como as
sessdes espiritas). **

A mediunidade ¢ vista por essa classe de médicos ndo s6 como algo a ser
considerado como também algo a ser combatido porque, até entdo, ela era uma das vertentes
de concorréncia com a propria psiquiatria. Por ser esse um embate de oposigdes, a psiquiatria
da época realizou estudos para diagnostica-la em direcdo sempre a acusacdo de um desvio
mental ou de charlatanismo:

Os médicos publicaram teses, artigos e livros no ambito académico sobre a "loucura
espirita" e a necessidade de combaté-la através do controle governamental sobre os
centros espiritas, proibicao da divulgagdo do Espiritismo, combate ao charlatanismo

supostamente praticado por médiuns, tratamento e internacdo dos médiuns,
: .. 94
considerados graves doentes mentais.

Chegando a ser declarada a possivel cura da loucura do espiritismo através de

medicamentos alopaticos:

Roxo (1938) chegou a desenvolver um tratamento que afirmava ser 100% eficaz
para essa enfermidade, a injecdo de valerianato de antropina a 25mg/cm?. Teria

% ALMEIDA, A. A. S. D. Uma fabrica de loucos : psiquiatria x espiritismo no Brasil (1900-1950). Campinas:
Unicamp - Tese de Doutorado, 2007. p. 166.

% ALMEIDA, 2007, 130-131p

** ALMEIDA, 2007, 111
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efeito sedativo para a histeria e “provocando uma constric¢do dos vasos cerebrais e

acarretando uma ischemia no lobo temporo-esphenoidal e no occipital, determinaria
. . ~ .. . . 95

o desapparecimento das allucina¢des auditivas e visuais.

Temos entdo o surgimento de outra possibilidade do autor do discurso religioso da
mediunidade: a loucura. Essa loucura descaracteriza completamente o sujeito, ndo faz do
médium outro ser por modificacdo de personalidade ou sugestionamento: Ele agora ¢ o
delirio, o desconexo, o alienado em uma verdade que s6 existe dentro da sua propria loucura

sem cabimento.

Se o embate com outras correntes religiosas ja eram grandes, a visdo da psiquiatria
da época com suas ideias de eugenia provocavam argumentos ainda mais ferozes:
Um dos focos de andlise que deteve a atengdo dos psiquiatras foram as crengas
religiosas dos negros. Como grande parte dos negros era adepta das religides afro-
brasileiras que, como o Espiritismo, realizavam sessdes meditnicas, o perigo da
loucura era eminente: “O negro ¢ um elemento inferior, sobretudo do ponto de vista
intelectual. (...) se revela predisposto ao alcoolismo e as psicoses alucinatorias (...)”
(Ribas, 1945:2).%
A visdo social ainda permanecia com grande peso dentro da visdo cientifica, o que
culminava no entendimento do ser humano baseado na sua capacidade social e sua etnia,
contribuindo para associar os cultos religiosos afro-brasileiros em especial a Umbanda, que

estava iniciando sua ampliacdo principalmente nas classes sociais mais baixas, o estigma do

autor psicotico.

Ao fim desse periodo, podemos observar que a referéncia da possibilidade do autor
do DRU mudou sensivelmente. Para a teologia catdlica cristd, o autor ainda era o diabo; e
para a teologia espirita, era o baixo espiritismo e seu contato com os espiritos atrasados; ja
para a ciéncia, em especial a psiquiatria, era um estado de loucura, uma psicose. A sociedade
que absorvia todas essas possibilidades em doses ¢ entendimentos diferentes ndo tinha mais
uma polarizagdo, podendo aceitar qualquer um desses argumentos sobre o autor, ¢ indo além,
aceitando a presenga de cada tipo de autor no mesmo segmento religioso da Umbanda, sendo

pensado caso a caso, de acordo com as variaveis envolvidas na concepgdo do fendmeno.

Os proprios Umbandistas tinham necessidades de se posicionar em relagdo a cada
uma dessas vertentes para que a identidade do autor pudesse ser descrita por eles ¢ ndo por

outros. Surge entdo, em 1941, o Primeiro Congresso Brasileiro de Espiritismo de Umbanda,

% ALMEIDA, 2007, p. 135.
% ALMEIDA, 2007, p. 137.
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promovido pela Federacdo Espirita de Umbanda no Rio de Janeiro, a fim de discutir as linhas

gerais da religido e sua resposta teoldgica para a sociedade.

Embora a tentativa de legitimidade fosse um dos principais focos do congresso:

Umbanda deixara de ser de, agora em diante, aquela pratica ainda mal compreendida
por numerosos dos nossos distintos confrades da Seara do Mestre, para se tornar,
assim o cremos, a maior corrente mental da nossa era, nesta parte do continente sul-
americano.”’

Estabelecer a ideia do autor do discurso da Umbanda, apresentando trabalhos
desenvolvidos pelos terreiros afiliados, era uma dessas formas de criar legitimidade na
sociedade da época. A maior parte dos trabalhos seguiu na dire¢do de estabelecer o espirito
iluminado como o autor, remontando a propria Umbanda como religido de milénios tentando
deslocar a religido para um processo de “embranquecimento” em que o fator africano é
minimizado:

A heranca africana ¢ assim rejeitada pela ideologia branca; a religido vai entdo se

situar nas brunas de um passado mais “digno”, as fontes sagradas originando-se na
. . 98
sabedoria hindu ou persa, como querem outros autores.

Embora pouco eficaz pela forma descentralizada como a Umbanda sempre foi

manifestada, o DRU pode de alguma forma alcangar um novo autor: o coletivo da Umbanda.

Na tentativa de dar diretrizes claras e uniformes a religido, o congresso de 1941
acaba por deslocar a possiblidade do autor para além do espiritual, pois passa a aprisiona-lo
dentro de uma faixa doutrinaria pré-estabelecida. O autor do discurso da Umbanda passa a ser
a possibilidade do coletivo da propria Umbanda. O autor coletivo ¢ assim descrito por
Maingueneau:

O caso da agéncia de publicidade nos confrontou como o problema posto pelas
entidades coletivas. A esse respeito, pode-se pensar que grupos como os partidos
politicos, os sindicatos ou os movimentos literarios, uma vez que eles sao portadores
de convicgdes e plenos de uma experiéncia singular que se inscreve em uma historia,

estdo em uma situacdo favordvel para assumir o estatuto de autor. Isso é verdade,
~ .. A : . 99
mas ndo se pode raciocinar sem levar em conta os géneros de discurso envolvidos.

Se um partido politico representa ndo o discurso de um, mas a coletividade em

determinado momento que assume ndo uma individualidade, mas uma representatividade do

" UMBANDA, F. E. D. Primeiro Congresso Brasileiro do Espiritismo de Umbanda. Rio de Janeiro: Federagio
Espirita de Umbanda, 1941. p. 7.

% ORTIZ, R. 4 Morte Branca do Feiticeiro Negro. Petropolis: Vozes, 1978. p. 152.

% MAINGUENEAU, 2010, p. 35.
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proprio partido, mesmo que ndo totalmente homogénea, 0 mesmo pode ser colocado a partir

da tentativa da unifica¢do dos limites estabelecidos da religiosidade da Umbanda.

Agora 0 médium nao € apenas o mediador do discurso de uma entidade espiritual,
ndao mais mediador do seu proprio discurso, ele também ¢é a possibilidade do mediador do
discurso da Umbanda como manifestagdo social e religiosa capaz de conferir para esse
médium o direito de falar em nome do coletivo da Umbanda, sendo aferido pelas suas
estruturas doutrindrias, pelas amarras criadas pelo homem que interage com o discurso e

legitima sua fala como sendo propria da Umbanda a partir da visdo do interlocutor.

3.1.5. Quinto periodo: Século XX — 1950 a 2000

Incluida mais essa possibilidade, a do autor coletivo, o discurso religioso da
Umbanda constroi seus alicerces para iniciar um periodo de apogeu e refluxo'®’, ampliando
sua visibilidade na sociedade brasileira. Embora esse periodo seja de grande agitagdo religiosa
e social, com diversas correntes em atrito ¢ acomodagdo, ¢ um periodo que marca a
solidificacdo dos posicionamentos e pouco contribui para qualquer mudanga significativa em

relagdo ao autor do discurso da Umbanda.

Enquanto acontecia, em 1973, o III congresso de Umbanda, tentando legitimar o autor
coletivo, os terreiros se mantinham agrupados em federagdes, mas ndo se reportavam a elas
como formas reais de representatividade, e continuavam a fomentar o autor como o espirito
iluminado. J4 outras entidades religiosas como a catolica continuavam estabelecendo o autor
como o deménio'®' e foi acompanhada pelos evangélicos protestantes, principalmente pelos
pentecostais, que foram mais engajados na tentativa de estabelecer essa autoria'® enquanto a
psiquiatria, reconhecida e legitimada como ciéncia, caminhava para o entendimento da
mediunidade ndo mais como fenémeno psicopatologico, mas apenas como alucinagdes de

, ;o 103
conteudo mistico .

A ampliacdo de adeptos estagna, e o refluxo ocorre no momento em que a Umbanda

intensifica o discurso politico e legitimador, relegando o discurso religioso ¢ meditinico para o

% NEGRAO, 1996, p. 103-141

"' BOAVENTURA, O. F. M. Posicdo Catdlica Perante a Umbanda. Petropolis: Vozes, 1956. p. 56-76.
12 ITIOKA, N. Os Deuses da Umbanda. S3o Paulo: Abu, 1993. p- 121-140.

'% PINHO, R. D. 4 visdo psiquidtrica do misticismo. Bahia: Revista Dialogo Médico, 1975. p. 21-24.
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segundo plano: o discurso que manteve o seu alicerce e que a fizera ter visibilidade,

prosperidade e difusdo, ou seja, a legitimagdo do autor-negador.

Quando o discurso constituinte e seus interdiscursos estavam sendo abafados e a
eclosdo do autor do discurso politico ja estava acontecendo (na figura de dirigentes e politicos
entre outros), a propria Umbanda enfraqueceu-se e sua legitimidade dentro das suas proprias
fileiras e dos outros atores sociais que ele articula ficou comprometida. O seu discurso
constituinte ndo dava embasamento no novo discurso que estava tentando ser implementado

em paralelo com seu archeion.

3.1.6. Quinto periodo: Inicio do século XXI

O momento atual do possivel autor da Umbanda traz algumas ponderagdes de todos
os principais agentes que tentam determinar esse autor. Suas relagdes com a religiosidade da
Umbanda estdo em alguns setores, como o das ciéncias, modificando-se rapidamente e, no
caso das teologias contrastantes, existe uma forte resisténcia para abrirem-se ao didlogo inter-

religioso.

3.2. As possibilidades do autor do DRU na atualidade

Diversas sdo as areas que se manifestam perante a mediunidade e a Umbanda,
abordaremos cada uma das principais vertentes que possuem teses sobre o autor do DRU

dentro dos paradigmas estabelecidos na atualidade.

3.2.1. Psicossociologia

Estudos recentes da psiquiatria reinterpretam o autor do DRU como uma construgio

social, conforme defende Wellington Zangari:

A mediunidade de incorporacdo ¢ um fendmeno complexo cuja andlise cientifica
deve levar em conta, pelo menos, trés dimensodes da realidade e suas relagdes. Tais
dimensdes sdo: a dimensdo social ampla, a dimensdo social dos grupos e a dimensao
individual.""

"% ZANGARI, W. Incorporando papéis: Uma leitura psicossocial do fenémeno da mediunidade de. Sio Paulo:
Tese de doutorado, USP, 2003. p. 166.
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Para Zangari, a mediunidade ¢ uma forma de ESTADO ALTERADO DE
CONCIENCIA (EAC) ' e “cada EAC parece ser classificado como normal ou patologico
dentro de cada cultura. Um mesmo EAC pode guardar ambas as conotagdes dependendo das
circunstancias.”'*®. Esse EAC pode ser controlado pelo médium a partir de trés dimensdes

sociais que, juntas, realizariam a o processo de mediunidade.

3.2.1.1. Dimensao social ampla

Chamo de dimensdo social ampla aquela dimensdo ligada aos processos e aos
sistemas macro-sociais, que podem ser identificados com o que se costuma chamar
de macroestrutura social. Assim, a cultura brasileira, ou a sociedade brasileira, ou
ainda a realidade brasileira, seriam termos com a intengdo de delimitar tal campo.
Objeto de estudo das Ciéncias Sociais, esta dimensdo organizaria as relagdes entre
os diferentes grupos sociais e influenciaria seus distintos niveis de existéncia, como
sua hierarquia, sua constitui¢do simbolica, seus objetivos e a operacionalizagdo de
suas atividades.'”’

Essa dimens3o permite que a mediunidade aconteca baseada na capacidade
macrossocial de representar seus valores subjetivamente dentro da mediunidade da Umbanda.
Os conceitos, por exemplo, das entidades ligadas ao imagindrio popular, como a linha de
caboclos, idealizada como o indio civilizado, honrado e guerreiro, defensor da natureza e da
sua vivéncia nas matas, bem como da sua liturgia, na utiliza¢do das velas, tradigdo catolica

popular adquirida por anos de colonizagdo do pais como religido oficial.

3.2.1.2. Dimenséo social do grupo

Dimensdo social dos grupos ¢ a realidade das relagdes sociais que se estabelecem
entre os individuos organizados em segmentos ou grupos sociais da dimensdo social
ampla. Os grupos sdo formados por individuos que guardam certa identidade sob
critérios estabelecidos socialmente. Assim, pode-se afirmar, por exemplo, que as
mulheres formam um grande grupo social, assim como um determinado grupo de
taxistas de certo ponto da Av. Paulista. H4, portanto, diferentes niveis de relagdo
entre os individuos de um determinado grupo social.'®

Na dimensdo social do grupo, pode-se explicar a mediunidade no sentido de
vincular-se ao pensamento geral do terreiro, estabelecendo suas regras de atuacdo e conduta,

aceitas e, ao mesmo tempo, reconfirmadas a cada nova gira. Assim, pode-se estabelecer

1% Usaremos EAC, utilizada no estudo de Zangari, para nos referirmos ao estado alterado de consciéncia.

1% ZANGARI, 2003, p. 29.
197 ZANGARI, 2003, p. 167.
198 ZANGARI, 2003, p. 167.
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porque existe diferenca entre terreiros seja na sua liturgia seja na sua teologia, como exemplo,
possuir determinadas linhas de entidades espirituais, como boiadeiros, marinheiros, malandros
e ciganos, entre outras, ou permitir a imolagdo de animais nas celebra¢des religiosas,
permitindo, assim, estabelecer que esses parametros sejam o acordo dos seus limites de

dimensdo enquanto grupo ratificado por todos para manter-se como tal.

3.2.1.3. Dimensao individual

dimensdo individual que se refere ao papel do sujeito, da subjetividade, cuja
constitui¢do dependera tanto de fatores internos (intra-psiquicos e neurofisiologicos)
quanto de fatores externos (psicossociais) interdependentes. Os individuos sdo, ao
mesmo tempo, pacientes e agentes no processo das relagdes que estabelecem com
outros individuos, com o meio social.'®

Na dimenséo individual, pode ser esclarecida a capacidade de o médium realizar a
construcdo das entidades que incorporam no seu local liturgico. Assim, embora a dimensdo
social ampla lhe dé subsidios para realizar a incorporagdo de um Exu, na dimenséo social do
grupo permitirda ou ndo que esse Exu seja da linha de malandros ou da encruzilhada, por
exemplo. Mas as caracteristicas fisicas, como o andar e a fala, bem como os pontos cantados e
riscados ¢ a conduta moral da entidade seriam a construgdo exclusiva do médium baseado
tanto em seus fatores internos (personalidade e resiliéncia, por exemplo) como por fatores

externos (classe social e escolaridade, por exemplo).

Todos esses trés fatores reunidos fariam com que o médium realizasse, a partir do
treino, a capacidade de criar seu proprio EAC, dando as entidades espirituais uma unicidade

que seria facilmente reconhecida pelos demais do grupo como autdnoma.

Realizada essas defini¢des, Zangari define o papel da linguagem dentro desse
conceito de mediunidade de incorporagdo:

Considera-se que as relagdes entre os diferentes atores do grupo se estabelecem por

meio da linguagem, que permite que os ensinamentos rituais, a doutrina, os

“fundamentos” da Umbanda, acompanhados da semantica especifica a respeito da

mediunidade de incorporagdo, sejam transmitidos aos neo6fitos e, da mesma forma,
que as médiuns de incorporagio expressem suas experiéncias como tal.'"’

Baseada nestas dimensdes, a recep¢do dos ensinamentos da tradi¢do oral da

Umbanda ¢ aceita e repassada quando estes sdo transmitidos por médiuns incorporados, que,

1% ZANGARI, 2003, p. 167-168.
110 ZANGARI, 2003, p. 169-170.
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na teoria psicossocial de Zangari, se apresentam como meio de comunicagdo entre o mundo
espiritual ¢ o mundo material, concebidos como agentes de luz, ressignificado pelos
individuos baseando-se em suas proprias experiéncias, mas também ratificados pelo grupo de
médiuns que participa pelos limites impostos pelo proprio grupo e reconhecidos pela
comunidade que o grupo atende, como sendo a representagdo esperada do fendmeno religioso

da Umbanda.

Todo esse processo s6 pode ser realizado por um processo EAC conquistado, como
relata Zangari:
A mediunidade de incorporagdo ¢ o resultado de uma construgdo social e individual
em que estdo em jogo os conceitos ou crengas grupais relacionados a mediunidade e
a doutrina da Umbanda de uma forma geral, e a aspectos individuais das médiuns,
tanto cognitivos quanto afetivos. A mediunidade de incorporagdo é construida por
meio de um processo constituido de seis elementos, a saber, assimilagdo, entrega,
treino, criagdo, manifestagdo e comprovac;zio.111
O médium ndo s6 deseja o EAC, como realiza procedimentos padronizados dentro do
terreiro para conquistd-lo e reproduzi-lo para novos membros. Esse EAC, no estudo de
Zangari, passa sempre pelo médium consciente mesmo com certa confusdo na ordem dos
acontecimentos ou temporal, mas predominantemente pelo controle do ser “eu” em vigilia

sobre o dito “ser espiritual” até que essa manifestagao seja comprovadamente benéfica para o

grupo e, portanto, esse EAC ser passivel de maior autonomia.

Somando-se todos esses processos, Zangari propdem o possivel ganho psicoldgico da
mediunidade de incorporagao:

A pratica da mediunidade de incorporagdo permite as médiuns ganhos psicologicos,

como o sentimento de pertenga a um grupo, o sentimento de utilidade espiritual e

social, bem como a exteriorizag¢do e¢ desenvolvimento de parcelas de suas proprias
. ~ . ~ .. 112
personalidades que ndo encontram espaco de manifestagao no cotidiano.

Fundamentando assim o que faria a pessoa permanecer ou desejar a mediunidade,
utilizando-se da construcao do “eu” exteriorizado ¢ do “eu” aprisionado para a troca de papéis
momentaneos e eficazes para extravasar suas proprias limitagdes sociais e psicologicas e, ao
mesmo tempo, socializar-se com grupo de mesma afinidade e, além disso, realizar-se
emocionalmente pelo sentimento de utilidade para a sociedade de que participa. Em todo esse
sentido, o autor do discurso religioso da Umbanda ainda seria o proprio individuo dentro do

EAC minimo que ndo caracterizaria outro ser que ndo ele proprio.

"' ZANGARI, 2003, p. 173.
112 ZANGARI, 2003, p. 191.
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Poderia outrora o estado mediunico também ser considerado um ser relativamente
autonomo dentro de um EAC acentuado que ndo caracterizaria necessariamente uma
patologia, mas poderia al¢ca-lo para uma diferenciagdo tdo grande do individuo tal como ele o
¢ no cotidiano que poderia ser classificado como mais um modelo de individuo dentro de si
mesmo, que ja existe, mas ndo ¢ descoberto sem esse treinamento de EAC proposto pela

Umbanda.

3.2.2. Diversas teologias da Umbanda

A Umbanda existe, para grande parte dos seus adeptos, ha pouco mais de cem anos, e
encontra-se neste momento tdo fragmentada como no seu inicio, mas a0 mesmo tempo duas
grandes vertentes vém ganhando visibilidade e reestruturando-se para criar um formato
teoldgico consistente com a pos-modernidade na tentativa de unificagdo do pensamento

umbandista:

3.2.2.1. O Autor coletivo

Se a tentativa de criar uma unidade singular da Umbanda partindo das correntes
. ~ . . 113 . . . en .
federativas ndo existe mais °, os intelectuais da religido criaram novos processos para

fortalecer a possibilidade do autor coletivo.

Uma das formas de criar esse autor coletivo vem do estudo sistematico através da
saturacdo de pensamento teoldogico de um mesmo autor de livros considerados
psicografados''* ou do conhecimento adquirido pelo contato com os proprios seres espirituais
e que revela, em algum nivel, a verdade necesséria para a pratica da Umbanda. Um dos
principais expoentes desse segmento ¢ Rubens Saraceni. Com cinquenta e dois livros

publicados'"” & um dos escritores de maior quantidade de livros teoldgicos sobre Umbanda.

30 projeto de discussdo da Umbanda através de grandes encontros balizados por federagdes foi abandonado
desde o final do século XX por causa da impossibilidade dos terreiros autdnomos receberem e adotarem as
conclusdes dos congressos como legitimas.

"* A psicografia é a utilizagdo do espirito através do médium para pronunciar seu discurso pela escrita.

'S Lista com os diversos livros do autor. Disponivel em
<http://www.madras.com.br/portal/index.php?page=shop.browse&category id=17&option=com virtuemart&lte
mid=40> Acessado em 02 Nov. 2012
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Nesse tipo de movimento, um autor-negador consegue ultrapassar as barreiras do seu
proprio templo, torna-se ndo mais um auctor maior apenas perante sua comunidade, mas para
uma grande parcela da Umbanda, estabelecendo assim uma hierarquia que desenvolve seus
discursos, que se legitima por estar alicercada ndo mais pelo discurso constituinte da
Umbanda em si, mas pelo fato de se tornar um autor-negador baseado no aprendizado de um
auctor maior que ja é reconhecido pelos co-enunciadores, que facilitam essa elevacdo a autor-

negador.

Outra tentativa de criagdo desse mesmo auctor maior esta na formagao de sacerdotes
de Umbanda através do reconhecimento das entidades publicas, como no caso da FTU
(Faculdade de Teologia Umbandista), idealizada por Francisco Rivas Neto, existente desde

2004 ¢ autorizada a funcionar como instituicdo de ensino superior pelo MEC''®.

Esse movimento ¢ muito parecido com o processo de saturagcdo, mas o auctor maior
(no caso Rivas Neto), esta encoberto inicialmente pela instituicdo como poder legitimador dos

autores-negadores dessa vertente de pensamento teologico.

Nao vamos nos ater a essa luta pelo poder institucional da religido, pois sua
complexidade necessitaria de um estudo especifico e profundo, e vamos nos debrucar sobre as

caracteristicas impares da possibilidade do autor nessa possibilidade.

O autor coletivo nos casos acima citados ndo pode ser simplificado porque, no final
da estrutura do processo de ensino, existe o autor indicado pela legitimidade da recepcdo, ou
seja, no caso dos livros psicografados, o autor seria ainda ou o proprio escritor ou a entidade
espiritual que se utilizou do médium. No mesmo principio, a formacdo de sacerdotes dentro
de uma otica de estudo por conhecimento prévio destina o processo a um autor inicial do
conhecimento, nesses dois casos, Maingueneau os define como hiperenunciadores:

Quando o hiperenunciador ¢ individuado (Deus) ou quando se trata de um tipo de
um sujeito doxico (Provérbios, adagios...), pode-se lhe atribuir a responsabilidade de
conteudos proposicionais. Com um hiperenunciador individuado, a explicitagdo

desses conteudos deve passar por uma hermenéutica mais ou menos codificada: O
que Deus nos quer dizer com isso? '’

Embora o conhecimento do autor inicial sejam os livros, os professores, os médiuns e

as proprias possiveis entidades espirituais, o autor final reconhece-se como Deus, que, na sua

"6 Cadastro no MEC sobre o reconhecimento do curso de teologia de Umbanda. Disponivel em <
http://emec.mec.gov.br/emec/consulta-
cadastro/detalhamento/d96957f45516405d14¢6542552b0f6eb/Mjg0ONg==> Acessado em 02 Nov. 2012
""" MANINGUENEAU, 2008, p. 109.




56

representagdo para o religioso se mantém como a Umbanda. Esse processo de
hiperenunciacgdo recria na oralidade a caracterizagcdo do autor coletivo. Nao € mais o livro que
fala, ndo é mais o estudo sacerdotal que fala, é a propria Umbanda na figura de todas as
entidades espirituais que proclama seu discurso e limita, pela necessidade de legitimagdo da
religiosidade de seus membros, a manifestacdo do proprio Deus em que eles creem e, com o
passar do tempo, a oralidade passa a apagar o hiperenunciadores e a transforma-los no autor

coletivo e, finalmente, em um unico autor do discurso.

3.2.2.2. O Autor espiritual

Embora a Umbanda reconhega a possibilidade de o autor do discurso sendo um

, 1. .. ~ ~ 118 ., ..
médium em mistificacdo ou um charlatdo °, para seus adeptos esse processo ja excluiria a
possibilidade do autor do discurso religioso como integrante da Umbanda, por ndo se tratar
verdadeiramente de uma entidade espiritual, logo ndo poderia este ser o autor do DRU, mas o
autor do seu proprio discurso, por ndo se tratar mais de um médium pela razdo que ndo estaria

ele mais sendo o meio, mas o responsavel inico da comunicagdo como enunciador.

A Umbanda ndo é homogénea, ¢ os terreiros sdo completamente autonomos. Porém,
os médiuns estabelecem claramente que o autor do discurso religioso da Umbanda ¢ sempre
uma entidade espiritual de diversas possibilidades, desde um antepassado até uma entidade

iluminada que utiliza uma identidade fluidica'"”.

Evidenciamos na visita ao Grupo de Umbanda Aprendizes do Amor que os proprios
médiuns quando ndo se encontram como autores-negadores, mas como co-enunciadores,
procuraram as consultas espirituais de outros médiuns no papel de autores-negadores na
certeza de estarem esses realmente em processo meditnico. Assim, mesmo que um médium
na condi¢do de autor-negador possa estar deliberadamente e conscientemente enganando seus
co-enunciadores dizendo-se autor-negador, quando solicita uma consulta para falar com uma
entidade espiritual acredita na possibilidade de um autor-negador de fato, pois recorre ele
inclusive a essa, independente do seu processo proprio processo, ¢ da ao outro a legitimidade

de ser um autor-negador.

" MAGGIE, Y. Guerra de Orixd. Rio de Janeiro: Jorge Zahar, 2001. p. 67-70.

"9 A visdo de roupagem fluidica ¢ a possibilidade de que os Caboclos e preto-velhos, por exemplo, nio serem
realmente antepassados que ja estiveram com essas personalidades, mas sim espiritos iluminados que utilizam
desta incorporagdo de papeis para com humildade realizar os trabalhos que sdo necessarios no terreiro.
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Entendido isso, podemos estabelecer que a fé e a legitimag@o do autor-negador ndo
ocorre exclusivamente pela aceitagdo crédula dos leigos ou visitante sem conhecimento prévio
dos processos mediunicos, pois se todos os sacerdotes acreditarem que todos estdo
plenamente como real autores, ¢ ndo como autores-negadores, criaria uma estrutura de

pirdmide que o proprio DRU ndo conseguiria sustentar.

Nesse sentido, a principal mudanca é que nas suas fases embrionarias, os
umbandistas entendiam que as entidades espirituais que militavam em seus terreiros podiam
ter uma moralidade dubia ou até uma amoralidade que permitia a possibilidade de fazer o bem
ou mal conforme o sentido do proprio religioso e suas necessidades de relacionamento com

. 120
essas entidades .

Atualmente a possibilidade, para grande parte das correntes umbandistas'*!, de que o
autor do DRU seja uma entidade espiritual das trevas ¢ descartada. Se existe esse indicio, o
proprio religioso ja determina que aquele terreiro ou membro ndo esteja falando em nome da
Umbanda, mas sim que essa entidade necessita de orientagdo para que possa evoluir. Para eles
a entidade ndo fala em nome, mas necessita primariamente do DRU para poder, entdo,
continuar sua jornada de desenvolvimento espiritual. Ou seja, o DRU de muitos terreiros nao
se constitui mais apenas com o autor-negador, mas também com a capacidade moral e

espiritual com que esse autor-negador profere seu discurso.

3.2.3. Outras teologias

Existem diversas vertentes religiosas que sustentam o argumento do espiritual sendo
realmente o verdadeiro autor do DRU, mas ¢ considerado como o demoénio, o enganador,
aquele que se identifica como uma boa entidade espiritual, mas que, na verdade, ¢ a tentativa
de enganar o ser humano, levando-o para longe do que conceituam como “religido correta”,

. ~ . em , 122 o e .
que na interpretagdo dessas religides, ¢ a sua ~~. Outras religides, mesmo sem uma efetiva

"YNEGRAO, 1996. p. 219-233

12! Conforme o principal livro de estudos sobre Umbanda utilizado pela faculdade de teologia da Umbanda
(FTU): RIVAS, F. N. Umbanda a proto-sintese césmica - Epstemologia, Etica e Método da Escola da Sintese.
Sao Paulo: Pensamento-Cultrix, 2002. p. 361-374.

"2 MORAES, 1. Andar no espirito. In: O Jornal Batista. Ano CXII - Edigio 33 de 12.08.2012. ed. Rio de
Janeiro: Convenao Batista Brasileira, 2012. p. 4.



58

aproximacao, ja aceitam a possibilidade de o discurso ser de um processo psicossocial ou, até

.. 123
mesmo, de um ser espiritual de luz em alguns casos .

3.3. Quadro do autor do discurso

A atribuicdo do possivel autor do DRU continua sendo complexa pelo seu formato de
oralidade, complexidade e visibilidade do ponto de vista das ciéncias da religido e com todo o
exposto neste capitulo, podemos montar o quadro aproximado autor do DRU conforme a

visdo e a época:

Quadro comparativo de visdo do autor do DRU - Institui¢do x Periodo

Catolicismo | Protestantes | Umbanda | Espiritismo | Ciéncia | Sociedade
Séculos XVII | 1 - - - - 1
ao XVIII
Século XIX 1 - 3-4 2-4 2-6 1-2
Século XX —|1 - 3-4 2-4 2-6 1-2-4-6
1900 a 1930
Século XX —|1 1 3-4 2-4 5-6 1-2-4-5-6
1930 a 1950
Século XX —|1 1 3-4 2-4 5-6 1-2-4-5-6
1950 a 2000
Inicio do 6 1'» 3 34 6 1-2-3-4-5-6
Século XXI

1=Deménio, 2=Charlatanismo, 3=Espirito evoluido, 4=Espirito atrasado, 5=Disfuncdo psicolégica, 6-Representacio cultural

' CARNEIRO, V. R. 4BC do Espiritismo. Curitiba: Federagdo Espirita do Parana, 1996. p. 21-22.

' Nao encontramos posicionamentos oficiais da Igreja Catélica sobre a Umbanda apds 1961 (
KLOPPERNBURG, B. 4 umbanda no Brasil. Petropolis: Vozes, 1961.) e ndo obtivemos respostas da pastoral
afro da CNBB. Mas indicios como a propria pastoral Afro da CNBB, que tem o intuito de promover o didlogo
inter-religioso com as religides afro-brasileiras, fazem corroborar com o nosso posicionamento sobre os catolicos
frente 8 Umbanda no século XXL

' Existe uma parcela das denominagdes evangélicas que tratam as manifestagdes meditinicas da Umbanda
como representacdo cultural. Mas como a questdo da demonizag@o dos culto da Umbanda ¢ central e recorrente
na maioria absoluta dos protestantes, manteremos esta visdo, mas ressaltamos que ndo corresponde a totalidade
das denominagoes.
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Nos modelos religiosos atuais, existe dificuldade de centralizagdo de visdes e
definicdo do autor do DRU. Muitas vezes a visdo ndo ¢ homogénea dentro das proprias
institui¢Oes religiosas, mesmo existindo documentos oficiais ou documentos que dao indicios
dessas visdes. A ciéncia esteve revisando seus conceitos e a sociedade consumidora de todas
essas vertentes nunca se posicionou inversamente aos grupos de interesse de estudo das
religides, por isso, no momento deste estudo, aferimos a sociedade com todas essas

caracteristicas heterogéneas da possibilidade do DRU.

3.4. A legitimagdo do autor no DRU

Em todos os periodos pesquisados em todas as vertentes analisadas neste trabalho,
podemos encontrar diferentes modos de visdo e teses sobre a questdo do autor do DRU.
Embora possam parecer totalmente diversas e contrarias, destacamos que todas as
possibilidades dadas pela teologia, pela sociedade e pela ciéncia conferem para a Umbanda o
poder legitimador do autor como ela mesma proclama. Nao é o médium em todas as suas
faculdades mentais plenas que estad proferindo o DRU, mas um outro processo/ser que

contribui decisivamente para que ocorra o discurso.

Podemos afirmar que, nesse sentido, a Umbanda na tentativa de qualificar o
enunciador como o autor-negador, atingiu grande sucesso, pois hd quase uma unanimidade de
que ndo se trata de uma manifestacdo identificada possivelmente como charlatanismo ou
engodo. Inclusive nestes casos, a propria imprensa delimita o campo de atuacdo desses como
ndo pertencentes a pratica religiosa de qualquer religiosidade que tenha em sua doutrina a
incorporagdo meditmica'*®, legitimando duplamente o processo: a relagio da mediunidade
como forma aceitavel de manifestacdo religiosa ¢ o0 médium como autor-negador do discurso

dessa religiosidade.

3.4.1. Caracteristicas minimas para o DRU

No segundo capitulo deste trabalho, percorremos como o DRU se prepara, enquanto

cenografia, para se apresentar, ao co-enunciador o autor-negador e favorecer assim a

126 Matéria da revista Veja, versdo digital: “Condenado falso pai de santo que prometia 'pessoa amada em 3
horas"™. Disponivel em <http://veja.abril.com.br/noticia/brasil/condenado-falso-pai-de-santo-que-prometia-
pessoa-amada-em-3-horas> Acessado em 02 Nov. 2012
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possibilidade de um terceiro como enunciador de fato. Porém, a religido, por ser uma
expressdo humana da valorizacdo do divino, estabelece o minimo de procedimentos
necessarios para que o co-enunciador possa legitimar o autor-negador do DRU,
primeiramente dentro dos limites impostos por ele mesmo e, depois, por aquilo que ele

entende ser da propria Umbanda.

3.4.2. O corpo

Para que a oralidade possa ser realizada dentro do DRU, as cordas vocais ndo sdo os
unicos aparatos utilizados para legitimar o autor-negador. E imprescindivel que o médium
pareca como outro enunciador, tornando-se, inclusive, como autor-negador das suas

caracteristicas fisicas. O corpo, como descreve Orlandi, ja € por si s6 um discurso:

Como sabemos, nem os sujeitos, nem os corpos, pensando-se a significagdo, sdo
evidentes. Ainda ¢ sempre a opacidade, a ndo transparéncia da linguagem, que se
apresenta quando pensamos discursivamente. Ou, dito de outra forma, o corpo da
linguagem e o corpo do sujeito ndo sdo transparentes. Sdo atravessados de
discursividade, efeitos de sentidos constituidos pelo confronto do simbolico com o
politico em um processo de memoria que tem sua forma e funciona
ideologicamente. O que redunda em dizer que, assim como as nossa palavras, nosso
corpo ja vem sendo significado, antes mesmo que ndo o tenhamos, conscientemente,
significado. 127 (Grifo nosso)

Esse estudo de Orlandi ¢ destinado principalmente a danga e ao sentido do corpo nas
cidades, mas entendemos que seu olhar sobre esse tipo de discursividade retrata
oportunamente as caracteristicas ritualisticas da Umbanda, de seus comportamentos corporeos

¢ 0os movimentos que realizam durante a cangdo dos pontos cantados e o estado mediunico.

Esse significado realizado de forma consciente ou ndo introduz o enunciador e o co-
enunciador para dentro do DRU, permitindo o surgimento do autor-negador, trazendo dentro

de uma memoria ideologica:

Em fisica, se diz que a matéria é qualquer coisa que possui massa, ocupa lugar no
espago e esta sujeita a inercia. Em paralelo podemos dizer que o corpo ¢ algo que
possui massa, ocupa lugar no espago (concebido em sua materialidade) e esta sujeito
a ideologia, pela constituicdo do sujeito. Por isso, e somente por isso, podemos
pensar, como o fizemos, o discurso do corpo, em sua materialidade. E, mais uma
vez, como o fizemos ao trabalhar com o siléncio, diriamos, em modo parafrasico: o
corpo néo fala, ele significa.'™

127 ORLANDL, E. P. Processos de significacdo, corpo e sujeito. In: Discurso em andlise - Sujeito,
sentido, ideologia. Campinas: Pontes, 2012. p. 83-96, aqui 92.
12 ORLANDI, 2012. p. 96
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Pela nossa compreensdo de Orlandi, o corpo tem um papel fundamental dentro do
discurso, por dar significado e ndo enunciagdo, mas dentro do DRU, ele estabelece os limites

necessarios do discurso antes mesmo dos discursos serem proferidos.

Os corpos dos médiuns, enquanto autores-negadores sdo a porta de entrada para a
delimitacdo dos discursos e os co-enunciadores movimentam os interdiscursos:

Se considerarmos um discurso particular, podemos também chamar interdiscurso o
conjunto das unidades discursivas com as quais entra em relagdo. Segundo o tipo de
relagdo interdiscursiva que privilegiamos, poder-se-4 tratar dos discursos citados,
dos discursos anteriores do mesmo género, dos discursos contemporaneos de outros
géneros etc.
Esse interdiscurso pode dizer respeito as unidades discursivas de dimensdes bem
variaveis. Charaudeau fala, assim, de “sentido interdiscursivo” para as locugdes ou

os enunciados fossilizados que sdo associados regularmente as palavras e
contribuem para dar-lhes um “valor simbolico”: por exemplo, para passaro, unidades

9 <

como “comer como passaros”’, “ser um passaro engracado” (1994:316). Do lado
oposto, outros analistas do discurso reservam o termo interdiscurso para formagdes
discursivas. Entre esses dois extremos encontramos unidades discursivas de
dimensdes variadas: Uma defini¢do de diciondrio, uma estrofe de um poema, um
romance...'”

Identificado o tipo de entidade que estd incorporado pelo médium, as unidades
discursivas relativas ao DRU sofrem um aprisionamento tipico do tipo de entidade que esta
inserida no DRU tanto pelo proprio discurso do autor-negador quanto nos interdiscursos

movimentados pelos co-enunciadores.

Os co-enunciadores ja reconhecem, através da expressdao corporal, que tipo de
entidade estd manifesta e aceitam os limites ideoldgicos de cada entidade, tornando os
discursos limitados a esses limites. Podemos entdo ter fortes suspeitas de que o DRU
prontamente comeca pela significincia do autor-negador frente ao co-enunciador perante a
representagdo corporal que este contempla como sendo os limites da enunciacdo do DRU

naquele dado momento.

Entendemos que o DRU j4 inicia de fato sua colocagdo como ato discursivo quando
o enunciador ¢ o co-enunciador decidem ir ao templo para realizar a consulta (seja em que
papel esses atores estejam dispostos), mas definimos aqui como prontamente iniciado, o
marco fundamental que estabelece e fecha todos os critérios necessarios para que as regras do

DRU estejam todas postas perante todos que fazem parte da enunciagao.

As regras que limitam os tipos de discursos, entdo, passam a ser finalizadas quando o

co-enunciador se submete as regras definidas pela corporeidade da entidade manifesta no

12 MAINGUENEAU, 2006. p. 86-87.
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médium e, mesmo diante da urgéncia de fatos que a quebrem, esses limites ndo sdo
ultrapassados, esperando uma outra oportunidade com outro tipo de entidade ou,
simplesmente, pedindo que mude de entidade para a consulta, a fim de estabelecer os limites

necessarios para as suas urgéncias.

Nesses termos, podemos encontrar no mesmo autor-negador a possibilidade de varios
discursos, mas limitados ao tipo de entidade, identificada, primeiro, por sua postura, seu

corpo.

3.4.3. Limites do discurso

Os limites do discurso na Umbanda pode ser amplo, variando de terreiro para
terreiro, mas, na maioria, estdo bem acondicionados no formato mediunico em que estdo
dispostos os autores-negadores, limitando-os aos seus modelos de representacdo da
espiritualidade. A quantidade de tipos de entidades e linhas de atuacdo dessas entidades sdo
vastas € ndo esta no escopo deste trabalho reuni-las, mas podemos caracterizar a Umbanda em
pelo menos quatro grandes tipos de manifestagdo mediunica: Criangas, Caboclos, Pretos-

velhos e Exus

Essas quatro realidades do mesmo autor-negador'?® garantem uma diversidade de
discursos do DRU, mas que devem respeitar os limites de cada uma como se houvesse uma
especializagdo, um certo grau de aceitabilidade do que pode ser dito ou ndo, que Maingueneau
classifica como espago discursivo que “,enfim, delimita um subconjunto do campo discursivo,
ligando pelo menos duas formagdes discursivas que, supde-se, mantém relagdes privilegiadas,

.. ~ . . 131
cruciais para a compreensdo dos discursos considerados.”

A espera de um modelo discursivo do corpo e da nogdo prévia do tipo de entidade
estabelece como vao ocorrer relagdes de privilégio pela fala do autor-negador e do co-

enunciador no momento do DRU.

Para entendermos como esses espacos discursivos se constroem, vamos relatar esses
arquétipos baseados em livro religioso. Embora possamos descrevé-los com expoentes autores

dentro da literatura das ciéncias das religides, nossa tentativa é captar o sentido principal que

0 E comum o médium crer que pode ter contato espiritual através da mediunidade com pelo menos essas quatro
formas de entidades fundamentais da Umbanda. Mesmo que ele ndo incorpore algumas delas, ele cré que as
possui e que ainda falta algo para que elas se manifestem.

B! MAINGUENEAU, 1989, p. 117.
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o autor-negador e o co-enunciador ddo a esses formatos mediunicos dentro da fé da Umbanda
e, com isso, entender como os atores que estdo inseridos no DRU sdo capazes de captar de
forma inequivoca os limites possiveis ja previamente demarcados dentro dos discursos da

DRU:

a) Caboclos

[...] Normalmente, sdo entidades 4geis, simples e praticas que possuem uma agao
poderosa em casos de demandas, trabalhos de cura, levanta, abertura de caminho,
limpeza e descarrego.

b) Pretos-velhos

Os espiritos que se utilizam dessa roupagem sdo os magos da sabedoria, sendo
exemplos de humildade, paciéncia e altruismo.

[...] Normalmente, essas entidades possuem sua a¢do no campo do aconselhamento,
da orientagdo e dos ensinamentos profundos, concentrando os mesmos na pratica do
bem, do amor e da caridade. Com grande poder curador, trabalham com passes,
rezas, béngaos, ervas e medicamentos da natureza (raizes).

¢) Criangas

Sdo entidades de muita evolugdo que externam, através de seus médiuns, atitudes e
vozes infantis. Consideradas a alegria do terreiro, com suas brincadeiras e gragas,
realizam um trabalho sério de alta responsabilidade. [...]

Por essas caracteristicas, naturalmente sdo procurados para solucionar casos de
amor, unido, dogura e coisas perdidas. Possuem grande poder curativo e divinatorio,
conseguindo atuar em casos de demandas, limpezas e descarregos.

n) Exus

Essas entidades tém grande e profunda atuag¢do, com conhecimento de causa, da
Magia, Feiticaria e Bruxaria, atuando firmemente em todos os casos inerentes a estas
causas e demandas.

[...] Estas entidades sdo muito verdadeiras e diretas e o seu senso de justica €&
pragmatico ao extremo. Na justi¢a de Exu, quem deve paga, doa a quem doer. Por
isso, muitas vezes, ¢ confundido com um agente do mal. 132

Observamos que conforme a entidade, ¢ estabelecido um limite pré-estabelecido para
se tornar o autor do DRU, pois suas caracteristicas sdo aceitas no jogo ideoldgico do discurso.
Se o DRU inicia-se, este s6 pode conter discursos que esteja parametrizados inicialmente
pelas entidades que estdo atuando nesse momento. Logo pedidos de reconquistas de amor
para um preto-velho ¢ ultrapassar os limites de atuacdo da entidade, j& preestabelecidos no ato
do aceite do inicio do discurso pelo co-enunciador ao visualizar a entidade arqueada em um
pequeno banco, fumando um cachimbo. Ja solicitagdes desse tipo para uma pomba-gira, por
exemplo, sdo esperadas ¢ acontecem de forma natural ¢ despojada de pudor, pois os atores

que estdo movimentando o discurso ja estabeleceram esses limites como aceitos.

2 OMULU, C. D. Umbanda de Omolocé - Liturgia Rito e Convergéncia (a visdo de um adepto). Sio Paulo:
Icone, 2002. p. 126. [Literatura religiosa]
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O médium, para se tornar um autor-negador, necessita muito mais do que manifestar-
se como autor-negador, ele necessita limitar os discursos do DRU dentro de uma processo
meditnico capaz de estabelecer para o co-enunciador um limite aceito por este para ser
elevado ao nivel de autor-negador:

De forma mais geral, a pragmadtica tende a enfatizar que “a tomada da palavra”
constitui um ato virtualmente violento que coloca outrem diante de um fato
realizado e exige que este o reconheca como tal. Ao enunciar, eu me concedo em
certo lugar e “atribuo um lugar ao outro”, peco-lhe que se mantenha nele e que

“reconheca que sou exatamente aquele que fala de meu lugar”. Solicitacdo que ¢
feita, pois, a partir de um “que sou eu para ti, quem és tu para mim”. '**

Manter-se nos limites do discurso ¢ de responsabilidade exclusiva do autor-negador,
pois ele ndo pode remover-se desses limites, pois coloca o co-enunciador diante da questdo da

sua legitimidade. Exigindo que o co-enunciador durante todo o discurso o reconhega como tal.

Se um médium incorporando uma crianga estabelece discursos que ultrapassam seus
limites e percorre discursos que seriam apropriados para um Exu, por exemplo, o co-
enunciador no seu papel de legitimador ndo aceitara esses novos limites e passara a rebaixa-lo
como mistificador, ou seja, ndo estara ele incorporado com a crianga, quebrando o vinculo de

confianca de ser autor-negador e, com isso, desmoronando a possibilidade de estar no DRU.

Ja a tentativa do co-enunciador de ultrapassar os limites impostos pelo tipo de
entidade estabelecida no inicio do DRU ndo causara nenhum tipo de problema, pois ja se
espera que eventualmente o co-enunciador, como leigo, possa muitas vezes ndo entender
plenamente os limites. Nesses casos, cabe ao autor-negador alertar sobre as quebras dos
limites e retornar o discurso para os patamares acordados pelo DRU. Se o autor-negador ndo o

fizer, o mesmo processo de desvinculagdo do DRU sera conduzido pelo co-enunciador.

3.4.4. A finalizagdo do DRU

Outra caracteristica importante que recai sobre 0 DRU ¢ quanto a sua finalizagao.
Sendo a maioria dos esforgos desse discurso voltados para resolucdo das urgéncias do co-

enunciador (ordem fisica, moral, espiritual, etc.), o DRU muitas vezes termina com o discurso

134

técnico. E passado para o co-enunciador um trabalho ”" que deve ser realizado como um

'3 MAINGUENEAU, D. Novas tendéncias em andlise do discurso. Campinhas: Pontes, 1989. p. 31-32.
134 Pequeno roteiro de procedimentos magicos para ter o direito de receber alguma graga especifica.
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. ~ ’ o e 135
manual, sem interpretacdo. Por vezes complexo, ¢ solicitado a um cambono ~~ que escreva os
processos necessarios em um papel para que seja realizado em outro momento e, com isso,

estar apto a receber o desejado.

Em um mesmo momento, o0 DRU utiliza-se da oralidade e da escrita e utiliza-se, na
escrita, de dois argumentos: o técnico e alegdrico. Enquanto o técnico descreve os passos
inequivocos necessarios para a realizagdo da magia, o co-enunciador tenta desvendar os
processos alegoricos de cada passo ou material para compreender e¢ acreditar nos efeitos
magico desse trabalho. Nao € o foco deste trabalho definir todos os processos envolvidos no
DRU, porque nossa meta ¢ determinar o autor no DRU, mas compreendemos que todo o DRU
sustenta-se realimentando-se da eficacia de cada fragmento, de cada discurso dentro desse
archeion. Por isso entendermos que a finalizagdo do mesmo torna-se vital, pois muitas vezes
o seu fechamento ¢ que legitima definitivamente o enunciador em autor-negador e,
consequentemente, em auctor maior. Nao estd claro para nés onde termina efetivamente o

DRU, abrimos essa possibilidade para que novos trabalhos sobre o DRU possam apontar essa

diregdo.

133 Pessoa que ndo esti em processo meditinico, encarregada de ajudar uma médium enquanto incorporado.
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4. Consideragdes Finais

No percurso deste trabalho evidenciamos as possibilidades do autor no DRU e como
esse processo permeou a histéria da religiosidade brasileira. Mesmo sendo uma religido
minoritaria, suas subversdes e seu formato mediinico com arquétipos populares foram
decisivos para a formagdo do campo religioso brasileiro da atualidade, por isso entendemos
que o estudo de seus processos religiosos ¢ discursivos sdo importantes para ampliar nosso
entendimento das questdes que cercam a religiosidade brasileira e todas as irradiagdes

culturais que surgem entao.

E certo que o médium ¢ figura de destaque dessa religido, monopolizador do saber
religioso, que se utiliza da mediunidade para dar lugar a um outro eu, ou um outro ser, ou,
quem sabe, a um terceiro: misto do seu eu transpassado por um outro ser. Nao ha subsidios
suficientes para determinar de forma satisfatoria quem ¢ o autor do DRU, a histéria dessa

religido mostra-nos que qualquer afirmacdo nessa direcdo sempre foi refutada pelo futuro.

O consulente, leigo, destituido em principio do capital religioso, mas fundamental
como co-enunciador, pois fornece ao DRU o conceito prioritario do status de que o médium
precisa para manter-se no monopdlio: a legitimacdo do médium ndo como autor, mas como
autor-negador do DRU, para passar a ser considerado o mediador do auctor, segundo o co-

enunciador, o verdadeiro autor do DRU.

Mesmo outras teologias contribuem como co-enunciadores para a criagdo desse
auctor. Exemplo notério ¢ o emblematico Exu Tranca-rua, conhecido e reconhecido em
diversas religides como um ser capaz de fornecer um discurso autonomo, elevado inclusive ao
status de auctor maior, independente de sua vertente ser benigna ou maligna, permeando a
sociedade e as comunidades religiosas dentro de um imaginario de possibilidades, mas que

sempre o colocam dentro dos dominios da Umbanda.

A psicossociologia ndo faz diferente, quando estabelece a possibilidade de as
pessoas estarem em determinado momento em um estado de alteragdo de consciéncia de graus
diferenciados, treinados ou ndo para essa alteracdo, mas ponderando como alterado,
permitindo que o médium se mantenha como autor-negador ¢ que esse estado de alteragdo da
consciéncia seja, de fato, o autor do DRU. Neste caso, para a psicossociologia, o auctor é o

quase eu, ndo o eu pleno, mas uma entidade de certa forma diferenciada, embora resgatando
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de si mesma as condi¢des de autoria, mas que, dentro da sua “normalidade”, seria incapaz de

reproduzi-la, seja qual razdo for.

A sociedade, na proje¢do do estado, reconhece como direito de culto as
manifestacdes espirituais, e aceita a possibilidade do auctor como um outro ser, tratando os
possiveis charlatdes como “falsos” e transcorrendo para estes as mesmas penalidades da lei

para os estelionatarios.

Nao existe atualmente nenhum mecanismo que possa medir uma quantidade razoavel
de médium para avaliarmos quanto ¢ o proprio médium, quanto ¢ um estado alterado de
consci€ncia ou mesmo quanto ¢ uma parte espiritual. Nao sabemos, inclusive, se este processo
passa-se de forma homogénea ou se, durante o DRU, pode, inclusive, variar todos esses
processos em quantidade, qualidade e duragdo. Mas diante de todo o exposto, podemos relatar
que um grande contingente de pessoas que estudam o fendmeno afirmam que existe no DRU
uma transferéncia de ser, mesmo que seja psiquica, mesmo que seja espiritual, mesmo que

seja comportamental.

Nesse caso, como pode a AD determinar o autor como o médium? Ao mesmo tempo
como pode a AD estabelecer que tipo de autor se trata no momento? Sabemos inicialmente
que o médium ¢ o autor-negador, mas ndo podemos afirmar que ¢ propriamente o autor, pois
ndo existe na AD processos que possam avaliar quanto existe realmente do médium como ser

humano pleno das suas faculdades e quanto ele, como pleno, interfere no discurso.

Também ndo podemos ser ingénuos na AD ao negar sumariamente o médium como
autor, evidenciado pelo som emitido das suas cordas vocais e emitindo possibilidades no
discurso, muitas vezes baseado em seus conhecimentos e suas ideologias, mesmo estando ele
em estado de autor-negador e modificando as formas do seu corpo e de sua fala para
evidenciar esse processo. Sera que a quantidade emprestada do médium como ser pleno das
suas faculdades para um estado alterado de consciéncia ou até um outro ser espiritual o
despojaria do comprometimento de ser o autor? Se para estar dentro do DRU ¢é necessario
aceitar seus limites, ¢ nos baseando na teologia da cultura de Tillichm, ele constrdéi um
aprisionamento do incondicional frente as limitagdes humanas impostas pela propria

Umbanda como organizadora religiosa ¢ ideologica de seus arquétipos. Quanto ¢ deslocado da

B HIGUET, E. A. O campo e o estudo da religifio a luz do pensamento de Paul Tillich. In: QUEIROZ, J.;
GUEDES, M. L.; QUINTILIANO, A. M. Religido, modernidade e pos-modernidade. Aparecida: Ideias e letras,
2012. p. 13-34.
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capacidade intelectual plena do médium frente as questdes praticas da religido para ndo ser a

ele atribuida a autoria?

Nesse trabalho n3o temos a inten¢do de formular conceitos que determinem
completamente essas questdes. Temos ciéncia que este trabalho ¢ a porta de entrada para
novos estudos nesse sentido, ¢ ndo a linha de chegada. Nao ¢ tarefa pequena criar cenarios
para estabelecer critérios confiaveis para dar conta de grandes questdes acerca da
mediunidade, seus discursos e interdiscursos. Um grande numero de teorias, praticas e
especialidades deverdo ser englobadas e construidas para realizar esse feito, por isso, neste
trabalho, ndo ha o alcance necessario para esse objetivo, ficando claro aqui que o autor do

DRU, ainda ¢, para nds, um sujeito subjetivo e indeterminado.

Nossa intencdo principal neste estudo ¢ estabelecer como a AD interpreta o autor no
DRU e ser subjetivo e indeterminado néo cria problemas quanto a sua classificacdo. Sendo ele
indeterminado, ndo podemos assumir o médium como autor, nem outro ser como tal. Entdo
necessitamos estabelecer uma nomenclatura que possa evidenciar esse sujeito para que
quando for aplicada a AD, possa ser interpelado em sua plenitude, e talvez ndo sé6 no DRU,
mas em todos os outros discursos religiosos que tenham a mesma estrutura particular de

discurso.

Na AD, o discurso ¢ representado minimamente por um enunciador € um co-

enunciador:
enunciador <—» co-enunciador

A Umbanda subverte esse conceito € o enunciador, no caso o médium, do DRU
rebela-se em ser um enunciador de fato, mesmo que evidenciado como proferindo o discurso
fisicamente através da suas cordas vocais, solicitando para si entdo a possibilidade de ser um
autor-negador, ou seja, aquele que € apenas parte da cena da enunciagdo, mas ndo sendo o
enunciador de fato. Temos, a partir dessas caracteristicas, a seguinte esquematizacdo do

processo enunciativo retratado no DRU:
autor-negador — > [ - ][«— co-enunciador

Se ndo aceitarmos a possibilidade do autor-negador, teremos o médium como

enunciador:

médium ——» médium<«——>» consulente
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Mas a ndo aceitacdo do autor-negador pela AD invade diretamente outros dominios
do conhecimento, como a psiquiatria, por exemplo, que, observando o mesmo fendmeno,
pode ndo concordar com a esquematizacdo proposta pela auséncia do autor-negador por se
tratar ndo mais do médium como é, mas de um ser humano com estado alterado de
consciéncia que pode variar a tal ponto que ndo se caracterizard mais como o médium

propriamente dito dentro das formalidades previstas como ser pleno no seu continuo social:
médium —— médium em EAC<+—— consulente

Mas classificar o autor-negador como o médium em EAC ¢ representa-lo em uma
teoria possivel dentre as demais. Neste caso entendemos como ideologia a tentativa de
assumir uma unica possibilidade como decididamente viavel. Possibilidades continuam sendo
construidas e teses sobre quem realmente € o autor do DRU ainda estdo sendo produzidas, por
isso determinar o autor no DRU sendo o médium em EAC ndo nos parece ser o melhor

entendimento para representa-lo na AD.

Acreditamos nio caber a AD discutir o estado meditnico, o charlatdo, a consciéncia
alterada, o louco ou até quem sabe realmente um outro ser; essa ¢ uma discussdo que cabe a
outras areas do conhecimento. Este trabalho teve a intengdo de fundamentar a possibilidade de
a estrutura peculiar do DRU dentro da AD do médium negar ser o enunciador do discurso,
transformar-se no autor-negador, e entrar em cena um novo agente do discurso validado pelo

co-enunciador.

Esse novo agente da enunciacdo que sobrevive temporariamente enquanto o DRU
acontece através do autor-negador com a legitimagdo do co-enunciador chamaremos aqui de

terceiro-incluso. Nesse caso teremos a seguinte esquematizacao:

autor-negador —— terceiro-incluso«—— co-enunciador

Dessa forma, a AD ndo responde mais pela necessidade de determinar o autor, mas
de qualifica-lo. Se do autor-negador surge o terceiro-incluso, o médium, nesse momento, pode
fazer-se representar com qualquer trago de autoria: como ele proprio, como um estado
alterado de consciéncia, como o louco ou como, inclusive, outro ser externo, tornando essa
autoria irrelevante para a AD, mas necessdria sua especificacdo dentro da AD frente a esse

tipo de discurso.
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Poderemos, entdo definir, apds todo exposto neste estudo e dentro da nossa
percepgdo desse fendmeno discursivo, que o autor no DRU, do ponto de vista da AD, ¢ o
terceiro-incluso, ser momentaneo representado pelo autor-negador legitimado pela ideologia

do co-enunciador.

Figura 03 — Esquema do autor no DRU

Enunciador
reinvindicando-se
como autor-
negador

Terceiro
incluso

Ideologia do co-
enunciador para
legitimar a
negagao.

Co-enunciador
ligitimando a
egacdo da autoria

Momentaniedade
da cena da
enunciagao

Enfim, Hank e Charlie podem ser a mesma pessoa. Inclusive Charlie pode conviver
com Hank dentro dos limites da normalidade do fato, e quem sabe até controla-lo totalmente e
silenciosamente como um imaginativo de uma satisfagao pessoal. Existe até¢ a possibilidade de
que Hank ndo tenha estado com Charlie at¢é o momento e, quando viu a necessidade de
Charlie, veio ajuda-lo (ou atrapalhd-lo). Ou simples e brutalmente o filme termina, o diretor
proclama “corta”, e emerge Jim Carrey de dentro dos seus multiplos personagens, com a
sensacdo de ter tido mais um aprendizado como ator no mundo transitério dos filmes que ele

protagoniza.
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