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RESUMO

Considerando que as cidades podem ser vistas e analisadas através de diversos
olhares e que a geografia cultural busca como um prisma associar os fenémenos
culturais com os fendbmenos religiosos, foi feito um estudo do espaco religioso da
cidade de Colatina, no Estado do Espirito Santo, identificando a contribuicdo das
Instituicdes religiosas no processo de construcdo do espaco geografico da cidade.
Foi possivel identificar o estabelecimento de uma rede de relacbes do homem
religioso com os templos religiosos que, a partir de sua impregnacdo simbdlica,
passa a fazer parte da vivéncia religiosa dos féis, atuando direta e indiretamente no
processo identitario local, assim como, contribui para a manutencdo da
territorialidade e expansao dos territérios da Igreja Catélica no Brasil. Esta pesquisa
procura enfocar os processos de construcao dos territorios religiosos, as relagées de
poder e a consequente dominacdo desse territdério. A partir do levantamento
bibliografico apoiado nos trabalhos de autores como Zeny Rosendahl, Mircea Eliade,
Roberto Lobato Correa entre outros, foram discutidos os conceitos de espaco
sagrado, profano, territorio, territorialidade, simbolismo e identidade. Num segundo
momento foi analisado o processo de constru¢do do territorio religioso da Igreja
Catélica no Brasil, bem como suas estruturas de poder, estratégias de dispersao e
difusdo espacial, a hierarquia administrativa e organizacional, sua politica territorial,
a contribuicdo da devocdo e das Comunidades Eclesiais de Base, a criacdo das
redes diocesanas e os diferentes contextos histéricos de sua trajetéria desde o
periodo colonial até os dias atuais. No terceiro momento partiu-se para andlise do
territorio religioso do nucleo urbano de Colatina, especificamente no bairro Centro
desta cidade, observando-se a presenca de um nucleo de dispersédo do sagrado: a
Igreja Catedral Sagrado Coracdo de Jesus ligada a Igreja Catdlica, a qual foi
responsavel pela ampliagdo do poder eclesiastico catélico na cidade e regido.

Palavras-chave: Espago. Sagrado. Territorialidade. Religido. Igreja Catolica.



ABSTRACT

As cities can be observed and analyzed through many different ways of looking and
that cultural geography quest as a prism cultural phenomena associated with
religious phenomena, a study was done of the religious space of the town of Colatina
in the State of Espirito Santo identifying the contribution of religious institutions in the
process of construction of geographical space of the city. It was possible to identify
the establishment of a network in the relations between the religious man and
religious temples that, from its symbolic impregnation, becomes part of the religious
life of the faithful people, acting directly and indirectly on the local identity process as
well as the contribution for the maintenance of territoriality and the expansion of the
territories of the Catholic Church in Brazil. This research aimed to focus on the
processes of construction of religious territories, force relations and the consequent
domination of these territory. It was based in the literature survey on the works of
authors like Zeny Rosendahl , Mircea Eliade , Roberto Lobato Correa among others ,
discussed the concepts of sacred space , profane , territory , territoriality , identity
and symbolism . Secondly it was analyzed the process of building the religious
territory of the Catholic Church in Brazil and its power structures, dispersion
strategies and spatial diffusion, administrative and organizational hierarchy, territorial
politics, the contribution of devotion and Ecclesial Communities Base, the creation of
diocesan networks and the different historical contexts of its history since the colonial
period until the present day. The third moment came for analysing the religious
territory of the urban core of Colatina , most specifically in the city downtown, the
presence of a nucleus scattering the sacred observed: the Sacred Heart of Jesus
Cathedral Church, Catholic Church linked which one was responsible for the

expansion of the Catholic ecclesiastical force in the city and region.

Key words: Space. Sacred. Territoriality. Religion. Catholic Church



"Conhecer as situagdes assumidas pelo
homem religioso, compreender seu universo
espiritual é em suma fazer avancar o
conhecimento geral do homem. E verdade
gue a maior parte das situagbes assumidas
pelo homem religioso das sociedades
primitivas e das civilizagfes arcaicas ha muito
tempo foram ultrapassadas pela historia. Mas
ndo desapareceram sem deixar vestigios:
contribuiram para que nos torndssemos aquilo
gue somos hoje; fazem parte, portanto, da
nossa prépria histéria."

Mircea Eliade
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INTRODUCAO

Uma cidade poder ser vista e interpretada sobre diversos olhares, sendo
essencial para o tipo de analise a escolha de um prisma que permite verificar o
estabelecimento de uma rede de relacbes, sejam estas econdmicas, sociais,
politicas e culturais. O presente trabalho se propde fazer uma leitura historica social
para compreender a cidade por meio da pesquisa etnografica que se constitui por se
uma descricdo vivida e detalhada da realidade de pessoas pertencentes a um
determinado contexto cultural, que representa uma parte do conhecimento e da
histéria, mais especificamente visa compreender o espaco urbano mediante as
relagcdes religiosas, reconhecendo o sagrado com um elemento modelador do
espaco apoiando principalmente nas ideias contidas nas obras de Zey Rosendahl e
Mircea Eliade.

Dessa forma o sagrado estabelece uma relacdo dialética com a totalidade da
atmosfera de espacos urbanos, fazendo com que 0s espacgos sejam criados e
recriados, participando da hierofania presente nas religides. Portanto, esta pesquisa
se restringe a fazer uma leitura do territério local de uma determinada matriz
religiosa, designadamente o da Igreja Catedral Sagrado Coracado de Jesus-Colatina-
ES. Considerando que a igreja Catdlica criou um territério local, apropriando e
assimilando o espaco, relacbes simbdlicas e afetivas a comunidade local mantendo
a coesdo dos catolicos na cidade.

O presente trabalho se apoia na teorizacdo da nocdo de espaco sagrado e
espaco profano e na concep¢ao da manifestagcdo do sacro para a comunidade do
bairro centro de Colatina. Sendo assim, somando a essa perspectiva, foi analisado o
contexto historico, social e econémico da construcdo deste territorio, identificando
suas carateristicas, agentes envolvidos e suas estruturas de poder.

Ao longo do trabalho somado o debate a respeito do processo de constituicao
de territorialidades dos catolicos no Brasil, partiu-se para a perspectiva de analise da
formacdo e constituicdo da identidade da comunidade catélica local e como o
espaco denominado sagrado participa da espiritualidade dos fiéis. As

argumentacdes estabelecidas no estudo em relagcdo aos conceitos abordados foram



fundamentais para a compreensdo, fundamentacdo e validacdo das hipbteses
levantadas.

Considerando que o tema norteador da pesquisa se ampara no conceito de
territdrio, temos que este pode ser definido por muitas vertentes de analise dos
geografos, seja este um espaco delimitado por relacdes de poder-territorio juridico
politico-, ou como uma porcdo do espaco mediado pelas rela¢cdes econbmicas e
politicas. Porém o estudo enfatiza a linha cultural, na qual atribui uma dimenséao
simbdlica-cultural do territorio, sendo mais subjetiva. Para Haesbaert o territério seria
um produto da apropriagdo e da valorizagdo simbdlica de um espaco por um
determinado grupo em relacdo ao espaco vivido, mediado pelas relagées de poder.

Foi estabelecida esta divisdo de vertentes analitica do territério para
didaticamente facilitar a compreensao do fato de que os territérios sdo compostos de
varios elementos como o politico, 0 econémico, social e cultural constituido muitas
vezes no meio urbano. Contudo o estudo privilegia o territério na sobre ponto de
vista da apropriacdo simbdlica e formacdo de uma identidade cultural e territorial
sobre o espaco através da manifestacéo do sagrado do local estudado?.

A cada elemento identificado e associado ao espaco sagrado pelos fiéis, o
territério € revestido e potencializado de simbolismo, caracterizando a identidade
local para com o templo religioso. No entanto, as apropriacdes dos espagos urbanos
ocorrem quando ha a formacdo de identidades e significados territoriais para um
grupo.

Segundo Haesbaert varios geodgrafos chamam atencdo para identidade
espacial sendo um produto da apropriacdo simbodlica do espaco, desta forma o
territério pode ser entendido como um lugar impregnado de subjetividade, passando
a existir quando efetivamente existem relacdes afetivas das pessoas com o meio®.

Dessa maneira, a territorialidade pode ser constituida a partir da identificacao
do sentimento de pertenca de um individuo ou de um grupo que torna possivel a sua
identificacdo por meio dos simbolos.

Pretende-se com proposicao desta discussao contribuir para os estudos

geograficos que sinalizam para a analise do sagrado com vistas a compreensao do

'HAESBAERT, Rogério. O mito da desterritorializacdo: do fim dos territérios & multiterritorialidade.
2.ed.. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2006, p.40.

’HAESBAERT, Rogério. Des-territorializacdo e identidade: a rede "galGcha" no Nordeste. Niterdi:
EDUFF, 1997, p.32.

® Ibidem, 1997, p.36.
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urbano e das cidades reconhecendo as religides como um elemento fundamental da
cultura humana e sua potencial relacdo com o espaco e a geografia. Dentro desta
discussédo a religido € entendida como um fenémeno cultural, com implicacdes
sécio-espaciais claras que tem sido tema de interesse dos estudos geograficos para
compreender 0 espago urbano.

Dentro dessa tematica estabelecida entre o dialogo entre as religides e
questdo espacial, o estudo de Rosendahl chama atencdo para a geografia da
religido e enfatiza a importancia deste tipo de estudo por promover a interacéo
espacial entre esse fragmento cultural e o espaco. Rosendahl ao citar os estudos de
Paul Claval afirma que cabe aos geodgrafos da religido a tarefa de explorar o
universo das representacfes mentais, bem como compreender como essas
representacdes se inserem na paisagem e na organizacdo do espaco”.

Ainda segundo Rosendahl, existia uma resisténcia dos gedgrafos em relagcéo
a tematica da religido visto que segundo a autora havia uma “relativa negligéncia”,
para reforcar este argumento Rosendahl faz um percurso sobre as trés grandes
matrizes do pensamento geografico>.

A influéncia positivista marca a primeira matriz, onde Rosendahl aponta a
impossibilidade do empirismo l6gico quando o pesquisador busca tratar assuntos
referentes a intuicdo e aos valores humanos, pois estes aspectos nao eram
considerados cientificos pela academia. Neste olhar, a religido voltava-se para a
existéncia de Deus ou de deuses e 0s sentimentos transcendentes da fé sendo
deste modo uma questdo metafisica. Portanto as experiéncias com o transcendente
ndo pode ser mensuradas logicamente, ficando excluidas do interesse do
pensamento positivista, logo das producdes cientificas®.

As diretrizes da geografia critica marcam a segunda matriz, onde a tematica
da religido aparece em segundo plano do ponto de vista dos estudos, pois as
andlises geograficas se concentravam nos processos relativos a producdo e a
estrutura do capitalismo bem como suas consequéncias. A teoria marxista foi de
grande influéncia conduzindo os geolgrafos a descuidarem sobre as questfes

religiosas, pois 0os marxistas acreditavam que as religides eram consideradas um

* ROSENDAHL, Zeny. Espaco e religido: uma abordagem geogréfica. 22 ed. Rio de Janeiro:
EJUERJ, 2002 p.17.

> ROSENDAHL, 2002, p.22.

® ROSENDAHL, 2002, p.22-23.
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fator de alienacdo da populagédo, contribuindo para a manutencdo do estado de
ignorancia do povo, mantendo o desinteresse pela politica’.

A terceira matriz do pensamento geografico trata-se da perspectiva humanista
atribuindo ao homem valores, objetivos, propositos e significados, pois para
Rosendahl os estudos sobre geografia da religido, dentro da visdo humanista
representa um inicio a reformulacdo dos estudos sobre religido e geografia.
Consequentemente os gedgrafos da religido ganharam animo adentrar em esferas
de investigacao férteis, embora pouco exploradas, principalmente no Brasil. A partir
de entdo se busca compreender os sentidos que a religido traz a razdo humana,
assim como a vivéncia e as praticas religiosas como caracterizadora do espaco
geogréafico®.

Apos a abordagem humanistica os estudos geograficos passam a tratar os
elementos que compdem os processos de formacdo e apropriacdo dos territorios
urbanos, valorando homem e reconhecendo sua subjetividade e outros aspectos
relevantes nas analises do espaco. O territério passa a ser percebido como um valor
simbalico e cultural.

Diante do exposto, o trabalho estad dividido em trés capitulos, sendo o
Capitulo 1 “A Relacéo entre o sagrado e o profano” explora os conceitos de espago
sagrado e profano, suas relagdes, o simbolismo e a percepcado do sagrado pelos
fieis catdlicos; discute a génese das cidades na perspectiva do nascimento do
territério e da territorialidade religiosa catélica no Brasil e termina fazendo uma
andlise da difusdo dos territérios religiosos catolicos no Brasil, identificando centros
de disperséo e a estrutura hierarquica administrativa dos territérios sagrados.

O Capitulo 2 “A Territorialidade da Igreja Catdlica no Brasil’ trata das
caracteristicas da territorialidade da Igreja Catélica no Brasil, considerando o
catolicismo popular a relacdo da territorialidade e a religido catélica no Brasil. Ao
longo deste capitulo foi estabelecida uma andlise da politica territorial da Igreja
Catolica sob o ponto de vista da misséo civilizadora iniciada no periodo colonial até
a construcdo de uma rede de diocesana na regido sudeste ap0s a as
transformacdes na estrutura eclesiastica da Igreja proporcionada pelo Concilio do
Vaticano Il, que tolerou a participacao de leigos na CEBs, a devog¢do aos Santos, as

" ROSENDAHL, 2002,p.23.
® ROSENDAHL, 2002,p.24.
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divisbes das dioceses e a criagdo de novas sedes diocesanas, inclusive no Espirito
Santo, como no caso da cidade de Colatina.

No Capitulo 3 “A Territorialidade da Igreja em Colatina” partiu-se para a
analise da territorialidade da Igreja Catdlica na cidade de Colatina especificamente
no Bairro Centro através da Igreja Catedral Sagrado Coracdo de Jesus, onde foi
identificada a estratégia de renovacao eclesial para expandir a rede diocesana de
Colatina e regido. Num segundo momento, foi analisado o territério sagrado local,
seu simbolismo, a percepcdo dos fiéis, a relacdo da Igreja Catedral Sagrado
Coracdo de Jesus com os religiosos, a configuracdo da identidade sacra local, a
abrangéncia de sua territorialidade, sua organizacdo e o processo histérico de

construcdo deste espaco sagrado.



1 A RELACAO ENTRE ESPACO E O SAGRADO

1.1 O ESPACO SAGRADO

Ao se estudar determinados fendGmenos religiosos ou grupos ligados a uma
determinada denominacdo religiosa que se expressam espacialmente e tentar
desvendar como esses grupos atuam na dinamica social € necessario investigar
como os grupos religiosos atuam no seu espaco® por meio da cultura, formacéo de
territdrio, territorialidade, politica etc. Assim, a categoria do espaco sagrado pode ser
0 primeiro passo para os estudos das dinamicas das espacialidades religiosas e de
grupos religiosos fornecendo elementos da cosmogonia'® dos fiéis ligados a sua

pratica religiosa cotidiana.

O temério sobre religido e sua espacialidade cada vez mais tem sido objeto
de discusséo, sobretudo quando se pretende o entendimento dos lugares
criados a partir de diversos sistemas simbdlicos, particularmente os
religiosos™™.

O espaco religioso ou sagrado estad contido dentro do espaco geografico
sendo este o objeto de estudo da ciéncia geografica, pois para a teoria
“espacioldgica” de Santos, o espaco deveria ser estudado e pesquisado

exaustivamente. Essa abordagem considera o espaco em uma escala mais ampla

»12

“através dos processos sociais, das fungdes e das formas”™, sendo possivel se

aproximar mais da complexidade humana, até porque para Santos o espaco é

o Segundo SANTOS, espaco é entendido como um [...] conjunto de formas representativas de

relacdes sociais do passado e do presente e por uma estrutura representada por relagées sociais que

estao acontecendo diante dos olhos e que se manifestam através de processos e fungdes. O espago

€, entdo, um verdadeiro campo de for¢cas cuja aceleracao é desigual. Dai porque a evolucao espacial

néo se faz de forma idéntica em todos os lugares.

SANTOS, Milton. A natureza do espacgo: técnica e tempo, razdo e emogdo. Sao Paulo : Hucitec,

2004, p.153.

1% Mircea Eliade define a cosmogonia como: [...] “a suprema manifestagéo divina, o gesto exemplar de

forca, superabundéncia e criatividade. O homem religioso é sedento de real. Esforca-se, por todos os

meios, para instalar-se na propria fonte de realidade primordial”.

ELIADE, Mircea. O sagrado e o profano: a esséncia das religides. Sdo Paulo: Martins Fontes, 1999.
72.

b COSTA, Otavio José Lemos. Hierdpolis: O Significado dos Lugares Sagrados no Sertdo Cearence.

In: ROSENDAHL, Zeny. Trilhas do Sagrado. Rio de Janeiro: EDUERJ, 2010, p-35-60, p.35.

2 SANTOS, Milton. Pensando o espaco do homem. Secdo Apulo: HUCITEC, 1993. p.39-40.
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formado pelo resultado material acumulado das a¢des humanas, através do tempo e

pelas acdes atuais que hoje lhe atribuem um dinamismo e uma funcionalidade” **.

Para Correa “[...] a geografia representa um modo particular de se estudar a
sociedade” **. Sendo assim, o espaco sagrado fazendo parte da organizacdo social
€ também objeto de estudo da geografia, pois “[...] a organizacdo espacial € a

prépria sociedade espacializada”. Dessa forma, Correa esclarece que:

A organizacdo espacial € assim constituida pelo conjunto de inimeras
cristalizagbes criadas pelo trabalho social. A sociedade concreta cria seu
espaco geografico para nele se realizar e se produzir, para ela propria se
reproduzir. Para isto criam formas duradouras que se cristalizam sobre a
superficie da Terra'®.

A principio, para analisar o espaco temos que considerar a dinamica das
relacBes sociais vividas e a historia dos processos de construcdo e estruturacdo dos
espacgos, pois Santos alega que “o espacgo é formado por um conjunto indissociavel,
solidario e também contraditério, de sistemas de objetos e sistemas de ac¢bes, ndo
consideradas isoladamente...” ’. E o aspecto dindmico que configura o espaco como
relacional, capaz de estabelecer relagbes com o0s agentes produtores e
transformadores do espaco geografico’®. Nessa perspectiva, 0 espaco vivido
marcado pela afetividade, crenca e experiéncias com o sagrado séo para Correa
“‘um conjunto de agdes espacialmente localizadas que impactam diretamente sobre

o espaco” * e constituem projetos variados de cada grupo social,” de uma cultura®

especifica, étnica ou religiosa “ 2.

¥ SANTOS, 2004,p.109.

1 CORREA, Roberto Lobato. Regido e Organizacéo espacial. Sdo Paulo: Atica, 1986, p.53.

> CORREA, 1986, p.53.

'® |bidem, p.57.

" SANTOS, 2004, p.63.

¥ SANTOS, 2004, p.46.

YCORREA, Roberto Lobato. Estudos sobre a rede urbana. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 20086, p.
35.

%0 Adotamos aqui o conceito de cultura de GEERTZ, onde a cultura “[...] denota um padrdo de
significados transmitidos historicamente, incorporados em simbolos, um sistema de concepgfes
herdadas expressas em formas simbdlicas por meio das quais os homens comunicam, perpetuam e
desenvolvem seu conhecimento e suas atividades em relagado a vida”.

GEERTZ, Clifford. A interpretacéo das culturas. Rio de Janeiro: LTC, 1989, p.66.

! CORREA, 20086, p.35.
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1.1.1 Conceito de Sagrado e o Profano

Ha de se considerar também que o homem é um ser essencialmente religioso
(homo religiosus) para quem Deus, representante do sagrado, ndo é simplesmente
uma ideia, uma abstracdo, uma alegoria, um delirio e sim um algo revestido de
poder incalculavel capaz de se manifestar.

Segundo ele, “a primeira definigdo que se pode dar ao sagrado é que ele se
opde ao profano” * dessa forma no espaco sagrado existem caracteristicas que o
distinguem do espaco profano, contribuindo para uma vivéncia diferenciada destes
espacos.

Existem duas teses improvaveis apontadas por Eliade: que o homem é
essencialmente religioso; e que a religido se restringe a crenca em algum tipo de
Deus. Assim Eliade ndo afirma que o homem € essencialmente religioso, mas que a
pessoa que é religiosa vive religiosamente, enquanto a pessoa que nao classifica o
mundo com a categoria do sagrado vive de modo profano®.

Entdo, na visdo de Eliade o sagrado e o profano sdo duas modalidades de ser
no mundo, que nao interessam unicamente aos historiadores das religides ou
mesmo a sociologia, mas sim a todo investigador que deseja conhecer as
dimensdes da existéncia humana?*.

Sobre a manifestacdo de fé do homo religiosus que remota desde o periodo
do homem primitivo, que deixou vestigios ainda presentes no espaco e que
consequentemente contribui para a constru¢cdo de nossa historia, Eliade assegura

que:

Seja como for o contexto histérico em que se encontra, o homo religiosus
acredita sempre que existe uma verdade absoluta, o sagrado, que
transcende este mundo, que aqui se manifesta, significando-o, tornando-o
real. Cré, além disso, que a vida tem uma origem sagrada e que a
existéncia humana atualiza todas as suas potencialidades na medida em

gue é religiosa, ou seja, participa da realidade?®.

*2 ELIADE, 1999, p.17.
3 ELIADE, 1999, p.17.
** ELIADE, 1999, p.20.
?® ELIADE, 1999, p.164.



16

Nessa dinamica de religiosidade o espago sagrado ocupa um lugar
fundamental, e € uma experiéncia primordial para o homem religioso; sobre a

necessidade de viver no sagrado Eliade afirma que:

Esse comportamento verifica-se em todos os planos da sua existéncia, mas
€ evidente no desejo do homem religioso de mover-se unicamente num
mundo santificado, quer dizer num espaco sagradoze.

Diante desta afirmacdo, como o homem religioso se relaciona com o0 espaco
sagrado? Como diferencia-lo diante do universo dinamico da prépria espacialidade
criada e recriada pelo homem? Assim, para o homem religioso, 0 espaco nao é
homogéneo. Ha, portanto, um espago sagrado, “forte”, repleto de sentido e
significado, e ha outros espacos ndo-sagrados, sem estrutura, sem consciéncia®’.
Dessa maneira, 0 sagrado e o profano se integram, dentro de sua hermenéutica, ou
seja, formas diferenciadas de se abordar, perceber e interpretar este mundo,
atribuindo ou ndo um valor e/ou significado mediante suas experiéncias com o
sagrado, isto é, mediante sua experiéncia religiosa.

Porém, ele adverte que o homem desde o periodo primitivo conserva ainda

tradicdes de uma valorizacao religiosa no mundo, por esse motivo:

E preciso acrescentar que uma existéncia profana jamais se encontra no
espaco puro. Seja qual for o grau de dessacraliza¢cdo do mundo a que tenha
chegado o homem que optou por uma vida profana ndo consegue abolir
completamente o comportamento religiosozs.

Segundo Croatto “sobre a base da vivéncia humana, ou melhor, em suas

» 29

raizes, inser-se a experiéncia religiosa” <%, pois

Considerando que toda vivéncia humana é relacional (com os demais seres
humanos/ com o mundo), a vivéncia religiosa é igualmente relacional e até
mais, pois relaciona também a realidade humana com o transcendente.
Essa nova relacdo € especifica. E também se vera que € irredutivel.
Considerando, entretanto, que a experiéncia religiosa continua humana, seu
resultado sera limitado a realidade (ndo a aspiragdo) e, por isso, sera
sempre objeto de um desejo e de uma busca incessantes, sem fim®°.

%% ELIADE, 1999, p.25-61.

" ELIADE,1999, p.25.

*8 ELIADE, 1999, p.27.

®CROATTO, José Severino. As Linguagens da Experiéncia Religiosa: uma introducdo a
fenomenologia da religido. 3. ed. Sdo Paulo: Paulinas, 2010, p.44.

% CROATTO, 2010, p.44.
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Essa possibilidade de diferentes percep¢fes de mundo € indissociavel ao
homem, pois este almeja constantemente um significado para sua existéncia. Trata-
se de uma subjetividade inerente a vivéncia humana®'.

Na experiéncia com o espaco profano ainda percebe-se que héa interferéncia
de valores que de alguma forma lembram a “ndo-homogeneidade especifica da
experiéncia religiosa do espaco” *.

Sobre essa onipresenca do sagrado-profano, Croatto explica que “o sagrado
€ , em si mesmo, parte do profano (um lugar sagrado, como um santuario,
pertencente as coisas deste mundo)” de forma que € percebido pelo homem
religioso de forma significativa e expressiva de sua relacdo com o sagrado>>.

Eliade usa o exemplo de uma igreja para realcar a delimitacdo, por meio de
um limite que circunscreve ou divide o espaco. “Para um crente, essa igreja faz parte

»34

de um espaco diferente da rua onde ela se encontra.””. Quando uma porta de uma

igreja se abre significa uma solugc&o de continuidade do espago sagrado “dai a sua

»35

grande importancia religiosa, porque se trata se um simbolo””, tem ainda para

Eliade que:

O limiar que separa os dois espacos indica ao mesmo tempo a distancia
entre os dois modos de ser, profano e religioso. O limiar € ao mesmo tempo
o limite, a baliza, a fronteira que distinguem e opdem dois mundos - é o
lugar paradoxal onde esses dois mundos se comunicam, onde se pode

efetuar a passagem do mundo profano para o mundo sagrado36.

Ao admitir a existéncia do espacgo profano, Eliade afirma que “Ha, portanto,
um espaco sagrado, e por consequéncia “forte”, significativo, e ha outros espacos
nao sagrados, e por consequéncia sem estrutura nem consisténcia, em suma,
amorfos” ',

As pessoas sejam religiosas ou profanas disputam o espaco de forma que
ambos coexistem e mexem com a fé e a curiosidade delas. E possivel perceber
essas relacbes antagbnicas quando, por exemplo, ao passar em frente a um

determinado templo religioso ligado a igreja catdlica onde pessoas fazem o gesto do

L CROATTO, 1999, p.44.
%2 CROATTO, 1999, p.28.
% CROATTO, 2010, p.59.
* ELIADE, 1999, p.29.
% ELIADE, 1999, p.29.
% ELIADE, 1999, p.29.
%" ELIADE, 1999, p.17.
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“sinal da cruz” em sinal de reveréncia ao sagrado, enquanto outras pessoas nao
manifestam qualquer reagao, pois “(...) ha um gesto de poder infalivel, que salva de

todos os perigos” representado por este gesto®.

Os elementos que constituem o espago profano organizam-se segundo uma
l6gica prépria, isto é, decorrente de sua organizagdo com o sagrado. O
espaco profano diretamente vinculado ao espaco sagrado apresenta forte
ligacdo com as atividades religiosassg.

Para Rosendahl “O espacgo sagrado € o lécus de uma herofania, isto €, uma
manifestagcdo do sagrado, a qual permite que se defina um “ponto fixo”, ponto de

toda a orientacdo, o centro do mundo “*°.

Todo espaco sagrado implica uma hierofania, uma irrupcdo do sagrado que
tem como resultado destacar um territério do meio césmico que o envolve e
o torna qualitativamente diferente™.

Ainda de acordo com Eliade é possivel diferenciar além do ponto fixo, o seu
entorno, pois no ponto fixo, as formas espaciais existentes cumprem funcdes
associados a manifestacdo material do sagrado, ja o entorno possui elementos
vinculados ao crente para a realizagéo das préaticas e ritos devocionais*.

Os templos religiosos, por exemplo, se apresenta como espacos
tradicionalmente sagrados, vinculados diretamente a divindade. Além dos templos
existem outros espacos que sdo considerados sagrados, pois para 0 homem
religioso € possivel que este assuma uma realidade transcendente das
necessidades humanas como comer, dormir, viver em espacos profanos e vazios,
em resumo os espacos destinados ao homem sempre terdo uma caracteristica que

se aproxima do sagrado, sobre isso Eliade diz que:

O homem das sociedades arcaicas tem a tendéncia para viver 0 mais
possivel no sagrado ou muito perto dos objetos consagrados. Essa
tendéncia € compreensivel, pois para os ‘primitivos’, como para o0 homem
de todas as sociedades pré-modernas, o sagrado equivale ao poder e, em

38 BASCHET, Jéréme. “Diabo” In: LE GOFF, Jacques e SCHMITT, Jean-Claude. (orgs.). Dicionario
tematico do Ocidente Medieval. Sao Paulo: EDUSC, v. Il, 2002.p.322.

¥ ROSENDAHL, 2002, p.239.

“° ROSENDAHL, Zeny. O Sagrado e o Espaco. In: CASTRO, I. E. et al (org.). Exploracbes
geogréficas: percursos no fim do século. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, Atelié Geografico Goiania-
GO . 6, n. 1 abr/2012 p.119-153, p.120.

“L ELIADE, 1999, p.20.

“2 ELIADE, 1999, p.18.
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Ultima analise, a realidade por exceléncia. O sagrado esta saturado de ser.
Poténcia sagrada quer dizer ao mesmo tempo realidade, perenidade e
eficacia. A oposicdo sagrado/profano traduz-se muitas vezes como uma
oposicao entre real e irreal ou pseudo-real®.

Para o homem religioso o espaco sagrado possui um valor existencial, assim
que ha manifestacdo do sagrado, isto é, a hierofania®** que é exatamente o ato de
manifestacdo do sagrado, a sua maneira de expressar-se ou de revelar-se, assim

este espaco passa a ter valor, “O mundo deixa-se perceber como Mundo, como

» 45

cosmos, a medida que se revela como mundo sagrado” ™, a decisao religiosa que

permite e conduz o homem religioso a ocupar e transformar qualquer espago em
algo préximo a divindade. O homem, independentemente do espa¢co e do tempo,
tende a se comportar de forma religiosa, sendo que o termo religioso dependendo
da experiéncia com o sagrado pode revelar intensidades diferenciadas de acordo
com as variaveis socio historicas.

Sobre a necessidade humana de vivenciar o sagrado sobre o ponto de vista

espacial, Eliade discute que,

[...] o sagrado é o real por exceléncia, ao mesmo tempo poder, eficiéncia,
fonte de vida e fecundidade. O desejo do homem religioso de viver no
sagrado equivale, de fato, ao seu desejo de se situar na realidade objetiva,
de ndo se deixar paralisar pela relatividade sem fim das experiéncias
puramente subjetivas, de viver num mundo real e eficiente — e ndo numa
ilusdo. Esse comportamento verifica se em todos os planos da sua
existéncia, mas é evidente no desejo do homem religioso de mover se
unicamente num mundo santificado, quer dizer, num espaco sagrado. E por
essa razao que se elaboraram técnicas de orientagdo, que sao,
propriamente falando, técnicas de construcéo do espacgo sagrado"’e.

Para Rosendahl, o homem religioso se vincula intimamente com espaco

sagrado, pois:

O homem consagra 0 espago porque sente necessidade de viver em um
mundo sagrado, de se mover num espaco sagrado. O homem religioso,
dessa maneira, exprime-se sob formas simbdlicas que se relacionam no
espaco: cada vez que se ergue uma nova igreja, o grupo religioso tem a
impressdo de que cresce e se consolida®’.

*> ELIADE, 1999, p.18.

* Ppara Croatto, todo fenémeno religioso € uma hierofania. O Sagrado, de fato, sé pode ser
experimentado se ele se mostrar. Ao se manifestar no espaco e no tempo, deixa de descrever.
CROATTO, 2010, p.71.

> ELIADE, 1999, p.59.

“° ELIADE, 1999, p.21.

*" ROSENDAHL, ZENY. Primeiro a obrigacdo, depois a devocdo: estratégias espaciais da Igreja
Catolica no Brasil de 1500 a 2005. Rio de Janeiro: Ed.UERJ, 2012.p.26-27.
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Temos ai como os maiores exemplos de espacos sagrados os templos
religiosos que, simbolicamente representam o centro da manifestacdo da
experiéncia religiosa através dos ritos e demais formas de aproximacéo do sagrado.
A importancia simbolica do espaco pode ser expressa de maneira reservada nos
ritos, uma vez que eles desenvolvem-se no ambito fisico, ora considerado sagrado.
O espacgo sagrado é um “espaco recortado”, sobre tudo um lugar hierofanico, pois é
nele que se agrupa a sacralidade e temos nos templos a conversdo simbdlica do
“centro” do mundo™®.

Apoiando em Rosendahl, podemos dizer que para o homem religioso, nao
basta somente expressar ou manifestar sua fé e sim ir além da frequéncia ao templo
religioso, existe a necessidade, ora vinculada com a fé, de modificar o espaco,
aproximando-o do sagrado através da representacdo simbolica, ou seja,
diferenciando do profano®.

Segundo Claval o homem religioso define o espaco sagrado mediante a
construcdo de templos e santuarios: “[...] a presenga do santuario significa uma
modificacdo sensivel na percepcéo do espaco, dando fim, inicialmente, a um estado
de relativa indeterminacdo. Este espaco é doravante organizado, repartido, e a
fronteira entre o sagrado e o profano & nitidamente tracado” °.

E importante ressaltar que, independentemente da localizacédo dos espacos
sagrados, a sociedade é atraida, em busca de aproximacdo com a divindade e
material. Sobre os simbolos Rosendahl afirma que “... € por meio dos simbolos, dos
mitos e dos ritos que o sagrado exerce sua fungcdo de meditacdo entre o homem e a
divindade. Dessa maneira é por meio do espaco sagrado que o homem entra em
contato com a realidade transcendente chamada de Deuses e nos rituais 0 homem
constréi o espaco sagrado na medida em que ele reproduz a obra de Deus e de
seus Deuses”**.

Segundo Rosendahl, “A experiéncia da fé é tao visivel quanto emocionante e
revela um simbolismo forte, que ultrapassa qualquer concepgdo da experiéncia

religiosa [...].”%. Desde a antiguidade que as crengas, os cultos, as oferendas e as

8 CROATTO, 2010, p.347.

9 CROATTO, 2010, p.26-27.
% ROSENDAHL, 2012, p.27.
. ROSENDAHL,2002, p.30.
2 ROSENDAHL, 2012, p.30.
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praticas religiosas sdo materializadas no espaco. A maneira e a forma com que o
homem religioso se relaciona com a divindade ira refletir diretamente na dindmica de
construcdo e reconstrucdo dos espacos e lugares sagrados, criando uma rede de

significacéo e funcionando como uma espécie de mecanismo de reforco da fé>3.

1.1.2 Espaco e Lugar Sagrado: Simbolismo e Percepcao

Para Costal, o temario relacionando religido e sua espacialidade tem sido
cada vez mais objeto de discussdo, principalmente quando se deseja
compreender os diversos sistemas simbdélicos, em particular os religiosos>*.

Conforme Costa:

Os lugares associados ao sagrado sao potencialmente férteis e estimulam
os individuos a compreenderem o sentido que a religido oferece a razéo
humana, bem como a vivéncia e a prética religiosa, elementos definidores

55
0s espacos sagrados™”.

A definicdo dos lugares sagrados ndo € uma tarefa facil para o pesquisador
da geografia da religido visto que “esses espagos sagrados caracterizam-se por
apresentarem um ordenamento espacial marcado pela pratica religiosa e que se

define pela periodicidade de tempos e rituais sagrados”®,

Aparentemente, definir lugares sagrados pode ser uma tarefa facil para o
estudioso da geografia da religido; entretanto, o entendimento desses
lugares vai além do processo de elencar elementos simbolicos presentes
em santuarios ou lugares de peregrinacao [...]°".

Devemos tentar compreender como 0s espacgos se diferenciam entre si, para
entender como o0 espaco sagrado se diferencia e opde ao espaco profano por um
determinado grupo religioso. Assim, poderiamos em um primeiro momento delimitar

0 que € um lugar sagrado para este grupo.

3 ROSENDAHL, 2012, p. 30.
> COSTA, 2010, p.35.
°* COSTA, 2010, p.36.
% COSTA, 2010, p.36.
> COSTA, 2010, p.36.
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Rosendahl afirma que “Todo lugar sagrado contém em si mesmo um sentido de

» 58

obrigagao intrinseca” *°, pois estes ambientes encorajam a devoc¢ao, induzindo a

aceitacao intelectual e reforcando o compromisso emocional com o devoto.

ApoOs andlise do estudo realizado por Tuan, Rosendhal, expde que:

O sagrado é tudo que se destaca no lugar comum da rotina. Naturalmente,
nem tudo que é excluido espacialmente € o espaco sagrado, nem toda
interrupcdo da rotina é uma hierofania. A palavra sagrado significa
separacdo e definicdo, sugere sentido de ordem, totalidade e forca.
Sagrado, por si s6, € um conceito religioso. Espacos sagrados sdo espacos
gualitativamente fortes, em que o sagrado se manifestou. E para 0 homem
religioso, essa manifestacdo pode estar contida num objeto, uma pessoa,
em inimeros lugares. Para o homem religioso, a natureza ndo é
exclusivamente natural, esta sempre carregada de um valor sagradosg.

De acordo com Rosendahl existem santuérios de maior atracdo que outros,
porém ressalta que “qualquer que seja a localizagdo do espago sagrado, a

populacdo, atraida em busca de satisfacdo espiritual e material, apresenta

caracteristicas singulares e repetitivas em seu comportamento” ®°.

Os padrdes de transformacfes impostas pelas atividades religiosas, sua
maior ou menor impressdo no espago, estdo fortemente relacionadas com
0s aspectos culturais da comunidade, de tal modo que o espaco pode ser
percebido de acordo com os valores simbdlicos ali representados. Tudo é
potencialmente sagrado, mas apenas escolhidos o potencial é realizado. A
manifestacdo do poder sagrado em determinados lugares o diferencia dos
demais lugares. O poder do sagrado pode ser atraente, tornando o lugar em
centro convergente de crentes [...]61.

Rosendahl aponta que varios povos tém atribuido sacralidades a diferentes
objetos, como arvores sagradas, grutas com poderes milagrosos e pedras, lugares
estes onde “A fidelidade religiosa demonstrada nos faz acreditar na existéncia de

» 62

uma topografia sagrada” °°, nas religides cristas, “ Os cristdos elegem igualmente as

montanhas e as grutas, e isso estd demonstrado nas abundantes igrejas construidas
nos inimeros locais em que a evangelizacdo teve éxito®.” A vinculacédo da divindade
cristi ao céu, as alturas, faz com que a atividade religiosa dos cristdos seja

associada a aproximacao de lugares de altitude elevada, assim como a insercao de

°® ROSENDAHL, 2012, p.26.
¥ ROSENDAHL, 2012, p.26.
0 ROSENDAHL, 2012, p.27.
®s ROSENDAHL, 2012, p. 28.
®2 ROSENDAHL, 2012, p.29.
® ROSENDAHL, 2012, p.29.
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simbolos em locais e espacos altos que sejam mais visiveis aos fiéis que vivenciam
essa pratica religiosa.

Temos nos templos sagrados uma vivéncia permanente da experiéncia
religiosa, pois “A visita aos lugares sagrados, especialmente no cristianismo, esta
» 64

associada a pratica da peregrinagao

Por isso Rosendahl elucida que :

Os estudos baseados na experiéncia religiosa pessoal e os que evidenciam
o sentido de lugar sdo importantes por fornecerem dimenséo espacial do
sagrado e permitirem a compreensao dos problemas mais especificos da
valorizacdo subjetiva, como os da percepcao e da consciéncia do espaco e
de suas formas de representacéo®.

Rosendhal explana que a definicdo dos lugares sagrados transcorre pela
percepc¢ao do grupo, ou seja, sua experiéncia religiosa:

A definicdo de um lugar como sagrado reflete a percepcdo do grupo
envolvido e, uma vez que a percepgdo varia de grupo para grupo,

dificilmente pode ser generalizada quanto aos principios de lugar sagrado .

Conforme Costa, “O espago da vida comum separa-se do lugar sagrado
através da presenca de processos rituais e elementos simbodlicos que conferem a
sacralidade do lugar®’.” Costa cita Meslin ao admitir a sacralidade e a estruturacdo

do lugar:

Os ritos religiosos quer se trate de ritos de sacrificios quer intervenham por
ocasido da descoberta, ou fundagéo do sitio ocupado pelo homem a fim de
atrair para ele a bencdo divina, quer se trate mais precisamente da
delimitacdo de uma porcdo desse espaco que o homem h& de declarar
sagrado porque ele ai encontra o lugar em que se estabelecem®.

Sobre as alteracfes proporcionadas pelo o homem religioso no espaco, Costa

esclarece que “A relacdo entre o sagrado e os lugares se insere numa ordem pela

®* ROSENDAHL, 2012, p.29.
% ROSENDAHL, 2012, p.30.
% ROSENDAHL, 1996, p.68.
" COSTA, Otavio José Lemos. Os lugares sagrados na perspectiva da geografia da religido. Revista
Geo UECE .Programa de P6s-Graduacdo em Geografia da UECE Fortaleza/CE, v. 2, n° 1, p. 18-28,
L%n./jul. 2013, p.20. Disponivel em:<http://seer.uece.br/gecuece>Acessado em 4 Fev.2014.

MESLIN, apud COSTA, 2013 p.129.
MESLIN, Michel. A Experiéncia Humana do Divino. Fundamentos de uma Antropologia Religiosa.
Petropdlis-RJ: Vozes, 1992,
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qual a experiéncia religiosa engendra formas espaciais, reunindo um sistema de
simbolos capaz de tornar os lugares em algo humanamente significativo” ®°.

Ao chamarmos a santidade de um determinado lugar, podemos perceber a
existéncia dos significados que sédo a sacralidade de um lugar, percebemos a
existéncia de significados que sé&o justificados a partir da relacdo entre sujeito e
lugar e com a sua realidade cotidiana permeada por objetivas praticas que adquirem
significado°.

Assim temos, que os lugares sagrados, enquanto constru¢do simbdlica nédo é

meramente escolhida pelo homem, conforme a elucidagao de Eliade:

O espaco sagrado é revelado sob uma ou outra forma. A revelacdo néo se
produz necessariamente por intermédio de formas hierofanicas diretas; ela
€ obtida, por vezes, através de uma técnica tradicional saida de um sistema
cosmoldgico — a orientatio que € um dos processos usados para “descobrir”
Iugares“.

Para Costa as diferentes andlises geograficas sobre o lugar sagrado realcam
a vivéncia e a identidade de cada grupo ou comunidade religiosa pelo qual se firma
no mundo sagrado e se faz atuante na meméria histérica’.

Ainda para Costa a geografia humanista enfoca as relacfes que as pessoas
estabelecem com os lugares sagrados, jA que existem alguns trabalhos
desenvolvidos por gedgrafos como Yi-Fu-Tuan (1980) e Lily Kong (1990), os quais

[...] sublinham a existéncia de uma ligagdo emocional que € criada e
mantida através da edificacdo do lugar sagrado. A criacdo dos lugares
sagrados também estd associada a acdo simbdlica que o homem
desenvolve através de processos que indicam a organizacdo de um espaco
socializado e que representa a pr%)ria histéria, estabelecendo um elo entre

o mundo e as relagdes simbdlicas ' ".

Conforme Duncan existe um tipo de organiza¢cdo ou ordenamento de signos
estruturados pelo qual os sistemas sociais sao reproduzidos, explorados e
repassados ao longo da organizacdo da prépria sociedade ou grupo social .

% COSTA, 2013, p.20.

" COSTA, 2013, p.21.

"L ELIADE, Mircea. Tratado de Histéria das Religides. S0 Paulo: Martins Fontes, 1993, p.297.

"2 COSTA, 2013, p.21.

"% Ibid, p.21.

" DUNCAN, James. A Paisagem como Sistema de Criacdo de Signos. In: Correa, R. L. e Rosendahl,
Z.(org.) Paisagem, Textos e Identidades. Rio de Janeiro: EDUERJ/NEPEC, 2004, p.90.
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Os processos de criacdo de um determinado espac¢o ou lugar sagrado faz
parte da autoidentificacdo dos grupos e se intensifica através da experiéncia
partiihada. Santos analisa os lugares sagrados a partir da ligacdo emocional dos
fieis com esses lugares, onde os centros de peregrinacdo sao lugares onde os
simbolos religiosos ganham forga, impregnados de afetividade e significacdo. Porém
a area de abrangéncia destes centros é variavel, pois

As éareas de influéncia dos centros de peregrinacdo sdo determinadas pela
relevancia de ordem espiritual que Ihes é atribuida, ou seja, pela fama de
santidade que deles emana. Sendo certo, que essas sdo as razdes
fundamentais, embora eminentemente subjetivas, que contribuem para a
sua dimenséo local, regional, nacional e internacional, concorrem também
alguns fatores objetivos como a sua acessibilidade e a sua Iocalizagéo75.

Costa explica que “cada elemento presente em um lugar sagrado comporta
um leque de significados que provém das experiéncias do individuo com esse lugar

e que se acumula ao longo de tempo” ’°.

O espaco que se inscreve na vida dos homens constitui-se de diversos
aspectos materiais e de valores simbdlicos. Esse espago € transformado
pela cultura, que pode ser expressa pelas praticas religiosas, configurando

um determinado lugar [...]" .

Sobre a importancia da interpretacdo da significacdo dos espacos sagrados

para os estudos que relacionam a geografia e religido, Costa diz

Na visdo da geografia da religido, a valorizagdo das paisagens e lugares
sagrados apresenta uma perspectiva que relne caracteristicas de
componentes materiais simbdlicos. A significacdo dos lugares sagrados,
representados por seus objetos, ritos, peregrinacfes, assume grande

. a . , . o .. 78
importancia, pois esta relacionada com a valoriza¢cdo do mundo vivido " .

Nota-se na paisagem urbana, devido a elevada concentracdo populacional e
consequentemente a propagacao de lugares religiosos, que “[...] efetivamente se
verificou, com o surgimento das cidades, foi a concentracdo de diversas funcoes

[.]"° “ A cidade se revelou ndo simplesmente um meio de expressar em termos

® SANTOS, Maria das Gragcas Mouga Pocas. Conhecimento geogréafico e peregrinagdo: contributo
para uma abordagem tedrica. In ROSENDAHL, Zeny.Trilhas do Sagrado. Rio de Janeiro: EDUERJ,
2010, p145-186, p.181.

® COSTA, 2010, p.36.

" COSTA, 2010, p.36.

8 COSTA, 2010, p.38.

" ROSENDAHL, 2012, p.33.
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concretos a ampliagdo do poder sagrado e secular, mas também um meio de
expressao ampliado de todas as dimensées de vida” .

A funcéo religiosa das cidades, bem como sua organizacao territorial no Brasil
foi discutida na obra de Rosendahl, onde propde que as relacdes entre o sagrado e
0 profano podem ser vistas em termos espaciais, segundo a dimensao econdmica,

politica e a do lugar, isto &, as trés dimens6ées de anélise geogréfica da religidao®.

1.2 O SAGRADO E A ORIGEM DAS CIDADES

1.2.1 Cidade: Génese e Organizacao Do Territorio Religioso

Ao iniciar as discussdes entre o sagrado e o urbano Rosendahl em seu livro se
preocupa em “[...] desvendar a ligagao entre o sagrado na paisagem e reconhecer a
existéncia de um sistema de relacdes entre o homem e a divindade”®. Dessa forma
€ possivel compreender que“ As crencas, os cultos, as oferendas e as praticas
religiosas materializadas no espaco persistem entre os homens desde as antigas
civilizagdes” %,

Rosendahl sugere “uma maneira particular de se olharem as cidades em relagao
a seu contexto cultural, estabelecendo um elo entre religido e a génese da cidade”
8 “Autores como Eliade (1962), Tuan (1978) e Lewandowiski (1984) sustentam que
as construcdes sdo moldadas pelas ideias de uma sociedade, por suas atividades,
»85

crencgas e valores prevalecentes em qualquer periodo

De acordo com Rosendahl

E preciso ressaltar a intima correspondéncia do objeto sagrado de culto e o
espaco sagrado destinado ao ritual. A experiéncia do sagrado é vivenciada
no espacgo sagrado. A ideia de religido associa-se a de sagrado, e ambas
tém muita coisa em comum®®.

Os santuarios do periodo paleoliticos, por exemplo, ndo se representava

somente como abrigo e lugar de expressao dos artistas, atuavam também com o

% ROSENDAHL, 2012, p.33.
8 ROSENDAHL, 2012, p.11.
%2 ROSENDAHL, 2012, p.30.
% ROSENDAHL, 2012, p.30.
% ROSENDAHL, 2012, p.31.
% ROSENDAHL, 2012, p.31.
% ROSENDAHL, 2012, p.31.
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poder de atrair homens vindos de outros lugares, “atraidos pelo estimulo

espiritual para compartilhar as mesmas praticas magicas ou crengas religiosas”®’.

Sobre a origem das cidades santuarios no periodo paleolitico, Rosendahl

elucida que os rituais religiosos ndo se apagaram a medida que a cidade crescia,

“pelo contrario, o sagrado permaneceu e ampliou sua eficacia e seu alcance”®.

O que efetivamente se verificou com o surgimento das cidades foi a
concentracao de diversas fung8es até ali dispersas e desorganizadas dentro
de uma area limitada. Essa concentracao, realizada no interior de muralhas,
ja continha partes da protocidade: santuario, fonte, aldeia, mercado e
fortificacdo. A cidade se revelou ndo simplesmente um meio de expressar
em termos concretos a ampliagdo do poder sagrado e secular, mas também
um meio de expressdo ampliado de todas as dimensdes da vida®.

Em seu trabalho, Rosendahl comenta que ao interpretarmos as origens das
cidades, “é preciso tratar igualmente da técnica, da politica e da religido, sobretudo
do aspecto religioso da transformagéo.” Ao citar os estudos arqueoldgicos de
Mumford (1991) e Tuan (1980), aponta que as escritas e os documentos achados
entre as ruinas eram mais de natureza religiosa do que de economia ou politica. "A
cidade foi erguida da vontade de Deus, e o0 sacerdote era o simbolo todo-

»90

poderoso™®. O Sacerdote era considerado “o cocriador do cosmo”®*. Ndo se admitia

a criacdo de espacos sem a autorizacao ou a justificacao divina.

As cidades cresceram sempre atreladas ao poder sagrado, acreditava-se que
com a construcdo de muralhas aos arredores das cidades ou vilas era possivel
separar ou “afastar o deménio, a doenga e a morte, ou seja, os perigos do caos”%.

Sobre a associacao da génese das cidades e o papel da(s) religido(s) neste

processo, Rosendahl afirma que:

Efetivamente, no curso natural da génese e da evolugdo das cidades, o
papel desempenhado pela religido foi essencial. Tanto o poder sagrado
guanto o poder temporal cresceram ao absorver as novas invencfes da
época. Necessidade de controlar o ambiente também deu mais autoridade
aqueles que se ocupavam dessa fungéo. O sacerdote e o monarca, muitas

8 ROSENDAHL, 2012, p.32.
% ROSENDAHL, 2012, p.33.
% ROSENDAHL, 2012, p.33.
% ROSENDAHL, 2012, p.34.
% ROSENDAHL, 2012, p.34.
%2 ROSENDAHL, 2012, p.34.
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das vezes unidos em uma s6 funcdo e um so cargo, desfrutavam de mais
autoridade®.

Observando a configuracdo e a organizacao das primeiras cidades tem que
atras das imensas muralhas®, a cidade se tornou um lugar sagrado, era o lar do seu

Deus revestido de poder.

Os simbolos arquitetdnicos e legitimados pelo povo elevaram a cidade
muito acima da aldeia. Foram as poténcias religiosas que se achavam no
recinto dos templos e dentro dos palacios que estabeleceram as finalidades
e os significados para as transformacfes urbanas. A cidadela era a
associacgao religiosa e politica das familias e das tribos®.

Por outro lado existe outra vertente que surgiu nos anos de 1970 que
privilegia as transformagfes ocorridas no periodo neolitico, periodo este marcado
pela separacédo entre as classes e o predominio do poder pela classe dominante que
era caracterizada pelos que realizavam trabalho intelectual e que detinha
excedentes® de producéo sob os que eram meramente agricultores. Tal separacéo
da origem a cidade cercada, “ [...] que abriga os simbolos de dominagao-palécio e
templo-, os agentes da dominacao-militares, sacerdotes- e 0s especialistas diversos-

artesdos, comerciantes e escravos” Y.

E importante verificar que a génese das primeiras cidades esta vinculada a

apropriacdo de um excedente por uma classe social que emerge e que tem
no aparecimento do Estado e na religido os elementos de efetivo controle
politico, militar, institucional e ideoldgico, assegurando e justificando a
dominac&o®.

% ROSENDAHL, 2012, p.34.

9 Segundo Rosendahl “O propoésito simbdlico da construgdo provavelmente antecipou a fungéo

militar” de protecdo das cidades, ou seja, as muralhas surgiram num primeiro momento para

estabelecer espagos profanos e sagrados.

ROSENDAHL, 2012, p.34.

% ROSENDAHL, 2012, p.34.

% Para Rosendahl,“ O conceito de excedente, tal como se relaciona com o urbanismo, tem sido

objeto de grande pesquisa na literatura sobre as origens urbanas. Propde-se neste estudo o exame

do excedente em sua relacdo com o sagrado. As teorias supdem que o excedente para sustentar

uma elite foi extraido de uma base agricola. Alguns apontam para a possibilidade de que o poder,

para extrair excedentes, tornou-se concentrado nas maos de uma leite devido a necessidade de

coordenar esforgos para alimentar uma populagéo crescente com a base limitada de recursos. Outros

enfatizam que as elites surgiram por monopolizar uma forma de conhecimento ou tecnologia. Nas

sociedades pré-urbanas, o conhecimento espiritual ou religioso realmente poderia ter sido uma fonte

importante de monopolizar.

ROSENDAHL, Zeny. Hier6polis: O sagrado e o urbano: génese e funcdo das cidades. In:

ROSENDAHL, Zeny. Hierdpolis: O sagrado e o urbano. Rio de Janeiro. EDUERJ, 2009, p-15-40,
.22,

b ROSENDAHL, 2012, p.35.

% ROSENDAHL, 2012, p.35.
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Esse controle do excedente era exercido pelos chamados reis-sacerdotes,
visto que “eles coletavam, armazenavam e redistribuiam excedentes”. Sack
relaciona a expansao dos lideres espirituais com a interdependéncia econémica
crescente das comunidades, para possibilitar o entdo surgimento de uma elite
permanente. “Ela se encarregava do excedente e exercia o controle territorial sobre
a populagdo camponesa”™.

Conforme exposicdo de Sack temos a consolidacdo do poder sacerdotal,
assim como sua centralizacao, inclusive sobre a funcdo econdémica, pois o principal
instrumento para transformar o monopdlio espiritual em econémico é justamente
monopolizar o papel de coordenac&o e redistribuicdo de excedentes'®.

Sobre controle da producdo excedente Rosendahl explica que na medida em
gue surgia excedentes nas maos dos sacerdotes era preciso garantir que as cotas
destinadas aos rituais fossem cumpridas e que a unidade de producédo fosse
mantida, onde, para isso, eram necessarios conhecimentos especificos que exigiam
registros, supervisores e administradores do Estado. Portanto, o papel da Igreja na
vida econdmica, social, politica e administrativa da cidade-catedral era bastante
amplo que caracterizava o regime teocratico, onde “ A pratica religiosa passa a ser
legitimada, entendida e aceita na vida urbana”**.

Na medida em que as cidades iam se desenvolvendo as classes de menor
poder econbmico iam se afastando dos templos sagrados e as cidades se
especializavam. “No inicio, o templo era de facil acesso ao povo; lentamente, foi-se

ampliando a distancia entre eles®®".

Dirigidas por cleros e organizados e dirigentes diversos, essas cidades
sagradas eram assinaladas por templos piramidais, patios cerimoniais,
pracas de mercados e terracos. As elites sacerdotais organizavam as
cidades em torno do santuario que ligava o povo ao mundo sobrenatural®.

No mundo moderno, existe uma complexidade funcional de cidades, que se
expressa pela divisao territorial do trabalho de forma hierarquizada. Existem por um
lado, cidades centrais de distribuicAo de produtos especializados, como o0s

industrializados e outras especializadas no fornecimento de servi¢cos especializadas

% ROSENDAHL, 2012, p.36.
190 ROSENDAHL, 2012, p.36.
100 ROSENDAHL, 2012, p.37.
102 ROSENDAHL, 2012, p.37.
108 ROSENDAHL, 2012, p.37.
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em atividades portuarias, recreacdo, universitarias e as religiosas entre outros

exemplos que se apresentam com um padréo de localizac&o préprio®®.

Pelo simbolismo religioso que possuem e pelo carater sagrado atribuido ao
espaco, podemos chamar esses locais de hierdpolis ou cidades-santuario-
centros de convergéncia de peregrinos que, com suas praticas e crencas,
materializam uma peculiar organizacao funcional e social do espagol°5.

Essa configuracdo singular e repetitiva pode ser de natureza permanente ou
apresentar por periodos em tempos de festividades ligadas a religiosidade local*®.

Enfatizando ela diz:

Ao analisar as atividades das cidades de funcdo religiosa, € preciso
considerar dois aspectos, a sua organizacdo espacial interna e o papel do

agente modelador no caso 0s peregrinos- por meio da vivéncia do espaco

sagrado®”’.

A visita ao templo religioso, as peregrinagcfes, as romarias, enfim a fé € o ponto
de encontro para o homem religioso encontrar o sagrado, em visita ao espaco
sagrado, é como se procurasse 0 consolo para sua prépria existéncia, equilibrio para

seu cotidiano.

1.2.2 Fé E Espaco: Difusdo De Abrangéncia Dos Territorios Catélicos

De acordo com Rosendahl, podemos dizer de modo geral que “ a experiéncia de
fé nos classifica como crentes. A fé identifica o crente num sistema religioso e o
investe de poderes que ele sé adquire em sua experiéncia religiosa”'%, baseando-se
no contexto judaico-cristdo na biblia consta no texto de S&o Marcos, XI, 22-24 “ Se
o homem n&o duvidar e creditar que aquilo que diz se realizard, isto realizar-se-a. E
por isso que vos digo: Tudo o que pedirdes rezando ser-vos-a concedido”®, desta
forma a fé tem o significado de liberdade, ao qual permite 0 homem interagir com

Deus, encontrando sua validade e seu apoio em Deus.

104 ROSENDAHL, 2012, p.38.
1% ROSENDAHL, 2012, p.38.
16 ROSENDAHL, 2012, p.38.
197 ROSENDAHL, 2012, p.38.
1% ROSENDAHL, 2012, p.17.
19 ROSENDAHL, 2012, p.17.
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Portanto, a fé pode significar para o homem religioso, liberdade que o permite de
interagir com a existéncia de Deus, assim ainda para Rosendahl “A perspectiva que
interessa aos geografos esta na analise da experiéncia de fé, no tempo e no espaco

em que ela ocorre”°

., pois sobre a importancia dos estudos sobre o0 espagco Santos
coloca que “O espago é a matéria trabalhada por exceléncia. Nenhum dos objetos
sociais tem uma tamanha imposicdo sobre 0 homem, nenhum esta tdo presente no

cotidiano dos individuos**.

O Sagrado e sua dimensdo espacial apresentam varias questdes
interessantes relacionadas as formas e as funcdes. A ideia de que existem
espacos sagrados, quer designados em locais fixos, quer apresentados em
sua categoria moével, vem atraindo a atencdo dos gedgrafos, em parte
devido ao interesse da disciplina pela paisagem religiosa [...]*** .

No Brasil, por exemplo, segundo Souza ,0 costume de fixar cruzes tem suas
raizes nos missionarios jesuitas, os primeiros organizadores do catolicismo nesse
pais que, aonde chegavam, as erguiam como forma de marcar sua territorialidade
num dado espaco, pois sdo um dos mais significativos simbolos do cristianismo que

:,113’ onde a

€ essencialmente, como descreve Le Goff, uma “religiao de recordagao
necessidade das lembrancas é uma tarefa fundamental***.

De acordo com Rosendahl “ o interesse em estudar as peregrinagdes aos
santuarios catélicos vem crescendo entre os gedgrafos”'°. A peregrinacéo crista
catdlica que data do século V, “também é conhecida com romaria, pelo fato de
consistir inicialmente na ida de devotos para Roma™**°.

A peregrinacdo, o transeunte de fiéis, a religido e os elementos culturais
agregados a sua origem, afetam diretamente a relacdo do homem e a paisagem

local. Sobre a movimentacéo de fiéis no espaco, Rosendahl considera que:

A migracdo de pessoas que transmitem sua cultura e a migracdo de
sistemas religiosos resultam em adaptacéo ou integracfes de religido a um

19 bid, p.50.

" SANTOS, 2005, p.34.

"’ ROSENDAHL, Zeny. O espaco, 0 sagrado e o profano. In: , CORREA, Roberto Lobato
gOrg). Manifestacdes da Cultura no Espaco. Rio de Janeiro: Eduerj, 1999, p.236.

* LE GOFF, Jacques. Historia e memaria. Campinas: Editora Unicamp, 1990, p.382.

14 SOUZA, Laura de Mello. O diabo e a terra de Santa Cruz. S&o Paulo: Companhia das Letras,
2000.p.16.

1> ROSENDAHL, 2012, p.20.

18 |pid., p.20.
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determinado ambiente estranho, quJle7 pode alcancar um equilibrio ou
desenvolver mecanismo de conquista™".

Por isso, a difusdo do cristianismo para as areas vizinhas a Roma bem como

para outros paises “[...] proporcionou a estabilidade politica através da comunicacao

»118

favorecida pelo uso da lingua comum [...]""", onde “ A Igreja Crista foi se tornando

cada vez mais privilegiada e de forte cultural nas areas convertidas [...]’**°.

A dispersao da fé torna-se para a ciéncia geografica, em particular, importante

elemento ao “refletir sobre a acdo missionaria de expansdo de ideias e

1120

condicionamentos simbdlicos [...]"”"“"que dinamizam o espaco, em um dado periodo

historico estabelecendo territorios.

Na paisagem das cidades brasileiras, nota-se que os locais sagrados

[...] variam em tamanho e importancia, incluindo desde um pequeno
sacrificio a beira da estrada até santuarios requintados como a Basilica de

Nossa Senhora Aparecida estrategicamente construida no eixo Rio-S&o
Paulo, ligando as duas mais importantes cidades brasileiras'*.

Estes locais s&o centros de “[...] convergéncia religiosa, predominantemente

do catolicismo popular, nos quais o fendmeno religioso re-cria 0 espaco sagrado por

ocasido da peregrinagao”?.

Rosendahl, ao fazer uma andlise da relacdo entre religido, territério e

123

territorialidade no contexto geografico da apropriacdo por determinados

segmentos sociais, alude que:

Y7 Ibid.,p.53.
18 pid.,p.53.
119 1pid.,p.53.
120 ROSENDAHL,2002, p.53.
21 pid., p.58.
122 1pid., p.58.

Segundo HAESBAERT apesar de ser um conceito central para a Geografia, territério e
territorialidade, por dizerem respeito a espacialidade humana, tém certa tradicdo em outras areas,
cada uma com enfoque centrado em uma determinada perspectiva. Enquanto o gedgrafo tende a
enfatizar a materialidade do territério, em suas multiplas dimensées (que deve[ria] incluir a interagédo
sociedade-natureza), a Ciéncia Politica enfatiza sua constru¢éo a partir de relacdes de poder (ha
maioria das vezes, ligada a concepcao de Estado); a Economia, que prefere a nocdo de espaco a de
territério, percebe-o muitas vezes como um fator locacional ou como uma das bases da producao
(enquanto “for¢ca produtiva®); a Antropologia destaca sua dimensdo simbdlica, principalmente no
estudo das sociedades ditas tradicionais (mas também no tratamento do “novo tribalismo”
contemporaneo); a Sociologia o enfoca a partir de sua intervencéo nas relagfes sociais, em sentido
amplo, e a Psicologia, finalmente, incorpora-o no debate sobre a construgdo da subjetividade ou da
identidade pessoal, ampliando-o até a escala do individuo.

HAESBAERT, 2006, p.37.
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Os espacos apropriados efetiva ou afetivamente s8o denominados
territérios-Territorialidade, por sua vez, significa o conjunto de praticas
desenvolvido por instituicées ou grupos, no sentido de controlar um dado
territério. E nesta poderosa estratégia geografica de controle de pessoas e
coisas, ampliando muitas vezes o controle sobre os espacos, que a religido
se estrutura enquanto instituicdo, criando territérios seus .

Sobre esta estratégia de apropriacdo do espaco associada as religides Correa
aponta que a assimilacdo dos espacos “[...] pode assumir uma dimensao afetiva,
derivada das praticas espacializadas realizadas por parte de grupos distintos
definidos segundo renda, raca, religido, sexo, idade ou outros atributos”?>.

Vinculado a hierarquia de poder no espaco, a territorialidade, segundo
Rosendahl, significa o conjunto de praticas desenvolvidas por instituicbes ou grupos
no sentido de controlar dado territorio™*°.

Sopher tratando as religibes como fendmeno cultural assegura que existem
dois grandes grupos de religides: as religides étnicas e as religides universalizantes,
onde as étnicas estdo associadas a um grupo de pessoas e a um lugar especifico,
enguanto as universalizantes associam-se com a ideia de que suas crencas e suas
doutrinas tratam da vida e das relagdes com seu deus, ou deuses. Com isso, as
religides universalizantes, como o budismo, islamismo e o cristianismo, por exemplo,
ao contrario das étnicas, romperam 0s seus lacos com os locais de origens,
especificos e se difundiram amplamente para varias partes do mundo®?’.

Ao estudar a organizacdo da Igreja Catolica, Rosendahl sujeita que essa

instituicdo no Brasil estruturou uma complexa hierarquia sobre o espaco, onde:

Uma organizagdo complexa como a Igreja Catdlica Romana desenvolveu
exemplos notaveis do uso da territorialidade em diferentes espacos, durante
o longo tempo na histéria. A Igreja Catdlica articula-se num sistema
territorial hierarquico e burocratico, talvez com a mais antiga e duradoura
das organizacbes™?®,

Sopher e Sack ao realizarem pesquisas sobre a estrutura administrativa e de
servicos religiosos da Igreja Catélica Romana apontam que esta instituicdo mantém

sobre o0 seu dominio muitos territérios classificados em dois tipos: os lugares

124 ROSENDAHL, 2002, p.59.

1> CORREA, 1993, p.1-2.

12°ROSENDAHL, 2012, p.23.

' SOPHER, apud ROSENDAHL, 2012, p.22.
128 ROSENDAHL, 2012, p.23.
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sagrados e edificios da igreja e a propria estrutura administrativa da igreja, que por
sua vez possui unidades hierarquicas em territérios paroquiais e diocesanos'®.
Segundo Sopher a “Igreja Catdlica é responsavel por organizar comunidades
de catélicos romanos, objetivando ensinar a fé e fornecer servicos rituais™.
Observando a hierarquia desta instituicdo temos que cada um dos tipos de territorios
sdo comandados por um funcionério, por exemplo, os sacerdotes tem jurisdi¢cao
sobre a paroquia; o0s bispos, sobre as dioceses; 0s arcebispos, sobre as
arquidioceses; e 0 papa, em Roma, sobre todos os niveis hierarquicos.

Entdo Sack infere que existe uma “tentativa, por um individuo ou grupo, de
atingir/ afetar, influenciar ou controlar pessoas, fenbmenos e relacionamentos, pela
delimitacdo e afirmacdo do controle sobre uma éarea geografica. Esta area sera
chamada territério” **.

Ainda para Sack, os estudos inter-relacionados a dindmica espacial deve se
ater ao fato de que os espacos socialmente produzidos, ora dominados s6 se
transformam em territério quando ha efetivamente uma delimitacdo de suas
fronteiras, ao qual mantém suas relacées de poder que sédo usadas com forma de
controle desse espaco, inclusive de acesso de outros grupos e instituicdes. Dessa
maneira, o territorio se define por meio da apropriacéo e delimitacdo, mas, sobretudo
com o seu controle®,

Para exemplificarmos, nas cidades ou regides em que a fé catélica devocional
se manifesta, os espacos s6 se tornam territdrios se a Igreja Catdlica enquanto
instituicdo se transformar em uma regido-religiosa, aplicando-lhe medidas de
apropriagdo doutrinaria, delimitacdo juridico-politica administrativa e controle
pastoral-religioso: neste caso, as fronteiras da regido estdo afetando o acesso a fé
doutrinaria, a pratica catélica e ao poder do sagrado por intermédio dos profissionais
religiosos. “Elas estdo moldando o comportamento e assim o lugar se torna territorio”
133

No Brasil, especificamente no Estado do Espirito Santo, a formacdo do

territério da Igreja catélica estabelecendo controle sobre o mesmo é facilmente

129 ROSENDAHL, 2012, p.23.
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31 SACK, Robert David. Human territoriality: its theory and history. Cambridge: Cambridge University
Press. 1986, p.6.
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percebida, por exemplo, no principal monumento histérico-religioso-turistico do
Estado conforme aponta Gomes, observa-se que:

De modo geral, os simbolos e as imagens compdem, no espago do
Convento da Penha, paisagens religiosas que confluem para a constituicao
do todo, competindo para que os devotos se movimentem a busca-los e
ampliem suas proprias experiéncias religiosas. Esses mesmos artefatos se
misturam, por muitas vezes, as proprias trajetérias de vida de varios fiéis.
Os simbolismos, a ritualizacdo e as imagens religiosas atraem pessoas,
colaboram diretamente para a grande parte das transformacdes nas
Ipaisag?ns do Convento, atribuindo valor e sentido a especificos pontos do
ugar .

Assim exposto, ”"[...] a rede de lugares sagrados no espaco [...]” sobre o
simbolismo dos espacgos sagrados, “permeia a experiéncia do homem religioso de
modo a comprometé-lo com o lugar, com o seu deslocamento até aquele espaco. Os
sentimentos e os valores transmitidos e produzidos em tais lugares atraem, reforgcam
e mantém a experiéncia de fé e devocao [...]” **.

Rosendahl apds tentar relacionar a religido e ambiente por meio do estudo da
organizacao espacial dos centros de peregrinacdo do interior do Brasil, conclui que
0S centros rurais de convergéncia religiosa, ligadas ao catolicismo popular, por meio
da peregrinacdo do fendémeno religioso ha a recriacéo dos espacos sagrados™®.

No presente estudo, pretende-se investigar se a Cidade de Colatina, localizada
no noroeste do Estado do Espirito Santo apesar de ndo ser considerada uma cidade
santuario, existe uma territorialidade por parte da igreja catélica sobre o bairro centro
de modo a produzir um arranjo espacial em torno de sua principal matriz/templo
religioso.

Para isso, no proximo capitulo, continuaremos nos referenciando na obra de
Zeny Rosendahl para explicar como ocorreu a génese dos centros religiosos do
catolicismo popular brasileiro, assim como discutir o histérico da territorialidade da

Igreja Catolica no Brasil entre o periodo de 1551 a 1930.

13 GOMES, Helder Januério da Silva. CONVENTO DA PENHA: a manifestacdo do sagrado
delineando paisagens religiosas e culturais no Espirito Santo. In: Dissertagdo de Mestrado em
Ciéncias das Religifes. Faculdade Unida de Vitéria. 2012, p.63.

%* GOMES, 2012, p.64.

1% ROSENDAHL, 2012, p.21.



2 A TERRITORIALIDADE DA IGREJA CATOLICA NO BRASIL

2.1 A PERSPECTIVA HISTORICA DO CATOLICISMO POPULAR

No territorio brasileiro, a fé, o mistico, os mistérios da fé cristd foram
introduzidos pelos colonizadores portugueses, ndo somente pela intervencdo do
Estado, mas também pelas instituicdes religiosas. De acordo com Rosendahl, o
processo de ocupacao do espaco territorial brasileiro foi feito em etapas, valorizando
determinadas areas em momentos diferentes, fazendo com que o catolicismo
implantado no Brasil apresentasse caracteristicas intrinsecas, distintas do
europeu®’,

Conforme estudos de Ribeiro de Oliveira, um dos aspectos mais marcantes
do catolicismo popular brasileiro é a questao da privatizacdo dos fiéis com os seres
sagrados, visto que ocorre “Muita reza, pouca missa, muito santo, pouco padre” 1
dando um carater autbhomo ao homem religioso sem a intervencdo direta da
instituicdo. Para Rosendahl as relagcbes do homem religioso com o sagrado ficam
sujeitas a interpretacéo e a ritualizacdo do praticante, desse modo, é ele que conduz
e decide em matéria religiosa a sua vida espiritual**.

Importante destacar que o catolicismo popular brasileiro nasce sob forte
influéncia da cultura local ligado a sacralidade, as crencas populares e rituais, as
rezas, por isso as romarias e procissfes adquirem uma forma simbolica-religiosa
centralizada nos santos, sejam estes canonizados oficialmente pela igreja ou n&o**°.

Marcelo Camurca expfe em seu estudo que as romarias tratam-se de
manifestacdes religiosas em que a populacdo busca uma forma de manifestar sua fé

com liberdade, buscam exercer suas crencas religiosas.

O elemento central deste catolicismo se centra na figura do santo, que pode
ser tanto os santos canonizados do catolicismo, quanto uma Pessoa da
Trindade, almas ou diferentes denomina¢fes da Virgem Maria. O santo que
€ padroeiro, padrinho, se encontra ligado a vida cotidiana do devoto,
protegendo-o em todos os momentos. Ele é cultuado através de sua
imagem, num processo de reificacao/fetichizacdo, pois o devoto conversa,

3" ROSENDAHL, 2012, p.43

138 OLIVEIRA, Pedro de Assis Ribeiro de. Religido e dominacao de classe: génese, estrutura e fungdo
do catolicismo romanizado no Brasil. Petropolis: Vozes, 1985.

RIBEIRO DE OLIVEIRA, P.A. apud ROSENDAHL, 2012, p.43.

39 OLIVEIRA, 2012, p.43.

19 OLIVEIRA, 2012, p.44.
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ornamenta a imagem, que por sua vez sai em procissdo, faz e recebe
visitas. O santo geralmente fica no Oratério de uma capela que por guarda-
lo toma-se o centro da vida religiosa local, onde se realizam as novenas,
tercos, festa do Santo etc. Estes ritos ficam a cargos dos animadores
religiosos escolhidos pela comunidade local, rezadores, benzedeiras,
beata(o)s, festeiros etc. A Festa do Santo se transforma no momento de
“efervescéncia social” (Durkheim) por exceléncia da coletividade, quando a
sociedade através destes rituais reforca seus lacos e estruturas**.

Rosendahl, citando os estudos de Ribeiro de Oliveira e Camurga concorda
gue nao existe no catolicismo popular brasileiro um conhecimento sistematizado que
determina as diretrizes de manifestacéo religiosa, 0 que existe sdo mitos e praticas
do sagrado que se constituem em um saber oral, com repertério de crencas e ritos,
que s&o criados e recriados de acordo com a memoria popular*®.

Para Hoornaert, compreender o Catolicismo Popular é uma tarefa ampla e
inesgotavel, porque é um processo historico onde se desenvolvem expressdes de fé
e organizacdo, absorvendo caracteristicas intrinsecas e elementos universais do
catolicismo.

Diante do assunto que passamos a apresentar existem trés atitudes bem
distintas: uns negam simplesmente a existéncia de um Catolicismo Popular
distinto do catolicismo estabelecido ou patriarcal: no Brasil s6 ha um
catolicismo que constitui o “cimento da unidade nacional”. Outros aceitam o
Catolicismo Popular, mas Ihe negam toda originalidade e todo valor: o
catolicismo vivido pelo povo é simplesmente a interiorizacdo dos temas
apresentados pela religido dominante. A nossa posi¢do é a seguinte: existe

um Catolicismo Popular distinto do catolicismo patriarcal. O povo tem uma

cultura prépria e podemos mesmo afirmar que o Catolicismo Popular
constitui a cultura mais original e mais rica que o Brasil ja produziu [...] *.

7

De acordo com Oliveira o catolicismo popular brasileiro € considerado um
conjunto de representacbes e praticas religiosas que liga o ser humano ao
sobrenatural, ao mistico, por intermédio de santos e santas, independentes das
oracdes dos religiosos institucionais. O periodo do Brasil colbénia se caracteriza pela
autoproducéo religiosa em comunidade ou individual, mesmo considerando que em
uma sociedade de classes, os rituais religiosos estarem associados aos simbolos

religiosos do catolicismo oficial***.

1t CAMURCA, Marcelo Ayres. Panorama Religioso Do Catolicismo E do Protestantismo No Brasil.

Revista Magis Cadernos De Fé E Cultura. Ed.PUC Minas, n°14, 1996, p.4. Disponivel em:<<
http://www.clfc.puc-rio.br/pdf/fc14.pdf >> Acessado em 15 abr. 2014.

12 ROSENDAHL, 2012, p.44.

“* HOORNAERT, Eduardo. Formac&o do catolicismo brasileiro: 1550-1800. 3.ed. Petrépolis: Vozes,
1991. p.98-99.

1“4 OLIVEIRA, 1985, p.135.
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Para Cruz, ao analisar o principio do catolicismo popular e os atores
envolvidos no processo de manifestacdo da fé catélica no Brasil assegura que

O Catolicismo Popular veio com os proprios colonos lusitanos e se
caracteriza pela devocdo aos santos, dos quais se espera protecdo para
superar as dificuldades e resolver os problemas desta vida, bem como para
obter a salvacédo eterna. As suas praticas religiosas séo de ambito familiar e
nas pequenas comunidades rurais. Comumente o povo se relne na casa de
alguém ou na capelinha local para rezar o terco ou fazer uma novena. O
devoto vai estabelecer uma relacdo com a divindade dentro da sua
singularidade. Os leigos assumiam funcdes religiosas como rezadores,
curandeiros, parteiras, conselheiros™*.

Ainda segundo Cruz, a expressado catolicismo popular ndo se trata de um
termo subalterno ou vulgar e sim na distincdo de um comportamento religioso de um
povo que se diferencia do oficial, visto que as crencas e as praticas religiosas foram
socialmente assimiladas como catdlicas praticadas dentro e fora dos templos
religiosos™*®.

Temos no processo de construcao da identidade territorial da igreja catélica
no Brasil os centros religiosos como “expressao do catolicismo popular; originaram-
se de diversas manifestacdes relacionadas, em sua maioria, a fatores
socioeconémicos e politicos. Apesar de os primeiros locais de culto datarem do
primeiro século da colonizac&o portuguesa, foi nos séculos XVII e XVIII que surgiram
0S mais importantes centros de convergéncia religiosa do pais. Diferentemente do
que ocorreu no século XVI, por exemplo, onde a acdo dos missionarios jesuitas e
franciscanos atuou na conquista e na ocupacédo do litoral brasileiro. Porém, neste
periodo as romarias foram incentivadas pelos lideres religiosos e tinham uma
identidade missionaria de conversdao. Ja nos séculos XVII e XVIII as praticas
religiosas surgiram espontaneamente de acordo com relagdo estabelecida entre o
homem religioso e as peculiaridades locais/regionais, fazendo com que o povo
construisse o seu espaco sagrado, evidenciando a vontade divina na preferéncia
dos lugares destinados ao culto™*’.

Ainda durante o século XVIIl, observa-se que a expansao dos santuarios
ocorreu concomitante com o fluxo migratério de aventureiros portugueses e

brasileiros em direcdo a Minas Gerais estimulados pela possibilidade de ascensao

5 CRUZ, Jodo Everton da. Frei Damigo: a figura do conselheiro no catolicismo popular do Nordeste

brasileiro. (Dissertacéo de mestrado), 2010. PUC Minas. Disponivel em
<<file:///C:/Users/1797482/Desktop/CiencReligiao_CruzJE_1.pdf>>. Acessado em 04 abr. 2014. p.17.
4% cRUZ, 2010, p.17.

1" ROSENDAHL, 2012, p.44.
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social instantanea com a exploracdo das minas. Rosendahl afirma que o que
caracteriza a formagdo de santuarios neste periodo é a auséncia de ordens
religiosas classicas que atuaram diretamente na costa brasileira. Os santuarios que
surgiram neste periodo marcam uma tentativa de valorizacdo da fé regional, em
resposta aos males provocados pela corrida pela exploracdo do ouro™*®.

No século XX, as Hierdpolis, na dindmica de surgimento de novos centros de
dispersdo da fé catdlica ndo diferem muito daquelas ja criadas no processo de
romanizacao que englobava a substituicdo das devocgdes tradicionais pelas novas
devocgdes tradicionais, como nas paroquias urbanas. J& nos santuarios rurais, por ter
pouco ou nenhum contato com padres e sacerdotes o processo de criagdo de
santuarios ficava sob a responsabilidade de agentes ndo especializados de praticas
tradicionais do catolicismo popular**°.

E inegavel que a religido catdlica no Brasil, desempenhou um papel
fundamental do desenvolvimento e no processo de formacéo e transformacdo do
territério brasileiro, contribuindo para a criacdo de uma identidade sagrada
endémica. Ao analisar este processo, Rosendahl conclui que “a dimenséao politica de
religido, no espago e tempo em que ela ocorre, imprime formas e fluxos a

compreensao das relagdes entre religido, territdrio e territorialidade” *°.

2.1.1 A Relacao Entre Religiao E Territorialidade

A religido e a territorialidade atraem o interesse dos geodgrafos culturais.
Considerando que a territorialidade pode ocorrer de forma religiosa ou néo religiosa,
podemos pensar em uma ciéncia que se preocupe com as relacdes entre territério e
religido. Para Le Bessé essa reflexdo se torna importante, pois € possivel
compreender o territorio pelas relacdes que sao estabelecidas entre a religido e o
espaco, através da apropriacdo desta no territério, modificando-a mediante suas
praticas religiosas, como o0s rituais, pelos quais se consolidam e criam
identidades™".

Rosendahl analisando os estudos de Sack define a territorialidade “como

estratégia de controle sempre vinculada ao contexto social no qual se insere.

148 ROSENDAHL, 2012, p. 45.
19 ROSENDAHL, 2012, p. 45.
%0 ROSENDAHL, 2012, p. 47.
1 ROSENDAHL, 2012, p. 49.
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Partindo para uma definicdo mais simples a territorialidade “significa uma estratégia
de poder e manutencéo independente do tamanho da &rea a ser dominada ou de
carater meramente quantitativo do agente dominador’*®?. Nesta conjuntura, a Igreja
Catolica Apostélica Romana apresenta-se como um exemplo mais expressivo no
territério brasileiro como instituicdo religiosa que durante sua historia, formou e
estabeleceu uma rede sistémica territorial hierrquica e burocratica que influenciou e
influencia as metas e a politica desta e de outras instituicbes. A territorialidade
religiosa seria um conjunto de praticas desenvolvido por uma instituicdo ou grupo
social no sentido de controlar determinado territorio religioso, em que o efeito do
poder do sagrado reflete uma identidade de fé e um sentimento de propriedade
mutuo.

A acédo da Igreja Catodlica Apostélica Romana, em seu processo de geracao
produziu marcas territoriais com o objetivo de orientar a fé catélica no espaco. O
territorio neste sentido “apresenta uma arranjo espacial determinado, constituido por

fixos e fluxos, possuindo fungdes e formas” **°.

Nas reflexdes de Sack (1986), as autoridades da Igreja Catdlica afirmam
gue sua organizagcdo e hierarquia sdo partes sagradas e essenciais da
Igreja e de sua misséo. Os interesses estdo refletidos na nogéo geral de
gue a Igreja Catdlica possui duas naturezas. A primeira, chamada de Igreja
Invisivel, inclui o sistema abstrato da fé e dos valores encontrados nas
escrituras sagradas. A segunda refere-se as instituicdes sociais da Igreja e
compreende seus membros, funcionarios, regras e regulamentos, estruturas
fisicas e propriedades. E chamada de Igreja Visivel, que inclui os templos,
0s cemitérios, os pequenos oratérios a beira da estrada, bem como os
itinerarios percorridos pelos peregrinos, que sdo, entre outros, 0s meios
pelos quais o territério é reconhecido e vivenciado™*.

Por meio da rede territorios demarcados, a Igreja Catolica Apostélica Romana
tem mantido uma unidade politico-espacial, onde o territério religioso constitui-se de
estruturas especificas seja na distribuicdo ou na gestéo espacial dos mesmos™®.

Rosendahl reconhece trés niveis politico-administrativos hierarquicos de
gestao do sagrado, séo eles: primeiro o Vaticano, sede oficial da Igreja; o segundo a
diocese e o terceiro a pardoquia. Em cada um destes niveis dentro da gestdo

administrativa desta instituicdo, existe um poder hierarquico que reflete na

152 ROSENDAHL, 2012, p.49-50.
153 ROSENDAHL, 2012, p.51.
1% ROSENDAHL, 2012, p.51.
1®* ROSENDAHL, 2012 , p.51.
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organizacao territorial, por exemplo, os sacerdotes atuam nas pardquias, 0s bispos
nas dioceses, 0s arcebispos nas arquidioceses e 0 papa sobre todas as unidades
territoriais™®°.

Considerando que este estudo se foca especificamente em uma paroquia,
vamos nos ater a este nivel hierarquico para fazer nossas discussoes.

Rosendalh ao refletir numa visdo ampla sobre a territorialidade da igreja
afirma que as relacbes de poder que se estabelecem lembram as mais antigas
civilizacbes, tempo em que a dimensdo espacial era vista como um importante
instrumento de manutencao para a conquista e o exercicio do poder. Um exemplo
disso é o que ocorreu no século IV na Franca, quando a igreja sob uma politica
episcopal teve como meta as construcdes de igrejas (pardquias) e centros religiosos
sobre todo o territério francés, onde, mesmo apds a Revolucdo Francesa, com a
separacdo entre o Estado e a Igreja, ndo ocorreu a separacado espacial da
comunidade religiosa da civil*>’.

Ja no século XVI os habitantes das vilas e aldeias francesas ja se queixavam
do distanciamento da Igreja matriz, dificuldade de acesso que representava uma
barreira ao desenvolvimento politico-religioso, pois pretendia fazer de cada aldeia

uma paroquia.

” A igreja Catdlica, as vésperas do Concilio de Trento, desejosa de uma
politica de controle de seus fiéis, favoreceu a criagdo de novas paréquias e,
com isso, a relacdo paroquia-aldeia apresentou aumento significativo...”158.

Rosendahl ao discutir sobre a importancia das paréquias para a organizacao
territorial da igreja afirma que as pardquias representa para 0S paroguianos, um
lugar simbdlico onde cada habitante de acordo com a sua relacdo com o sagrado,
desenvolve uma identidade religiosa. Por isso, as pardquias € como se fosse o
territério principal da vida cotidiana das comunidades locais™°.

Para Rosendahl e Correa as paréquias devem ser reconhecidas organizacdes
de controle territorial cotidiano, pois elas fazem parte da escala de vivéncia humana,

pois s&o lugares de proximidade de escalas, seja esta local, regional e universal*®.

16 ROSENDAHL, 2012, p.52.
" ROSENDAHL, 2012, p.52.
18 ROSENDAHL, 2012, p.53.
%9 ROSENDAHL, 2012, p.53.
10 ROSENDAHL, 2012, p.54.
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Temos na organizacao territorial da Igreja varias estratégias geopoliticas que
interligam a religido e o territorio. Partindo do dimensionamento da politica do
sagrado adotado pelas instituicdes religiosas podemos investigar e compreender as
formas e normas por elas adotadas. No espaco territorial do Brasil, veremos que a
Igreja adotou e continua adotando estratégias mudltiplas visando o controle e o
exercicio do poder nesta parcela do espaco™®’.

2.1.2 A Politica Territorial da Igreja Catolica no Brasil

Concomitante ao processo de ocupacdo do territério brasileiro, a
territorialidade da Igreja Catdlica no pais, concretizou-se nos ultimos trés séculos
sob forte evangelizacdo. A fé catdlica fora introduzida no pais oficialmente pelos
portugueses, recebendo influéncia da Coroa Portuguesa e também das ordens
religiosas. Para os jesuitas, por exemplo, a questao territorial era fundamental para
cumprir a misséo de evangelizar'®?.

A misséo evangelizadora dos portugueses estava carregada de uma acao
com vistas para a conversdo'®® de uma ideologia religiosa, de uma Unica verdade,
de um Unico caminho da verdade e do bem. Os reis estavam convencidos de que a
responsabilidade de evangelizar e de explorar as novas terras descobertas eram
deles. Assim, a representacao religiosa e politica estavam vinculadas a posse e

ocupacdo do territério. Tal conquista territorial estava legitimada a concepcao

teoldgica da cristandade de que o

“...0 poder real é considerado um dom, uma graca divina, € 0 monarca,
impregnado de graga de Deus, deve, enfim, ocupar a chefia politica e
religiosa sobre 0 seu povo no territdrio e nas novas terras descobertas” **.

Considerando a expressdo de fé e unidade do povo portugués durante o

império, periodo préximo do século XV, em que o0s portugueses dominavam as

11 ROSENDAHL, 2012, p.54.

102 ROSENDAHL, 2012, p.54.

183 “Em grego, o significado de convers&o contido no Novo Testamento utiliza o termo metanoia, isto
€, mudanga interior, mudanca de mentalidade, de visdo e de critérios.” “A conversdo produz uma
mudanca radical de mentalidade e de atitudes que se manifestam em a¢Bes comportamentais novas,
deferentes das anteriores. Foi sob essa perspectiva estratégica do colonizador que a sociedade
colonial brasileira nasceu”.

ROSENDAHL, 2012, p.56.

14 ROSENDAHL, 2012, p.55.
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técnicas de navegacdo, considerava o povo escolhido por Deus para a misséo
evangelizadora, tendo, portanto, uma grande missao politico-religiosa de expandir a
fé e 0 Reino de Deus™®.

A primeira missa realizada em solo brasileiro ocorreu por volta de 1500,
representando um ritual religioso, mas, sobretudo uma expressdo do poder luso-
catolico sobre os nativos. O ritual célebre contou com todo o aparato simbalico de fé
catdlica, altar, biblia, calice e a hostia que marca o apice a cerimdnia religiosa, onde
ocorre a consagracao do pao e do vinho como corpo e sangue do Senhor Deus.
Este momento singular representou um marco, onde deixava claro que o pais nascia
luso-catoélico, com forte devocao e vinculacdo ao sagrado®.

Cabe destacar o carater da missao civilizadora catdlica portuguesa no Brasil,
pois no primeiro momento ndo apoiava opcao religiosa diversa, mas sim estabelecia
um novo caminho de comportamento religioso impregnado, carregado por uma
doutrina. Aconteceu no periodo colonial uma espécie de aprisionamento religioso, os
nativos, primeiros povos existentes no territério brasileiro até entdo, foram
submetidos ao processo de conversdo que ocasionou a perda de sua identidade
cultural e a rentncia de seus cultos, rituais e tradi¢cdes religiosas. Na medida em que
aumentava o dominio portugués e por consequéncia expandia a influéncia da fé
catolica sob o ideal da misséo civilizadora no territorio brasileiro, ocorria a submisséo
dos habitantes ao poder da Coroa portuguesa. A expansao politica da fé catdlica,
tratava-se de uma estratégia politica e religiosa aplicada pelos paises da Peninsula
Ibérica, sobretudo durante os séculos XVI e XVII*®’.

No processo de introducdo dos mistérios da fé catdlica no pais apesar de ter
sido introduzido oficialmente pelos portugueses contou também com a participacao
das ordens religiosas (jesuitas, franciscanos entre outros) e pela acdo dos colonos.
Além disso, este processo sucedeu em etapas e valorizando diferentes areas em
periodos histéricos diferentes, fazendo com que o catolicismo adquirisse
caracteristicas proprias e distintas do europeu, com o predominio do aspecto
devocional dos fiéis, expostos por meio das romarias, procissdes, promessas e

festas dedicadas aos santos. Resendahl reforca que o “...carater eminentemente

social e popular a prética religiosa do catolicismo brasileiro, que, como salientam os

16° ROSENDAHL, 2012, p.56.
106 ROSENDAHL, 2012, p.56.
17 ROSENDAHL, 2012, p.56-57.
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historiadores, constitui a cultura religiosa mais original e mais rica que o pais ja
produziu™®,

Para organizar a expansao do territério catolico sobre o territorio brasileiro, a
Igreja Catolica atuou diretamente na gestéao do territorio religioso, pois estabeleceu a
subdivisdo politica administrativa hierarquica que consistia em dioceses, paroquias e
freguesias permitindo um maior controle, uma vez que estas tinham a funcdo de
organizar, permitir e controlar as praticas devocionais dos devotos, fato este

comprovado pela criagdo da primeira diocese do Brasil, em Salvador na Bahia.

“As paréquias, territérios religiosos de gestdo do sacerdote paroco,
representaram e representam, no Brasil, territérios religiosos fragmentados,
mas aglutinados em dioceses e controlados pela Unidade Territorial Central
de gestao das praticas e atividades religiosas mundiais”*®°.

A sociedade colonial era impregnada de sacralidade, isto €, de préticas
devocionais, como o culto de adoracdo a Eucaristia, as romarias e as promessas.
Tais centralizam o catolicismo popular implantado no Brasil, onde a forma simbalico-
religiosa na visdo do corpo de Deus e na devogcdo aos santos sejam estes
canonizados ou ndo. A frequéncia as missas, por exemplo, onde ocorre 0 momento
da consagracdo da hostia, representava para os fiéis uma visdo de Deus*™.

Essa devocao ao corpo de Deus foi uma pratica religiosa estimulada pelo
clero que consistia em orientar os fiéis a visitar e adorar o Santissimo dentro de uma
igreja Matriz em grupo ou individual, pratica essa que estava ligada diretamente as
irmandades de inimeras freguesias e outras Matrizes*"*.

Destaca-se também no periodo colonial as confrarias que sdo associacdes
religiosas de leigos que se uniam para construir igrejas, santuarios, realizar cultos e
adoracdo a santos. Rosendahl evidencia que existem dois tipos de confrarias: a
irmandades e as ordens de terceiras. As irmandades representavam o catolicismo
popular brasileiro, onde a vida religiosa cotidiana dos fiéis era caracterizada por
habitos e praticas religiosas como a reza do terco, devo¢cdo aos santos, festa de

celebracdo de padroeiros, novenas, muitas das vezes sem a presenca do

168 ROSENDAHL, 2012, p.57.
19 ROSENDAHL, 2012, p.57.
17 ROSENDAHL, 2012, p.57.
" ROSENDAHL, 2012, p.58.
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representante do poder eclesiastico, porém com aceitacdo do bispo e do paroco e
com poucos vinculos com a sede em Roma'’?.

Desde o século XVI, as irmandades mantém forte atuacao social e religiosa
no territdrio brasileiro, assim como as festividades aos padroeiros locais, e as
romarias que para Rosendahl ao refletir sobre o catolicismo popular no Brasil, alega

que

As promessas, romarias e devocao aos santos, também consideradas acao
estratégica de conversao, sdo representacdes fundamentais do catolicismo
popular e da vida cotidiana religiosa. O culto popular assumia importancia
muito maior que os do ciclo litrgico oficial. E interessante observar ainda
hoje, nos centros religiosos, a persisténcia dessa relacdo do fiel com o
sagrado, num relacionamento direto e pessoal"”.

Apesar das romarias, promessas, festas de devotos entre outros rituais
religiosos do catolicismo popular serem considerados um conjunto diferenciado da
estrutura litirgica estabelecida da igreja oficial, Rosendahl adverte que os estudos
relacionados a essas praticas ndo devem estar desassociados do controle que a
Igreja Oficial exerce sobre elas. A permissividade, o controle destes rituais e de seus
fiéis no espaco, trata-se de uma estratégia de gestdo do territério®".

Deste modo, as praticas religiosas que envolvem o catolicismo popular
brasileiro envolvendo festas, por exemplo, foram excitadas pelo corpo eclesiastico
desde o final do século XVI até inicio do século XVIII. Ao instalar uma supremacia
catolica e ao mesmo tempo o dominio e controle no norte e no nordeste do pais a

Igreja Catodlica “ é apontada por historiadores da Igreja no Brasil como uma das

estratégias fundamentais para a conversdo dos habitantes e a conquista do
territério”">.

Ao analisar a religiosidade popular catélica no Brasil, sobretudo a sua
identidade considerando a incorporacdo de certos aspectos das crencas e praticas
das populacfes regionais aos rituais religiosos, Alves acredita que a religiosidade
pode ser pensada como manifestacdo, ja Ribeiro de Oliveira classifica o fenbmeno

da religiosidade popular como um sistema simbdlico que resulta de um trabalho

172 ROSENDAHL, 2012, p.58.
”* ROSENDAHL, 2012, p.58.
1" ROSENDAHL, 2012, p.59.
"> ROSENDAHL, 2012, p.60.
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coletivo ou individual pelo qual o povo, atuante, produz e reproduz um campo
religioso, estes por sua vez assumem lutas populares'’®.

Durante os séculos XVII e XVIII registrou-se na historia da Igreja Catélica no
Brasil o surgimento se centros religiosos imensamente marcados por protestos
contra a sociedade e suas injustigas sociais. “ Os santuarios nascem da inspiragéo e
da fé de gente humilde, de ermitdes, de irmaos, de leigos e de beatos™"”.

Analogo Rosendahl aponta, “A geografia da fé inicia-se no local de
nascimento do devoto”. A medida que os romeiros eram atraidos aos santuarios
pelas manifestacdes de milagres e eventos sobrenaturais foram sendo construidos
em &reas muitas das vezes ocupados por indigenas, distantes das moradias dos
entdo colonizadores, contribuindo para o surgimento das romarias'’®.

Nos séculos XVI os jesuitas e os franciscanos se destacaram na implantacéo
da fé e na conquista do litoral brasileiro. Ja nos séculos XVII e XVIII, as romarias
surgiram de forma espontanea a partir da atuagdo dos missionarios no seu processo
de conversdo de novos fiéis. O povo construiu assim uma ilimitada liberdade de

cultos religiosos, associados aos centros de convergéncia de romeiros’.

As devocdes surgem do povo, e as praticas desenvolviam-se com ampla
liberdade de expressdo. Os mitos, os simbolos, os gestos e as faltas
sagradas sdo criagbes do lugar. As imagens eram encontradas por
pescadores, indios, aventureiros, e o aspecto milagroso de sua apari¢cao

evidenciava a vontade divina que escolhera aquele lugar para ser destinado
180
ao culto™".

Para se ter uma ideia de importancia do simbolismo e da devocao da fé
catblica, A Paixdo de Cristo, antiga devocdo dos portugueses foi implantada
intencionalmente no Brasil, pois a partir da encenacao e dos rituais apresentados na
chamada Semana Santa a fé catélica se propagava no territério aumentando sua
territorialidade. A encenacédo da Paixao de Cristo vai além da representacao teatral e
artistica do drama vivido por Nosso Senhor Jesus Cristo porque se insere na liturgia

religiosa e participava da vivéncia religiosa de um numero cada vez maior de

7® ROSENDAHL, 2012, p.60.
1" ROSENDAHL, 2012, p.60.
78 ROSENDAHL, 2012, p.60.
79 ROSENDAHL, 2012, p.61.
18 ROSENDAHL, 2012, p.60.
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devotos, 0 que se observa até os dias atuais em muitas paroquias, igrejas e

dioceses!®,

2.1.3 A Devocéo e Difuséo das Igrejas no Territério

E importante destacar que no processo de construcdo e expansdo da fé
catélica no Brasil, temos as procissbes como ato de culto externo de maior
relevancia para os fiéis no momento de visitacdo durante as romarias ao santuario,
mesmo considerando que as romarias e as procissfes foram praticas devocionais
catélicas impostas durante o periodo colonial, como modelo estratégico
desenvolvido pelo clero, onde os integrantes eram considerados auxiliares e agentes
oficiais da religi&o legitimados pela Coroa Portuguesa®®.

A promogdo dos cultos eucaristicos na colbnia estava vinculada a Igreja
Matriz, onde as paroquias forneciam o territério de abrangéncia da acdo de
conversdo. Desta forma Rosendahl aponta que a construcédo da igreja valorizava o
povo e a comunidade local. Assistir a missa aos domingos e nos dias de festas e
demais obrigacdes religiosas catdlicas, sob orientacdo do péaroco, atuava
diretamente na conversdo de fiéis. Muitas dessas orienta¢des vinham da sede da
instituicdo em Roma pela Coroa Portuguesa.

No contexto das autoridades eclesidsticas do Brasil coldnia, o corpo
eclesiastico era considerado pela Coroa Portuguesa como funcionarios a servi¢co da
Coroa Portuguesa, pois faziam com que a vida politica, religiosa e social da
sociedade colonial se mantivesse associada ao poder publico, contudo permitiam
gue os arraiais estabelecessem devocgdes populares, desde que fossem cumpridas

as obrigac6es oficiais da igreja, como por exemplo, assistir a missa.'®*.

O cenario proposto era assistir passivamente ao ato religioso em latim, com

a presenca do sacerdote, no espaco sagrado e no tempo sagrado e, em
seguida, participar da festa popular, geralmente ao ar livre, no espacgo
profano diretamente vinculado ao sagrado*®*.

181 ROSENDAHL, 2012, p.61-62.
182 ROSENDAHL, 2012, p.62.
183 ROSENDAHL, 2012, p.62-63.
18 ROSENDAHL, 2012 ,p.63.



48

Nestes espacos de devocao do sagrado do catolicismo popular, a danga, o
comeércio a fera livre coexistiam na celebracéo religiosa de forma harmdnica, o que
pode ser observado até hoje nas proximidades dos principais centros de devocionais
da Igreja Catdlica no Brasil. O sagrado e o profano se contemplavam na celebragao
religiosa”®. Como estratégia da pratica devocional no territério brasileiro, a vida
cultural e social dos devotos estavam intimamente ligadas.

Rosendahl ao analisar o processo de associacao da devocao a vida cultural
do colono, afirma que na transmissdo da fé e no exercicio da devocao, 0s
sacerdotes se uniam e se aproximavam da populacdo num ritual que estabelecia a
comunho religiosa, cultural e social, demarcando o espaco sagrado’®®.

Existe uma dimensdo politica do sagrado na organizacdo dos eventos
populares de devocdo; a dimensdo econbmica, NnosS recursos que sustentam o
evento e no capital adquirido nas festas e a dimenséo do lugar de acordo com a
tipologia do centro religioso, escala de atua¢cdo. Neste Ultimo, se refere ao ponto de
convergéncia dos moradores dos lugares, que se deslocam para viver e reviver sua
religiosidade, isto é, onde hé vida religiosa e participacdo popular que imprimem no
comércio, nos habitos alimentares, nas masicas entre outros elementos, marcas
desta vivéncia com o mistico, o que contribui efetivamente para o desenvolvimento
de uma identidade local*®’.

Rosendahl aponta que além de ter transmitido valores, crencas e costumes, 0
incrivel no processo de colonizacdo portuguesa por intermédio da propaganda da
Fé, permitiu que fosse preservado o singular na cultura local. Durante todo o periodo
colonial, “a agao eclesiastica para a implantacéo da fé e da cultura lusitana esteve
vinculada diretamente ao catolicismo e ocorria em territérios selecionados para

maior sucesso de seus objetivos missionarios”*®

, veremos que a difusdo espacial da
Fé catdlica decorreu primeiramente da necessidade de garantir expansao territorial e
do efetivo controle e administracdo deste territério em formacao.

Segundo Rosendahl, as dioceses e pardéquias fazem parte do arranjo e da
configuracdo espacial do espaco brasileiro desde a sua origem, se apoiando

principalmente em dois focos de difusdo espacial, a Diocese Primaz Principal, em

185 ROSENDAHL, 2012, p.63.
18 ROSENDAHL, 2012, p.63.
87 ROSENDAHL, 2012, p.63.
188 ROSENDAHL, 2012, p.64.
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Salvador, na Bahia, criada em 1551 e a Diocese Primaz Secundaria, em S&o Luis,
no Maranhéo, criada em 1677,

Existem alguns fatores que ajudam a explicar a dupla primazia das dioceses
neste periodo, visto que a diocese de Salvador € identificada como a Diocese
Primaz Principal devido o papel que desempenhou durante os primeiros séculos da
colonizagdo portuguesa, onde a cidade de Salvador representava a sede politico-
administrativo do Brasil até 1763, ja o estado do Grao-Para e Maranhéo, até 1751
tinha vinculos sociopoliticos com Salvador, apesar da auséncia de uma unidade
politica nacional neste periodo*®.

Rosendahl considera que “A construgdo da territorialidade da Igreja Catdlica
foi lenta e descontinua no espaco brasileiro” *** A vinda dos jesuitas, por exemplo,
por volta de 1549 deu inicio ao processo de conversao dos gentios a fé catdlica
liderada por Manuel de Nobrega. Logo em seguida, chega ao Brasil o padre José de
Anchieta que dominava a lingua tupi que caracterizava a acdo dos jesuitas. Pois,

segundo Rosendahl a respeito da atuacao dos jesuitas, explica que

A formacdo da sociedade colonial brasileira confunde-se com a agéo
missionaria dos padres jesuitas. A estratégia de ocupacao estava baseada
no ensino da lingua portuguesa e na implantacdo de novos habitos e
atitudes comportamentais, com a finalidade ultima de conversdao e
catequese dos indios-notadamente a catequese infantil, frente a resisténcia
generalizada dos adultos em se desligar de suas tradi¢des religiosaslgz.

Rosendahl explica também que até 1580 somente a Companhia de Jesus
atuava como a Unica instituicdo na formacdo espacial do pais, mesmo assim, no
periodo colonial foi observada a presenca de outras ordens religiosas como 0s
franciscanos, beneditos, mercedarios e capuchinhos, que atuavam diretamente nos
servicos administrativos e na gestao religiosa das dioceses e dos colégios. Além da
responsabilidade administrativa, existia a competéncia de ajudar na manutencao da
ordem e da disciplina social, sempre subordinados ao comando da Coroa
Portuguesa'®.

Nota-se que uma das caracteristicas mais marcantes das autoridades

eclesiasticas brasileiras neste periodo é a vinculagdo ao Estado. Outras

¥ ROSENDAHL, 2012, p.64.
1% ROSENDAHL, 2012, p.65.
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caracteristicas deste periodo apontadas por Rosendahl é o nimero desfavoravel de
dioceses e a relativa falta de padres, assim como suas extensas vacancias. Neste
periodo ndo existiam seminarios suficientes para a formacao religiosos no Brasil,
pois estes sO foram fundados a partir do século XVIIl. No contexto da formacgéo
sacerdotal, os sacerdotes desta época tinham precaria formacao teologica na gestao
dos proprios ritos da fé catdlica, dos lares, da vivéncia nas comunidades e dos
colégios jesuitas™®.

Nessa conjuntura historica da América portuguesa, a Igreja Catolica, tinha
como estratégia garantir a apropriacdo de um amplo territério, marcado pelo
catolicismo popular que passa a integrar a cultura brasileira™®>.

A distribuicdo espacial das primeiras dioceses criadas no Brasil mostra a
lentiddo da criacéo dos territorios religiosos no Brasil, pois somente apds 1676 foram
criadas as diocese de Rio de Janeiro e a de Recife e de Olinda. Sobre isso,
Rosendahl explana que “em trezentos anos de colonizagdo, o poder religioso oficial
possuia apenas nove unidades territoriais em todo o vasto territério

brasileiro”*

como demonstra a figura 1, sdo elas: Dioceses de Olinda e Recife, de
Salvador e de Sao Luis, na regido Nordeste; o Rio de Janeiro, de Sdo Paulo, de
Mariana e mais duas prelazias: a de Goias e de Cuiaba na regidao Centro-Sul e no
Norte a de Belém. A criacao das dioceses refletia a conjuntura politico-econdmica do
Brasil, como as localidades de atividade mineradora e de criacdo de escolas

jesuiticas™®’.

19 ROSENDAHL, 2012, p.67.
1% ROSENDAHL, 2012, p.67.
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Figural-Brasil: dioceses e prelazias em 1800, origem e difusédo
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Fonte: Rosendahl, 2012, p.67.

Um exemplo da descontinuidade da construgéo territorial por parte da Igreja
Catolica foi o periodo entre 1745 a 1848, onde ocorreram conflitos na relacdo entre a
Coroa e a Igreja. No periodo Pombalino, os religiosos foram expulsos do territério
brasileiro, principalmente no estado do Maranh&o*®®.

E importante destacar que a estratégia de devocéo e difusdo da Igreja no
territorio brasileiro no periodo colonial foi bem distinta das igrejas europeias, pois 0
culto e as oracdes nas capelas e as devocbes domésticas proporcionaram uma
catolicismo popular que envolveu elementos tradicionais do catolicismo portugués de
devocdes de santos adicionados as tradicdes africanas e judaicas™®®.

No Brasil, a prioridade estratégica da Igreja sempre esteve ligada a expansao
colonial e em segundo plano a missdo evangelizadora, visto que territorialidade
religiosa estava submissa a politica, a dependéncia econbmica e ao controle

ideoldgico do Estado. Os dizimos, por exemplo, eram administrados pelos reis, e 0

1% ROSENDAHL, 2012, p.69.
19 ROSENDAHL, 2012, p.70.
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Estado mantinha a religido catolica como religido oficial em regime de monopdlio,
excluindo qualquer outra religigo®®.

Na medida em que a Igreja se aproximava das liderancas politicas
econbmicas locais aristocratas seja pelas liderancas femininas dos conventos ou
pelos coronéis latifundiérios, a territorialidade religiosa ora imposta nos trés primeiros
séculos manifestava-se em diferentes escalas sociais, pois o clero mesmo no
periodo do Brasil-Império permanecia na organizacdo da sociedade civil, pois com a
constituicdo de 1824 a religido catdlica foi declarada como a religido do império,
porém o principio da liberdade religiosa permanecia restrito aos cultos domeésticos e
particulares®*.

Entretanto, no periodo compreendido entre 1890 a 1930 a relacdo entre a
Igreja e o Estado da sinais de desgaste, onde o Estado queria manter suas
prerrogativas sob a igreja enquanto a Igreja desejava sua independéncia em relagéo
aos interesses do Estado. Em 1890, no dia 07 de janeiro foi assinado o decreto 119-
A gque separava a Igreja do Estado no Brasil, mesmo assim, assinatura deste
decreto ndo favoreceu a liberdade e a igualdade das praticas religiosas para todos,
beneficiando apenas as igrejas cristas, o judaismo e o budismo, deixando as demais
religides e os cultos afro-brasileiros dependentes de autorizagéo policial para o seu
funcionamento. A liberacdo dos cultos so foi permitida em 1988 com a promulgacao
da Constituicdo de 19882%2.

No periodo republicano, influenciada pela conjuntura sociopolitica e
econdmica marcado pela: abolicdo da escraviddao; ampliacdo econb6mica advinda
das exportacdes de borracha, café e o cacau; a industrializacdo; a urbanizacéo; e o
aumento significativo da populacao, a Igreja privilegia a criacdo de novas dioceses e
prelazias de forma a expandir e difundir a fé no seu territério pelas cinco grandes

regides do pais®®.

A concentracdo temporal associa-se a uma concentragdo espacial. Das
oitenta dioceses e prelazias existentes até 1930, 53 estao localizadas nas
Regies Sudeste e Nordeste, representando cerca de 2/3 do total. A
estratégia da Igreja Catélica foi marcada por uma dupla concentracao-

temporal e espacial-[...]"**.

2% ROSENDAHL, 2012, p.70-71.
201 ROSENDAHL, 2012, p.73.
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A figura 2 representa a origem e a difusdo dos territérios religiosos a partir da
Diocese do Rio de janeiro, ja a tabela 1, Rosendahl demonstra a territorialidade da
Igreja no periodo de 1551 até 1930, nas cinco regides econdmicas do Brasil e o
guantitativo em cada regido, nesta tabela fica claro que a intensificacdo da acao da
Igreja Catdlica fez com que fosse criada uma rede densa de dioceses e prelazias no

Complexo Centro-Sul do pais.

Tabela 1- Criacao de dioceses e prelazias no Brasil de 1551 até 1930, por regides.

REGIOES Periodos
1551-1854 1890-1930

Amazonia 8

N 4 18 22

Centro-Sul 7 42 49
TOTAL 12 68 80
Fonte: Rosendahl, 2012, p.74.

Figura 2-Brasil: dioceses e prelazias em 1930, origem e difusdo a partir do Rio de Janeiro.
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A concentracdo espacial e temporal das novas unidades diocesanas e das
prelazias apontada por Rosendahl privilegiavam as regides mais povoadas e
importantes do ponto de vista econémico, o0 que contribuiu para que nestas regides
fosse criada uma rede diocesana com uma menor distdncia entre 0s centros
hierarquicos®>.

A tatica de criacdo de territérios religiosos nos centros administrativos como
capitais e centros regionais demonstra a visdo conjuntural da Igreja Catélica a partir
do século XX que extrapola a funcdo da orientacdo espiritual. A construcao,
reconstrucdo e o controle dos territorios religiosos integrava o processo de difusdo
espacial, onde a seletividade dos espacos era uma pratica amplamente adotada
mediante analise de fatores locacionais que alternava ao longo do tempo e que
determinavam a necessidade e a possibilidade da Igreja em se expandir no amplo,

complexo e desigual territério nacional®®.

2.2 O CONTEXTO SOCIOPOLITICO DA CRIACAO DAS DIOCESES E A REDE
REGIONAL NO SUDESTE

2.2.1 A Estratégia Politica da Igreja e os Territérios Catélicos No Sudeste

Rosendahl deixa claro que o modelo de expanséo territorial da Igreja
implantado pelos reis de Portugal, tinha como fungcdo primaria a de povoar em
detrimento da conversdo de habitantes, isto é, primeiro a obrigacdo e depois a
devocao?®”’.

Desde meados de 1500, por volta da celebragcédo da primeira missa em Porto
Seguro até aos dias atuais, o tempo e 0 espaco do catolicismo no Brasil foram
associados a estratégia politico-religiosa, estratégias de acdo do corpo eclesiastico
organizado hierarquicamente envolvidos na implantacdo da fé nas pardquias e
dioceses, comunidades religiosas de convergéncia e controle da manutencédo e
vivéncia de valores cristaos?®®,

Ao analisar a localizacdo os centros regionais de converséao e de difusdo da fé

catélica no Brasil, tem-se que no século XVIII a Igreja em sua dimensao politica ja

295 ROSENDAHL, 2012, p.75.
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previa a existéncia de trés regides geoecondmicas no pais: Amazobnia, Nordeste e
Centro-Sul. Cada uma com uma determinada singularidade®.

Neste estudo vamos nos ater somente a regido Sudeste ao qual esta contida
no Complexo Centro-Sul, visto que, Colatina/ES, cidade onde se encontra nosso
objeto de estudo, esté inserida nesta regido geoeconémica.

Em sua obra, Rosendahl aponta dois caminhos metodoldgicos de
delineamento da discussdo a respeito do processo de constituicdo dos territorios
diocesanos na Regido Centro-Sul, sdo eles: o primeiro se refere a implantacdo das
dioceses, tendo como marco os centros de difusdo e o segundo considera a anélise
da sociedade catélica local*'°.

As estratégias politico-religiosas que marcaram a Regido Centro-Sul residem
na forca do catolicismo de seus bispos, monges e freiras e de uma ampla maioria
que pode escolher entre ser catolico praticante ou ser catélico sem obrigacfes
confessionais®*.

Do ponto de vista teoldgico, alicercada na reza de missas, na comunhao dos
santos, Rosendahl aponta que existe uma “comunhao invisivel” em que a sociedade
catélica se apresenta desde 1575, com a criacdo da Prelazia de Sdo Sebastido, no
Rio de Janeiro, onde mais tarde tornou-se diocese pelo papa Inocéncio Xl, devido
sua forte centralidade na gestéao religiosa da cidade do Rio de Janeiro durante os
periodos do Brasil-Colbnia, Brasil-império e até em relacdo ao Distrito Federal
durante a Proclamac&o da Republica®*?.

Considerando a conjuntura histérica-politica, a dimensao religiosa catdlica, no
periodo de 1930 a 1945, nasce de um modelo marcado por forte nacionalismo, onde
a Igreja atuava com o objetivo de resolver problemas nacionais por meio de obras
que demandavam andlises sociais e politicas®>.

Assim, Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra, lider da Arquidiocese de S&o
Sebastido no Rio de janeiro entre 1930 a 1942, buscou manter o didlogo com o

entdo presidente Getulio Vargas, desempenhando o papel de lider hierarquico da

299 ROSENDAHL, 2012, p.89.
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Igreja, da sociedade local e de todo o pais, comungando com a difusdo da
neocristandade®** #*°,

A revista A Ordem e o Centro de Dom Vidal representou um dos mais
influentes canais de geracdo de lideres leigos catodlicos, criados em 1922 por
Jackson Figueiredo, importante colaborador de Dom Sebastido, onde contribuiram
para articular as congregacdes de nucleos intelectuais catdlicos leigos que
realizavam neste periodo a organizacao dos retiros intelectuais; a fundacao da Acéo
Universitaria Catolica; a Criacdo do Instituto Catélico de Estudos Superiores (futuro
embrido da Pontificia Universidade Catélica do Rio de Janeiro (PUC-RIi0)); e a
atuacdo da Acdo Catdlica Brasileira que participava ativamente dos rumos das
acoes politicas religiosas socialmente reformistas?®.

A atuacdo de Dom Sebastido Leme na diocese de Sao Sebastido no Rio de
Janeiro teve seu auge quando foi criada a CNBB (Confederagao Nacional do Bispos
do Brasil) e teve como primeiro secretario geral o bispo Dom Hélder Camara,que
deu base politica para varias transformacfes politicas promovidas pela Igreja,
inclusive na formulacdo de projetos nacionais, como a criagdo da Sudene
(Superintendéncia de Desenvolvimento do Nordeste)?*’.

Diante deste contexto, Rosendahl aponta que a Igreja saiu de seu isolamento
interior, de sua atuacéo restrita ao templo religioso e participou de forma resistente
ao autoritarismo dos governos militares contando com importantes lideres religiosos
como Frei Beto (Diocese de Vitéria/ES) Dom Mauro Morelli (Dugue de Caxias/RJ)
entre outros. Porém a partir de 1980, ocorre uma ruptura da Igreja local com as

liderancas do Vaticano, indicando a queda pela opc¢éo preferencial de agdes voltado

214 ROSENDAHL, 2012, p.118.

15 A neocristandade é um termo utilizado para designar o conjunto de préaticas e estratégias catdlicas
surgidas, segundo MAINWARING, a partir da Carta Pastoral de 1916 de D. Sebastido Leme, na
época ele era Cardeal Arcebispo do Recife e propds recatolicizar o Brasil. D. Leme apegou-se ao
“mito da maior nagéo catélica do mundo®, que seria o Brasil por “vocagao” e por “tradigdo” , e caberia
aos setores mais “conscientes” da Igreja e do laicato se organizar no sentido de fazer frente a este
desafio ocorrido, num primeiro momento pela unido Estado-lgreja e que acabou estabelecendo
caracteristicas brasileiras ao catolicismo, e ap0s a proclamacéo da republica, com a aproximagédo das
ideias liberais, positivistas e mais tarde, comunistas.

MAINWARING, Scott. Igreja Catodlica e politica no Brasil: 1916 — 1985. Sao Paulo, Brasiliense,

2004, p.43.

215 ROSENDAHL, 2012, p.118-119.

2" ROSENDAHL, 2012, p.119.



57

aos pobres, inclusive tedlogos como Leonardo Boff , um dos lidere da Teologia da
Libertacdo?'® é chamado a prestar esclarecimentos aos lideres do Vaticano?*®.

As dioceses implantadas na regido sudeste séo reflexos das praticas da Igreja
Catolica norteados pelo movimento libertados de 1920; a conjuntura socioeconémica
do periodo apos a 22 Guerra Mundial; e as estratégias efetuadas por parte do corpo
eclesiastico e do povo na luta contra a pobreza e pela anistia de redemocratizagédo
do pais. Concomitante a essa conjuntura, A igreja passou por um processo de
renovacdo estimulado pelo Concilio Vaticano I, liderado pelo entdo Papa Joéo
XXI1?*°, neste periodo o Brasil assiste ainda o advento da renovacdo Carismatica
Catdlica e a abertura de canais de televisivos que atuavam na transmissao de
celebracdes e eventos.

A Distribuicdo das dioceses e das paroquias estava relacionada ao processo
de divisdo territorial de dioceses, € possivel perceber até momento, que as
circunstancias temporais sao distintas, onde a religido se firma e se apoia pela
politica e economia presentes em cada espaco, a difusdo da fé catolica no territério
brasileiro e regional € exposta mediante a elaboracdo de tempos de difusdo, os
quais permitem desvendar a l6gica de distribuicdo espacial das dioceses no Estado
do Espirito Santo.

Assim, tornou-se necessario a Igreja Catdlica intensificar sua op¢ao adotando
como estratégia que cada estado da Republica recém-proclamada tinha que ter de
imediato, pelo menos uma diocese que pudesse conduzir os trabalhos pastorais e
resolver 0os negocios eclesiasticos locais, uma vez que cada estado do pais tinha

uma realidade diferente??*.

18 A teologia da libertacdo é um movimento teoldgico que quer mostrar aos cristdos que a fé deve ser

vivida numa praxis libertadora e que ela pode contribuir para tornar esta praxis mais autenticamente
libertadora.

MONDIN, Battista. Os teélogos da libertacdo. Sdo Paulo: Paulinas, 1980, p.25.

19 ROSENDAHL, 2012, p.120.

20 ROSENDAHL, 2012, p.122.

2L TERRA, Ana Carolina Lobo. Territério e Territorialidade: dinamica espacial das dioceses
Fluminenses e Capixabas. Espaco e Cultura, UERJ, RJ, N.28, p.93-105, JUL/DEZ de 2010, p.98-99.
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2.2.2 A Contribuicdo das Comunidades Eclesiais de Base
A partir da configuragcdo da rede urbana capixaba e da consequente

implantacdo da logistica de controle territorial da Igreja, temos a expansédo da rede
diocesana®?.

No Estado do Espirito Santo nota-se a forte presenca de ordens religiosas
com os Jesuitas e os Franciscanos, sendo responsaveis pela evangelizacao, criagdo
de conventos e escolas, como ac¢do social permanente, assim como a administragao
econdmica do patriménio, através da gestdo de fazendas®*.

Terra acredita que a quantidade de pardquias e municipios no Estado esta em
consonancia como grau de importancia da rede urbana capixaba. Nota-se que os
territérios religiosos foram implantados em cidades com diferentes aspectos
socioeconémicos, no entanto, sdo centros urbanos de destaque regional como

demonstra a tabela 2224,

Tabela 2: Dioceses Capixabas

Dioceses Ano de Criagéo Ndamero de | Niumero de Paréquias
Municipios

Cachoeiro de 1958 29 35

Itapemirim

Colatina 1990 17 23

S&o Mateus 1990 19 18

Vitéria (Arquidiocese) 1895 14 42

Fonte: Anuério Catdlico do Brasil, 2000, Elaborado por TERRA, A.C.L.,2006.””

Concomitante a expansao das pardquias e a criacao das dioceses, ocorreram
a formacdo das Comunidades Eclesiais de Base (CEB’s), nascendo assim a
possibilidade de participagcdo e abertura para os leigos, dentro da estrutura
tradicionalmente rigida da Igreja?®.

Segundo Barbosa, as CEB’s foram organizadas no interior do pais a partir da
década de 60 por grupos de fiéis que se organizavam para fazer estudos biblicos e

22 TERRA, 2010, p.103.

2 TERRA, 2010, p.103.

24 TERRA, 2010, p.103..

*%> TERRA, Ana Carolina Lobo. A Territorialidade da Igreja Catdlica nos Estados do Rio de Janeiro e
Espirito Santo. In: Il Simpdsio Internacional Sobre Religides, Religiosidade e Culturas. 2006. Rios de
Janeiro. Anuais. Dourados: UFGD, 2006.

226 BARBOSA, Fabiane Machado. Comunidades Eclesiais de Base na Histéria Social da Igreja
Cariacica (1973-1989).(Dissertacao de Mestrado), 2007.UFES.Disponivel em <
http://www.dhnet.org.br/dados/teses/edh/tese_barbosa_cebs_cariacica.pdf> Acessado em 22
jun.2014,p.13.
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oracdes, visto que esta pratica dentro da Igreja Catdlica sé foi possivel apds a
concessao dada pelas diretrizes do Concilio Vaticano Il. “As CEB’s representam
uma tentativa de descentralizacdo da estrutura da Igreja: iniciativa motivada pela
Curia Romana” %/,

Com as CEB’s o compromisso social da Igreja ganha forca no territorio
brasileiro, pois aproxima a realidade local de cada comunidade com a leitura popular
da Biblia, surgindo também novas teorias sobre a interpretacdo do texto sagrado®?.

Gramsci assinala que as religides, principalmente as universalizantes, com o
objetivo de impedir a fragmentacdo em igrejas nacionais, produz dentro de uma
religido uma multiddo de religides, distintas e as vezes contraditorias. Assim as
religibes se esforcam para manter uma doutrina capaz de manter uma unido entre
0s estratos intelectualmente superiores e os inferiores, permitindo que algumas
individualidades permeassem dentro da Igreja, mantendo sua unidade®®.

Barbosa frisa que tratava de uma nova maneira de a Igreja se manifestar, pois
ganhava adeptos do mundo inteiro por buscar articulacéo entre a fé e a politica®®.

No Estado do Espirito Santo a conjuntura politica e econémica da década de
1970 contribuiu para o direcionamento ideolégico das CEB’s que comecavam a
surgir nos centros urbanos. “A falta de liberdade individual, combinada as grandes
desigualdades sociais provocadas pela rapida urbanizacdo da regido da Grande
Vitéria foram decisivas para 0 sucesso de uma teologia da libertacdo nas
comunidades eclesiais” %%

Na época da criacdo da CNBB, por volta de 1952, o entéo bispo do Estado do
Espirito Santo, Dom José Joaquim Goncalves deu 0s primeiros passos para a
criacao de provincias eclesiasticas no estado, com a subdivisdo do bispado em trés
dioceses: uma de Vitdria, a arquidiocese, outra no Sul, com sede em Cachoeiro de
ltapemirim e outra a o norte, com sede até entéo a ser definida®?.

Apébs o afastamento por motivo de saude de Dom José que teria optado pelo

municipio de Nova Venécia para sede da diocese do norte, Dom Jodo Batista da

22T BARBOSA, 2007, p.13.

228 BARBOSA, 2007, p.13.

2 GRAMSCI, Antonio. Cadernos de carcere. V1. Tradugcdo de Carlos Nelson Coutinho. Rio de
Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 2006.p.99.

230 BARBOSA, 2007, p.16.

31 BARBOSA, 2007, p.16..

2%2Cf., CARNIELLI, Adwalter Antdnio. Histéria da Igreja Catélica no Estado do Espirito Santo,1535 —
2000. 2%ed. Revisada por D. Silvestre Luiz Scandian, Pe. Ailton Menegussi e Maria José Lacerda
Biccas, Vila Velha: Comunicacéo Impressa, 2006, p.530.
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Mota e Albuquerque ao assumir o bispado, entendeu que o municipio de Sao
Mateus representava melhor escolha para futura sede da diocese do norte, pelo seu
valor historico e pela sua posicdo geogréafica estratégica cruzada pela BR-101.
Naquela época o territorio da Arquidiocese de Vitoria, abrangia também a atual
Diocese de Colatina®®,

Dom Jodo foi promovido a Arcebispo de Vitéria em 1958 e recebeu
convocacao para participar do Concilio Ecuménico Vaticano Il, sonhava com um
novo modelo de ser da igreja, propunha a “criagdo de células vivas ou pequenos
grupos para dinamizar a vida litirgica, catequética e missionaria das paréquias” .

Por volta de 1965, por indicacdo do préprio Dom Jodo, Dom Luiz Gonzaga
Fernandes foi nomeado como bispo auxiliar da Arquidiocese de Vitéria, e participou
do Concilio Ecuménico Vaticano Il juntamente com outros bispos®®°.

Em seu estudo, Barbosa afirma que a Igreja Catdlica passou por varias
transformacdes apos o Concilio Ecuménico Vaticano Il, desprendendo mais atengéo

as comunidades locais.

A redescoberta da comunidade pela Igreja representa, indiscutivelmente, a
maior caracteristica de sua transformagdo. A partir dos anos 60, a
valorizagdo das comunidades naturais e sua inclusdo na instituicdo,
geraram uma pastoral que estimulou a participacéo de leigos nos assuntos
da igreja®®.

Barbosa cita o livro escrito por Dom Luiz Fernandes Como se faz
Comunidade Eclesial de Base, onde Dom Luiz se demonstra disposto a abertura das
CEB’s, pois existia uma abertura institucional para uma nova forma de organizacao
dos fiéis, uma vez que espacos seriam criados para que todos pudessem
participar®’.

Rosendahl atenta também para outras formas de atuacdo da dinamica da
Igreja Catdlica atual, que se concretiza no territério Brasileiro atuando diretamente
em trés elementos basicos, sdo eles: a) reorganizacdo Pastoral |, que compreende a
CNBB e os organismos de colegiado episcopal; b) reorganizacdo Pastoral I, que
atende a rede e as CEBs, assegurando a articulacdo dos leigos nas escalas local,

diocesana e nacional e; c) reorganizacdo Pastoral lll, as pastorais (indios, negros,

233 CARNIELLI, 2006, p.531-532.
2% BARBOSA, 2007, p.67-68.
2% BARBOSA, 2007, p.71.

2% BARBOSA, 2007, p.72.

3" BARBOSA, 2007, p.73.
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mulheres, enfermos, jovens entre outros). Através das pastorais, a Igreja Catdlica
atua nas escalas local, regional e nacional em diversos segmentos levando o
pensamento catélico as necessidades sociais e politicas destes grupos®®.

Para Barbosa o engajamento dos fiéis € um dos elementos constitutivos da
‘nova forma de ser da igreja”. Mesmo considerando que os que nao entendem o
sentido de uma mobilizagdo social, permanecia, entretanto, o atrito entre o0s
diferentes grupos que apoiavam as atividades militantes das CEBs e 0s que
defendiam modelos tradicionais eclesiais, onde o trabalho de conversao interior era
0 Unico elemento de pela salvacdo de almas. Barbosa ressalta ainda que as
mudancgas, os novos modelos, ocorrem de forma lenta que implica no surgimento de
uma nova mentalidade, onde emerge uma nova forma de compreender o mundo e

vivenciar a fé2%.

2% ROSENDAHL, 2012, p.184.
29 BARBOSA, 2007, p.154.



3 TERRITORIALIDADE DA IGREJA EM COLATINA

3.1 ESTRATEGIA TERRITORIAL: A RENOVACAO ECLESIAL

A acédo de renovagéao iniciada por Dom Jodo deu continuidade com o entéo
bispo auxiliar da Arquidiocese de Vitéria Dom Luiz que fora encaminhado para
Colatina com a responsabilidade de executar no interior as reformas litargicas,
pastorais e eclesiais aprovados pelo Concilio Ecuménico®.

Dom Luiz comegou os trabalhos em Colatina estimulando os Circulos Biblicos
que tiveram aceitacdo pela populacdo local, eram encontros para promocao de
catequese de adultos. Neste periodo, Dom Luiz foi residir no Colégio Marista de
Colatina, revestido das fungbes de Vigario Geral e Episcopal. JA o Padre Geraldo
Lyrio Rocha, que foi o primeiro bispo da diocese de Colatina em 1990, assumiu em
1968 a coordenagdo dos trabalhos pastorais e intensificou a oferta de cursos e
encontros de formac&o de padres e leigos®*.

Numa época em que leitura dos textos sagrados ainda era considerada um
privilégio para poucos, Dom Luiz, em Colatina, ministrava cursos biblicos devido a
um antigo problema da Igreja, que consistia na falta de sacerdotes para
evangelizacdo na imensiddo da nacao catdlica brasileira 0 que atrasava 0 processo
de renovacao eclesial**%.

Apesar de existir um ambiente em Colatina que favorecia a criagdo das
CEB’s, com as comunidades italianas, por exemplo, que se organizavam em torno
de capelas, havia certa resisténcia liturgica, pois havia uma espécie de catolicismo
popular conduzindo a pastoral destas comunidades. Este tipo de catolicismo era
caracterizado por um conjunto de crencas e praticas sociais reconhecidas e
reproduzidas por um numero expressivo de catdlicos, tinham seu sistema religioso
centrado nos santos e nas relagées interpessoais, mantidos por leigos®*.

As manifestacdes devocionais aos santos eram vistas como uma alienacdo
do catolicismo que deveria ser superado pelo corpo eclesiastico justificado pela

renovacao conciliar®*.

240 ROSENDAHL, 2012, p.74.
1 ROSENDAHL, 2012, p.74.
22 ROSENDAHL, 2012, p.74.
243 ROSENDAHL, 2012, p.75.
4 ROSENDAHL, 2012, p.75.
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Em 1960 é fundado o Instituto de Pastoral da Arquidiocese de Vitéria (IPAV),
com o objetivo de formar agentes de pastoral e oferecer formacédo de leigos que
atuavam no interior®*.

A renovacgao eclesial e a acado preferencial pela CEB’s “rompem com o
sistema de manifestagdo eclesial e individualismo pastoral”, criando uma rede de
pertenca aos fiéis uma vez que permite todos fiéis se integrar ao corpo mistico da
Igreja, fazendo com que o territério de atuacédo catolico no Estado se amplie e se

consolide sem restricao social®*®.

3.2 O TERRITORIO SAGRADO EM COLATINA

A diocese de Colatina foi fundada em 1990 e possui sua sede na Igreja Matriz
Sagrado Coracédo de Jesus, situada no bairro Centro de Colatina. Tal bairro, formado
por um comércio forte e por familias de alto poder aquisitivo, tem como principal via
0 eixo da Avenida Getulio Vargas que foi historicamente a principal avenida de
transito de pessoas e servicos na Cidade de Colatina até a década de 1990. A
Figura 1 mostra a localizacédo da cidade de Colatina no Estado do Espirito Santo e a
Figura 2 destaca a localizacdo da Igreja Matriz Sagrado Coracao de Jesus no bairro

Centro de Colatina.

245 ROSENDAHL, 2012, p.75.
2% ROSENDAHL, 2012, p.77.
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Figura 1. Mapa de localizacdo de Colatina

Fonte: Disponivel em:< http://www.colatina.es.gov.br/acidade/?pagina=geografia>Acessado
em 05 jul.2014.

Figura 2. Localizacdo da Catedral Sarado Cora ao de Jesus Colatlna—ES

Fonte: Disponivel em: <https://maps.google.com.br/maps?hl=pt-
BR&g=rua%20santa%20maria%20Colatina&gbv=2&um=1&ie=UTF-8&sa=N&tab=wl>Acessado em
12 jun.2014.

A histéria da cidade de Colatina esta ligada a vinda de imigrantes,

principalmente italianos, quando por volta de 1899 apos a composi¢do de diversas
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vilas e barracfes, Colatina foi elevada a categoria de sede do distrito, pois ainda
nesta época Colatina pertencia politicamente a administracdo do municipio de
Linhares®*’.

Por volta de 1918 deu-se inicio aos projetos para a construcdo da Ponte
Florentino Avidos sobre o Rio Doce que pertencia a Companhia Vale do Rio Doce,
quando 0 municipio assumiu importante posicdo econdmica, superando o municipio
de Linhares. A construcdo da ponte representava caminho e facilidade para a vinda
de imigrantes aleméaes, polacos e principalmente italianos do sul para o norte do
Estado, em busca de melhores condic8es de vida e oportunidades de trabalho®*®.

Apés a chegada de imigrantes italianos e alemées no final do século XIX e
inicio do século XX e a introducdo da pecuaria e da agricultura cafeeira, Colatina
obteve crescimento econdmico de destaque regional, garantindo sua emancipacgao
em 1921. A partir de 1928 assistiu-se a uma rapida urbanizacdo, com a construcao
do Hospital Silvio Avidos, a Inauguracéo da Ponte Florentino Avidos e a implantagéo
da Estrada de Ferro Vitoria-Minas. Ja na década de 1950, Colatina ganha destaque
internacional se tornando o maior produtor mundial de café*°.

Em relacdo a Igreja Catélica em Colatina, destaca-se a atuacdo do Padre
Geraldo Meyers, sendo o responsavel pela construgdo da entdo Igreja Matriz
Sagrado Coracéao de Jesus, cuja pedra fundamental foi lancada em 1952(ver figura 3
e 4), na administracdo do prefeito Justiniano de Mello e Silva Netto. A igreja s6
passou a ser denominada Catedral no final da década de 80 quando o Papa Joé&o

Paulo Il criou a Diocese de Colatina®®°.

247 Disponivel em:< http://www.culturacolatina.com.br/historia.html>Acessado em 03 de jul.2014.

28 cf., CARNIELLI, 2006, p.250.

249 Disponivel em:< http://www.culturacolatina.com.br/historia.html>Acessado em 03 de jul.2014.
250Disponivel em:< http://www.colatina.es.gov.br/acidade/?pagina=turismo&item=2>Acesso em 02
jun.2014.



Figura 3-Vista frontal parcial da Igreja Catedral Sagrado Coracéo de Jesus, 1956.

Fonte: acervo pessoal do autor

Figura 4-Vista frontal parcial da Igreja Catedral Sagrado Coragao de Jesus, 1958.
£ =1 )

Fonte: acervo pessoal do autor
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De acordo com Carnielli, a criagdo da Diocese do Sagrado Coracao de Jesus
de Colatina teve inicio em 1988, em Vitdria, quando o Arcebispo de Vitoria Dom
Silvestre Scandiam, avaliando a extensao territorial da Arquidiocese de Vitoéria, 0
aumento vertiginoso da populacdo e as necessidades pastorais, encarregou Dom
Geraldo Lyrio Rocha para instruir o processo de formalizagéo junto ao Vaticano. O
processo de criacdo da Diocese deveria ter os seguintes itens: a justificativa de
criacdo de Nova Diocese; a extensado territorial; numero de Pardquias; colégios
catélicos; escolas em nivel superior; sacerdotes; seminaristas; religiosas e
habitantes. Deveria conter ainda “o patriménio da Nova Diocese, seus recursos
financeiros, a sede da catedral e a residéncia episcopal” 2**.

ApoOs primeira analise documental pela Nunciatura Apostolica em Brasilia, o
processo seguiu para Roma para tramitar em varias instancias chegando as méaos
do Pontifice, pois segundo o artigo 373 do Codigo Canbnico compete
exclusivamente a suprema autoridade da Igreja erigir Igrejas Particulares
(Dioceses)®?.

Com a criacédo da Diocese de Colatina pelo Papa Jodo Paulo Il, o territério da
Diocese recém-criada ficou conjugado pelos municipios de Colatina, Aracruz, Baixo
Guandu, Ibiracu, Itarana, Jodo Neiva, Laranja da Terra, Linhares, Marilandia,
Pancas, Rio Bananal, Governador Lindenberg, Sdo Roque do Canad, Itaguacu, S&o
Domingos e Santa Teresa, fixado como nova sede principal desta nova comunidade
eclesial a cidade de Colatina, momento em que o templo paroquial de Sagrado
Coracéao de Jesus foi elevado a categoria de Catedral. No mesmo dia da criacdo da
Catedral, o Papa Joao Paulo Il nomeou Dom Geraldo Lyrio Rocha seu primeiro
bispo®>3.

Em 1990, Dom Geraldo tomou posse da Diocese Sagrado Coracédo de Jesus
tomado por um sentimento coletivo de muito entusiasmo, de bispos, sacerdotes, do
povo catélico e das comunidades eclesiais®*.

ApOs a posse, 0 novo bispo, o clero e os leigos engajados, deram inicio ao
processo de organizacdo da nova diocese, quando o Padre Acécio Valentim Morais
foi nomeado Chanceler do Bispado. A organizacdo da nova Diocese procurou seguir
as normas gerais do Direito Canonico, as orientacbes pastorais da CNBB e as

L CARNIELLI, 2006, p.635.
%2 CARNIELLI, 2006, p.635.
23 CARNIELLI, 2006, p.638.
%% CARNIELLI, 2006, p.641.
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necessidades da comunidade local, juntamente com as leis civis. Ao longo dos anos
foi constituida a Curia e a Mitra Diocesana®°.

Ainda na década de 1990 foram organizadas assembleias diocesanas
orientando e determinando a formacéo de lideres pastorais leigos, dando atencéo
especial aos jovens e trabalhadores rurais, assim como a organizagéo de encontros
de formacédo e treinamento. Neste periodo fundaram ainda a Cedic (Centro de
Estudos da Diocese de Colatina), a Escola Catequética e diversas pastorais, entre
elas destacamos a pastoral indigena, do dizimo e da saude. Os leigos atuavam de
forma expressiva nas Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) dando suporte a
expansao da diocese®®.

Dom Geraldo deu inicio também ao processo de aquisicdo de imoveis
funcionais para a Igreja no Espirito Santo, comprando terrenos em outros municipios
como Serra, Marilandia, Cariacica e Ibiragu. Estes terrenos passaram a abrigar
Seminarios, casas paroquiais, centros de formacao e escolas®”’.

Outro empreendimento de destaque implantado por Dom Geraldo foi a
fundacédo da Livraria Cordis, que contava com a administracdo do Padre Ernandes
Samuel Fantin, colocando a disposi¢do da comunidade local, regional, nacional e até
internacional a venda de livros religiosos, liturgicos, alfaias, objetos sagrados,
calices, ambulas, hdstias, vinho de mesa entre outros elementos dos rituais
catdlicos. Com os recursos advindos da Livraria a Diocese de Colatina tem
conseguido conduzir os seus projetos pastorais e mantendo o Seminario Maior®®.

Segundo Carnielli, a Pastoral do Dizimo esta bem implantada por toda a
Diocese de Colatina, e devido a ela, as Pastorais e a propria Diocese se
autossustentam. O dizimo é recolhido nas comunidades eclesiais e matrizes, parte
dele é repassado a Mitra Diocesana, havendo também muitas comunidades
seguindo formas tradicionais de arrecadacdo de fundos para obras da Igreja, com
festas e outros eventos®®.

Com o passar dos anos na medida em que iam surgindo novos organismaos,

templos, servigos e pastorais, tanto na diocese quanto nas paréquias, a Igreja se

25 CARNIELLI, 2006, p.641.
%6 CARNIELLI, 2006, p.644.
5" CARNIELLI, 2006, p.641.
28 CARNIELLI, 2006, p.643.
%9 CARNIELLI, 2006, p.643.
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organizava, adaptando-se a modernidade em termos administrativos, visto que a
Diocese de Colatina encontra-se hoje quase toda informatizada®®.

Os demais prédios que abrigam a estrutura administrativa da Diocese de
Colatina, como o Ed. Jodo Paulo Il, situado na Praca da Catedral, fora construido
antes da criacdo da propria Diocese, abriga a Mitra, a Curia, o Secretariado de
Pastoral, a Casa Paroquial e abrigava a Livraria Cordis, guarda ainda toda a parte
documental da paréquia e da Diocese.

Sobre a expansao da Igreja, Rosendahl afirma que “(...) cada vez que se
ergue uma nova igreja o grupo religioso tem a impressao de que cresce e se
consolida”®*,

Em relacdo a Catedral, segundo registro teve como engenheiro responsavel
pela planta arquiteténica, Calixto Benedito, 0 mesmo que projetou o Santuério de
Aparecida, em Sao Paulo e teve como grande incentivador da construgéo do templo
o cdnego Geraldo Meyers. No interior do templo foi construida uma cripta para
depositar os restos mortais do cénego. A Catedral é cercada por belos vitrais. A
gualidade do desenho das imagens e a extraordinaria profusdo de cores conferem a
eles uma beleza sem par, tornando-os famosos no Brasil*®%.

Destaca-se neste local o que Rosendahl concebe como uma manifestacéo do
sagrado, ou uma hierofania, ou seja, experimentacdo de um sentimento religioso em
relacdo a um objeto sagrado. Mas ndo apenas a Catedral parece traduzir tal
realidade, mas também a Praca Frei José que sugere reveréncia ao Padroeiro
Sagrado Coracéo de Jesus e um convite & experimentacdo do sagrado?®°.

No interior da Matriz, é identificado um ambiente de benevoléncia, muito
embora se localize préxima a principal avenida do comércio municipal. Existem no
templo vitrais e quadros das estacfes sacras, imagens do padroeiro da Catedral
Sagrado Coacdo de Jesus e da padroeira da Diocese Nossa Senhora da Saude,
declarada padroeira da diocese pelo entdo Papa, Bento XVI em 2007, bem como
uma capela especialmente construida para a Virgem, nesta capela todos os dias as
18h00min é rezado o Santo Roséario. E percebido que todo este aparato fisico-

simbolico proporciona um ambiente emanado do sagrado.

260 CARNIELLI, 2006, p.643-644.

261 ROSENDAHL, 2002, p.65.

262 Disponivel em:< http://www.colatina.es.gov.br/acidade/?pagina=turismo&item=2>Acessado em
012 de jun.2014

263 ROSENDAHL, 2012, p.120.
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Ao analisar a manifestacdo do sagrado em diversos templos e religides.
Rosendahl afirma que tudo pode ser potencialmente sagrado, porém, somente em
alguns locais escolhidos o potencial € realizado. A propria manifestacdo do sagrado
em diferentes lugares diferencia os espacos. Dessa forma o poder do sagrado pode
contribuir para a atragdo de fiéis, tornando o local como um centro convergente de
crentes®®.

Dentro da perspectiva humanistica da geografia, a nocdo do espaco sagrado
esta vinculada a familiaridade com o lugar assim como a experiéncia compartilhada.
Uma vez definida a localizagdo do templo é criado um circulo sagrado que ter4 suas
dimensdes estabelecidas pelo nimero de participantes®®°.

Temos na Catedral a construcdo de uma identidade, vinculada ao
pensamento e a manifestacdo do sagrado para os religiosos enquanto comunidade
local e regional. Conforme consta no regimento da diocese, as ideias religiosas bem
como a doutrina catélica permeiam a hierofania, criando assim uma identidade de
confianca direcionada pelos principios do acolhimento; espiritualidade; criatividade;
comunhdo-participacdo; profecia e da incluséo.

Além do templo da Igreja Matriz, territério religioso local conta com o Ed. Jodo
Paulo Il, que abriga toda Curia diocesana e da Comunidade Sagrado Coracdo de
Jesus, a Praca Frei José e um pequeno espaco ao lado da Matriz que funciona a
Livraria Cordis.

Nesta localidade destaca-se o que Rosendahl entende como manifestacdo do
sagrado, ou a hierofania, isto é, a experimentacdo de um sentimento religioso em
relacdo aos objetos e ao espaco religioso, mas ndo apenas a Catedral repete e
revela essa realidade, mas também a capela, os vitrais, a praca, as imagens e 0s
quadros sacros que sugerem a peregrinacdo de Cristo pela Via Sacra, como
demonstra o texto biblico®®®.

Todos estes simbolos e ambientes criam ares que autenticam uma atmosfera
local impregnada de elementos transcendentes, proporcionando aos fiéis

transcenderem nestes espacos, conforme Rosendahl, sobre a necessidade

264 ROSENDAHL, 2002, p.68.

2% ROSENDAHL, ZENY. O Sagrado e sua dimensédo espacial. In: CASTRO, Ina Elias de; GOMES,
Paulo Cesar da Costa; CORREA, Roberto Lobato. Olhares geograficos: modos de ver e viver o
espaco. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2012, p.77.

2% ROSENDAHL, 2012, p.25.
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consagrar 0s espagos, pois o homem tem a necessidade de se movimentar nos
espacos sagrados e exprimir simbolicamente na experiéncia religiosa®”’.

Assim, o templo da catedral para a maioria dos fiéis frequentadores,
representa uma extensdo dos seus lares, vivem ali momentos de reflexdo e
amadurecimento espiritual, sendo fundamental para sua vivéncia e experiéncia
religiosa com o sagrado.

Saturada da presenca de elementos do sagrado, a Matriz, ndo apenas
qualifica, mas também distingue os espacos sagrados dos profanos fora do templo
religioso, desta forma € possivel fazer uma analise sobre o que os fiéis consideram
como elementos sagrados e aquilo que n&o consideram, pois a identidade de ser ou
nao ser sagrado, de ser ou ndo ser territorio, exercer ou nao exercer territorialidade
depende da subjetividade e dos elementos da paisagem, apresentando significados
para o0 homem. Dessa maneira existem espacos sagrados, repletos de sentido e
significado, e ha outros espacos ndo sagrados, sem estrutura, sem consciéncia®®.

De acordo com Rosendahl, um territério religioso ndo € somente um ritual e
simbdlico, mas também um local de praticas atuais e ativas que os tornam um local
identitario®”,

Ao observar a identidade criada no ambiente do interior da Matriz, nos
remetemos a citacao feita por Rosendahl sobre o carater subjetivo e objetivo de um
espaco, isto é, a partir da experiéncia com o transcendente, o homem permite criar
uma identidade territorial com o espaco, passando a dar e ganhar sentido a partir da
manifestacdo e da relacdo com os valores sagrados, construindo através dos rituais
os espacos sagrados®’°.

Ao atuar nestes espacos, as atividades religiosas imp6em padrdoes de
transformacdes, com maior ou menor grau de modificacdo, vinculados com os
aspectos culturais da comunidade e o0 modo como estes espacos sdo percebidos
com os valores simbélicos ali representados®’*.

Temos que o espaco da Catedral além de representar a dimensao fisica
através do templo e suas caracteristicas particulares, representa a dimensao

simbdlica, caracterizada pelos valores religiosos, a doutrina, os dogmas, 0s rituais

6" ROSENDAHL, 2012, p.25-26.
288 E| IADE, 1999, p.25.

%9 ROSENDAHL, 2012, p.88.
"% ROSENDAHL, 2002, p.30.
"I ROSENDAHL, 2002, p.68.
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catdlicos e suas peculiaridades locais, fazem com que os fiéis identifiquem este
espaco com um conjunto de valores que dao vida a vivéncia com o sagrado desta
comunidade. Assim percebe-se que existe uma apropriacdo simbdlica do espaco,
criando uma identidade prépria diante do lugar, seguido do territdrio e da

territorialidade.

4.2.1 A Construcao do Territorio Sagrado na Comunidade Local

Vislumbramos analisar a construcao da identidade territorial da Igreja Catolica
a partir da Matriz Sagrado Coracao de Jesus em Colatina, pois esta andlise implica
em identificar elementos sagrados locais. A identidade local é construida a partir da
relacdo com o sagrado mediante o exercicio da fé deste grupo religioso que
transforma, reforma e da significados a seus elementos e a propria fé, pois existe
uma relacdo de influéncia matua entre o espaco e os fiéis®’2.

A construcdo do sagrado entdo ocorre através do processo de apropriacao e
da transformacéo do espaco pela Igreja, indicando claramente a efetiva construcéo
de um territério sagrado e um conjunto de praticas para manté-lo e administra-lo, isto
é, a territorialidade®”*.

Ao apropriar-se do espaco interno, a comunidade a determinou uma
significacdo, pois os elementos sagrados internos e externos, como 0s vitrais sacros,
por exemplo, sugerem uma “atmosfera” sagrada, supde reveréncia e respeito aos
que visitam ou frequentam o templo.

Temos que a compreensdo dos espacos carregados da significacdo do
sagrado esta relacionada a questdo da transcendentalidade, pois 0s espacos
sagrados para um coletivo de fiéis caracterizam-se por apresentarem um arranjo
espacial marcado pela pratica religiosa local, onde todo lugar sagrado contém um
sentimento de obrigacdo para com o fiel?’*. Obrigacéo essa que alterna de individuo
para individuo de acordo com experiéncia religiosa.

A configuragdo arquitetbnica bem como o arranjo dos objetos sacros, indicam
que ha um espaco, um ambiente emanado do sagrado, sendo este um espago

voltado para o exercicio da fé catolica na cidade.

2”2 ROSENDAHL, 2002, p.59.
?* ROSENDAHL, 2002, p.59.
/" ROSENDAHL, 2010, p.36.
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A Catedral é percebida pela comunidade local e pelos frequentadores como
um lugar de oragéo e de exercicios de rituais catolicos, onde os fiéis estabelecem
frequentemente o exercicio de transcender. Assim, considerando que o bairro centro
de Colatina € voltado para atividade do setor terciario como comeércio e servicos, o
espaco da Igreja representa um ambiente sagrado e os demais sédo profanos. Este
templo faz parte do cotidiano das pessoas que frequentam e transitam no bairro
centro, sejam essas religiosas ou néo.

O templo em questdo € um local de refagio, de reflexdo, de referéncia
espiritual para os catdlicos de Colatina, como mostra a Figura 5 varios elementos
gue remetem a sacralidade deste espaco, demonstrando o que Eliade diz sobre a
dimensado simbdlica das imagens para o homem religioso “(...) As imagens, os
simbolos e os mitos ndo sao criacdes irresponsaveis da psique, elas respondem a
uma necessidade e preenchem uma fungéo, revelar as mais secretas modalidades
do ser”. A expansdo da fé e o desenvolvimento dos simbolos ocorrem em

determinado territorio com estratégia de dominacéo sobre as pessoas e coisas?’".

Figura 5. Vista interna da Igreja Sagrado Coracdo de Jesus

Fonte: Elaborada pelo autor

Um dos Padres lideres da pardquia Sagrado Coracédo de Jesus, afirmou que a
Catedral néo foi construida de forma aleatéria, levou-se em consideracdo o contexto
socioeconémico da época favoravel para Colatina, a localizacdo geogréfica do
terreno e, sobretudo a necessidade de expansao da fé catdlica na regido como

forma de ampliar a rede diocesana.

2> ELIADE, 1999, p.8
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A partir da concepgao de Rosendahl a respeito de territorialidade, foi
observado que existe uma estratégia de controle vinculada ao contexto social local
para a manutencdo do poder através das inter-relacfes da Igreja, lideres religiosos
locais, politicos, empresarios, comunidade local e demais comunidades da
Diocese®"®.

O templo da Catedral € identificado como o ponto central e fundamental da
manifestacdo da sacralidade catolica no Bairro Centro compreendendo a Praca Frei
José, devido ao fato da edificacdo ser saturada de elementos simbolicos e ser
interpretado pelos fiéis com uma relacdo de hierofania. Essa interpretacdo é
estimulada pelos vitrais com imagens sacras retratadas na figura 6 e 7.

Figura 6-Vista interna dos vitrais sacros-lgreja Sagrado Coracao de Jesus-Colatina/ES.
R *‘

Fonte: Elaborada pelo autor.

" ROSENDAHL, 2012, p.49-50.
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Figura 7-Vista da entrada principal da Igreja Sagrado Coracao de Jesus-

Colatina/ES.
Fonte: Elaborada pelo autor.

Rosendahl explica que ao passar do espaco profano para o sagrado, isto é,
guando a porta se abre para o interior da Igreja ha uma comunicacdo entre os dois
mundos, porém esta passagem € marcada por inadmeros ritos como gestos,
reveréncias de expressdo de seus sentimentos?®’’.

Segundo Mircea Eliade as quatro dire¢des do mundo sao representadas pelas
quatro partes do interior da igreja, isto é, a primeira representa o Universo que é o
interior da igreja; o segundo o Paraiso que é representado pelo altar; terceiro a Porta
do Paraiso que € a porta para a igreja ou altar e por ultimo a Terra é representada
pelo meio do edificio da Igreja®’®.

Para Rosendah, a Igreja ndo é considerada somente um lugar de unido dos
fiéis, mas sim um recinto blindado das influéncias do mundo profano®”®.

As visitas aos locais sagrados, especialmente no cristianismo, estédo
relacionadas a préatica de peregrinacao?®.

Apesar do sagrado e do profano sempre ter sido percebido pelo homem

religioso como géneros separados, como dois mundos dos quais ndo existem coisas

2" ROSENDAHL,2002, p.33.
28 ELIADE, 1999, p.58.
"9 ELIADE, 1999, p.33.
280 ELIADE, 1999, p.69.
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em comum, na visao dualista de Durkheim um se opfe ao outro, sendo que ao se
aproximarem os dois ndo mantém suas naturezas proprias>®".

A figura 8 evidencia a Praca Frei José, principal acesso a Igreja Matriz, como
um lugar onde os espacos profanos e sagrados se encontram. Hoje a praca é
utilizadas para eventos comemorativos na maioria eventos de cunho religioso, como
ponto varias linhas de 6nibus e por autbnomos como ambulantes e banca de

revistas e jornais.

Figura 8-Vista parcial da Praga Frei José, em destaque a lateral do Ed. Jodo Paulo Il, sede da
Diocese de Colatina.

Fonte: Elaborada pelo autor.

A partir da apropriacdo e da relevancia dos espagos sagrados para a
construgdo de uma identidade dos catélicos no local esta relacionada diretamente
com a apropriacao simbdlica dos elementos revestidos de reveréncia.

A Catedral € um espaco de encontro, de confluéncia dos membros, de
convivéncia da comunidade e dos catélicos de modo geral, pois sdo realizadas
varias missas comemorativas, procissdes, rosarios e outros eventos como

distribuicdo de cestas basicas as pessoas carentes. Estes eventos revigoram as

81 DURKHEIM, Emile. As formas elementares da vida religiosa. Sdo Paulo: Martins Fontes, 2000,

p.22.
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relacdes interpessoais dos membros e a propria identidade da Igreja. A figura 9
evidencia a vista parcial frontal da Igreja.

Figura 9-Vista parcial frontal atual da Igreja Catedral Sagrado Coracéo de Jesus

Fonte: Elaborada pelo autor.

Os membros frequentadores da Catedral, mantem uma vida vinculada a
realidade politica, econémica e social da Cidade de Colatina, mesmo mantendo uma
frequéncia de visita a Igreja de pelo menos duas vezes por semana.

A partir da observacao in loco, identificamos que os membros da Igreja
Catedral Sagrado Coracédo de Jesus juntamente com seus fiéis frequentadores se
mantém presentes no Bairro centro de Colatina em relagdo aos seus valores e
principios religiosos. No entanto, foi identificado que sua &rea de abrangéncia esta
além do espaco do bairro, pois a Catedral representa ndo somente para os membros
da comunidade local, mas também parte da populacdo catélica da cidade como um
polo de referéncia da Igreja Catodlica, pois sua imagem simbdlica também esta
associada a administracao diocesana e propria historia da Igreja na regiéo.

A identidade religiosa pode ser compreendida mediante a construcao
histdrico-cultural socialmente identificada por um grupo, havendo um sentimento de
pertenca e estd associada a um determinado tempo e espaco. E através da

materializacdo simbdlica dos espacos que os individuos se identificam. Ainda para
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Gil Filho e Gil, a associacdo de poder institucional pode marcar uma identidade
religiosa no espacgo, capaz de associar diferentes culturas na construgdo de
diferentes territorialidades??.

Para Haesbaret “Toda identidade territorial € uma identidade defendida
fundamentalmente através do territorio...”, pois existe uma relagado de apropriacdo no
campo das ideias e da realidade concreta, visto que o espaco geogréfico € parte
fundamental dos processos de identificacdo social®®*,

A Igreja Catdlica como um elemento da cultura nacional procura reproduzir a
cultura vivida, por meio dos simbolos conhecidos (sino, crucifixo, vitrais, torres,
altares, imagens e esculturas entre outras) que desencadeiam sentimentos
identitarios de pertencer a esta denominacdo. Contudo a Igreja Catdlica trata-se de
um simbolo hierofanico do territério sagrado das cidades brasileiras. Por isso, em
varias cidades brasileiras, a exemplo Colatina, encontramos em diversos locais
pracas na area central dos povoados, bairros e vilas.

A identidade territorial e a territorialidade da Igreja Catdlica em Colatina sdo
permeadas de simbolismo e de sacralidade para os catélicos, pois parte da
hierofania da fé catdlica esta associada diretamente aos espacos sagrados
carregados de significados.

Portanto, a construcdo da territorialidade no Bairro Centro, confirma a
presuncdo de que a Igreja Catdlica criou uma identidade territorial que abrange
diferentes escalas, ora materializada pela prépria doutrina, ora pelas estratégias de
dominacdo de espacos sacros no territério brasileiro, como forma de se fazer

presente e exercer influéncia nos mais variados espacos e grupos sociais.

%82 GIL FILHO e GIL, 2001, p.49.

GIL FILHO S. F. & GIL A H. C. F. Identidade religiosae Territorialidade
do sagrado: Notas para uma Teoria do Fato Religioso in ROSENDAHL, Z. & CORREA, R.L.
gorg.) Religido, ldentidade e Territério. Rio de Janeiro: EDUERJ, 2001.

% HAESBAERT, Rogério. Identidades territoriais. Em Manifestacdes da cultura no espaco. Orgs.
Zeny Rosendahl e Roberto Lobato Corréa, 169-190. Rio de Janeiro: UERJ, 1999, p.172.
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CONCLUSAO

No processo de formacgédo do espaco geografico, inUmeros agentes sociais
contribuem para a materializacdo do imaginario humano, que por sua vez estdo
vinculados as diversas formas de estruturacdo social, assim sendo, o espaco pode
ser compreendido além da manifestacdo da diversidade e da complexidade social,
pois € o proprio espaco que denomina uma dimensdo de mundo, seja este material
ou simbdlico, ora expresso em formas, contetdos e movimentos.

O olhar geografico sobre o espaco nos indica que as praticas religiosas, para
o funcionamento e continuidade das religibes requerem uma organizacdo de
territérios e uma interacdo com o0 meio, conduzindo a uma adaptacdo ou a
transformacao deste.

A tematica relacionada a construcao territorial por instituices religiosas esta
presente em diversas correntes do pensamento geografico, indo desde a
compreensao da territorialidade e do processo de construces de territdrio como
instrumento social, politico e econdmico, até o estudo dos fatos culturais e
simbdlicos de grupos religiosos. Na manifestacdo das realidades simbdlicas
destaca-se a importancia das experiéncias humanas com a religido, onde o ser
humano com sua subjetividade direcionada ou nao por doutrinas atribui significados
aos espacos, selecionando os mesmos de acordo com suas proprias experiéncias.

A tentativa de compreender as modificagces e a formacéo dos espacos locais
por meio do fendmeno religioso reafirma a complexidade das relacfes sociais e suas
faces do poder, que ao longo da histéria se materializa e se modifica. No entanto,
emerge a importancia tematica da analise da apropriacdo dos espacos urbanos e as
metamorfoses dos mesmos quando dotados de significacdo e valorados por grupos
significativos, como os catolicos.

Analisando a constituicdo dos territorios, utilizando abordagem historica-
cultural, bem como interpretando as relacdes estabelecidas pelo ser humano,
enguanto ser social podemos compreender como uma determinada visdo de mundo
e a vivéncia religiosa de um grupo, se materializa no espacgo. Através deste foco de
analise também conseguimos estudar a influéncia das instituicdes religiosas no

espaco, por meio de sua territorialidade em diferentes escalas.
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No capitulo 1 discutiu-se sobre a relacdo entre o espaco e 0 sagrado e
concluiu-se que o espaco religioso ou sagrado esta contido dentro do espaco
geografico, sendo este o objeto de estudo da ciéncia geografica, onde este deve ser
estudado e pesquisado exaustivamente, pois a principio, para analisar o espago
temos que considerar sua dindmica com as relacdes sociais e 0 processo historico
de construcfes e estruturacdo, considerando-o carregado de projetos variados dos
grupos sociais.Temos que o sagrado e o profano sdo duas modalidades de ser, de
viver, ou de enxergar o0 mundo que interessa ndo somente 0s sociélogos,
historiadores e antropologos, mas todos profissionais que desejam conhecer as
dimensdes da existéncia humana.

A partir da concepcédo de que o sagrado parte da experiéncia humana com o
césmico, com o sagrado, temos que 0s espacos profanos se opdem ao sagrado,
pois todo espaco que sao é considerado sagrado é considerado profanos, seja a
partir da prépria selecdo simbdlica ou ndo e até mesmo a partir da percepgcédo do
homem como espaco. A partir desta relacdo com o sagrado o homem estabelece
uma rede de relagdes com a divindade muitas vezes materializadas no espaco das
cidades, como a construcdes de santuarios, cemitérios, monumentos, imagens e
templos religiosos.

No Brasil foi constituida a partir dos denominados centros de convergéncia
religiosa, estimulados pelo catolicismo popular, nos quais o fendmeno religioso
catdlico cria e re-cria espacos sagrados incentivados pelas peregrinacdes. Mediante
o0 estabelecimento de uma rede de hierarquica de templos religiosos, a Igreja
Catodlica, passa a participar de decisbes politicas-administrativas, moldando o
comportamento e o lugar, dando origem a o territrio e consequentemente a
territorialidade.

Durante o capitulo 2 foi verificado que a territorialidade da Igreja catélica no
Brasil teve a contribuicdo do catolicismo popular sobre forte influéncia da cultura
local ligada a sacralidade, as crencgas populares e a rituais, em muitos casos focados
na devogdo aos santos. Nao havendo um conhecimento sistematizado que
determinavam as diretrizes da manifestacao religiosa dos catolicos em territorio
brasileiro, ocorreu foi a disseminacdo do saber oral, com repertorio de rezas,
crencas e rituais que foram criados e recriados pela meméria popular. Assim

concluimos que o Brasil colonia se caracteriza pela autoproducéo religiosa seja esta
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em comunidade ou individual, porém é inegavel que o catolicismo contribuiu
consideravelmente para o processo de formacdo e transformagdo do territério
brasileiro assim como para o surgimento de uma identidade religiosa endémica.

Num primeiro momento, a missdo evangelizadora catolica portuguesa no
Brasil ndo apoiava a opc¢éao religiosa diversa, mas devido a falta de sacerdotes e o
avanco do catolicismo no territorio, tragou a estratégia permissiva neste contexto.
Para organizar a expansao do territério religioso, a Igreja atuou diretamente na
gestdo do territério estabelecendo subdivisbes hierarquicas que consistia em
dioceses, paréquias e prelazias.

As subdivisdes territoriais seguiam na maioria das vezes um ordenamento
socioecondémico e politico, incentivada sempre pela necessidade maior de garantir o
controle territorial para a coroa portuguesa, outrora para disseminar a fé catdlica e
expandir o dominio cristdo. A expansao no interior do Brasil e em especial no estado
do Espirito Santo, contou com a contribuicdo das Comunidades Eclesiais de Base
gue permitia a participacao dos leigos dentro da estrutura rigida da Igreja ampliando
a rede de territorios e territorialidade da instituicao.

Os territérios se constituem com espacos que ultrapassam os limites fisicos
dos templos, sdo estabelecidos pela sociedade ou grupo social, assimilando
particularidades, valores, formas, visdes, olhares. Eles concebem como uma
referéncia para um determinado grupo social que possui uma relacdo afetiva de
pertenca a um espaco, pois ao mesmo tempo em que identificam este espaco como
um territorio, atribuem, qualificam, transformam e garantem a posse.

Ja a territorialidade religiosa dentro da abordagem da geografia cultural
significa um conjunto de praticas fomentadas por instituicbes e/ou grupos religiosos
com o objetivo de controlar objetos e pessoas em um determinado territério,
abrangendo diversas escalas. No estudo fica clara que a Igreja Catélica estabeleceu
uma territorialidade que permeia diversos segmentos sociais que ainda direta e
indiretamente em nossa sociedade.

Atualmente a Igreja Catélica tenta potencializar seu grau de influéncia sobre o
territdrio brasileiro, fortalecendo e criando novas territorialidades por meio da
dialética entre a CNBB, CEBs e Pastorais cada uma com suas caracteristicas
particulares e autonomia. Contudo, na medida em que se articulam espacialmente
dado continuidade ao processo de criagdo de novas territorialidades que por

consequéncia conduzem a criagcdo de novos territorios religiosos.
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No capitulo 3 analisamos a territorialidade da Igreja, mediante a andlise do
templo da Catedral Sagrado Coracao de Jesus em Colatina, que trata-se de um local
em que o ideério religioso estabelecido hierarquicamente pela Igreja Catolica, foi
determinada estrategicamente para estruturar e garantir espacialmente territérios
religiosos e dar seguimento a propagacdo das estruturas de poder da Igreja na
regido, como a rede de Pardquias e Dioceses.

A Igreja Catedral Sagrado Coracédo de Jesus, localizada no Bairro Centro de
Colatina, representa um elemento chave da historia da Igreja Catdlica na regiao,
estabelecendo lagos de identidade que cresceram conjuntamente com a cidade.
Concebe ainda um espaco impregnado de sacralidade, ndo se restringindo a um
espaco de eventos e encontros dos fiéis, mas sim como um local de exercicios da
fé. Desta forma, ao apropriar-se deste espaco, a Igreja juntamente com seus
membros, sinaliza a identidade local, manifestada mediante suas especificidades,
seja de padroeiros ou de ritos.

A arrumacao dos elementos religiosos e simbdlicos fora e dentro do espaco
da Catedral faz com que os membros da pardquia, frequentadores e catélicos da
cidade identifigue neste espaco um territério catdlico, sendo este repleto de
significados sacros para esta denominacgéao, distinguindo-se dos espacos do entorno,
considerados profanos.

A territorialidade atribuida a Igreja Catdlica no Bairro Centro e na cidade se
estabelece por intermédio do sagrado, que contribui para a manutencdo da unido
catdlica enquanto instituicdo e estabelecimento do territdrio religioso.

A partir do levantamento bibliografico e das discussdes estabelecidas no
trabalho possibilitaram apreender e compreender melhor como os espacos sagrados
influenciam nas praticas religiosas na comunidade local. Dialogando com as obras
de Zeny Rosendahl, Mircea Eliade fica claro que na qualidade de homem social, 0
grupo estudado, “sente” a necessidade de viver o transcendente e de se comunicar
com o cosmo, havendo a necessidade de existir espagcos para estas praticas e
nestes espacos sao atribuidos elementos que relembram cotidianamente a “chamar”
o fiel apara exercer sua religiosidade, o que reforca a territorialidade da Igreja

Catolica na regiao e no territorio brasileiro.
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