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RESUMO

Nos dias atuais, verifica-se uma grande proliferacdo de instituicdes religiosas avidas
por novos adeptos. De fato, tem crescido vertiginosamente o nimero de alternativas,
crengas, santos, igrejas, cultos e missas. A vida religiosa mudou, muitas religibes
surgiram. No ambito desta pesquisa, o discurso religioso € analisado enquanto
materialidade ideoldgica cujo fito é capturar o individuo livre e assujeita-lo a um
poder supremo. Neste panorama, os individuos sao interpelados e influenciados por
um grande numero de enunciados religiosos. Desta forma, ao buscar na religido um
instrumento de construcdo de sentido, os individuos encontram uma realidade plural
repleta de ofertas que tendem a subjuga-lo. Portanto, o discurso religioso € aquele
onde o efeito desejado é a total submissdo do sujeito a forcas que lhe sado
superiores. Na vida humana est4 presente essa realidade. Assim como outras
construcdes sociais, a religido, com seu discurso de estabelecimento de sentido,
segue promovendo e formando uma ideologia sobre 0 mundo no qual se inscrevem
0s membros das comunidades humanas.Trata-se de um instrumento de legitimacao.
A religido faz parte do mundo criado pelo homem, como também da cultura criada
pela sociedade. Uma questdo emerge desse cenario, a saber: em que medida a
religido e suas propostas discursivas influem no processo de individuagcdo, num
contexto plural e liqguido? O objetivo dessa pesquisa é analisar as especificidades do
discurso religioso e a sua influéncia no processo de personalizacdo a partir dos
pressupostos das ciéncias da religido, da psicologia do inconsciente, da sociologia e
linguistica.

Palavras-chave: Discurso religioso, ideologia, personalizacdo, sentido, pluralidade e

liquidez.



ABSTRACT

In the current days, it is possible to check a proliferation of religious institutions,
longing for new adepts. In fact, the number of alternatives, beliefs, saints, churches,
services and masses had dramatically grown. Religious life has changed, many
religions have aroused. In this research we will take the religious speech as
ideological materiality, which aim is to capture the individual and submit it to a
supreme power. In this panorama, individuals are questioned and influenced by a
great amount of religious statements. In searching for a sense to be built in religion,
individuals find a plural reality, filled with offers that tend to subdue him. Therefore,
the religious speech is the one in which the desired effect is the plain submission of
the subject to powers that are higher than himself. This reality is present in human
life. As other social realities, religion keeps promoting and forming an ideology over
the world in which human beings are, by using its speech of establishment of sense.
Its an instrument of legitimation. Religion is part of the world created by man, as well
as of the culture created by society. An issue is raised from this scenario: In which
way religion and its purposes influence the process of individuation, in a plural and
liquid context? The aim of this research is to analyse the specificities of the religious
speech, and its influence on the process of personalization through the
presuppositions of the science of religion, of the psychology of the unconscious, of
sociology and of linguistic.

Keywords: Religious speech, ideology, personalization, sense, plurality and liquidity.
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INTRODUCAO

A escolha do objeto de estudo tem sua base nas intensas e atuais
discussbes sobre a ingeréncia dos novos modelos e discursos eclesiasticos, com as
interdicbes que os atingem na vida da sociedade. Ademais, notam-se, na atualidade,
discursos religiosos marcados por dualismos e inconsisténcias. Na cena
contemporanea, em razéo da grande expansao das instituicoes eclesiasticas atraves
de seus métodos de divulgacao, a sociedade tem sido exposta, de forma macica, ao
discurso religioso. Nesse contexto sociologico, repleto de varias religibes e, por
conseguinte, de inumeros discursos religiosos, o individuo é interpelado por um
namero vertiginoso de ideologias. Tal fenbmeno sugere uma inquietacao relativa a
influéncia desse conteudo discursivo na constituicdo do sujeito social.

A guestao que se coloca poderia ser formulada nos seguintes termos: qual a
importancia do discurso religioso para a constituicdo do sujeito social? Tal discurso é
realmente um fator decisivo no processo de personalizacdo? Essas sdo as questbes
gue norteardo este trabalho. O estudo desse processo pelo qual se constitui o
sujeito social, com énfase na influéncia do discurso religioso, contard com
enunciados das ciéncias da religido, da psicanalise e linguistica.

Nesta pesquisa, esta estabelecido o pressuposto de que o discurso religioso
influiria no processo de individualizagdo, dado que no discurso religioso quem fala é
Deus, ou seja, aguele que possui todo poder e que, ao interpelar os individuos,
espera ser ouvido. Ou por outra, como afirma Orlandi*: “O locutor é Deus, logo, de
acordo com a crenca, imortal, eterno, infalivel, infinito e todo-poderoso; os ouvintes
sdo humanos, logo, mortais, efémeros [..] na desigualdade, Deus domina os
homens”. Com base no exposto, fica demonstrada a influéncia desse discurso na
constituicdo do sujeito.

A proposta deste trabalho se fixa na andlise desse processo, dando énfase
ao fendbmeno discursivo religioso como um de seus elementos constitutivos. Por
consequéncia, da propria religido como elemento formador do sujeito social,
mormente no cenario da pés-modernidade. Ou por outra, no contexto da

modernidade liquida®. Isto é, num mundo acelerado.

' ORLANDI, E. P. A linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. Campinas: Pontes,
20009. p. 243.
? Conceito usado por Zygmunt Bauman, socidlogo polonés, para descrever um mundo instavel.
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A estruturacdo do trabalho obedece a seguinte distribuicdo textual: no
capitulo 1, sera apresentada uma tipologia do discurso religioso, destacando
algumas de suas caracteristicas principais, ressaltando a influéncia dessas marcas
sobre o sujeito. Em outras palavras, sobre sua formacdo e comportamento na
dindmica social. Cabe esclarecer que, a compreensao da formacao do sujeito, sera
norteada pela nocao de sujei¢do ideoldgica desenvolvida pela analise do discurso;
dado que o sujeito retratado por essa abordagem hermenéutica de linha francesa,
vertente da qual este trabalho se ocupa,é aquele interpelado pela ideologia,
submetido a lingua e afetado pelo simbdlico. Nesse panorama, o lugar do sujeito
pertence a uma formacao discursiva construida a partir da influéncia ideolégica. O
sujeito, objeto de estudo da analise do discurso, € interpelado pela ideologia no seu
contexto social e histérico. Assim sendo, € afetado pela formacao discursiva de onde
se inscreve.

No capitulo 2, o enfoque recai sobre postulados de Berger, dentre outros, e
nas reflexdes da compreensdo da psicanalise no tocante a constituicdo do sujeito
social, dando énfase ao lugar ocupado pela religido e seus enunciados nessa
construcdo. A reflexdo acompanhara a perspectiva de que o homem ao nascer é
inserido no mundo onde comecara a se desenvolver biolégica e culturalmente.
Nesse ambiente existencial, de acordo com a suposicdo da sociologia do
conhecimento, a producao da sociedade e do individuo ocorre pela propria atividade
fisica e mental do homem. A socializacdo constitui-se num processo de construcéo
do sujeito. Nesse processo de construcdo de si mesmo, o homem produz a
sociedade e a sociedade produz o homem. O sujeito emerge como produto de um
espaco social que se estabelece dialeticamente, construido pela acdo de seus
atores. Nesse quadro, a cultura aparece como a totalidade das construcdes
humanas.

H&, ainda, & luz da psicologia do inconsciente®, uma reflexdo sobre o
processo de personalizacdo, dando énfase a questao religiosa e consequentemente
a sua influéncia na situagdo de desamparo da qual emerge o sujeito. Com efeito,
para a psicanalise, a religiosidade esta associada ao sentimento de vazio e de
impermanéncia dos seres humanos. Desse ponto de vista, a religido surge como um

fendbmeno social cujo objetivo seria aplacar o sofrimento provindo da compreenséo

® Termo referente as hipoteses formuladas pela psicandlise acerca do psiquismo humano.
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das fragilidades e angustias que constituem os individuos. Consoante essa
perspectiva, cabe destacar que, quando se fala sobre esse lugar no qual a religiao
se inscreve, estamos nos referindo a um lugar simbdlico, dessa forma, aludindo a
um caminho para pensar o lugar da mensagem religiosa nos tempos atuais e sua
forca simbolica. No capitulo 3, a proposta se fixa sobre a retomada da abordagem
da sociologia do conhecimento acerca da emergéncia do sujeito social. Na linha do
texto, sera descrito o lugar da religido e de seus pronunciamentos na constituicao do
sujeito social em um mundo em que as relacfes sociais sdo mediadas pelo consumo
em um contexto social no qual o individuo é forjado dentro desse tempo Liquido®. Na
linha da pesquisa, faz-se presente o didlogo com alguns lideres da chamada
sociologia humanista®, visto que, nas obras desses autores, encontram-se
abordagens elaboradas com o propdsito de esclarecer a dualidade e a complexidade
da vida humana e, ainda, elementos teéricos que lancam luz sobre a compreensao

do papel das construgdes discursivas religiosas na formacao do sujeito social.

*Mais uma expressdo da lavra de Bauman. Alude a realidade atual caracterizada pela
transitoriedade.

® Bauman, Berger e Luckmann, sdo trés expoentes dessa area. Estes autores compdem o quadro
tedrico de nossa pesquisa. Dessa forma, serdo devidamente apresentados e citados ao longo deste
trabalho.
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CAPITULO |
ANALISE DO DISCURSO E O DISCURSO RELIGIOSO

Na atualidade, observa-se que o estudo da lingua, sob a Gtica discursiva,
esta bastante difundido. A analise do discurso que, segundo Orlandi, “se pretende
uma teoria critica que trata da determinacdo historica dos processos de
”6

significacdo™. Deve, por conta disso, ser estudada ndo como uma teoria descritiva

ou explicativa e sim enquanto abordagem critica dos ditos e suas enunciagdes.
Também € notdéria a grande quantidade de discursos religiosos marcados por
dualismos e inconsisténcias. Verificam-se, ainda, contingentes de receptores
desprovidos de senso critico para avaliar essas manifestacdes linguisticas préprias
do universo religioso e classifica-las. Dessa forma, torna-se evidente a importancia
da andlise do discurso e de uma de suas manifestacdes mais presentes no campo
social, a saber, o discurso religioso cuja natureza influéncia na constituicdo do
sujeito social e, por conseguinte, sobre a visdo de mundo deste sujeito e seus
cometimentos no cenério da cotidianidade.

Cabe lembrar que, na cena contemporanea, as pessoas parecem estar
procurando ndo apenas ouvir algo acerca Deus, mas também buscando uma
experiéncia mistica, o que sugere uma maior vulnerabilidade & ag&o desse discurso.
O estudo das caracteristicas desse tipo de producéo da linguagem propicia, a n0sso
ver, a verificagcdo de que na construcdo da manifestacdo linguistica sempre ha
elementos de persuasédo, o que nos remete a qualidade da recepc¢éo e ao horizonte
da expectativa do receptor. Assim sendo, fica demonstrada a importancia de se
refletir sobre esse assunto como uma contribuicdo para que o sujeito pragmatico’,
exposto ao discurso religioso, beneficie-se dele, ao invés de perder-se nele. Dito de
outra forma, utilize-se dele sem ser encarcerado por ele. Neste primeiro capitulo, a
proposta é refletir sobre esta tematica dialogando com a escola francesa. Para tanto,
os principais tedricos destacados s&o Michel Pécheux®, Dominique Maingueneau e
Foucault, todos representantes desta escola. No campo especifico do discurso
religioso, o enfoque da pesquisa abrange as reflexdes de Enni Puccinelli Orlandi,

catedratica aposentada da Unicamp e autora de diversos livros na area do discurso

® ORLANDI, 2009, p. 12.

"PECHEUX, M. O discurso: estrutura ou acontecimento. Trad. de Enni Pulcinelli Orlandi. Campinas:
Pontes, 1990. p. 33.

8 Michel Pécheux é tido com um dos fundadores da andlise do discurso.
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religioso. Orlandi foi introdutora no Brasil, no final dos anos 70, da analise do
discurso no Brasil. Suas pesquisas percorrem todo um conjunto de questbes que

envolvem a linguagem, o sujeito e a producéo de sentido.

1.1. Andlise do discurso, uma descri¢cao

A analise do discurso francesa nasceu na década de 60, comprometida com
o entendimento do movimento politico. O pano de fundo era 0 movimento estudantil
ocorrido em 68, no qual estudantes universitarios deflagraram diversas
manifestacfes pedindo reformas no sistema educacional. Os analistas do discurso
procuraram, num primeiro momento, refletir sobre os dispositivos da comunicacéo, a
articulacéo entre o espaco publico e a maneira como o discurso se articulava com 0s
interesses daqueles que o produzira. A andlise do discurso germinou sobre um solo
marcado pela inseguranca gerada pela guerra fria e, no campo das ciéncias
humanas, por intensos debates filosoficos em torno da epistemologia. Na Década de
1960, podia-se encontrar na franca as mais brilhantes mentes do século XX. A
cidade de Paris mais parecia a capital intelectual da Europa. Nela estavam figuras
como Sartre, Foucault, Pécheux, Derrida e Benveniste, para citar apenas alguns.

A andlise do discurso, na abordagem critica®, objetiva demonstrar que
qualquer manifestacdo linguistica pode ter diferentes sentidos e, desse modo,
interferir na construgdo da cosmovisao do receptor. Segue-se, dai, 0 entendimento
de que o discurso influi na constituicdo do sujeito social, dentre outras formas,

atingindo ilusGes, por meio de sua natureza critica. Maingueneau esclarece:

Esta atitude critica é uma dimens&o da andlise do discurso, mas, é claro,
depende de quem a promove, ndo podendo ser estendida a totalidade da
andlise do discurso, que pode igualmente estudar lugares e modos de
enunciagdo independentemente de projetos de militincia. Mas mesmo
guando nao esta abertamente interessada em ideologia critica, a analise do
discurso é, radicalmente, uma atividade critica: ela atinge algumas ilusdes
fundamentais dos falantes — a ilusdo de estar dizendo o que eles tém
intencdo de dizer, a ilusdo de que o lugar de onde eles falam nédo é
constitutiva da significacdo.’

° Pécheux propde a andlise do discurso como uma abordagem critica, sobretudo a linguistica como
ciéncia piloto.

' MAINGUENEAU, D. Analisando Discursos Constituintes. Revista do Gelne, Fortaleza, v. 2, n. 2,
2000. p. 4.
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Esta prética denominada andlise do discurso, que pertence ao campo da
linguistica, dentre outros, tem o discurso como seu proprio objeto, levando sempre
em consideracdo o contexto historico de sua producédo, segundo Brand&o, “o modo
de funcionamento linguistico-textual dos discursos, as diferentes modalidades do
exercicio da lingua num determinado contexto social de producéo”!. Pode-se dizer,
portanto, que a analise do discurso nasceu como uma préatica inserida em seu
momento historico e construida a partir desse. Ou por outra, surgiu marcada pelo
compromisso de tratar dos discursos em sua conexdo indissociavel com seu
contexto. Com base no exposto, pode-se dizer que a andlise do discurso visa
desvendar o sentido decorrente do discurso, de modo que € um estudo
caracterizado pela complexidade. Trata-se de uma abordagem que se propde a
refletir sobre enunciados com o propdésito de desvelar enunciacdes, possibilitando
buscar os processos de produgcédo de sentido no contexto de suas determinagdes
historico-sociais.

A andlise de discurso, enquanto pratica de desvendamentos, € a analise da
fala em seu contexto, sua abordagem hermenéutica nos ajuda a compreender como
as pessoas pensam e agem no mundo concreto. Corrobora essa compreenséo o
fato de Michel Pécheux ter definido o discurso como sendo efeito de sentidos entre
locutores. Para ele, a linguagem € um sistema capaz de ambiguidades. Segundo
seu entendimento, discursividade é a insercdo dos efeitos da lingua na historia,
incluindo sua andlise. Outra observacdo de Pécheux reforca o carater
desconcertante e desafiador da analise do discurso na medida em que ressalta o
carater polissémico dos discursos. Dito de outra forma, as palavras ndo tém
obrigatoriamente um sentido ligado a sua literalidade, em vista disto toda descricédo
segundo ele: “Esta exposta ao equivoco da lingua: todo enunciado € intrinsecamente
susceptivel de tornar-se outro diferente de si mesmo, se deslocar discursivamente
de seu sentido para derivar para outro”*?.

Orlandi faz uma afirmacéo que vai ao encontro do pensamento de Pécheux.
Diz ela: “compreender, eu diria, & saber que o sentido pode ser outro”>.

Ambos 0s conceitos assumem que € nesse espaco que trabalha a analise

do discurso. Num espaco que expde o olhar a opacidade do texto.

' BRANDAO, H. M. Subjetividade, argumentacéo e polifonia. Sdo Paulo: Fundacéo editora da
Unesp, 1998. p. 19.

2 PECHEUX, 1990, p. 53.

® ORLANDI, E. P. Discurso e Leitura. S&o Paulo: Cortes, 2006. p. 116.
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Tal afirmacéo corresponde a dizer que o texto dentro da analise do discurso
ndo é de forma alguma tido por transparente. Ao contrario, € entendido como
obscuro, ndo iluminado, envolto em brumas.

A analise do discurso de tradicdo francesa, que é praticada nesse campo de
natureza polissémica, tem, conforme verificamos acima, como objeto de
investigacdo ndo a lingua, nem a linguagem em si, mas sim o proprio discurso,
compreendido em seu funcionamento. Ipso facto para a analise do discurso, a
relacdo da lingua com a exterioridade € entendida como constitutiva, dado que a
andlise do discurso reflete sobre a influéncia da ideologia, por meio da lingua, na
construcéo da realidade social. De acordo com Orlandi:

Em nossa expectativa, qualquer modificacdo na materialidade do texto
corresponde a diferentes gestos de interpretagdo,compromissos com
diferentes posicbes do sujeito, com diferentes formagbes discursivas,
distintos recortes de memoria, distintas relagdes com a exterioridade este é
um aspecto crucial: a ligagéo do texto e sua exterioridade.**

A intencdo da presente pesquisa € marcar que as formacdes ideoldgicas
sustentam as formacdes discursivas. De acordo com as formula¢des apresentadas,
cabe sugerir que ndo se deve negligenciar o fato de que o discurso é determinado
pelas ideologias e que estas pretendem retratar como natural o sujeito produzir um
determinado discurso “daquela maneira e ndo de outra”. Assim sendo, no discurso
encontra-se uma coloracdo ideolégica que o constitui e que, na dindmica do
interdiscurso, dialoga com as ideologias. Os ditos estdo sempre repletos de
ideologias. Sob essa 6tica, pode-se dizer, portanto, com seguranca, que nos ditos
sempre encontramos outros ditos. A esse respeito Pécheux faz esclarecedora

afirmacdo:

A meméria discursiva seria aquilo que, em face de um texto que surge como
acontecimento a ser lido, vem restabelecer os implicitos (quer dizer, mais
tecnicamente, os pré-construidos, elementos citados e relatados, discursos-
transversos, etc) de que sua leitura necessita: a condi¢do do legivel em
relagdo ao préprio legivel.*®

Essa é uma experiéncia discursiva que pode ocorrer sem que 0 enunciador

“ ORLANDI, E. P. Interpretacédo: autoria, leitura e efeitos do trabalho simbdlico. Petrépolis: Cortes,
1996. p. 14.

* PECHEUX, M. Papel da meméria. in: ARCHARD, p et al.(org). Papel da meméria. Traducédo e
introducao de José Horta Nunes. Campinas: Pontes, 1999. p. 52.
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se de conta disso. Por 6bvio, esse entendimento estabelece uma interface com os
postulados fundamentais da psicanalise, dado que ambas as &reas parecem
procurar o ndo dito na materialidade do dito. Esse é o conceito de memodria
discursiva’® e poderiamos dizer, também, que esse é o conceito que preside a préxis
psicanalitica. A esta altura, cabe frisar que Pécheux n&do dissocia memoria da
historia e da politica. Ainda uma vez, a andlise do discurso ndo é tdo somente uma
forma de leitura de uma pericope, seu objetivo € decodificar, desvendar ou atribuir
sentidos e valores cognitivos em sua relagdo com a histéria. Foucault*’, por sua vez,

ao descrevé-la, em seu livro a analise do discurso, apresenta sua hipotese de que:

Em toda a sociedade a producédo do discurso é ao mesmo tem controlada,
selecionada, organizada e redistribuida por certo nimero de procedimentos
gque tem por funcdo conjurar seus poderes e perigos, dominar seu
acontecimento aleatério, esquivar sua pesada, temivel materialidade.®

E possivel perceber que Foucault concebe a pratica discursiva como um
fendbmeno social que € submetido a um processo de ordenacdo. Esse processo, de
natureza coercitiva, limita, domina o discurso e seleciona os sujeitos que falam. Para
Foucault, essa mecéanica das discursividades est4 associada a nocdo de poder.
Trata-se de gerar saberes e controla-los. Também alude ao entendimento de que
guem controla o processo de ordenacdo detém o poder. Foucault ressalta ainda que
existem varios procedimentos de interdicdo do discurso, o que significa dizer que os
discursos sofrem influéncia de regras sociais, institucionais e detentoras de saber
gue garantem aos discursos 0 poder de serem aceitos como verdadeiros. A
principio, Foucault destaca que existem trés tipos de interdicéo®®, a saber: O tabu do
objeto, na medida em que ndo se tem o direito de dizer tudo; o ritual das
circunstancias, haja vista que nao se pode falar de tudo em qualquer circunstancia; e
por fim, contudo ndo menos importante, o direito privilegiado ou exclusdo do sujeito
que fala, posto que qualquer um ndo pode falar de qualguer coisa. Em sintese,
conforme ficou demonstrado: nem tudo pode ser dito por qualquer pessoa, em
qualquer lugar ou circunstancia.

O discurso, na perspectiva foucaultiana, € resultado, portanto, de diversos

10 Definicdo de Pécheux, Segundo a qual, trata-se de um conjunto de ja-ditos que sustentam o dito.

" Michel Foucault e Pécheux contribuiram decisivamente para os estudos sobre o discurso, sendo
atribuido ao segundo, o mérito de iniciar a escola francesa de analise do discurso.

® FOUCAULT, M. A ordem do discurso. S&o Paulo: edicdes Loyola, 1996. p. 9.

Y FOUCAULT, 1996, p. 39.
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sistemas de controles da palavra, resultante de diversas praticas restritivas, tanto
daquelas que limitam o que pode ser dito, quanto daqueles mecanismos que
delimitam as dinamicas produtivas e, por conseguinte, interditam o0s sujeitos
falantes. Logo, deve-se ter claro que um dos objetivos da andlise do discurso é
procurar entender as regras que norteiam a construcdo dos acontecimentos
discursivos, dando énfase a natureza tridimensional do discurso, que abarca a
linguagem, a historia e a ideologia. O conceito de formacao discursiva sugerido por

Pécheux lanca luz sobre essa questdo. Para ele:

O sentido de uma palavra, de uma expressdo, de uma preposicao, etc, “ndo
existe em si mesmo” [...] mas, ao contrario é determinado pelas posi¢ées
ideoldgicas que estdo colocadas em jogo no processo sécio-histérico no
qgual as palavras, expressdes e proposicdes sdo produzidas. Poderiamos
resumir essa tese dizendo: que as palavras, expressoes, preposicoes, etc.
Mudam de sentido segundo as posi¢ces sustentadas por aqueles que a
produzem, o que quer dizer que elas adquirem seu sentido em referéncia a
essas posicoes, isto é, em referéncia as formacdes ideoldgicas. [...] nas
guais essas posicbes se inscrevem. Chamaremos, entdo, formacgoes
discursivas aquilo que, em uma formacéao ideoldgica dada, isto é, a partir de
uma posicdo dada em uma conjuntura dada, determinada pelo estado de
luta de classes, determina o que pode e deve ser dito.?°

De tudo o que foi dito até aqui, depreende-se que uma das principais razbes
para a construcdo e consolidacdo de um estudo voltado para a andlise do discurso,
pautado pelo contexto histérico em que ocorre essa producédo, se deve ao fato da
linguagem ser um inequivoco instrumento na construgdo de lagos sociais, um canal
incontornavel pelo qual a sociedade constréi significados para a realidade na
dindmica da vida. Trata-se de uma pratica do sujeito sobre seu mundo, seu “modus
operandi”, sua maneira de agir. Portanto, pode-dizer que, a andlise do discurso
reflete sobre o ser que fala. Posto que, conforme esclarece Orlandi: “o discurso € a
palavra em movimento, préatica de linguagem: Com o estudo do discurso observa-se
o homem falando™®.

Como se observa, o estudo da lingua na perspectiva da analise do discurso
privilegia a nocdo de sujeito e das condicbes de producédo desse dizer. Assim, 0
sujeito falante e fundante® com suas producdes discursivas estd no centro da

reflexdo dos analistas do discurso. Importa ressaltar que Foucault assume uma

% PECHEUX, M. Semantica e discurso: uma critica & observacdo do 6bvio. Campinas: Editora
Unicamp, 1988. p. 160.

* ORLANDI, E. P. Andlise do discurso: principios e procedimentos. Campinas: Pontes, 2005. p. 15.
*2 Termo utilizado por Foucault em sua critica a concepc¢ao unificante do sujeito.
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compreensao oposta a uma concepcao idealista do sujeito, que postula ser o sujeito
fundador do pensamento e do objeto pensado. Sob essa Otica, a histéria era vista
COMO um processo sem ruptura, marcadamente previsivel.

A reflexdo foucaultiana vai de encontro a essa ordem classica, uma vez que,
segundo ele, duas das grandes marcas que caracterizam a historia sdo: a ruptura e
a descontinuidade. Conforme explica Brandao, repercutindo o conceito de disperséo

em Foucault:

O discurso ndo é atravessado pela unidade do sujeito e sim pela sua
dispersédo; dispersdo decorrente das varias posicdes possiveis de serem
assumidas por ele no discurso [...] dispersdo que reflete a descontinuidade
dos planos de onde fala o sujeito que pode, no interior do discurso, assumir
diferentes estatutos.”?

Pécheux, por sua vez, enfatiza uma teoria ndo subjetiva da enunciacao,
asseverando que a constituicdo do sujeito ocorre por meio de interpelagcdes
ideolégicas. Em vista disso, pode-se afirmar “que o sujeito da linguagem nao é o
sujeito em si, mas tal como existe socialmente interpelado pela ideologia”®*.

O compromisso de Pécheux consiste em construir uma teoria, por assim
dizer, materialista do discurso a partir de duas premissas: quanto a semantica,
afirmando que esta ndo é tdo somente uma parte da lingiistica; e, ainda no que diz
respeito a linguistica, vinculando-a, na sua perspectiva, ao materialismo historico. A
analise de Michel Pécheux marca a exterioridade como um dos elementos do
discurso. Esse aspecto de sua formacao, isto €, a exterioridade, inclui a histéria da e
na lingua, como fato de discurso.

A reflexdo sobre o estudo das relacbes entre as formula¢des de Foucault e
Pécheux, acerca do sujeito em sua relagcdo com o discurso, aponta para o fato de
que ambos criam um campo de reflexdo em que sujeito e histéria ocupam lugar de
destaque. Em Foucault, ressalta-se o discurso-sentido-sujeito na sua relacdo com a
histéria. Em Pécheux, na sua relacdo com o discurso e o interdiscurso em suas
condicdes de processo. Nessa perspectiva, pode-se dizer que seu objetivo é
promover a compreensdo do que o sujeito diz em relagdo a outros dizeres. Cabe
ressaltar que o sujeito, na perspectiva da analise do discurso, emerge caracterizado

por ambiguidades e contradi¢cdes, sua marca € a incompletude, é o assujeitamento

* BRANDAO, H. M. Introdugéo a analise do discurso. Campinas: Editora Unicamp, 2011. p. 35.
* BRANDAO, 2011, p. 110.
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do individuo. Enfim, é o sujeito & mercé de suas proprias idiossincrasias, como

demonstra Brandao:

Um balanco dessas reflexdes sobre a constituicdo da subjetividade revela
as contradicbes que marcam o sujeito na AD: nem totalmente livre, nem
totalmente assujeitado, movendo-se entre o espaco discursivo do Um e do
Outro; entre a “incompletude” e o “desejo de ser”; entre a “dispersao do
sujeito” e a “vocacao totalizante” do locutor.?

De tudo o que foi dito, pode-se ter claro que a andlise do discurso

"26 inscrevendo-se

desenvolveu sua reflexdo “articulando o linguistico com o social
em um quadro caracterizado pela interdisciplinaridade na medida em que surgiu
como uma preocupacao de representantes de varias areas do saber, tais como
linguistica, histéria, psicologia, psicandlise, para citar apenas algumas. Pode-se
supor gue, nesse contexto, marcado por tantas areas do conhecimento, torna-se
necessaria uma definicdo, tanto quanto possivel, do campo da analise do discurso
com o fito de chegar a sua especificidade. De maneira geral, pode-se dizer que, na
sua esséncia, a andlise do discurso pretende “explicitar e descrever montagens,
arranjos sécio-histéricos de constelacdes de enunciados™’. Maingueneau contribui

para a delimitacdo desse campo postulando algumas de suas dimensoes:

O quadro das instituicbes em que o discurso € produzido, as quais
delimitam fortemente a enunciacéo; Os embates histéricos, sociais etc. Que
se cristalizam no discurso. O espaco gréprio que cada discurso configura
para si no interior de um interdiscurso.?

Acerca dessas dimensdes, propostas pelo eminente professor da

universidade de Paris Xl — Créteil Val de Marne, Brandao esclarece que:

A linguagem passa a ser um fendmeno que deve ser estudado ndo sé em
sua relagdo ao sistema interno, enquanto formacéo linguistica a exigir de
sues usuarios uma competéncia especifica, mas também enquanto
formacgdo ideoldgica, que se manifesta através de uma competéncia
socioideologica. [...] preconizando, assim, um quadro tedrico que alie o
lingtistico ao sécio-historico.”

Cabe notar as presencas dos conceitos, ideologia e discurso, influindo sobre

> BRANDAO, 2011, p. 85.

6 BRANDAO, 2011, p. 16.

> PECHEUX, 2008, p. 60.

8 MAINGUENEAU, 1987 apud BRANDAO, 2011, p. 16.
? BRANDAO, 2011, p.17-18.
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a composicdo do pensamento da corrente francesa da analise do discurso. H& de se
verificar a forma recorrente com que esses termos aparecem no aparato teorico
dessa escola. Por conseguinte, nota-se a influéncia do pensamento de Althussser,
do lado da ideologia, e Foucault representando o discurso. A perspectiva tedrica
francesa questiona a idéia da linguagem como produto acabado, preservado da
influéncia de suas condicbes de producdo. Em vista disso, as bases do
estruturalismo® sdo revisitadas e questionadas. Sob essa 6tica, ha um
deslocamento do ponto de partida do produto pronto, para as condicdes de
producdo do discurso. Houve uma mudanca de paradigmas. O sujeito, em seu
contexto historico, conforme ja explicitado, torna-se o objeto de andlise. Entretanto,
seria oportuna, nesse passo, uma Ultima observacéo a respeito desse sujeito, objeto
primordial de estudo dessa linha tedrica. Esse “ndo é o sujeito em si, abstrato e
ideal, mas o sujeito mergulhado no social que o envolve, e preso, pois, da
contradicdo que o constitui”*!. Como se vé, tendo como base o0s pressupostos dessa
escola do pensamento, ocorre sempre uma énfase sobre certa sujeicdo ideoldgica,
existe sempre uma indagacdo acerca de um sujeito atravessado e interpelado pela
formacao discursiva. O sujeito do qual fala a andlise do discurso € aquele submetido

a lingua®.

1.2. A questado da analise do discurso: especificidades

No contexto do presente trabalho, cabe uma reflexéo acerca da natureza do
discurso religioso e algumas de suas especificidades. Importa ressaltar, de fato, que
essa area do saber em nosso pais tem sido difundida e consolidada pela Dra. Eni
Orlandi*®, que em seu trabalho como professora, orientadora, pesquisadora e
escritora, fez da andlise do discurso um lugar de referéncia no quadro académico
institucional.

Nos dias atuais, em razdo da grande expansdo das instituicoes

%0 estruturalismo propunha estudar a estrutura do texto excluindo qualquer reflexdo sobre sua
exterioridade.

¥ ORLANDI, 2009, p. 33.

% ORLANDI, E. P. Lingua e conhecimento: para uma histéria das idéias no Brasil. Sdo Paulo:
Cortez, 2002. p. 66.

% A Dra. Eni Orlandi busca, em sua vasta obra, analisar os Varios tipos de discurso. Nesta pesquisa,
vamos nos ater ao religioso.
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eclesiasticas, com seus métodos eloguentes e massivos de divulgagéo, a sociedade
tem sido exposta de forma, por assim dizer, avassaladora, ao discurso religioso.
Assumimos o0 pressuposto de que esse tipo de discurso interfere no processo de
individualizacdo; dessa forma, fica caracterizada a relacdo saber/poder na
constituicdo do sujeito. Quem fala € Deus, ou seja, aquele que possui todo poder, e
que, ao interpelar os individuos, espera ser ouvido. Nesse discurso, esta colocado
um poder superior ao qual o ouvinte deve se submeter. O sujeito a quem esse
discurso € dirigido, é interpelado, supde-se, pela voz diante da qual todas as outras
vozes sao relativizadas. Nessa perspectiva, o discurso religioso é classificado como
gerador de individuos despersonalizados®*, como promotor de sujeitos submissos
aguele ao qual todo enunciado se refere. Esse sujeito é interpelado por um sujeito
absoluto que o apequena, na medida em que o submete a um dito que ndo pode ser
questionado, a um enunciado que se pretende axiomético, por conseguinte
irrefutavel. O discurso religioso é dotado de caracteristicas especificas que o
distinguem dos demais discursos e manifestacbes, como veremos mais adiante. O
pressuposto assumido nos da conta de que todo discurso religioso tradicional tende
ao discurso da verdade ou para a verdade, e que essa verdade inquebrantavel é de
natureza permanente, nessa perspectiva podemos dizer, com certeza, que ha no
discurso religioso uma marca de inesgotabilidade. Distinguindo-o assim, do discurso
laico, caracterizado pela obsoléncia e transitoriedade.

No decurso dos anos, as instituicdes eclesiasticas tém tentado legitimar seu
discurso reafirmando ser a depositaria de uma mensagem que provém de Deus. Em
vista disso, seu enunciado cria as condi¢cdes necessarias para emitir juizos sobre
outros discursos provindos dos mais variados campos do saber. A manifestacéo
linguistica da igreja tende a absolutizar sua fala que deita suas raizes sobre uma
tradicdo sedimentada, inflexivel e, portanto, relativizadora de todas as outras. Este é

o conceito de memoaria discursiva, que na definicdo de Pécheux é:

Aquilo que, em face de um texto surge como acontecimento a ser lido, vem
restabelecer os “implicitos” (quer dizer, mais tecnicamente, os pré-
construidos, elementos citados e relatados, discursos — transversos, etc) de
ﬁug slu% leitura necessita: a condicao do legivel em relagdo ao proprio
egivel.

* Ndo no sentido clinico, isto é, de desenvolver certo sentimento de estranhamento de si
E)sr()pArio,mas,sim,no sentido filosofico, que consiste na perda da perspectiva dialética.

PECHEUX, M. O Discurso: estrutura ou acontecimento. Trad. por Eni Pulcinelli Orlandi: Campinas:
Pontes, 1990, p. 52.
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Segundo Patriota e Turton: “Tal conceito remete a recorréncia de
enunciados, separando e elegendo aquilo que, dentro de uma contingéncia histérica
especifica, pode surgir sendo atualizado no discurso ou rejeitado num novo conceito
discursivo”. De acordo com isso, torna-se clara a presenca de um dito que faz
emergir outros ditos, de uma fala que remete a outras falas que |he legitimam. Como
se observa, a tradicdo promove a manutencao de conceitos inculcados.

E a tradicdo preservando a si mesma numa dimensdo quase subliminar. O
discurso religioso, imbuido desse desejo de atuar como aquele que discerne de
forma precisa realidades e manifestacdes linguisticas, imiscui-se em outros campos,
mormente os da ciéncia e filosofia. Orlandi, ao descrever esse tipo de discurso,
sustenta que ele contém algumas caracteristicas que o distinguem do discurso

teoldgico. Ela nos diz que:

Se considerarmos o teoldgico, como o discurso em que a mediacdo entre a
alma religiosa e o sagrado se faz por uma sistematizacdo dogméticas das
verdades religiosas, e onde o tedlogo, ele mesmo, aparece como aquele
que faz a relacdo entre dois mundos: o mundo hebraico e o mundo
cristdo.Em oposicdo a este, o discurso religioso seria aquele em que ha
uma relac@o espontédnea com o sagrado. Em geral, distingui-se o discurso
teolégico do religioso por ser aquele mais formal e este mais informal.®’

Como se V&, essa autora distingue o discurso religioso do discurso teoldgico
em termos de relacdo e forma. Em outras palavras, no discurso religioso, ha
marcadamente uma relacdo espontanea ou natural com o sagrado, sendo, desse
modo, mais informal, enquanto o teoldgico se expressa através de um sistema de
verdades que € controlado por um especialista, tedlogo, sendo, em vista disso, mais
formal e menos instintivo. O Discurso religioso, conforme ficou demonstrado, possui
caracteristicas proprias que o diferenciam de outros tipos de discurso. Todavia,
podemos supor que sua caracteristica principal consista no fato de que este é
aguele em que se manifesta a voz do divino. Dito de outro modo, “o discurso
religioso é aquele que faz ouvir a voz de Deus” preconiza Orlandi®®. Essa tipologia
que caracteriza o discurso religioso revela a construgdo de um falar que assume o

lugar daquele que, sendo fruto de uma revelacdo e esta de carater dogmaético,

% PATRIOTA, K. R.; TURTON, A. N. Meméria discursiva: sentidos e significacdes nos discursos
religiosos da TV. Ciéncias e Cognicéo, v 1, 2004. p 1.

% ORLANDI, E. O. A linguagem e seu funcionamento: as formas do discurso. Campinas: Pontes,
20009. p. 246-247.

%8 ORLANDI, 2009, p. 243.
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entende poder avaliar e emitir juizo sobre outros discursos sem sinais de timidez.
Portanto, conclui-se que aqueles que repercutem a mensagem de Deus ocupam
uma posicdo simbdlica, por assim dizer, normativa, dado que se confundem com

aguele que se tem como o “Eu sou”. Segundo Athusser:

Deus defini-se, portanto a si mesmo como sujeito por exceléncia, aquele
gue é por si e para si (sou aquele que €) e aquele que interpela seu sujeito
[...] eis quem és: Tu és Pedro [...]. O individuo ndo nomeia nem a si proprio
e nem a Deus; por outro lado, Deus nomeia, N&o é nomeado.*

Fica evidente, desse modo, que a voz do padre, do pastor ou pregador é a
voz daquele que interpela, contudo jamais € interpelado.

Dai aparecem os representantes interpelados®® de Deus na terra. O
representante de Deus é aprisionado pela voz de Deus e, assim, torna-se refém
desse enunciado. Para Orlandi, essa questdo pode ser colocada nos seguintes

termos:

O discurso religioso ndo apresenta nenhuma autonomia, isto é, o0
representante da voz de Deus ndo pode modifica-lo de forma alguma [...] ha
regras estritas no procedimento com que o representante se apropria da voz
de Deus: a relagdo do representante com a voz de Deus, é regulada pelo
texto sagrado, pela igreja e pelas cerimonias.**

Extingue-se, portanto, qualquer possibilidade de um sujeito leitor, em se
tratando da leitura do texto sagrado ou de um sujeito ouvinte, no caso das prédicas.
Trata-se do assujeitamento®? de sujeitos livres em suijeitos cristdos. Desse ponto de
vista, o discurso religioso pode ser tomado como materialidade ideolégica cujo fito €

assujeitar o individuo a um poder superior.

1.2.1. Rigidez discursiva: O conceito de reversibilidade

A partir dessas reflexdes, o conceito que se coloca € o de reversibilidade

% ALTHUSSER, 1974 apud ORLANDI, 2009, p. 241.

“° Termo usado por Althusser para descrever o sujeito religioso em sua relacdo com o sujeito
absoluto.

“L ORLANDI, 2009, p. 245.

“2 A escola do discurso francesa defende o conceito de gue O sujeito, em sua trajetdria historica,
assume os discursos institucionais de acordo com seu transito. Esse processo de assimilacdo
discursiva é chamado de assujeitamento.
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que, segundo Orlandi, consiste na “troca de papeis na interacdo que constitui o
discurso e que o discurso constitui”*®. Para melhor entendimento, convém esclarecer
que a tipologia do discurso de Orlandi distingue trés tipos de discurso: o ludico, o
polémico e o autoritario®. O primeiro caracteriza-se pela polissemia aberta*, pois
pode mudar durante o percurso. Nesse, os interlocutores ficam & mercé do objeto
sem forcar o dominio de um sobre o outro. O Segundo, dotado de uma polissemia
controlada, € marcado, dentre outras caracteristicas, pela tentativa de seus
participantes em dominar seu referente, o que resulta na polissemia controlada. Por
fim, ha o discurso autoritario, esse é marcado por uma polissemia contida, nessa
categoria discursiva o sujeito é encoberto pelo dizer. Para Orlandi, o religioso € do
tipo autoritario vez que se referencia em si mesmo baseado na sacralizacdo do dito.
Assim sendo, o0 ouvinte e o locutor sdo de tal forma capturados pela palavra, que a
reversibilidade é estancada. Por consequéncia, na auséncia de reversibilidade,
como elemento sustentador do discurso, essa manifestacdo discursiva sustenta-se

pela ilusdo de reversibilidade. Orlandi esclarece:

Em se tratando do discurso autoritario, gostariamos de observar que,
embora ndo haja reversibilidade de fato é a ilusdo da reversibilidade que
sustenta esse discurso Isso porque, embora o discurso autoritario seja um
discurso em que a reversibilidade tende a zero, quando é zero o discurso se
rompe, desfaz-se a relagéo [...] todo discurso fica comprometido. Dai a
ilusdo, e essa ilusdo tém varias formas nas diferentes manifestacdes do
discurso autoritario.*®

Como se V€, a ilusdo de reversibilidade sustentada por Orlandi preconiza
gue, enquanto em alguns discursos se abre a possibilidade para que haja a troca no
processo comunicativo, no discurso religioso essa reversdo € muito restrita, pois
quem fala € sempre a voz de Deus através de suas representacfes devidamente
autorizadas. Nessa perspectiva, haveria, portanto, um desnivelamento entre Deus e
o fiel, que se traduziria por uma relacdo de subordinacéo inflexivel. E sob essa 6tica
que o discurso religioso seria exemplo de uma manifestacao discursiva autoritaria.
Um dito ao qual todos os outros se submetem, inclusive aquele que o proclama,

Segundo Citelli:

“3 ORLANDI, 2009, p. 239.

* ORLANDI, 2009, p. 15.

45 Categorizacdo de Orlandi, assim, como as que se seguem, a saber: polissemia controlada e
polissemia contida.

“° ORLANDI, 2009, p. 240.
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O paroxismo autoritario chega a tal grau de requinte que o eu enunciador
ndo pode ser questionado, visto ou analisado; € ao mesmo tempo o tudo e o
nada. A voz de Deus plasmara todas as outras vozes, inclusive daquele que
fala em seu nome: o pastor.*’

N&o parece haver solugdo para isso, salvo engano, sempre havera no
discurso religioso, sobretudo de matriz cristd, um corte de impermeabilidade. Segue-
se, dai, o carater nado inclusivo desse discurso e sua incontornavel tendéncia para a
monossemia. Pode-se dizer, por conseguinte, que o discurso religioso, em razéo de
sua natureza autoritéria, distingue-se dos demais discursos na medida em que néo

se caracteriza pela polissemia. Como afirma Orlandi:

A questdo da reversibilidade traz como conseqiiéncia necessaria a
consideragdo do outro critério que temos utilizado para a distingdo de tipos
de discurso: trata-se da polissemia. Podemos entdo afirmar que o discurso
autoritario tende a monossemia, uma vez que esse discurso se caracteriza
pela polissemia contida, estancada. [...] em relacdo a monossemia, néo
podemos afirmar que o discurso autoritario € um discurso monossémico,
mas sim que ele tende para o monossemia. Poderiamos entdo, dizer que
todo discurso, € polissémico, sendo que o discurso autoritério tende a
estancar a polissemia.*®

Pelo que foi dito, abordar a noc¢éo de reversibilidade € tocar no conceito de
polissemia conforme descrito por Orlandi. O discurso religioso, dado suas
caracteristicas, tende a estancar a polissemia, obstaculizando, assim, a
reversibilidade, o que implica congelar o locutor e ouvinte em seus devidos lugares
nesse processo de discussdo. Nessa perspectiva, hd um desnivelamento
fundamental na relacéo entre locutor e ouvinte*®. Deus, o locutor, ocupa o plano
espiritual e o homem, o sujeito interpelado, ocupa o plano temporal. O primeiro
ocupa o lugar daquele que é onipotente, onisciente e onipresente. Daquele que é. O
segundo, por sua vez, ocupa o lugar do humano, do efémero, do finito. Nesse
cenario caracterizado pela desigualdade, Deus domina os homens®. Os individuos
perdem a liberdade. Desse ponto de vista, o discurso religioso pode ser tomado
como materialidade ideoldgica cujo fito é assujeitar o individuo a um poder superior.
Pode-se dizer, por conseguinte, que o individuo livre é interpelado por Deus para

gue se submeta candidamente a um poder que, oferecendo liberdade, de fato o

*" CITELLI, A. Linguagem e persuas&o. 2 ed. S&o Paulo: Atica, 1997. p. 48.
8 ORLANDI, 2009, p. 240.
9 ORLANDI, 2009, p. 243.
% ORLANDI, 2009, p. 243.
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aprisiona. Resta destacar que o “processo polissémico € o responsavel pelo fato de
que sdo sempre possiveis sentidos diferentes, multiplos”™*. Em termos de definic&o,
pode-se ressaltar que “polissemia € o0 conceito que permite a tematizacdo do
deslocamento daquilo que na linguagem representa o garantido, o sedimentado”?.
Essa via de reflexdo nos permite dizer que o processo polissémico é da ordem da
multiplicidade de sentidos. Evidentemente, essa observacao frisa que a variedade
de sentidos é algo inerente a linguagem. Dessa forma, a aparente monossemia de
uma palavra ou enunciado €, tdo somente, fruto de um processo que pretende
obnubilar a heterogeneidade reinante.

Como acima indicado, na perspectiva da andlise do discurso, qualquer
tentativa de se atribuir um Unico sentido ao dito representa o desejo de fazer
prevalecer sistemas de controle. Segundo Pécheux “o sentido ndo existe em si
mesmo. Ele é determinado pelas posi¢cdes ideoldgicas colocadas em jogo no
processo histérico no qual as palavras sdo produzidas™®.

Outro aspecto importante a se considerar em relacdo a polissemia € sua
incompletude que, dentro de varias interpretacdes possiveis, alude ao fato de que
em todo discurso ha sempre, conforme ja mencionado, uma multiplicidade de
sentidos. Sob essa o6tica, 0 sentido do discurso é criado pelos interlocutores, isto €,
surge no espaco discursivo, no espaco de conversacdo em que a constituicdo do
sentido é socialmente construida. Cumpre assinalar que a polissemia desestabiliza
conceitos ideoldgicos que se pretendem consagrados, afrontando, assim, sentidos
oficiais na medida em que rejeita a idéia de um sentido imanente puro e altimo
inerente a palavra. O que deve ser dito, a bem da verdade, é que o oposto € o que
de fato ocorre, vez que “a multiplicidade de sentido é inerente a linguagem”>*.

Retomando, cabe ressaltar que a ilusdo da reversibilidade, no campo
especifico do discurso religioso, alude a possibilidade de passarmos do plano
temporal para o espiritual ou vice e versa. No dizer de Orlandi “a ilusdao € a
passagem de um plano a outro, de um mundo a outro™>. Convém esclarecer como
se manifesta essa ilusdo, como se estabelece essa perspectiva. Nas palavras de

Orlandi, “de modo geral, dadas as dualidades e a intransponibilidade das diferencas,

. ORLANDI, 2008, p. 20.

°2 ORLANDI, 2008, p. 20.

*3 PECHEUX apud BRANDAO, 2001, p. 77.
> ORLANDI, 2008, p. 20.

°* ORLANDI, 2009, p. 251.
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a ilusdo da reversibilidade, que anunciamos no inicio desse trabalho, se d& pela
visdo, pela profecia, pela performatividade das férmulas religiosas, pela revelacdo”®.

Na dinamica proposta pela autora, que ora é nosso referencial tedrico, a
ilusdo pode ir em duas direcdes: de cima para baixo e de baixo para cima. Na
primeira, Deus desce ao encontro do homem e partilha seus atributos. Na segunda,
o homem vai até Deus e, assim, alcanca suas qualidades. O profeta, o vidente e o
mistico estdo nesse movimento de baixo para cima. Conforme observado, em
ambos 0s movimentos, 0 objetivo é superar certo desnivelamento. Dito de outro
modo € criar uma sensacgdo de reversibilidade. Essa dindmica discursiva pretende
ser uma passagem entre planos. Uma ponte entre lugares sociais. Como afirma
Orlandi, “A ilusédo da reversibilidade cria o sentimento de identidade com Deus,
através de mecanismos préprios [...], apresentando-se assim como uma forma
legitima de ultrapassagem™’.

Pelo exposto, ficou demonstrado que a ndo-reversibilidade é a propriedade
qgue caracteriza o discurso religioso. Segue-se dai que também devemos ter claro
gue este é sustentado pela ilusdo de reversibilidade, expressa de diversas formas.
Nesse ponto, consideramos importante destacar o esclarecimento de Orlandi ao
descrever a ilusdo de reversibilidade. De acordo com sua compreensao, “a ilusao”
deve ser entendida como sentimento e ndo como engano®. Segundo esse ponto de
vista, a ilusdo da reversibilidade surge, e € sustentada, pelo desejo de evitar uma
ruptura do discurso. Donde se conclui que o termo “sentimento” usado pela autora
reflete uma vontade subjetiva mantenedora desse discurso. Do contréario, a relacédo
discursiva sofreria uma interdicdo. O Discurso seria interrompido ou ficaria

comprometido.

1.2.2. Intertextualidade, a justaposicéo de diversos textos

Uma segunda caracteristica do discurso religioso, que este trabalho aborda,

vez que “tem a ver com a relagdo entre o texto e suas condicdes de producdo”®, é a

intertextualidade. Este conceito, segundo Brandé&o:

°® ORLANDI, 2009, p. 251.
> ORLANDI, 2009, p. 253.
°8 ORLANDI, 2009, p. 240.
*® ORLANDI, 2009, p. 259.
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Abrange os tipos de relagdes que uma formacao discursiva mantém com
outras formagdes discursivas. Pode ser interna quando um discurso se
define por sua relacdo com discurso(s) do mesmo campo (por exemplo, 0s
diferentes discursos do campo religioso ou externa quando um discurso se
define por sua relagdo com discursos de campos diferentes (por exemplo,
um discurso religioso citando elementos do discurso naturalista)).®

Conforme exposto acima, a intertextualidade representa a maneira pela qual
instancias textuais se relacionam, se encontram e se constituem. Dessa forma, tudo
0 que se diz e se fala alude a outro dito. Ou por outra, remonta a elementos de
outros textos. A intertextualidade aponta para a dependéncia textual. Todo texto
consiste em uma combinacdo de outros textos. Todo discurso esta conectado a
outros dizeres, produzidos anteriormente. Como se V&, na perspectiva da
intertextualidade, ha4 no discurso, de forma explicita ou implicita, a presenca de
outros discursos, a presenca de outros dizeres. Assim sendo, o discurso € sempre
um espaco que comporta outros conteudos, que estdo para além daquele que se
pretendia apresentar. Pode-se dizer que no dialogo interdiscursivo hd um coro de

vozes. Segundo Odete pereira:

A definicho de conceito de intertextualidade, finalmente, leva a
compreensao do modo pelo qual os textos influem uns sobre os outros, de
tal forma que se evidencia que a textualidade ndo se relaciona com o
enunciado mais ou menos explicito de um texto dentro de outro, uma vez
que a relacéo informa o texto no seu conjunto.®*

E Importante destacar que o conhecimento textual é de suma importancia
para a compreensdo de um texto, dado que um texto representa um lugar histoérico e
uma ideologia. Nessa perspectiva, 0 contexto em que o texto € apresentado é de
grande importancia para sua elucidacdo. “Pelo exposto, temos de concluir que essa
forma de discurso é um discurso sobre outro discurso”®?.

Cabe ressaltar o fato de que a intertextualidade, no discurso religioso®®, tem
um carater legitimador. Isto €, os ditos repetem aquelas manifestacées discursivas
gue, no decurso dos anos, foram aceitas como candnicas ou sacras, logo, o discurso

religioso procura sua sustentacdo a partir de outros dizeres considerados divinos

°® BRANDAO, 2011, p. 108.

® PEREIRA, O. A. A intertextualidade e o dialogismo: Encontros comunicacionais. Revista de
educacéo, vol. Xll, n. 13, 2009. p.20.

®2 ORLANDI, 2009, p. 259.

®% Cabe dizer gue a reversibilidade também esta presente em outros discursos. Tais como, o politico,
o filosdfico, etc.
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que lhe revestem de significado e credibilidade. Desnecessario é dizer que € a
mem©éria discursiva que torna possivel, a toda formacéo discursiva, fazer circular
formulacées anteriores ja anunciadas®.

Sobre a intertextualidade também se pode afirmar que representa a forma
pela qual os discursos se movem em diregdo a outros. Desse ponto de vista,
podemos dizer que todo discurso estd sempre acompanhado por outras formacdes
discursivas que o antecederam. Ha nos ditos um permanente deslocamento em
direcédo a outros ditos. Dessa forma, conforme ja esclarecido, o discurso constitui-se
em um campo eivado de outros discursos que nele se alojam. Pode-se dizer, por
conseguinte, que todo discurso é permedvel, isto é, passivel de ser atravessado por
outros.

De tudo o que foi dito acima, deve ficar claro que ndo existem enunciados
dotados de originalidade, no sentido de n&o serem imaculados e fixos. Todo
discurso surge povoado por outros discursos que emergem em sua fala. Trata-se de
um discurso em relacdo ao dito do outro. Um discurso costurado por outros, por
outros enunciados que lhe colorem.

Conforme constatado, a analise do discurso que, cabe observar, consiste em
um meétodo de interpretagdo, ndo postula “uma filosofia idealista da linguagem
atravessada pela evidéncia da existéncia espontanea do sujeito (como origem ou
causa em si) e pela evidéncia do sentido”™®. A nocdo de intertextualidade aborda a
identidade do discurso. A andlise do discurso, enquanto escola de interpretacao
propde-se a fazer emergir os conflitos, convergéncias e divergéncias que estao

subjacentes nos discursos. Segundo Brandao:

Reconhecer a coexisténcia de varias linguagens em uma Unica e nao ao
contrario, como pensavam inadequadamente alguns, a existéncia de uma
Unica linguagem para todos. Assim, uma formacao discursiva ndo deve ser
entendida como um bloco compacto e coeso que se ople a outras.®

Desse ponto de vista, parece razoavel dizer que o discurso € um lugar fora
do portador da fala, fora da lingua na qual o sujeito se inscreve. Trata-se de algo
exterior a fala, que esta para além daquele que a profere. Nao € somente uma

mensagem, &, de fato, um conjunto de elementos que atravessa o sujeito da fala, o

* BRANDAO, 2011, p. 95.
* BRANDAO, 2011, p. 76-77.
®® BRANDAO, 2011, p. 88.
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interpela e transcende. Em suma, € um lugar historicamente situado e marcado
ideologicamente. A lingua, sob essa perspectiva, é fundamental na medida em que é
a via de materialidade do discurso. Dito de outra forma, o discurso precisa da lingua

para ter uma experiéncia material. Para Brand&o:

A lingua constitui a condicao de possibilidade do “discurso”, pois € uma
espécie de invariante pressuposta por todas as condicdes de producéo
possiveis em um momento histérico determinado; os processos discursivos
constituem a fonte da produgdo dos efeitos de sentido no discurso e a
lingua é o lugar material em que se realizam os efeitos de sentido.®’

Por ébvio, ficou esclarecida a questdo quanto a importancia da lingua para a
expressdo dos enunciados. A andlise do discurso defende a idéia de que a lingua é
mais do que um instrumento de comunicacdo entre individuos, uma vez que por
meio dela também se expressam as condicfes controladoras do pensamento.
Diante dessa posicao, afirmamos que na materialidade da lingua podemos verificar
a teia de sentidos de outros discursos e suas influéncias.

Talvez falte chamar a atencdo para o fato de que, no ambito da
intertextualidade, Pécheux®® sublinha a heterogeneidade dos textos, que s&o
constituidos por diversos géneros e discursos. Segundo Branddo, a
“‘heterogeneidade que liga de maneira constitutiva o mesmo do discurso com o seu
Outro ou, em outros termos, que permite a inscricdo no discurso daquilo que se
costumar chamar seu exterior”®.

Em concluséo, tratar da intertextualidade é tocar no intercambio permanente
e incontornavel que ocorre entre textos. Com efeito, essa colocacdo, somada as
demais evocadas, evidencia que as producdes discursivas, isto €, tanto o que se fala
COMO 0 que Se escreve, possuem um carater intertextual, na medida em que se

constituem de elementos de outros textos.

®” BRANDAO, 2011, p. 42.
°® PECHEUX, 2008, p. 23.
% BRANDAO, 2011, p. 87.
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CAPITULO 2
A CONSTITUICAO DO SUJEITO SOCIAL

Desde seu nascimento, o individuo é influenciado pelos didlogos que trava e
pelas suas interacdes. Portanto, torna-se imprescindivel pensar o sujeito em sua
interacdo no campo social a fim de compreender esse processo de conversao para
ser pessoa. A essa altura deste trabalho, essa reflexdo se fixa na analise desse
processo, dando énfase ao pensamento de Peter Ludwing Berger, ex-professor de
sociologia na faculdade de Boston. Berger, autor contemporaneo, possui diversos
livros publicados no Brasil, obras de grande importancia dentro dessa area do
estudo do fenémeno religioso. Com o fito de delimitar a utilizacdo desse aparato
tedrico, o enfoque, nesse ponto da pesquisa, recaira sobre os textos o Dossel
sagrado’® e a Construcdo Social da Realidade’.

No campo psicanalitico, o didlogo sera com Freud e Lacan. A discusséo
sobre o processo de personalizacdo com suas implicacfes é recorrente na literatura
psicanalitica. Freud, o médico vienense, sustenta em o mal estar na civilizagéo’?,
que a interdicdo da pulséo interfere decisivamente na formacdo da civilizagéo.
Quanto a religido, o fundador da psicanalise, em seu livro o futuro de uma ilusdo”®, a
descreveu como uma necessidade humana associada a um desejo infantil de sentir-
se seguro. Dito de outra maneira, como uma demanda psicologica de se sentir
protegido por uma figura paternal. Freud entendia que o avanco da ciéncia libertaria
o homem dessa necessidade. Dois outros textos de Freud, Moisés e 0 monoteismo’™
e Totem e tabu’, também compordo nosso campo de referéncias teéricas. Lacan,
ao refletir sobre o processo pelo qual o sujeito se constitui, asseverou que o0 sujeito
deve ser pensado a partir do inconsciente. O individuo se desenvolve num contexto
interacional com o outro. Lacan ressalta que a religido, pode dar sentido a tudo.

Segue-se dai sua compreensao de que a religido triunfara’®.

" BERGER, P. L. O dossel sagrado, elementos para uma teoria sociologica da religido. Sdo Paulo;
Ed. Paulinas, 1985.

" BERGER, P. L.; LUCKMANN, T. A construcao social da realidade. Petrépolis: Vozes, 2004.

"2 FREUD, S. O mal estar na civilizagdo. in:Obras completas.Rio de Janeiro: imago, 1996.

® FREUD, S. O futuro de uma ilus&o. in: Obras completas. Rio de Janeiro: imago, 1996.

" FREUD, S. Moisés e o Monoteismo. In: obras completas. Rio de Janeiro: imago, 1996.

"> FREUD, S. Totem e tabu. In: obras completas. Rio de Janeiro: imago, 1996.

® LACAN, J. O triunfo da religido, precedido de discurso aos catdlicos. Rio de Janeiro: Jorge
Zahar editor, 1985. p. 65.
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2.1. A constituicdo do sujeito em Peter Berger

Berger, autor cuja obra € caracterizada por um estilo claro e penetrante,
parece partilhar com Marx’’ a compreens&o de que a sociedade é um construto do
homem, afirmando, no entanto, que o homem também é produto da sociedade. Sua

hipétese é a seguinte:

A sociedade é um fendbmeno dialético por ser um produto humano, e nada
mais que um produto humano, que no entanto retroage continuamente
sobre o seu produtor. A sociedade é um produto do homem. Nao tem outro
exceto aquele que Ihe é conferido pela atividade e consciéncia humanas.
N&o pode haver realidade social sem homem. Pode-se também afirmar, no
entanto, que o homem € produto da sociedade. [...] as duas assercdes, a de
gue a sociedade é produto do homem e a de que o homem é produto da
sociedade, ndo se contradizem.”

Pelo exposto, pode-se dizer que, para Berger, a sociedade € um fendmeno
da ordem da interacdo, dessa forma, um fendmeno dialético, isto é, ha uma
interconexdao entre ambos, homem e sociedade, que indica uma relacdo de
interdependéncia. O homem néo pode existir independentemente da sociedade. A
sociedade é produto do homem e o homem é produto da sociedade. O homem e a
sociedade sdo produtos um do outro. Para Berger, esta compreensao reflete o
carater dialético do fenbmeno social. Ele entende que o processo dialético
fundamental da sociedade consiste em trés movimentos. A exterioriza¢do, que diz
respeito a acéo continua do homem sobre o mundo. Segundo ele, € por meio desse
movimento que podemos afirmar que a sociedade € um produto do homem. Cabe
dizer que esta compreenséao do autor destaca 0 homem como sujeito de sua historia.
A objetivacdo, que é o produto dessa continua efusdo do homem sobre o0 mundo. A
interiorizacdo é a reapropriacdo dessa mesma realidade por parte dos homens, que
se transforma de estruturas do mundo objetivo em estruturas da consciéncia
subjetiva. Como se vé, Peter Berger, socidlogo e tedlogo luterano, sustenta que o
mundo dos homens é aberto. Isto é, consiste em um espaco de intercambio
modelador, de influéncia mutua, espaco que deve ser modelado pela propria

atividade do homem. O homem precisa fazer um mundo para si’®. Enquanto produz

" Karl Heinrich Marx, fundador da doutrina comunista moderna, defendia a tese de gue a sociedade é
um construto de uma acéo de individuos, Berger partilha dessa posicéo.

® BERGER, 1985, p. 15-16.

" BERGER, 1985, p. 18.
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o mundo, o homem também se produz a si mesmo. A analise de Berger revela um
mundo que é fruto de uma comunicag&o constante entre aqueles que o constituem.

Nessa perspectiva esta sublinhado que a cultura, esse mundo construido
pelos homens, € algo da ordem do didlogo. Isto €, de uma relacdo dialética
permanente da qual surgem o mundo e o homem. Nesse processo de construgéo de
si, 0 homem cria, por consequéncia, sua propria identidade e um arcabouco de
significados da cultura. E nessa dimens&o dialogal que o individuo se inscreve no
mundo. Segundo Berger: “pode-se acrescentar que o individuo se apropria do
mundo em conversagao com 0s outros e, além disso, que tanto a identidade como o
mundo permanecem reais para ele enquanto ele continua a conversacgéo”®.

Quanto a cultura, Berger defende, ainda, que esta é formada por elementos
materiais e ndo materiais, ele sugere que a sociedade é parte dessa cultura ndo
material. No campo dos aspectos ndo materiais estdo os simbolos. As reflexdes de
Berger lancam luz sobre a relacdo entre as realidades subjetiva e objetiva e
destacam a importancia da conversacao como instrumento de construcdo de mundo.
As formulacbes tedricas de Berger nos auxiliam na compreensdo da forca da
conversagao para a construcdo de todos os aspectos que constituem o mundo
social. Segundo seus enunciados, o0 mundo € um construto dos dialogos que séo
travados na esfera da familia humana. Infere-se, portanto, que sem dialogo o mundo

perde seu registro de realidade.

2.1.1. A relagdo do homem com o mundo e o processo de legitimacao

Do ponto de vista de Berger, o Homem, nesse processo de construcao de si,
precisa lidar com a precariedade da sociedade. Por consequéncia, surge a
necessidade de um processo que ampare a ordem social. Este processo, definido
pelo autor como Legitimacéo, alude a um saber socialmente objetivado®. Em sua
analise, Berger enfatiza que a religido € uma forma de legitimag&do. A partir desse
ponto, nota-se um discurso marcado pela ideologia.

A abordagem de Berger sobre a presenca indisfarcavel da religido, enquanto

influéncia decisiva na constituicdo dos tecidos sociais € de grande pertinéncia uma

% BERGER, 1985, p. 29.
¥ BERGER, 1985, p. 42.
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vez que h& uma crescente preocupagdo com a dimensdo religiosa e sua
repercussdo nos diversos ambientes. Os proprios meios de comunicacdo dao
destaque a este cenario atravessado por inuUmeras manifestacées religiosas.
Entretanto, deve-se relativizar essa exposicdo na midia em razao de determinados
interesses de mercado. Uma segunda razdo da importancia da reflexdo de Berger
acerca da religido estd entrelacada com a angustia de uma sociedade atravessada

pelo secularismo. Conforme afirmou Miranda:

A forte irrupcdo do religioso na moderna sociedade pode estar querendo
nos dizer que o ser humano ndo consegue suportar uma sociedade
totalmente secularizada, que nenhuma orientacdo lhe ofereca sobre as
questdes fundamentais da existéncia.®

As reflexdes de Berger vao ao encontro dessa demanda na medida em que
esclarecem a dinamica da presenca religiosa na sociedade. Isto se deve ao fato de
ser sua cosmovisao religiosa. Segundo ele, a religido contribui para a estabilidade
do mundo socialmente estabelecido dado que o reveste de significado. Segundo sua
analise, uma das funcdes da religido é de tornar compreensiveis as situacdes que
constituem a trajetéria humana e alagar a cotidianidade de sentido, tirando das
sombras as realidades obscuras e conciliando-as com a vida. Com este discurso, a
religido é entendida também como uma forma de leitura do mundo, uma
hermenéutica, por assim dizer. Uma ferramenta de interpretacdo da historia que nos
auxilia a lidar com as questdes que se colocam ao longo da vida. Uma ferramenta
comprometida com a manutengcdo do mundo, por conseguinte, com a preservagao

de uma realidade plausivel. Berger afirma que:

A religido serve, assim, para manter a realidade daquele mundo construido
socialmente no qual os homens existem nas suas vidas cotidianas. Seu
poder legitimamente tem, contudo, outra importante dimenséo-a integracdo
em um nomos compreensivo precisamente daquelas situagfes marginais
em que a realidade da vida cotidiana é posta em duvida.®®

Ao longo de sua analise, por diversas vezes, Berger sustenta que a mesma
atividade humana que produz a sociedade humana também produz a religido. Dessa

forma, o autor sublinha o processo dialético entre essas duas instituicdes. Processo

% MIRANDA, M. F. de. Um catolicismo desafiado: Igreja e pluralismo no Brasil. Sdo Paulo:
Paulinas, 1996. p. 12.
% BERGER, 1985, p. 55.



36

este fundamental tanto para a criacdo da sociedade quanto para sua manutencao.
Por 6bvio, fica demonstrado desde o inicio da reflexdo de Berger, o destaque dado
por ele ao processo de discussado. A seu ver, a dialética é uma arte Criadora.

Movido pelo objetivo de abordar as formas de legitimacéo, Berger também se
atém a discutir a questdo da teodiceia, isto €, a uma tentativa de explicar aos
diversos publicos e classes sociais 0 porqué das condigbes concretas de sua
existéncia. O que, a bem da verdade, constitui-se em um grande desafio, para dizer
o minimo. Berger conceitua teodiceia como uma explicacdo dos fendémenos
anoémicos®, como uma maneira de explicar as experiéncias marcadas pelo inforttnio
e pela decepcao que todos os seres humanos vivenciam.

As formulacdes de Berger auxiliam na compreensao do lugar das teodiceias
no campo dos sentidos e significados. Por conseguinte, enfocam a importancia das
tentativas de se explicar os fendbmenos andémicos em termos de legitimacdo
religiosa. De acordo com Berger, isto é teodiceia. Sua analise sobre os beneficios de
uma teodiceia plausivel é eloquente e muito eficiente. Para Berger, as teodiceias
estdo comprometidas com o oferecimento de significado, vez que pretende
responder as indagacfes de sentido. Dar sentido é o objetivo das teodiceias. Donde
se conclui que é possivel uma teodiceia desprovida de qualquer projeto de
redencéo®. A intencdo das teodiceias ndo &, em ultima analise, prover um caminho
para a salvacao espiritual, e sim, para o livramento de uma vida avassalada pela
falta de significado. Desnecessario € dizer que isso é absolutamente imprescindivel
para a promocao de equilibrio pessoal, dado que o homem n&o consegue relacionar-
se bem com a auséncia de significado®.

Diante das crises e turbuléncias experimentadas no decurso da vida, as
teodiceias sdo usadas como legitimacBes que explicam as diferencas que déao
contornos ao cenario social. Ao tratar desse assunto, Berger esclarece que a
teodiceia é uma necessidade incontornavel para a ordem humana que se constitui
em uma comunidade cuja condicdo € de provisoriedade. Berger assevera que o
homem produz a alteridade dentro e fora de si a partir de suas interagdes sociais e,

ainda, que a alienacdo é um processo marcado pela perda da dialética entre o

% BERGER, 1985, p. 65.
® BERGER, 1985, p. 70.
% BERGER, 1985, p. 68.
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individuo e seu mundo. O autor ressalta trés pontos sobre a alienacdo®’, a saber, é
um fendmeno falso da consciéncia, isto é, um produto do homem que vive num
mundo alienado e que o produz por meio de uma atividade alienante, no entanto.
Em segundo, € um processo que se estende até a compreensao de que a sociedade
€ um empreendimento humano. Em terceiro, de acordo com Berger, é um fendmeno
completamente diferente da anomia. As explicagdes do autor contribuem para a
percepcdo de que a alienacéo tem aspectos bem particulares e constitui-se em algo
dindmico do qual o individuo social € o principal produtor.

Por 6bvio, segundo esse autor, a religido tem sido um dos mais eficientes
baluartes contra a anomia, isto €, contra esse estado de falta de objetivo e perda de
identidade, que segundo a reflexdo de Berger, seria a desintegracdo causada pelo
rompimento da conversacao. Ao expor suas reflexdes sobre a sociologia da religido,
Berger conclui que esta é dotada de um carater dual da religido. Trata-se, portanto,
de uma forca que sustenta 0 mundo e o abala. Cabe dizer que a religido mostra de
forma contundente a busca incessante do homem por significado e relevancia. Uma
busca legitima e irrefredvel praticada por todos os que desejam revestir de
significado os acontecimentos que constituem a jornada humana.

Berger, ao descrever os elementos sisteméticos historicos que constituem
sua teoria socioldgica da religido, defende, ainda, que as legitimacdes religiosas,
origindrias da atividade humana, uma vez cristalizadas em complexos de
significados que se tornam parte de uma tradicao religiosa, podem atingir um certo
grau de autonomia. Berger nao tem como fito ser reducionista. Ao contrario, aponta
para um processo dialético entre essas duas instancias e afirma que, “num
determinado desenvolvimento histérico, um processo social seja o efeito da ideacdo

"88  para

religiosa, enquanto em outro desenvolvimento pode dar-se o contrario
esclarecer o surgimento do secularismo, Berger fala da diferenca do conteudo
religioso catélico e protestante. Para ele, claramente baseado em Weber®, o
protestantismo é pobre em seu conteudo, pois reduziu elementos religiosos do

catolicismo privilegiando apenas a relagdo com o que é chamado de palavra de

Deus. Neste processo de reducdo protestante, Berger vé o principiar da

¥ BERGER, 1985, p. 98.

% BERGER, 1985, p. 61.

8 Maximiliam Carl Emil Weber, considerado um dos fundadores do estudo moderno da sociologia.
Sua obra mais conhecida é a ética protestante e o espirito do capitalismo, com a qual comegou suas
reflexdes sobre a sociologia da religido.
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secularizacdo. Na verdade, uma espécie de teoria apresentada por ele é a de que o
protestantismo traz em seu bojo uma semente geradora do secularismo e isso pode
ser observado quando os olhares voltam-se para a religido israelita®™. Ele néo
respalda que este desencantamento possui raizes na Reforma Protestante e nem no
Renascimento, como acreditam alguns, mas sim em momentos antigos, ja plantados
no percurso historico da religiosidade de lIsrael, sendo culminante no processo
industrial e capitalista da historia moderna. Assim, Berger propde-se a fazer uma
analise deste fato e ele o faz a partir da relacdo dialética entre religido e a
sociedade® bem como a influéncia matua entre elas. Na verdade, o religioso é
apresentado como fator causal do mundo moderno, contudo, depois de formado,
este mundo impede a for¢a formativa da religido.

A grande influéncia para a secularizacéo, no olhar de Berger, é a questao
econdmica ativa nos processos capitalistas e industriais. O grau de secularizacao se
d& a medida da distancia que cada grupo social tem deste processo econémico.
Quanto mais proximo, mais secularizado. Quanto mais longe, menos secularizado.
Mas a tendéncia é que o processo de secularizacdo alcance todas as instancias e a
principal delas é a politica — Estado. Nesse caso, o quadro apresentado é a
separacao entre Igreja e Estado.

O processo de secularizacdo, para Berger, € irreversivel, pois inclui
transformacdes de racionalizacdo adequadas a modernidade. Reverter significa
desmantelar e retroceder. No entanto, em uma instancia micro, no caso da esfera
familiar, a religido ainda exerce poder preponderante para tomadas de decisdes
sociais. Berger ainda descreve demais consequéncias do processo de
secularizacdo, tais como o pluralismo®® onde grupos religiosos mantém uma
competicdo entre si por adeptos. Para isso, tais grupos usam de acles
mercadoldgicas para atrair fiéis que agora permanecem fiéis ndo por imposicdo, mas
por voluntariedade. Assim, esperar por resultados ndo é mais uma questao somente
comercial, mas religiosa. NUmero é poder, por iSSO € preciso se preocupar com 0
produto, ou seja, 0os bens religiosos que se oferecem aos fiéis. As instituicbes
religiosas tém se encarregado com esmero de fazer isso padronizando e

reproduzindo seus bens para a venda.

% BERGER, 1985, p. 133.

! BERGER, 1985, p. 140.

% Segundo Berger, a situacao pluralista relativiza os conteudos religiosos. Tem, portanto, um carater
negativo.
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Mas toda essa realidade acaba nao credibilizando a religido e sim o

contréario.

2.1.2. A elaboragéo do processo dialético

Berger, ao escrever O Dossel sagrado, no final da década de 1960,
profetizava, por assim dizer, que o futuro da religido seria modelado pelas forcas da
“secularizacdo, pluralizacdo e subjetivacdo e pelas formas com que as diversas
instituicdes religiosas reagiriam a essas forcas”®. Por outras palavras, num mundo
marcado por essas caracteristicas, a religido tende a perder sua funcdo nomizadora,
tornando-se, por conseguinte uma experiéncia de ambito pessoal e subjetivo.

Essa compreensdo também se encontra presente no texto A construgéo
social da realidade, escrito em parceria com Thomas Luckmann®®. Neste, Berger
analisa a construcédo do saber na vida cotidiana sob a perspectiva da sociologia do
conhecimento. Segundo sua compreensao, 0 mundo da vida cotidiana € objeto de
uma interpretacdo dos homens que lhe conferem significado e sentido. Berger
procura conhecer os fatos sociais e interpreta-los nas suas vertentes objetiva e
subjetiva com o propdésito de investigar de que maneira uma determinada realidade
€ construida. A realidade é, portanto, uma construcdo do homem que a produz,

consolida e a toma como real. Berger e Luckmann afirmam que:

A realidade da vida cotidiana é admitida como sendo ai realidade. N&o
requer mais verificagdo, que se estende além de sua simples presenca.
Estd simplesmente ai, como faticidade evidente por si mesma e
compulséria. Sei que é real.”®

A premissa de Berger se mantém, o homem constréi a realidade, que
significa tudo o que existe independentemente de nossa vontade, e sistematiza o
conhecimento de que esses fendbmenos, constitutivos da realidade, sdo reais e
possuem caracteristicas proprias. Trata-se de certo conhecimento concebido,
consolidado e mantido por meio de situagBes socias. Ambos os textos, o Dossel

Sagrado e a Construcdo Social da realidade, exploram a verdade de que a

% BERGER, 1985, p. 180.
* Thomas Luckmann é catedratico de sociologia na universidade de Frankfurt. Suas areas de
Esesquisa incluem a faculdade do crime e a sociologia da venda de drogas,dentre outras.

BERGER; LUCKMANN, 1996, p. 40.
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sociedade € um mundo feito por seres humanos. Esta sociedade pode apresentar-se
ao individuo como uma realidade objetiva e também subjetiva. A Realidade subjetiva
alude a internalizacéo e a legitimizacdo através das organizacdes socias. Quanto a
realidade subjetiva, os destaques ficam por conta da interiorizacdo da realidade por
meio da socializacdo e das caracteristicas de identidade no ambito social. Berger,
em seus escritos, traduz sua concepc¢do do processo dialético fundamental na
sociedade.

Em Berger, a Sociedade € um fenémeno eminentemente dialético, que
reflete a dimensdo da realidade produzida pelo sujeito, mas que, de forma
simultanea, se volta permanentemente sobre ele. Fato aludido com a participagéo
do homem na dialética da sociedade®. Na perspectiva Bergeriana, a relacdo entre o
individuo e a realidade social é ditada pela percepcdo do mundo que o individuo
tem. Este conhecimento consolidado foi construido sob a influéncia do préprio
mundo e pelo seu significado subjetivo num processo de interiorizacdo que, segundo
Berger, consiste na “apreensdo ou interpretacdo imediata de um acontecimento
objetivo como dotado de sentido, isto €, como manifestacdo de processos subjetivos
de outrem, que desta maneira torna-se subjetivamente significativo para mim”?’.

Trata-se de uma construcdo atravessada pela subjetividade e pela
intersubjetividade. Com base no exposto, podemos em sintese, afirmar que a

construcdo da realidade pelo homem possui uma ancoragem subjetiva.

2.2. A constituicdo do sujeito social: subjetividade

Interpretar o sujeito contemporaneo remete-nos a questdes distintas e
controversas. O homem e a cultura, realidades indissociaveis, colocam o sujeito da
psicandalise no centro dos acontecimentos em cada tempo. Esse sujeito é datado. Ou
por outra, permanece inserido em seu contexto, sendo influenciado pelo
inconsciente. A psicandlise procura identificar o nivel de assujeitamento desse
individuo ao inconsciente, vez que ndo aceita a possibilidade de um ser humano
autonomo, livre dessas influéncias inconscientes, Nasio define o inconsciente do

ponto de vista descritivo:

% BERGER; LUCKMANN, 1996, p. 167.
%" BERGER; LUCKMANN, 1996, p. 167-168.
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Quando consideramos o inconsciente de fora, Isto é, do ponto de vista
descritivo de um observador [..] percebemos apenas os produtos.O
inconsciente em si continua suposto como um processo obscuro e

incognoscivel subjacente a essas manifestacdes®®.

Em vista disso, o inconsciente é uma for¢ca subjacente nos cometimentos
que influi decididamente na vida que levamos. Freud fala do inconsciente ndo como
lugar da coisa perdida, mas como o lugar do desejo que, tendo sido recalcado®,
influencia o individuo.

A psicanalise se insere nesse campo da investigacdo do individuo e sua
complexidade, do individuo e sua singularidade. A psicandlise veio tratar desse
sujeito que sofre influéncias das quais ndo se da conta. Que lida com as rotinas
cotidianas atravessadas por emocdes distintas e paradoxais. A psicanalise ocupa-se
dessas questdes que nos intrigam a todos, dessas questdes que nos desafiam ao
mesmo tempo em que nos constituem. A psicanélise propde uma hermenéutica®
de n6s mesmos.

Para a psicologia do inconsciente, existe uma estrutura para a formacao do
comportamento da vida de cada ser, essas estruturas, procurando se exprimir,
encontram uma saida para a consciéncia e acdo. De modo que aquilo que sofreu
recalcamento emergira, possibilitando sua observacdo. A parte de ser possivel
explorar toda a teoria psicanalitica com o propésito de desvelar o processo de
personalizacdo do individuo, pretendemos, aqui, abordar, resumidamente, duas

compreensdes: a freudiana e a lacaniana.

2.2.1. O processo de personalizacdo em Freud

Quando se fala em psicandlise, fala-se de Freud em primeiro lugar; depois

dos outros. Em 06 maio de 1856, nascia Sigmund Freud***

, aquele que se tornou o
pai da psicanalise. Ao longo de sua vida, Schlomo, seu prenome judaico, ocupava-

se do estudo da estrutura psiquica do ser humano. Freud foi um médico vienense

% NASIO, J. O prazer de ler Freud. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1999. p. 32.

% A teoria do recalque alude ao ato de excluir um impulso da consciéncia.

100 A psicanalise é considerada um sistema de interpretacdo dos afetos. A palavra hermenéutica foi
empregada nesse sentido.

190 MANNONI, O. Freud uma biografia ilustrada. Rio de janeiro: Jorge Zahar editor. 1994. p. 9.
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que alterou, radicalmente, o0 modo de pensar a vida psiquica. O Médico vienense
ousou colocar 0s processos misteriosos do psiquismo como problemas cientificos.

Ao criar a psicanalise, Freud estabelece o que poderiamos tomar como certo
escandalo na sociedade da época. Decerto, suas reflexbes acerca da sexualidade
desafiavam os limites intelectuais de seu tempo. N&o foi, portanto, sem razdo que
sua obra foi tao criticada.

Num cenario marcado pelas repressfes das pulsdes sexuais de toda ordem,
ele sistematiza a concepcao de inconsciente e desvela a crianca como sujeito do
desejo. A partir dessa compreenséo, a questdo da sexualidade é colocada no centro
da reflexdo acerca do desenvolvimento do psiquismo humano. Freud sustenta que
as criangas, ‘mesmo as que estdo na tenra infancia, possuem sexualidade,
obviamente diferente da sexualidade adulta, pois ainda n&o foi desenvolvida”%.

Essa afirmacdo de Freud, proferida no contexto de uma sociedade
atravessada pelo puritanismo, rendeu-lhe inUmeras criticas e alguns anos de
ostracismo. Entretanto, por 6bvio, depois desse momento, a infancia foi vista sob um
novo prisma, deixou de ser percebida apenas como uma simples passagem do ser
biologico para o sujeito social. E a sexualidade, apresentada como um dos
elementos fundantes do ser. Elizabeth Roudinesco, psicanalista e historiadora

francesa, esclarece:

Com efeito, a teoria freudiana da sexualidade pressupde a existéncia
primaria de uma atividade sexual pulsional e fantastica. Ela repousa na idéia
de que o sujeito €, ao mesmo tempo, livre por sua sexualidade e coagido
por ela. E, acima de tudo, ela rejeita o projeto ilusério de que seja possivel
nos livrarmos disso como se se tratasse de um erro ou do efeito de um
trauma.'®®

Como se vé, a sexualidade aparece, na concepcao freudiana, como algo
consubstancial, presente desde o nascimento e indissociavel do ser humano.
Sigmund, fazendo da sexualidade e do inconsciente a base da experiéncia subjetiva
da liberdade, rompeu com a religido da confissdo e, por conseguinte, com o ideal de
confissdo. O termo psicanalise, cunhado em 1896, pelo préprio Freud, é usado para
se referir a uma teoria, a um método de investigacdo e a uma pratica profissional.

Enquanto teoria caracteriza-se por um conjunto de conhecimentos sistematizados

192 ASSIS, A. L. A. Influéncias da psicanalise na educacdo: uma pratica psicopedagdgica. Curitiba:

editora Ibpex, 2007. p. 41.
1% ROUDINESCO, E. Por que a psicanalise? Rio de Janeiro: Jorge Zahar editor, 2000. p. 73.
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sobre o funcionamento da vida psiquica.

O Neurologista austriaco publicou uma extensa obra durante a sua vida,
relatando suas descobertas e formulando leis sobre o funcionamento da psique.
Freud hipotetizou a teoria da personalidade. De acordo com essa teoria, a mente
funciona através de trocas estabelecidas entre 0 ego, o superego e o id**.

O inconsciente se faz presente em todas essas instancias psiquicas e em
suas formas de funcionamento. A palavra ego refere-se ao nosso eu, a nossa
identidade. Alude a nossa autopercepcéo. O ego € responsavel pela mediacéo entre
0 id, o superego e o mundo exterior. O Ego, conquanto seja responsavel pela
mediacdo entre essas realidades, possui uma significativa parte inconsciente.
Segundo a compreenséo freudiana, € no contato com o meio, através das vivéncias
e percepcdes, que o0 ego se constitui. Freud teoriza acerca do surgimento do campo

egoigo e das demais instancias psiquicas fazendo a seguinte descri¢ao:

A mais antiga dessas localidades ou areas de acdo psiquica damos o nome
de id.Ele conttm tudo o que € herdado, que se acha presente no
nascimento, que esta assente na constituicdo [...] sob a influencia do
mundo externo que nos cerca, uma porcdo do id sofreu um
desenvolvimento especial. [...] a esta regido de nossa mente demos 0 nome
de ego. [...] o longo periodo da infancia, durante o qual o ser humano em
crescimento vive na dependéncia dos pais, deixa atras de si, como um
precipitado, a formacé&o, no ego, de um agente especial no qual se prolonga
a influencia parental. Ele recebeu o nome de superego.*®

E importante observar que o médico de Viena, no bojo de sua teorizacao,
destaca a importancia dos contatos sociais para o desenvolvimento e consolidagao
da personalidade. Nesta perspectiva, pode-se afirmar, com certeza, que para a
psicologia profunda, o individuo surge a partir dos didlogos que trava com seus
pares sociais no ambito da cotidianidade. Trata-se de um processo atravessado pela
conversacao. E no confronto com o meio, com as gratificagdes e frustragcdes, com as
vivéncias afetivas e, sobretudo no contato com outros seres humanos, que ocorre 0
processo de personalizacao.

O que se afirma é que a necessidade de o individuo optar por

comportamentos mais eficientes, que lhe assegurem sobrevivéncia pessoal e da

espécie, determina, a partir do id, o surgimento do ego. Com base no exposto,

104 Essas instancias psiquicas fazem parte da segunda formulagédo de Freud acerca do psiquismo,

designada teoria estrutural ou segunda tépica.
1% FREUD, S. Esboco de psicanélise. Rio de Janeiro: Imago editora, 2001. p. 12-13.
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pode-se dizer que a conversagcdo e a adaptacdo sao aspectos essenciais do
processo de individuagdo. Resta afirmar que esse processo sofre a influéncia
decisiva do inconsciente. E essa € “a contribuicdo central de Freud a descricdo do
inconsciente™®. Com raras excecdes, os estudiosos da estrutura psiquica dos
seres humanos, anteriores a Freud, entendiam que a vida mental e a consciéncia
eram realidades sinbnimas. De modo que falar sobre vida mental inconsciente
parecia uma contradicdo semantica. Freud, por sua vez, rompe com essa
mentalidade e sustenta que a consciéncia representa uma pequena parcela da
vida mental. Algo revolucionéario. Antes de Freud, os estudiosos da alma humana
se preocupavam com o0 homem em seu aspecto consciente. Foi o médico
austriaco que chamou a atencéo para o fato de que havia na estrutura dos seres
humanos conteudos inconscientes. Ao usar o termo inconsciente, Freud estava se

referindo:

Aquela parcela da vida mental, de longe a maior, da qual ndo estamos
cientes, aqueles, impulsos e idéias, aqueles desejos e medos que operam
de modo velado e exercem uma poderosa influencia sobre as nossas
atividades e comportamentos.'®’

Ainda uma vez, essa € a parcela da mente que se encontra escondida de
nds, mas que influi sobre nossos cometimentos conscientes. Freud sustentou que
devemos compreender que o inconsciente psicanalitico ndo é uma coisa embutida
no fundo da cabeca dos homens, uma fonte de motivos que explicam o que, de
outra forma, ficaria pouco razoavel, como o medo infundado ou a necessidade de
autopunicdo. Inconsciente é o nome que se da a um sistema légico que, por
necessidade tedrica, supfe-se, opera na mente das pessoas. Conclui-se que, para
Freud, segundo Roudinesco, “o inconsciente freudiano € um inconsciente psiquico,
dindmico e afetivo, um lugar desligado da consciéncia, povoado por imagens e
paixdes e perpassado por discordancias™%.

Do ponto de vista da psicandlise, tornar-se consciente da existéncia dessa
realidade constitutiva da estrutura mental, chamada inconsciente, é fundamental
para o desenvolvimento de uma melhor abordagem emocional da vida. O importante

pode-se supor, € compreender que os afetos eventualmente podem se encaminhar

1% KAHN, M. Pensamentos psicanaliticos para o século XXI. Rio de Janeiro: Civilizacéo brasileira,

2003. p. 24.
197 KAHN, 2003, p. 24-25.
1% ROUDINESCO, 2000. p. 68.
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tanto para o consciente, como para 0 inconsciente, eles s&o inibidos em seus
desenvolvimentos, sendo classificados como afetos potenciais, ndo reconheciveis,
pois suas ligacbes com as ideias a que pertencem se acham rompidas. Assim
sendo, tem-se entdo que um individuo pode sofrer de um mal de forma inteiramente
consciente de afetos, mas sem poder identifica-los, pois os seus significados lhe sao
absolutamente inconscientes. O que ocorre, de fato, é uma inibicdo dos afetos que
corresponde a realidade da existéncia. De uma vivéncia na qual os desejos sofrem
censura. Essa é a dimenséao real da vida marcada pela tensdo entre o desejo e a
censura. O intuito da psicanalise é despertar o individuo para essas realidades. Por
outras palavras, levar o individuo a acolher a vida em sua dimenséo real'®. Essa
dimenséo se opde a dimenséo ideal, isto €, a vida como gostariamos que ela fosse.
Uma trajetoria sem incidentes, sem vicissitudes, sem percalcos.

A psicanalise conclama a familia humana a viver na dimensédo do real. A
lidar com o sofrimento proveniente de estarmos vivos e inseridos numa caminhada
histérica que esta longe de ser indolor. De acordo com Maurano “sofremos os efeitos
desse real todas as vezes que as coisas ndo estdo ao alcance de nossas maos,
como gostariamos que estivessem”°.

Freud, no ano de 1927, escreve uma obra intitulada “O futuro de uma
ilusdo”. No texto, o médico austriaco se propde a analisar, na perspectiva da
psicanalise, a relacdo entre a civilizacao e a religido. Sigmund sustenta que a familia
humana baseia-se na repressdo dos nossos instintos, por conseguinte, a supressao
dessas cargas instintuais € percebida como fundadora da cultura. Nessa via de
reflexdo, temos que as pessoas, desde a mais tenra idade, enfrentam seus instintos
e gue estas cargas instintuais estdo sempre buscando uma forma de expressao.
Logo, desenvolvem valores internos com o propdésito de conter a emergéncia desses
conteldos, que caso conseguissem vencer resisténcias internas e emergir
provocariam sofrimento.

Dentre esses valores, estdo 0s que sao comunicados pela religido. Segundo
Freud, a religido surge como uma forma de domar os instintos, seus contetdos
alegam promover paz interior e felicidade que, segundo Freud, é muito dificil de
obter na vida. Essa percepcao atravessa toda a sua obra. Freud explica que:

1% MAURANO, D. Para que serve a psicanéalise? Rio de Janeiro: Jorge Zahar Editor. 2003. p. 16.

119 MAURANO, 2003, p. 16.
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Somos ameacados de sofrimento a partir de trés fontes: do nosso proprio
corpo que esta condenado a decadéncia e dissolucéo, e que ndo pode viver
sem dor nem ansiedade, que funciona como sinais de alarme; do mundo
externo, que pode enfurecer-se contra nés com forcas de destruicao
arrasadora e sem misericoOrdia; e , finalmente, das nossas relacdes com as
outras pessoas. O sofrimento que vem dessa Ultima fonte talvez seja mais
dolorosa para nés do que qualquer outro.***

Segundo Freud, € nesse cenario existencial caracterizado pela infelicidade
gque o homem constréi ilusbes para lidar com os infortinios e certa sensacao
profunda e avassaladora de desamparo. Igualmente, € possivel perceber que, para
o meédico de Viena, a religido surge como uma tentativa de pacificar esses conflitos
gue nos constituem. Sem conseguir éxito, entretanto. Para ele, conquanto a religiao
tenha influido decisivamente na construcao da sociedade, atuando como um tipo de

freio, isto ndo foi suficiente, pois conforme sua compreensao:

A religido é claro desempenhou grande servigo para a civilizagdo humana.
Contribuiu muito para domar os instintos associais. Mas ndo o suficiente.
Dominou a sociedade humana por muitos milhares de anos e teve tempo
para demonstrar o que pode alcancar. Se houvesse conseguido tornar feliz
a maioria da humanidade, conforta-la, reconcilia-la com a vida e transforma-
la em veiculo de civilizagdo, ninguém sonharia em alterar as condi¢des
existentes.'*

Na perspectiva Freudiana, a religido deve ser tomada como uma tentativa de
protecdo contra o sofrimento. Trata-se, segundo sua avaliacdo, de uma iluséo.
Acerca das doutrinas religiosas, Freud afirma “Basta-nos que as tenhamos
reconhecido como sendo, em sua natureza psicoldgica, ilusdes”*. Sua hipétese é
que essa ilusdo esta profundamente ligada com as demandas e caréncias humanas
presentes desde os primeiros anos de vida. A religido €, portanto, no seu entender,

uma projecao de nossa caréncia. Maurano esclarece:

A Psicandlise parte da idéia de que a absurda prematuridade na qual nasce
o animal humano vem situa-lo numa radical condicdo de desamparo. O
assédio das grandes necessidades organicas e o despreparo para lidar com
tudo promove um desconforto que tem derivacdes motoras.

"1 NICHOLI, A. M. Deus em quest&o: C. S. Lewis e Freud debatem Deus, amor, sexo e o sentido da

vida. Vigosa, MG: Editora Ultimato, 2005. p. 114.

"2 FREUD, S. O futuro de uma ilusdo. Colecdo Os Pensadores. Sdo Paulo: Abril Cultural, 1978. p.
112.

13 EREUD, 1978, p. 109.

14 MAURANO, 2003, p. 48.
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O fundador da psicanalise sustenta que a religido € uma necessidade
humana que se vincula ao estado infantil de desamparo. Uma necessidade que
alude ao anseio pelo cuidado de um pai infalivel e todo poderoso. O Deus supremo
difundido pelas doutrinas religiosas seria, por conseguinte, nessa via de reflexdo, a
mais nobre sublimacdo de nosso complexo paternal, vez que o homem, na
impossibilidade de imaginar um mundo sem pais, cria falsificacdes da imagem do
universo no qual se sente desprotegido.

Trata-se de uma tentativa de compreensdo diante de um mundo hostil e
cheio de incertezas. Freud se esforcou para demonstrar que o homem néo tinha
necessidade de fazer uma hermenéutica da vida através da otica da religiosa. Por
outras palavras, através de uma ilusdo que pretende, tdo somente, auxiliar a
humanidade a lidar com as sombras que atravessam a jornada humana.

Com base no exposto, verifica-se que para o médico vienense, a religido
consiste na projecao de nossas caréncias. Na visdo de mundo de Freud, Deus se
resume a uma necessidade psicolégica. Sua reflexdo sustenta que a religido é
provinda de um delirio. Seria oportuno fazer, nesse ponto, uma observacao:
Sigmund foi muito influenciado pelos escritos de Feuerbach. Ludwig Feuerbach'®®,
nascido em 1804, estudou teologia na universidade de Heidelberg.

Reconhecido pela teologia humanista, o filosofo alem&o defendeu em seus
escritos, notadamente na obra A esséncia do cristianismo'®, que a religido é
simplesmente projecdo da necessidade humana, uma realizacdo de desejos
profundamente assentados. No seu entender, a religido deve ser entendida como
uma enfermidade psicolégica. A teologia, por exemplo, € vista como um sintoma
dessa patologia. Para a concepgao feuerbachiana, “a teologia ndo é tratada nem
como uma pragmatologia mistica, com o € pela mitologia cristd; nem como ontologia,
como o é pela filosofia especulativa da religido, mas como patologia psiquica”*’.
Fica assim constatada a grande influéncia dos escritos de Feuerbach sobre as
formulacdes de Freud quanto a religido. Desnecessario é dizer que, para ambos 0s
autores, a religido deve ser definida com uma expressao das caréncias humanas.
De acordo com essa filosofia, a religido € uma forma de alienacdo que projeta os

conceitos do ideal humano em um ser supremo. Fora isso, resta dizer que as ideias

1% NICHOLI, 2005, p. 27.
' FEUERBACH, L. A Esséncia do Cristianismo. Campinas: Papirus editora.1997.
" FEUERBACH, 1997, p. 19.
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religiosas sdo ensinamentos e afirmacdes sobre fatos e condi¢cdes das realidades
externa e interna que nos dizem algo que ndo descobririamos por n6s mesmos e
que reivindicam nossa crenca.

Na perspectiva dos afetos e instintos que se inscrevem no campo das
relacdes sociais, conquanto Freud, como ja mencionado, ndo acreditasse na eficacia
da religiago como instrumento pacificador do mundo interior, ele aceitava a
possibilidade de a pulsdo ser sublimada na experiéncia religiosa, isto é, a energia
pulsional em sua forma sublimada pode alimentar, além dos ideais diversos, 0s
ideais religiosos. Logo, a religido contribui, enquanto elemento de contencao das
cargas instintuais e expressao sublimada de nossas pulsfes, para, por assim dizer,
certo apaziguamento das relacdes humanas. Ha um paradoxo interessante no
pensamento freudiano. A Religido € uma ilusédo, entretanto, algo na visdo de mundo
influenciada pelas doutrinas religiosas auxilia no avango da civilizagdo. Em seu texto
o Mal estar na civilizagéo™?®, Freud destaca a importancia da religido e da filosofia

para garantir um alto nivel de civilizacao.

Tampouco devemos permitir sermos desorientados por juizos de valor
referentes a qualquer religido, qualquer sistema filoséfico ou qualquer ideal.
Quer pensemos encontrar nelas as mais altas realizagbes do espirito
humano, quer os deploremos como aberragbes, ndo podemos deixar de
reconhecer que onde eles se acham presentes, e, em es?ecial, onde eles
sdo dominantes, esta implicito um alto nivel de civilizagao.™

Esta compreensédo de Freud distancia-se um pouco de seu posicionamento
marcadamente critico e negativo da religido. Este discurso, num certo sentido, mais
dialético no que diz respeito a abordagem do fendmeno religioso, apareceu com
mais nitidez nas cartas trocadas entre o fundador da psicanalise e o reverendo
Oskar Pfister, pastor protestante que atuava na Alemanha. Numa dessas cartas,

Sigmund afirma que:

A psicandlise em si ndo é nem religiosa nem anti-religiosa, mas um
instrumento apartidario do qual tanto o religioso como o laico poderao
servir-se, desde que aconteca tdo somente a servico da libertacdo dos
sofredores.**

Y8 FREUD, S. O mal- estar na civilizagdo. Trad. José Octavio de Aguiar Abreu. Rio de Janeiro.
Imago. 1997. p. 48.

19 EREUD, 1997, p. 115.

20 FREUD, S. Cartas entre Freud e Pfister: um didlogo entre a psicandlise e a fé crista. Vicosa.
Editora Ultimato, 1998. p. 25.
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Freud descreve a psicanalise como algo apartidario, sem opcdes politicas ou
religiosas. Logo pode ser dito, com certeza, que a psicandlise ndo nos oferece uma
visdo de mundo, ndo € uma filosofia e, de certo, ndo € uma religido. Em
consequéncia, ndo deve ser vista nem como instrumento de promocao da religido
nem como instrumento antirreligioso. A psicologia do inconsciente ndo se presta a
destruicdo de sistemas do pensamento, sejam eles religiosos ou ndo. O objetivo da
psicanalise, segundo formulacdo do seu fundador, € auxiliar o individuo em seu
sofrimento. Convém ressaltar que o alivio para esse sofrimento psiquico ocorreria
por meio da verbalizacdo dos contetdos aflitivos. Roudinesco esclarece que o
meétodo psicanalitico € “Um tratamento baseado na fala, um tratamento em que o
fato de se verbalizar o sofrimento, de encontrar palavras para expressa-lo, permite,
se nao cura-lo, ao menos tomar consciéncia de sua origem e, portanto, assumi-
|O”121.

Desse ponto de vista, torna-se evidente a necessidade de distinguir , quando
se trata de religido, aquilo que é a posicao de Freud enquanto individuo, dotado de
uma visdo de mundo caracterizada pelo ateismo, daquilo que a psicanalise é como
intervencéo terapéutica.

Pelo exposto, no tocante a constituicdo do sujeito, o médico vienense
apontou para certa analogia ente o processo civilizatorio e a constituicdo do sujeito
social, vez que, em sua compreensdo acerca do sobrenatural e do sagrado,
ressaltou a incidéncia das doutrinas religiosas sobre a formac¢éo do psiquismo e, por
consequéncia, sobre o processo civilizatério. Nao ha davida nenhuma de que a
teoria psicanalitica formulada pelo doutor Freud tem um enorme valor intelectual e

impacto heuristico™*.

2.2.2. O processo de personalizacdo em Jacques Lacan

Freud Criou a psicanalise e debrugcou-se sobre o estudo do psiquismo
humano. Ao longo desse percurso caracterizado pela reflexdo, definiu conceitos,
debateu-os, refazendo-os, abandonando-os, retomando-os, reescrevendo-os.

Segundo Girola, a obra de Freud é atravessada por uma dialética desafiadora.

12l ROUDINESCO, 2000, p. 26.
122 No sentido de ser uma diretriz importante no desenvolvimento da reflexdo sobre 0 mundo afetivo.
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Ao abordar a obra de Freud e sempre bom lembrar que estamos diante de
um pensamento in fieri (que vai se fazendo) trata-se de uma trama
extremamente complexa. Freud reformulou varias vezes seu pensamento e
cada reformulacdo sem deixar de lado o passado, 0 retoma num nhovo
sentido.'?®

O médico vienense formulou e reformulou conceitos, entretanto foi Jacques-
Marie Emile Lacan que retomou esses conceitos e atualizou-os. Conhecido
mundialmente como Jacques Lacan, o médico e psicanalista francés, alcancou
projecdo como psicanalista em virtude de seu compromisso com 0S aspectos
essenciais do pensamento freudiano.

O Psiquiatra francés, sempre mantendo sua fidelidade a obra de Freud, deu
a ela, no entanto, um viés filoséfico e linguistico, ampliando sua compreensao. O
maior representante do freudismo francés fez uma releitura dos enunciados
psicanaliticos e enriqueceu-os, desenvolvendo uma visdo mais abrangente do ser
humano ao situa-lo no campo social por meio da linguagem. Suas reflexdes sobre o
psiquismo contribuiram para o descortinamento do processo de individuacdo. Lacan
foi um homem caracterizado pela defesa intransigente de suas ideias. Por conta

disso, nao foi aceito como didata da IPA'?**. Roudinesco esclarece:

Lacan ndo foi aceito como didata nas fileiras da IPA em virtude de sua
recusa a se submeter as regras vigentes a respeito da duracdo das sessdes
e da formacdo dos analistas. Lacan recusava-se, de fato, a curvar-se ao
imperativo das sessdes de 55 minutos, e propunha interrompé-la por
pontuacgBes significativas que dessem um sentido a fala do paciente. Além
disso, criticava da dissolucdo da transferéncia como momento terminal da
andlise. A seu ver, a analise era mantida por uma relacdo transferencial que
nunca se acabava. Por Ultimo, rejeitou o principio de uma separacgéo radical
entre a chamada andlise didatica e a chamada analise terapéutica.'®

Pode-se supor que essa postura rendeu ao discipulo de Sigmund inGmeros
debates e discussdes intensas. No ambito tedrico da psicanalise, Freud tendia para
a biologia e o determinismo, Lacan, por sua vez, concentrava-se na linguagem e nas
estruturas. Lacan “modernizou a teoria de Freud com a ajuda da linguistica e

procurou criar uma psicanalise universal, que a livrasse e do legado do século IX"*?°.

2 GIROLA, R. A psicanalise cura? Uma introducéo a teoria psicanalitica. Aparecida, SP: Idéias e
Letras, 2004. p. 20.

124 Associagdo psicanalitica internacional, criada por iniciativa de Freud e seus colaboradores, em
marco de 1910.

12> ROUDINESCO, 2000, p. 54.

126 OSBORNE, R. Freud para principiantes. Rio de Janeiro: Objetiva, 2001. p. 162.
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A obra Lacaniana compreende cinquenta e quatro artigos e um livro. Em
seus escritos, Lacan estabeleceu a trilogia do imaginario do simbdlico e do real. Os
ensinamentos de Lacan eram complexos e apresentados numa linguagem, por
assim dizer, quase cifrada. Ele mesmo reconhecia esse fato. Atentemos para suas
palavras: “vou lhe dizer algo que caracteriza meus escritos. N&o escrevi 0S meus
escritos para que fossem compreendidos, escrevi-os para que fossem lidos™?’,
Embora criador de textos complexos, Lacan deixou-nos valorosas contribuicbes para
a compreensdo do aparelho psiquico. Igualmente, tentou desvelar o processo de
constituicdo do sujeito. Sob sua perspectiva, 0 sujeito nasce na acéo da linguagem.
Trata-se de uma construcado que ocorre no ambito das relagdes humanas. Surge do
encontro com o outro que lhe dirige uma fala. Segundo sua via de reflexdo, o
inconsciente é como uma linguagem; antes da lingua, ndo existe inconsciente, por
conseguinte, somente apos adquirir uma lingua, é que o infante se torna um sujeito
humano e € introduzido na teia social. Assim sendo, “a lingua, enquanto ordem
simbdlica constitui o universo da crianca e acaba penetrando no proéprio
inconsciente. Dai se afirmar que o inconsciente tem a estrutura de uma lingua”*?,
Como podemos observar, Lacan pode ser chamado de aquele que amava as
palavras. Sua analise do percurso de formacdo do sujeito estd indissociavelmente
ligada a estrutura linguistica. Ele reescreve a teoria Freudiana centrado nos
conceitos da linguistica. A essa altura de nosso trabalho, seria oportuno fazer uma
observacdo. Lacan, ao discorrer sobre o0 inconsciente, comparando-o,
insistentemente com uma linguagem, usa como referencial teérico Saussure,
Linguista Suico nascido em Genebra, fundador da moderna linguistica cientifica.

Conforme afirma Osborne:

Saussure mostrou que a lingua funcionava como um sistema, que as
palavras obtinham o seu significado dentro desse sistema como um todo e
gue a estrutura era muito importante. Lacan pega todo esse instrumental e
joga em cima da teoria psicanalitica tradicional. E assim que o bebé pode
ser dividido em duas partes, o significante e o significado. Um é a palavra,
ou o0 objeto - um simbolo [...] 0 outro é a coisa representada- o
significante.129

Lacan, influenciado pelo linguista suico, sustentava a ideia de que os

2T | ACAN, 2005, p. 69.
128 OSBORNE, 2001, p. 166.
129 OSBORNE, 2001, p. 165.
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simbolos podem ser compreendidos como elementos formados por duas partes, o

significante*

e o significado. Na perspectiva lacaniana, o termo significante marca a
constituicdo do inconsciente especificamente pela palavra. O maior representante do
Freudismo Francés confere enorme prioridade ao significante em relagéo ao sujeito.
Trata-se da primazia do significante, portanto, da representacdo dos objetos na
constituicdo do sujeito. O significante, dessa forma, determina a histéria do sujeito e
a sua abordagem emocional da vida.

Segundo a explicacdo lacaniana, em termos singelos, a crianca, desde a
mais tenra idade, sofre a influéncia das expectativas do desejo dos pais a seu
respeito, bem como os conceitos da cultura. O sujeito advém dessa relagéo.
Portanto, segundo esse ponto de vista, somos constituidos pelo desejo do outro.
Nesse periodo, a crianca se vé com os olhos do outro, sua identidade é construida a
partir de um reflexo. Lacan usa a metafora do espelho para designar essa fase. A
crianca nessa fase ocupa o universo imaginario. A imagem do espelho nesse mundo
imaginario é um significado e a crianca é um significante*!. Ainda uma vez, o bebé
constituird sua identidade, valendo-se das informacfGes sobre si que |he serdo
oferecidas por aquele que ocupa o lugar do outro. Por Obvio, € a mée que reflete
para a crianga ideias coerentes de identidade, embora idealizadas.

Com base no exposto, pode-se afirmar que a mée é o espelho da crianca.
Assim sendo, ela contribuira para a formacdo desse outro. A ideia de espelho é,
portanto, uma metafora do vinculo entre mée e bebé. No desenvolvimento de sua
reflexdo, Lacan propde que, num certo estagio do processo de individuacdo da
criancga, o pai surgira com a sua funcédo, o de portador da lei, de intervir e interditar.
O pai surge como aquele que estabelece os limites para a relacdo simbidtica que
fora construida entre méae e filho. Ao aceitar essa interdicdo o filho internaliza a lei
simbdlica.

O Pai ocupa lugar central na teoria de Lacan. Segundo essa formulacéo, a
crianca supde que o pai é a lei, num momento reconhece que o pai ndo € a lei, mas
que a representa.

O pai enuncia a lei, ele € aquele que, com sua morte, funda a lei. Este €,
sem duavida nenhuma, o pai do cla. Interpretando o texto totem e tabu de Freud,

Lacan lanca luz sobre esse ponto tdo importante da teoria psicanalitica:

%0 Na perspective lacaniana, o significante € o elemento que possui o significado e que o funda.

31 OSBORNE, 2001, p. 164.



53

O que totem e tabu nos ensina é que o pai s6 proibe o desejo com eficacia
porque estd morto, e, eu acrescentaria, porque nem ele préprio sabe disso-
ou seja, que estad morto. Tal € o mito que Freud propSe ao homem moderno,
considerando que o homem moderno é aquele para quem Deus esta morto
—isto é, que julga sabé-lo.**?

O nome do pai é, segundo nomenclatura usada por Lacan, o significante da
lei, o significante fundante da lei.Em outras palavras, € esse significante que da ao
sujeito sua significacdo. Dai, a concluséo incontornavel de que o significante funda o
significado. Cabe notar que, ao escrever sobre o nome do pai, Lacan aborda a
questdo da religido, um dos eixos tematicos de sua reflexdo. Para Freud, conforme
constatado, a religido € uma sublimac¢do. No universo criado por Freud, a religido é
entendida como uma invencdo do homem com o objetivo de remediar um
desamparo existencial que se constréi na infancia e se cultiva na vida adulta. Trata-
se de uma ficcdo. Lacan, por sua vez, a concebe como um véu, no sentido de ser

um elemento que encobre algo.

32 | ACAN, 2005, p. 30.
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CAPITULO 3
O SURGIMENTO DO SUJEITO RELIGIOSO

O universo religioso com sua diversidade e abrangéncia tém atraido
pesquisadores de diversas areas do conhecimento, socidlogos, psicanalistas,
filbsofos e psicologos, apenas para citar alguns. Isto se deve, sobretudo, ao
surgimento, nos ultimos anos, de inUmeros movimentos religiosos. Nesse cenario,
apareceram as religibes de consumo, isto €, voltadas para as necessidades
cotidianas de seus adeptos. Nessa via de reflexdo, verifica-se que a religido tornou-
se uma mercadoria que depende de sua eficacia par sobreviver. Berger e Thomas

Luckmann sustentam essa ideia:

Se quiserem sobreviver, as igrejas devem atender sempre mais aos desejos
de seus membros. A oferta das igrejas deve comprovar-se hum mercado
livre. As pessoas que aceitam a oferta tornam-se um grupo de
consumidores. Por mais que os te6logos se ericem, a sabedoria do velho
ditado comercial- “o fregués tem sempre razao”- impde-se também as
igrejas. Elas nem sempre seguem o ditado, mas freqlientemente o fazem.'*®

Essa religiosidade de mercado, voltada para a gratificacdo dos desejos,
parece pouco associada a sua tradicdo histérica, anteriormente vinculada as
questdes do porvir e ao trabalho social. Neste contexto, 0 que se constata € o
exercicio de uma religiosidade fortemente emocional, que nasce do desejo de suprir
necessidades e acalmar os medos, ndo os temores que aludem ao futuro e ao
destino eterno da alma, mas aos relacionados as rotinas diarias. Houve a
emergéncia de uma religiosidade atravessada pela necessidade de levar seus
adeptos a confrontar e vencer as lutas diarias. lgualmente, conforme constatado ao
longo dessa pesquisa, 0 desejo de dar um significado ao mundo e as circunstancias
gue nos cercam promove 0s enunciados religiosos e suas convicgoes.

A emergéncia de um novo sujeito caracterizado pela angustia do cotidiano
aponta para mudancas de grande importancia no modo como o sujeito constrdi sua
identidade. Essas mudangas nos parecem tédo decisivas que dificilmente nos seria
possivel falar sobre a constituicdo do sujeito religioso sem nos debrugarmos sobre a
analise da religido e a construcdo da realidade social. Trata-se de temas que estao

indissociavelmente ligados.

1% BERGER, P.; LUCKMANN, T. Modernidade, pluralismo e crise de sentido. Petrépolis: Editora
Vozes, 2004. p. 61.
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3.1. A construcao daidentidade religiosa em Peter Berger

O homem nasce e se vé inserido em uma realidade social. A religido, assim
como outros elementos que serdo usados pelo homem na constru¢cdo de um mundo
para si, vai ser determinante enquanto ferramenta para a compreensao acerca do
mundo e da vida. Na perspectiva de Berger, pode-se dizer que a religido ocupa um
lugar especial na constru¢cdo desse mundo que deve surgir para o individuo. Um
mundo que precisa possuir alguma coeréncia e plausibilidade.

A religido é parte constitutiva do mundo criado pelo homem. Com efeito,
também faz parte da cultura construida e estabelecida por uma comunidade de
homens. Logo, a religido aparece como meio necessario para a manutencado desse
mundo. Segundo ele, “toda sociedade humana é um empreendimento de construcédo
do mundo e a religido ocupa um lugar destacado nesse empreendimento”™3*. Essas
formulacbes de Berger sobre a construcdo do mundo indicam que o mundo
enquanto producdo humana € muito menos do que se imagina. Cabe observar que
h& um esforco feito pelos entes humanos para dar plausibilidade e legitimidade a um
mundo que sabemos fragil. Escreve Berger:

Todos os mundos socialmente construidos sdo intrinsecamente precarios.
Amparados pela atividade humana, séo eles constantemente ameacados
pelos fatos humanos do egoismo e da estulticia. Os Programas sociais sao
sabotados por individuos com interesses conflitantes. %

Na pratica, essa manutencao é feita por meio de discursos legitimadores,
sendo o discurso religioso, de todos, o mais eficiente. Isto ocorre em razéo de ser o
discurso religioso um conjunto de enunciados que associa uma realidade soberana e
intocavel as condicdes precarias que caracterizam o mundo criado pelos homens.
Ou dito de outra forma, nos termos de Berger, “a religiao legitima de modo tao eficaz
porque relaciona com a realidade suprema as precarias construcdes das realidades
erguidas pelas sociedades empiricas™*®. A religido, ou melhor, a compreensao de

mundo proveniente dela, confere as atividades humanas e suas instituicdes um

% BERGER, 1985, p. 15.
%° BERGER, 1985, p. 42.
% BERGER, 1985, p. 45.
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status cosmico. Isto €, uma compreensao das vivéncias que desafiam os limites de

nossa reflexdo. De acordo com Berger:

A religido legitima as instituicdes infundindo-lhes um status ontoldgico de
validade suprema, Isto é, situando-as num quadro de referéncia sagrado e
césmico. As construcdes histéricas da atividade humana séo olhadas de um
ponto privilegiado que, na sua propria autodefinicao, transcende a historia e
o homem.**

Com base no exposto, fica demonstrado que a religido contribui de modo
decisivo para a manutencdo da base social. Trata-se de um sistema de manutencao
e consolidacao da sociedade. A religido atua mantendo a realidade do mundo que
foi socialmente construido pelo homem que vive as rotinas da vida cotidiana. A
religido serve como uma ferramenta hermenéutica usada para fazer uma leitura da
realidade ao mesmo tempo em que |lhe confere significados. Berger e Luckmann
esclarecem esse ponto: “Se quisermos entender a realidade da vida cotidiana é
preciso levar em conta seu carater intrinseco [...] a vida cotidiana apresenta-se como
realidade interpretada pelos homens™*.

Berger e Luckmann concentram-se na observacdo do aqui e agora,
ressalvando, no entanto, que a vida cotidiana ndo se esgota nas vivéncias diarias,
uma vez que ha fenbmenos que ndo estdo presentes no aqui e agora, mas que
influem na construcéo social. Caminhando nessa via de reflexao, constatamos que a
religido pretende tornar o presente compreensivel. Berger, ao longo de seu processo
de reflexdo, aponta esse aspecto da religido exaltando essa funcéo integrativa da
religido: “onde a religido continua a ser significativa como interpretacdo da
existéncia, suas definicbes da realidade devem de algum modo ser capazes de
explicar o fato de que ha diferentes esferas de realidade na incessante experiéncia
de cada um™*°.

Esforca-se por transformar as situagbes do dia a dia em acontecimentos
comuns e plenos de sentido. Atua no sentido de aliviar a angustia cognitiva que
fustiga o sujeito ao longo de uma jornada atravessada pelas duvidas e contradi¢cdes
de uma realidade “continuamente envolvida por uma penumbra de realidades

imensamente diferentes”'.

" BERGER, 1985, p. 46.
%8 BERGER; LUCKMANN, 2004, p.35.
% BERGER, 1985, p. 56.
9 BERGER, 1985, p. 55.
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Segundo as formulagcbes de Berger, a religido e suas instituicdes seguem
influindo sobre o processo de individuagdo, ao mesmo tempo em que administram a
relacdo com uma realidade pluralista e secularizada. Na perspectiva Bergeriana, ha
duas possibilidades de acomodacdo nesse contexto: acomodar-se e continuar no
jogo de mercado ou nédo se acomodar buscando preservar sua velha estrutura.
Berger trata dos problemas obtidos por essas duas opcgdes. Ao optar pela
acomodacao, as instituicoes religiosas tendem a se aproximarem dos individuos que
pretendem alcancar. Optando-se pela resisténcia, a ameacga constante sera a de
tornarem-se irrelevantes. Neste cenario, o desafio diante das instituicdes religiosas
consiste em discernir 0os tempos e 0 contexto no qual estdo inseridas, respondendo
adequadamente junto ao novo tempo de secularismo, tornando-se, assim, plausivel
sua existéncia. Berger ndo vislumbra o exterminio da religido, mas um futuro

modificado para a mesma***.

3.1.1. Plausibilidade

Conforme j& estabelecido, a socializagdo na perspectiva de Berger é
consumada num continuo fluxo de conversacdo entre individuos. E nessa troca
permanente que se inscrevem os valores da religido. Visto que, no ambito desse
movimento de didlogos que transformam individuos humanos em sujeitos sociais,
estd a necessidade de se conservar e reafirmar os sentimentos e ideias coletivas
gue constituem unidades de pensamentos e agcbes que conservem uma estrutura
adequada de plausibilidade.

Decerto, as formulacbes de Berger sobre o mundo como realidade
socialmente construida atribuem um grande valor a religido. Ainda uma vez, a
religido desponta como um meio indispensavel para a preservacao de um mundo
fragil, precario, carente de uma acdo do homem para que seja percebido como algo
congruente. Portanto, para Berger, a religido € uma referéncia decisiva no trabalho
empreendido pelo homem para revestir de significados as situa¢cées que se colocam
no decorrer dos anos. A religido mantém a sociedade como algo definido em um

universo onde tudo parece ter sentido.

! BERGER, 2011, p. 180.
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Talvez uma das implicagcbes mais eloquentes do impacto da religido na
construcdo do sujeito social, seja sua influéncia, como instrumento capaz de

conceder ao individuo uma explicacédo para a morte.

Isto permite ao individuo que passa por essas situa¢des continuar a existir
no mundo da sua sociedade — ndo “como se nada tivesse acontecido” , o
gue é psicologicamente dificil nas situagcdes marginais mais extremas , mas
por “saber’” que mesmo esses acontecimentos ou experiéncias tém lugar no
seio de um universo que tem sentido . E até possivel assim ter uma boa
morte, isto € , morrer conservando até o fim um relacionamento pacifico
com o nomos da sociedade a que se pertence - subjetivamente significativo
para si mesmo e objetivamente significativo nas mentes dos outros.**?

Vale frisar que, ao falar sobre este aspecto imbativel da religido, a saber,
oferecer, pelo menos para seus adeptos, um lugar para a morte, esta se aludindo ao
que Berger chama de “situagdes marginais”***. Cabe dizer, que Berger considera a
morte a situacdo marginal mais importante. A religido demonstra sua importancia ao

aborda-la. Nos termos do autor:

O confronto com a morte (a0 se presenciar a morte dos outros ou ao se
antecipar a propria morte pela imaginagéo) constitui o que é provavelmente
a situacdo marginal mais importante. A morte desafia radicalmente todas as
definicbes socialmente objetivadas da realidade- do mundo, dos outros e de
si mesmo. A morte pde radicalmente em questédo a atitude, de ver as coisas
como evidentes impostas pela atividade rotineira. Neste caso, tudo o que ha
no mundo cotidiano da existéncia € macicamente ameacado de irrealidade-
isto &, tudo naquele mundo se torna incerto, finalmente irreal, diferente do
gue se costuma pensar. Na medida em que o conhecimento da morte ndo
pode ser evitado em nenhuma sociedade, as legitimacdes da realidade do
mundo social perante a morte sdo exigéncias decisivas em qualquer
sociedade. E ébvia a importancia da religido em tais legitimagdes."*

Diante tudo o que foi dito, restou claro que a religido legitima as situacdes
marginais, sacramentalizando-as para torna-las aceitas pela sociedade. De modo
gue a religido pode ser definida como uma tentativa de tornar o universo com todas
as suas expressdes como humanamente significativo.

Apbs essa compreensdo os enunciados de Berger referentes a importancia
da religido como instrumento para dar sentido a experiéncia humana, pode-se, a
titulo de conclusdo, sumarizar seus pressupostos, destacando, segundo sua

perspectiva, as funcbes exercidas pela religido na sociedade. Essas fungbes, na

2 BERGER, 1985, p. 57.
143 Segundo Berger, as situa¢gfes marginais sdo caracterizadas pela expectativa do éxtase.
1“4 BERGER, 1985, p. 57.
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abordagem de Berger, estdo presentes nas sociedades humanas tornando
plausiveis os acontecimentos cotidianos.

Em primeiro, a legitimacdo. Na visdo de Berger, a religido foi historicamente
o instrumento mais amplo e efetivo de legitimacgéo. A grande eficacia da legitimacao
religiosa consiste em revestir as circunstancias da vida de sentido. Em segundo,
Berger sublinha a funcéo religiosa de integracédo das experiéncias marginais. Neste
sentido, a religido exerce um importante papel de integracdo das experiéncias. Outra
funcdo é a desalienacdo. Segundo sua compreenséo, a religido pode tornar-se um
meio de desalienacgao religiosamente legitimada. Escreve o autor: “a religido aparece
na histéria, quer como for¢ca que sustenta, quer como for¢a que abala 0 mundo.
Nessas manifestacdes ela tem sido tanto alienante quanto desalienante”**.

Enguanto no capitulo dois, o enfoque dado ao referencial teérico de Berger,
recaiu sobre sua descricdo da relacdo entre a sociedade como produto do ser
humano e, ao mesmo tempo, o ser humano como produto da sociedade, constatou-
se nesse ponto de nossa pesquisa, em termos singelos, a exposicdo de algumas
das teorias de Berger sobre a plausibilidade da religido e sua funcao legitimadora na
sociedade ocidental. Berger segue sendo citado, por causa de sua perspicacia na
aplicacao da teoria geral da sociologia do conhecimento ao fendmeno religioso.

Conforme observado, o pensamento de Berger, e pode-se incluir Thomas
Luckmann, no que se refere ao processo de constituicdo do sujeito, ressalta o
grande valor da religido como instrumento decisivo no processo de legitimacéo, vez
que situa os acontecimentos dentro de um quadro de compreensibilidade. Por
conseguinte, pode-se dizer que, ao situar 0os acontecimentos que constituem a
cotidianidade a religido, situa também o homem no mundo. Isto &, oferece-lhe um
lugar a partir do qual os fendbmenos podem ser observados e denominados,
tornando-os assim mais faceis de serem experimentados.

Pode-se dizer que os individuos buscam, no sistema religioso, respostas
para as questdes gque se colocam ao longo da vida, sobretudo para aquelas que
tratam do significado da vida e da transcendéncia. Resta dizer que, ndo obstante
todas as previsbes da queda da influéncia da religido sobre as sociedades

humanas*, a religido parece prosseguir em sua funcéo de dar sentido & vida.

“* BERGER, 1985, p. 112.
14 Na modernidade, acreditava-se que, com 0 avanco da ciéncia, a religido perderia sua capacidade
de influir decisivamente sobre a construc¢do de visdo de mundo do individuo.
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3.2. A construcéo daidentidade religiosa em Zygmunt Bauman

Bauman, socidlogo de origem polonesa, considerado um dos teodricos da
pos- modernidade defende o conceito de modernidade liquida. Segundo ele, as

caracteristicas desse tipo de modernidade s&o as seguintes:

A primeira seria o0 colapso gradual e rapido declinio da antiga ilusao
moderna: da crenca de que h&a no fim do caminho em que andamos, um
telos alcancavel da mudanca histérica, um estado de perfeicdo a ser
atingido amanha [...] um firme equilibrio entre oferta e procura e a satisfacéo
de nossas necessidades; da ordem perfeita [...] do dominio sobre o futuro
[..] e a idéia de aperfeicoamento se trasladou para a auto-afirmagdo do
individuo [...] H& a realocagéo do discurso ético/politico da “sociedade justa”
para o dos “direitos humanos,” o direito dos individuos Permanecerem
diferentes e escolherem seus préprios modelos de felicidade. a7

Pelo exposto, percebe-se que o0 socidlogo polonés descreve as
transformacdes radicais pelas quais a sociedade tem passado. Segundo sua
analise, as instituicdes sociais estdo perdendo a solidez. Trata-se de um processo
de liguefacdo. Este estado liquido caracteriza-se pela capacidade de adaptacédo as
mais diversas formas e estruturas. Outra marca desse tempo de mudancas rapidas é
o fortalecimento da cultura individual sobrepondo-se a cultura da coletividade. O
cenario € de um processo crescente de individualizacdo e de relacionamentos que
podem ser desfeitos a qualguer momento. Dito de outra forma, usando a linguagem
de Zygmunt, de relacionamentos liquidos. Modernidade liquida € o conceito principal
de Bauman. E assim que ele se refere ao momento da histéria em que vivemos. Os
tempos sdo liquidos porque tudo muda rapidamente. A Luz dessa metéfora,
podemos dizer que, ha um processo incontivel de derretimento do soélido, daquilo
que parecia firme e perene. A Flexibilidade, a maleabilidade, e a fluidez séao,
portanto, marcas desse momento. Ipso facto, vivemos num tempo de grandes
transformacdes sociais. Neste contexto, marcado pela liquefagdo, ndo ha
compromisso com a ideia de permanéncia ou perenidade. A liquefacdo dos solidos
reflete um tempo de desapego e provisoriedade. Um tempo de desamparo e

incertezas.

147

BAUMAN, Z. Modernidade Liguida. Rio de Janeiro: Jorge Zahar editor, 2001. p. 37-38.
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3.2.1. A cultura de mercado

Nesse contexto, de transformacdes aceleradas caracterizadas pela falta de
compromisso e pelo desapego, segundo Bauman, as relagdes sociais passam a ser
mediadas pelo consumo. Por consequéncia, as pessoas compram bens materiais e
enxergam umas as outras como bens de consumo. Devemos entender por
consumo, ndo necessariamente a compra de objetos e bens, mas também a
absorcdo de habitos, valores e aparéncias. Na perspectiva de Zygmunt,
diferentemente da sociedade de produtos, na qual as pessoas eram treinadas para
atuar nos ambientes de producdo, a sociedade de consumidores, por sua vez, é
destacada por uma constante orientacéo para que o modelo de conduta seja sempre
articulado através do ato de consumir. Bauman sugere gue essa orientacdo €
passada para os individuos desde o berco, quando o mercado atua para preparar 0s

futuros consumidores:

Tao logo aprendam a ler, ou talvez bem antes, a “dependéncia das
compras” se estabelece nas criangas. [...] Numa sociedade de
consumidores, todo mundo precisa ser, deve ser e tem que ser um
consumidor por vocacao.'*®

Para Bauman, as relacBes sociais sdo atravessadas e determinadas pelo
consumo. Neste cenario, a saber, de consumo excessivo, surge o individuo que foi
transformado em mercadoria. Seguindo esse percurso teorico, verifica-se, conforme
ja fizemos referéncia, a forca irresistivel do mercado enquanto elemento
determinante na constituicdo da subjetividade individual ultimando com a

transformacao do individuo em mercadoria. Conforme escreveu Bauman:

Na sociedade de consumidores, ninguém pode se tornar sujeito sem
primeiro virar mercadoria, e ninguém pode manter segura sua subjetividade
sem reanimar, ressuscitar e recarregar de maneira perpetua as capacidades
esperadas e exigidas de uma mercadoria vendavel. A subjetividade do
sujeito, e a maior parte daquilo que essa subjetividade possibilita ao sujeito
atingir, concentra-se num esforco sem fim para ela prépria se tornar, e
permanecer, uma mercadoria vendavel. A caracteristica mais proeminente
da sociedade de consumidores- ainda que cuidadosamente disfarcada e
encoberta-é a transformagédo dos consumidores em mercadoria.**

18 BAUMAN, Z. Vida para consumo: a transformacdo de pessoas em mercadoria. Rio de Janeiro:

Jorge Zahar Ed., 2008. p. 73.
9 BAUMAN, 2008, p. 20.
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Com efeito, ndo se deve postular um caminho de construcao pessoal isento
das influéncias da sociedade de consumo. Dessa forma, neste ponto do
desenvolvimento de nossa andlise, pode-se afirmar com seguranca, que a
exposicao aos padrbes estabelecidos pela sociedade de consumo é absolutamente
determinante na construgdo do sujeito. Bauman defende a inexorabilidade desse
fato. Diante do exposto, constata-se a tentativa, por parte da sociedade de consumo,
de transformar os seres humanos em mercadorias. Para Bauman, € 0 consumo que
regulamenta as acdes sociais e as relacfes travadas no ambito das sociedades
humanas. Segundo essa perspectiva, no mercado realiza-se todos os dias a selecao
entre condenados e salvos, incluidos e excluidos, esta € uma das expressfes que
caracterizam a sociedade contemporanea. A tarefa dos consumidores é consumir e
adquirir, enquanto mergulham no consumismo sem reflexdo, visibilidade social.

Bauman observa:

A tarefa dos consumidores, é o principal motivo que os estimula a se
engajar numa incessante atividade de consumo, e sair dessa invisibilidade e
imaterialidade cinza e monétona, destacando-se da massa de objetos
indistinguiveis que flutuam com igual gravidade especifica” e assim captar o
olhar dos consumidores.**°

O sociblogo Polonés examina o impacto do comportamento consumista e
seus reflexos na vida social. Sustenta que a apropriacdo, por parte do individuo,
dessas leis que regem os relacionamentos na sociedade vigente, € essencial como
estratagema de pertencimento.

Dito de outra forma, de acordo com o modelo contemporaneo, para ocupar
um lugar na teia social, o individuo ndo pode ser um “consumidor falho”***. Segundo
o tedrico polonés, ndo existem, na atualidade, ndo consumidores. Todos séo
consumidores, alguns efetivos, outros, por sua vez, falhos e demandantes de
paciéncia por parte do mercado. Em seus termos: “os consumidores sdo 0s
principais ativos da sociedade de consumo, enquanto os consumidores falhos séo
0S seus passivos mais irritantes e custosos™ 2.

As observacdes de Bauman sobre os individuos que vivem, por assim dizer,

a margem do sistema consumista, portanto sem consumir ou sem se deixar

%0 BAUMAN, 2008, p. 21.

1ot Expressdo usada por Bauman para descrever aqueles que, por razbes variadas, ndo estdo em
condi¢des de consumir.

%2 BAUMAN, Z. Vidas desperdicadas. Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed, 2005. p. 53.
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consumir, tornam-se descartaveis, redundantes. Nos termos contundentes e

devastadores de Bauman:

Ser “redundante” significa ser extranumerario, desnecessario, sem uso -
guaisquer que sejam 0s UsOS e necessidades responsaveis pelo
estabelecimento dos padrdes de utilidade e de indispensabilidade. Os
outros ndo necessitam de vocé. Podem passar muito bem sem vocé, e até
melhor sem vocé. Nao ha uma razdo auto-evidente para vocé existir nem
qualquer justificativa 6bvia para que vocé reinvidique o direito a existéncia.
Ser declarado redundante significa ter sido dispensado pelo fato de ser
dispensavel [..] com muita freqiéncia, na verdade, rotineiramente, as
pessoas declaradas ‘redundantes” sdo consideradas, sobretudo um
problema financeiro. Precisam ser “providas’ ou seja, alimentadas,
calcadas e abrigadas... Ndo sobrevivem por si mesmas.**®

Ao refletir sobre a situacao dos individuos considerados como consumidores
falhos, sob a dtica da sociedade de consumo, o socidlogo polonés sustenta que
estes foram marginalizados. Na sociedade de consumidores, ndo consumir é uma
atitude suspeita, passivel de discriminacdo. Nesse cenario, os individuos séao
discriminados por ndo se moldarem ao modelo estabelecido.

A redundancia tornou-se uma espécie de condi¢do social. Esses individuos
redundantes sé carregam uma certeza, a de que estdo fora do jogo, fora da
dindmica social. Estes individuos foram classificados como refugo. De acordo com
Bauman, trata-se de uma realidade inexoravel. A fim de dirimir qualquer davida

quanto a isso, escreve o0 socidlogo polonés:

A promessa de ser um consumidor diligente e a reivindicacéo do status de
consumidor ndo serdo suficientes, contudo, para ser admitido na companhia
dos consumidores. A sociedade de consumidores ndo tem lugar para os
consumidores falhos, incompletos, imperfeitos.***

Feitas essas consideragdes, podemos dizer que “a vida liquida é uma vida
de consumo”*>.

A logica dessa sociedade aponta para uma realidade na qual todos os
objetos e individuos perdem a utilidade rapidamente. Em vista disso, todos devem
se concentrar em evitar a possibilidade de se tornarem obsoletos e descartaveis.

Imersas neste cendrio, as pessoas compram bens materiais e enxergam umas as

13 BAUMAN, 2005, p. 20-21.

** BAUMAN, 2005, p. 22.

* BAUMAN, Z. Vida Liquida. Trad. Carlos Alberto Medeiros. 2 Ed. Rio de Janeiro: Zahar, 2009.
p.16.
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outras como bens de consumo.

Por consequéncia, nesta sociedade consumidora, tudo & atravessado pela
ideia de bens consumiveis, inclusive os “bens religiosos’**®. Conforme ja indicamos,
Peter Berger, uma de nossas referéncias teoricas principais, parece ter sido o
primeiro a sugerir a constituicdo de um mercado religioso que floresceu a partir de

uma realidade pluralista. Segundo Ele:

A situacao pluralista €, acima de tudo, uma situacdo de mercado. Nela, as
instituicbes tornam-se agéncias de mercado e as tradicdes religiosas
tornam-se comodidades consumo. E, de qualquer forma, grande parte da
atividade religiosa nessa situacdo vem a ser dominada pela légica d a
economia de mercado. Nao é dificl ver que essa situagdo terd
consequéncias de longo alcance para a estrutura social dos diversos grupos
religiosos. O que ocorre é que os grupos religiosos transformam-se de
monopélios em competitivas agéncias de mercado.™’

Nesta perspectiva, a religido foi transformada num item de consumo,
oferecido aos individuos, no ambito da vida diaria, de maneira semelhante a dos
outros bens simbdlicos. Logo, conclui-se que a religido foi subjugada pela l6gica do
mercado. Dessa forma, a concorréncia, comum no mundo coorporativo, instalou-se
entre as instituicdes religiosas. Com efeito, a luz desses pressupostos, pode-se
dizer, portanto, que no contexto de uma sociedade caracterizada pela pluralidade
em todos 0s niveis, ndo existe mais um sentido Unico que permeie toda realidade,
por conseguinte, a religido passa a ser um sentido ao lado de muitos outros.
Podendo, inclusive, se constituir em sistema menor de sentido. Desnecessério €
dizer que, nesse quadro, as religibes perderam sua posicdo, até entdo consagrada,
de dominadoras dos sistemas de sentido. Dentro de uma sociedade onde ha uma
pluralidade de opc¢des religiosas, cada religido torna-se apenas mais uma proposta
de sentido. E digno de registro que esse sentido é construido pelo individuo.

A escolha de uma religido ocorre no ambito da vida privada e diz respeito ao
individuo. O ponto central para a escolha é a experiéncia. E pelo critério da
experiéncia que uma proposta religiosa faz sentido para o individuo. Essa analise
sugere uma explicacdo para a tendéncia observada nas instituicées religiosas de
tentar levar o individuo a aderir a uma comunidade, dando énfase a uma

espiritualidade mensuravel em termos de resultados materiais na vida dos fieis.

%% Termo usado por Bourdieu, sociologo francés, para esclarecer questdes referentes as relacdes

sociais produzidas pela religido.
" BERGER, 2011, p. 151-152.
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Através, por exemplo, da prosperidade financeira. Dentro dessa nova situacao,
caracterizada pelo pluralismo, os conteudos religiosos séo atingidos e as estruturas
de plausibilidade multiplicadas, relativizadas e pautadas na experiéncia, entram em
concorréncia. Dai surge a necessidade das instituicbes religiosas treinarem
individuos imbuidos de suas aspiracfes e que estejam dispostos a se aterem a
praticas comerciais. Sem as quais, na atualidade, as instituicbes religiosas
perderiam seu poder de penetracéo social. Cabe ressaltar que essa competitividade,
praticada numa realidade plural, marcada pela desregulacdo da economia religiosa,
exige que as comunidades de fé aceitem as regras de um mercado aberto e
busquem se entender. Explicita Berger:

Tornou-se cada vez mais dificil para as igrejas ater-se a dogmas e praticas
ndo comerciais. No proprio processo muda o comportamento de uma igreja
para outra. Assim como nao podem esperar que o poder do estado obrigue
as pessoas a frequientar ao culto, também ndo podem esperar que o Estado
elimine seus rivais. A situagéo pluralista obriga as igrejas rivais a entende-
se por bem ou mal.**®

Em sintese, os conteudos oferecidos pelas religides passam a ser privados e
aludem a existéncia individual. O desafio que se coloca para as instituicbes
religiosas € oferecer espacos de experiéncia religiosa. Trata-se de dar oportunidade
aos individuos para experimentarem os conteddos religiosos e desenvolverem,
assim, um processo de identificagdo com alguma proposta religiosa. A vivéncia
daquilo que esta sendo oferecido sera o critério, segundo o qual, a proposta religiosa
tornar-se-a verdade para o sujeito. A religido é mediada, justificada e assimilada pela

»159

experiéncia do sujeito. Estamos nos referindo a “economia da oferenda” >, conceito

usado por Bourdieu para assinalar a verdade de que as instituicdes religiosas
tornaram-se empresas comprometidas com a difusdo dos bens e, a semelhanca das

corporacfes, sdo dominadas por especialistas. Segundo suas palavras:

As diferentes formacdes sociais podem ser distribuidas em funcdo do grau
de desenvolvimento e de diferenciacao de seu aparelho religioso, isto é, das
instancias objetivamente incumbidas de assegurar a producdo, a
reproducdo, a conversacdo de seus bens religiosos , segundo sua distancia
em relagcdo a dois pdélos extremos, o auto-consumo religioso, de um lado, e
a moggpolizagéo completa da producéo religiosa por especialistas , de outro
lado.

%8 BERGER; LUCKMANN, 2004. p. 61.
%9 BOURDIEU, P. Razoes praticas: Sobre a teoria da acdo. Campinas: Papirus, 1996. p. 158.
1% BOURDIEU, P. O poder simbélico. Editora Bertrand Brasil S.A. Rio de Janeiro, 1990. p. 40.
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Trata-se de formar méo de obra qualificada para disputar espago num
cenario plural, caracterizado pela supremacia do individuo na escolha de uma
proposta religiosa, num contexto, por assim dizer, encharcado de propostas e
enunciados religiosos. Tal fato significa, na perspectiva de Bourdier, preparar
individuos que sejam capazes de enfrentar uma concorréncia que se estende a
manipulagdo do campo simbdlico. Dentro dessa competicdo, na busca de
consumidores de bens religiosos, a religido necessita formar, conforme verificamos,
especialistas que sejam eficientes nessa disputa acirrada pelo monopdélio dos bens
simbdlicos.

Esse quadro de extrema competitividade tem pressionado as instituicbes
religiosas no que diz respeito a aumentarem sua capacidade de oferecer espacos de
experiéncia e, assim, produzirem a satisfacdo de seus clientes consumidores e, por
consequéncia, novas adesoOes. Resta dizer que, retomando a formulagdo de Berger
acerca das teodiceias, ha, no ambito do campo religioso, uma evidente concorréncia
entre teodiceias. Neste caso, um agente religioso tentaria desconstruir a teodiceia de
seus concorrentes. Minando, dessa forma, o status das religides concorrentes. Vale
observar que ainda ocorrem situagdes em que uma mesma teodiceia € interpretada
de formas diferentes, possibilitando aplicacbes legitimadoras de situagbes

distintas'®. Berger esclarece:

Em termos singelos, as teodicéias fornecem aos pobres um significado para
a pobreza, mas podem também prover os ricos de um significado para a
sua rigueza. Em ambos os casos, o resultado é a manutencdo do mundo e,
de modo mais concreto, a manutencdo da ordem institucional
particular.Outra questéo é , naturalmente, se a mesma teodicéia pode servir
a ambos os grupos do mesmo modo [...] em outros casos , pode haver duas
teodicéias discretas estabelecidas na sociedade — uma teodicéia do
sofrimento para um grupo e uma teodicéia da felicidade para o outro. Essas
duas teodicéias podem relacionar-se entre si de diversos modos, ou seja,
segundo diferentes graus de “simetria”.*®?

Pelo exposto, pode-se dizer com seguranca que, no ambito da religido de
mercado, inscreve-se a utilizacdo das teodiceias como estratagema para a
ampliagcdo e consolidacdo do quadro de fieis. Nesta perspectiva, pode-se dizer,
portanto, que se trata de uma teodiceia de mercado. As religibes usam as teodiceias
em funcdo de entenderem que é preciso dar sentido as realidades cotidianas. Em

1ot Berger descreve as formas de aplicacdo das teodicéias apoiado no pensamento de Weber.

12 BERGER, 2011, p. 71.
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outras palavras, que os sentidos ndo nos séo oferecidos previamente.

Dessa forma, dar sentido a existéncia e a seus desdobramentos torna-se
uma necessidade essencial para lidar com a trajetdria humana. Neste contexto,
inscreve-se a utilizacdo das teodiceias. Com efeito, as construcdes religiosas
oferecem as sociedades humanas, elementos de compreensdo que estdo acima das
rotinas do dia a dia, por conseguinte, que transcendem essas vivéncias. Ainda uma
vez, no quadro atual, o sentido tem um forte componente individual. Dito de outro
modo, foi privatizado. Conquanto esteja no nivel da cultura, a construcdo do sentido
ocorre no campo da consciéncia. E, em vista disso, algo particular ligado a

consciéncia do individuo. Nos termos de Berger e Luckmann:

O sentido se constitui na consciéncia humana: na consciéncia do individuo,
gue se individualizou num corpo e se tornou pessoa através de processos
sociais. Consciéncia, individualidade, corporalidade especifica, sociabilidade
e formacdo histérico-social da identidade pessoal s&o caracteristicas
essenciais de nossa espécie.'®

Portanto, torna-se claro que a insercao cultural e a consciéncia sao os dois
elementos fundamentais para a construcdo de sentidos. A emergéncia do sujeito
religioso surge nesse cenario e sob essas influéncias. Conforme indicado até aqui,
Bauman e Berger parecem concordar com a fugacidade dos mundos socialmente
construidos. Usando termos diferentes, apontam para uma realidade social

atravessada pela precariedade e pela instabilidade. Conforme Peter Berger:

A religido legitima de modo tdo eficaz porque relaciona com a realidade
suprema as precérias construcdes da realidade erguidas pelas sociedades
empiricas. As ténues realidades do mundo social se fundam no sagrado
realissimum, que por definicdo esta além das contingéncias dos sentidos
humanos e da atividade humana.*®*

Berger sustenta que a religido se inscreve em uma realidade precaria que
anseia por canais de compreensibilidade. Cabe dizer que a importancia da religido
decorre exatamente dessa caracteristica da teia social, dado que, num contexto
marcado pelo desafio da compreenséao, a religido aparece com uma hermenéutica
eficiente. Em outras palavras, na medida em que reveste a realidade de significado,

a religido define seu papel e sua importancia no campo social. Assim, pode-se dizer

103 BERGER; LUCKMANN, 2004, p. 14.
14 BERGER, 2011. p. 45.
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que a religido finca suas raizes no solo de um mundo que se pretende plausivel,
mas que, atravessado pela provisoriedade, depende dela para manter-se coeso.
Bauman, também aponta para a instabilidade do mundo social, descreve o
fendbmeno de liguefagdo social, como um processo de derretimento da concretude
dos solidos. Neste contexto, o tipo de vida que levamos também ¢€ liquida. Isto é,
instavel, inconstante, impermanente e cheia de incertezas e preocupacdes. Uma

existéncia marcada por desvencilhamentos, nos termos de Bauman:

A vida liquida é uma vida precéaria, vivida em condi¢cbes de incerteza
constante. As preocupacfes mais intensas e obstinadas que assombram
esse tipo de vida sdo os temores de ser pego tirando uma soneca, nao
conseguir acompanhar a rapidez dos eventos, ficar para tras, deixar passar
as datas de vencimento, ficar sobrecarregado de bens agora indesejaveis,
perder o momento que pede mudanga e mudar de rumo antes de tomar um
caminho de volta. A vida liquida e uma sucessdao de reinicios e
precisamente por isso é que os finais rapidos e indolores, sem o0s quais
reiniciar seria inimaginavel, tendem a ser momentos mais desafiadores e as
dores de cabeca mais inquietantes Entre as artes da vida liquido-moderna e
as habilidades necessérias para pratica-las, livrar-se das coisas tem
prioridade sobre adquiri-las.*®

Esse é o quadro cultural que Bauman define como modernidade liquida.
Nesta realidade, a vida € liquida, isto é, vivida em condi¢cfes de incerteza constante.
Bauman, tedrico do mundo liquido, descreve a modernidade como liquida, vez que a
considera instavel. Um dos aspectos mais decisivos desse processo de liquefacao,
diz respeito a velocidade com que as mudancas ocorrem. Como consequéncia,
podemos dizer que este € um tempo de transformacdes sociais tdo aceleradas que
faltam para o individuo referéncias para a elaboracdo de um projeto de vida. Nas

palavras de Bauman:

A passagem da fase sélida da modernidade para a liquida — ou seja, para
uma condi¢cdo em que as organiza¢gdes sociais (estruturas que limitam as
escolhas individuais, instituicdes que asseguram a repeticdo de rotinas,
padrdes de comportamento aceitavel) ndo podem mais manter sua forma
por muito tempo (nem se espera que o facam), pois se decompbe e se
dissolvem mais rapido que o tempo que leva para molda-las e, uma vez
reorganizadas, para que se estabelecam. E pouco provavel que essas
formas, quer ja presentes ou apenas vislumbradas, tenham tempo suficiente
para se estabelecer, e elas ndo podem servir como arcaboucos de

referencia para as acfGes humanas, assim como para as estratégias
existenciais a longo prazo, em razdo de sua expectativa de vida curta.'®

15 BAUMAN, 2009. p. 8.
% BAUMAN, Z. Tempos Liquidos. Trad. Carlos Alberto Medeiros. Rio de Janeiro. Jorge Zahar
editor, 2007. p. 7.
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A vida numa sociedade liquida é uma vida acelerada. O bem estar de seus
membros depende da rapidez com que estes conseguem “ir em frente despindo-se a
cada dia dos atributos que ultrapassam a data de vencimento’®’. Este
comportamento exigira um grande poder de desprendimento das redes sociais e
daquilo que foi adquirido. O desprendimento torna-se modo de vida e razao de ser,
uma imposicao desse tempo liquefeito. Na modernidade liquida ndo ha compromisso
com um projeto de permanéncia, em outras palavras, € um mundo obcecado por

versdes mais recentes. Nos termos de Bauman:

Para se livrar do embaraco de ser deixado para tras, de ficar preso a algo
com o qual ninguém mais quer ser visto, de ser pego cochilando e de perder
o trem do progresso em vez de viajar, deve-se ter em mente que é da
natureza das coisas exigir vigilancia, ndo lealdade. No mundo liquido-
moderno a lealdade € motivo de vergonha ndo de orgulho. Conecte-se a
seu provedor de internet de manh& bem cedo e a principal noticia do dia vai
lembra-lo daquela verdade nua e crua: “Com vergonha de seu celular? Sera
gue este é tdo velho que vocé fica envergonhado ao atender a uma
chamada? Faca um upgrade para um aparelho do qual vocé possa se
orgulhar”. o8

Em sua analise da realidade cotidiana, Bauman sustenta que essa cultura de
atualizacado pretende abrir caminho para novos objetos de consumo que serdo
colocados a disposi¢cdo da sociedade. Logo, os objetos tém um tempo de vida util
limitada. No mundo liquido, os objetos que estdo com o0 prazo vencido séo
qualificados como impréprios e caracterizados como ultrapassados e, portanto,
devem ser removidos. Os individuos que emergem deste cenario, conforme
verificamos sdo caracterizados pelo desapego. “Ligagdes frouxas e compromissos
revogaveis sao 0s preceitos que orientam tudo aquilo em que se engajam e a que se
apegam”™®°.

No tempo da fluidez, o individuo é desafiado a desenvolver a capacidade de
viajar pela vida aceitando a sugestao de “ligar-se ligeiramente a qualquer coisa que
se apresente e deixa-la ir embora graciosamente”’°. Neste panorama, pode-se
observa que o bem estar depende da capacidade do individuo em se movimentar

pelas trilhas do mundo sem se prender a um lugar ou a alguma coisa.

T BAUMAN, 2009, p. 9.

18 BAUMAN, 2009, p. 17.
19 BAUMAN, 2009, p. 11.
17 BAUMAN, 2009, p. 12.
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O desafio consiste em evitar 0os lagos e compromissos que tendem a
paralisar o individuo e minar sua capacidade de assumir novos vinculos e realizar

novos empreendimentos. Tal postura € bem sistematizada por Bauman:

Mover-se leve, e ndo mais aferrar-se as coisas vistas como atraentes por
sua confiabilidade e solidez — isto €, por seu peso, substancialidade e
capacidade de resisténcia- é hoje recurso de poder. Fixar-se ao solo ndo é
tdo importante se 0 solo pode ser alcancado e abandonado a vontade,
imediatamente ou em pouquissimo tempo. Por outro lado, fixar-se muito
fortemente, sobrecarregando os lagos com compromissos mutuamente
vinculantes, pode ser positivamente prej7udiciais dadas as novas
oportunidades que surgem em outros Iugares.1 !

Leveza e fluidez sdo duas das marcas desse novo tempo. S&o tracos
marcantes da vida contemporanea que Bauman qualifica como liquida. Libertar-se
de tudo que impede os movimentos € a palavra de ordem. Nesta perspectiva, 0
individuo precisa estar sempre disponivel, isto é, pronto para lancar-se em novas
realizaces. Vida liguida € vida em movimento. Nao se colocar em movimento

significa qualificar-se para o descarte. Nos termos de Bauman:

A vida numa sociedade liquido-moderna ndo pode ficar parada. Deve
modernizar-se (leia-se: ir em frente despindo-se a cada dia dos atributos
gue ultrapassam a data de vencimento, repelindo as identidades que
atualmente estdo sendo montadas e assumidas) ou perecer. Cutucada pelo
horror da expiragéo, a vida na sociedade liquido-moderna nao precisa mais
ser empurrada pelas maravilhas imaginadas no ponto final dos trabalhos
modernizantes. A necessidade aqui é correr com todas as forcas para
permanecer no mesmo lugar, longe da lata de lixo que constitui o destino
dos retardatarios.""?

Numa sociedade assim, 0s sentimentos de inseguranca e incerteza estao
sempre a espreita dos individuos. O pavor de se tornar desnecessario ou irrelevante
ronda as sociedades humanas e gera uma indisfargcavel agonia existencial. O
reconhecimento dos proéprios limites causa, por um lado, um desejo necessario de
progredir e modernizar-se e, por outro, ansiedade e depresséo. Desafiado a adotar
uma visdo de mundo atravessada pela fugacidade, o individuo inserido nesse
mundo liquido teme ndo acompanhar os movimentos sempre instaveis de uma
realidade que esta sempre em mutacdo. Apavora-se diante da possibilidade de ser

considerado material para refugo.

"L BAUMAN, 2001, p. 21.
2 BAUMAN, 2009, p. 9,10.
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Bauman nos oferece uma analise perspicaz do mundo em que vivemos. Tal
leitura nos auxilia a compreender melhor as mudancgas que a sociedade tem sofrido.
Sua abordagem nos oferece um brilhante panorama da realidade contemporanea,
sem, contudo, definir caminhos faceis para romper com o avassalador processo de
liqguefacdo da modernidade. Segundo sua perspectiva, o mundo liquido é fragil e

superficial. Na era da instantaneidade'”®

, 0 homem estéa centrado em aproveitar o
momento e consumir, em se interessar por tudo, sem, entretanto, comprometer-se
com nada.

Nesta sociedade imersa na pluralidade, os individuos escolhem o que lhes
parece mais conveniente seguir, dentre varios produtos. Nao existe um padrdo, ha
uma variedade que resulta em fragmentacdo. Vivemos em tempos liquidos nos
quais 0 consumo caracteriza o ser social. Em outras palavras, em que tudo se
relaciona aos bens consumiveis num cenario de mudancas vertiginosas.
Pretendemos apoiados no pensamento de Bauman, estabelecer um breve paralelo
com a situacdo da religido, neste quadro liquido, e suas consequéncias na

constituicdo da identidade religiosa. Por conseguinte, é disso que trataremos agora.

3.2.2. A emergéncia do sujeito religioso

No ambito das mudancas sociais’’* descritas por Bauman, que atingem
campos mais variados, tais como, a arte, a politica e a familia, para citar apenas
alguns.Também se encontra a religido. Seria oportuno fazer, nesse ponto desta
pesquisa, uma observacdo. Conquanto possa ser feita, com base no pensamento
sociolégico de Bauman, uma analise da religiosidade no contexto atual, deve-se
reconhecer que o tema religido ndo é um dos assuntos mais explorados pelo
analista polonés. Todavia, o Tedrico do mundo liquido toca nessa questao em varios
trechos de suas reflexfes acerca das sociedades humanas e desse tempo liquido-
moderno.

Com efeito, seus insights sobre a presenca das religides, nesse quadro

cultural, sdo importantes, esclarecedores e merecem apreciagao.

1> BAUMAN, 2001, p. 148.

7% E necessario dizer que nos textos de Bauman é recorrente a convicgdo de que todas as esferas da
vida sofrem mudancgas constantes. E neste sentido, que a idéia de “fluidez” perpassa os seus
escritos.
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Bem entendido, Bauman né&o explora toda a amplitude da religido e de suas
representantes institucionais, mas ao lancar luz sobre a presenca da religido nesses
tempos liquidos, acaba tratando da influéncia desta no processo de individualizacao.
Consequentemente, temos no pensamento de Bauman, como parte indissociavel de
sua abordagem sociologica, uma teoriza¢ao sobre a constituicdo do sujeito em que 0
tema religido também é abordado. O autor polonés reconhece o desafio de lidar com

os enunciados da religido, segundo sua compreensao:

A religido pertence a uma familia de curiosos e as vezes embaragantes
conceitos que a gente compreende perfeitamente até querer defini-los [...]
se “definirmos” a religiao através de coisas transcendentais, ou através de
coisas definitivas, a aplicagdo préatica da definicdo permanece numa ordem
tdo0 elevada e, no fim, tdo controversa quanto a prépria definicao. "

s

Na perspectiva de Bauman, a identidade religiosa é construida sobre a
intuicdo de nossos limites, tendo como uma de suas referéncias teoricas Leszek
Kolokowski'™®. Bauman descreve alguns atributos da religido e sustenta que é a
nocao de insuficiéncia que estimula o individuo a aderir a uma religido. Em outras
palavras, a religiosidade revela uma intuicdo de limites'’”. Colocando em seus

termos, a fim de dirimir qualquer davida:

A desconfianca de que ha coisas que os seres humanos ndo podem fazer e
coisas que os seres humanos ndo podem compreender quando entregues a
seus proprios juizos e musculos, ndo obstante estendida pelos dispositivos
gue eles podem inventar usando 0s mesmos juizos e musculos de que
foram dotados, dificilmente é afastada, algum dia, do nivel da consciéncia;
mas n&o muito freqiientemente ela alcanca esse nivel.*”®

Com base no exposto, esta claro que Bauman segue os rastros de Freud,
uma de nossas referéncias tedricas, e coloca no cerne da busca religiosa a
necessidade do individuo de lidar com seus limites ontologicos, ndo obstante o
individuo nem sempre se dé conta disso. Analisando o homem liquido, Bauman
sustenta que a religiosidade surge e se estabelece no mundo social em razdo da
condicdo existencial dos individuos, a saber, precéria, transitéria, mutante e

insuficiente. Neste mundo moderno, definitivamente instavel e permanente apenas

> BAUMAN, Z. O mal—estar da p6s—modernidade. Trad. Mauro Gama, Claudia Martinelli Gama.
Rio de Janeiro: Jorge Zahar Ed., 1998. p. 205-207.

178 Filssofo e historiador polonés, conhecido por suas analises do marxismo.

" BAUMAN, 1998, p. 208.

78 BAUMAN, 1998, p. 209.
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em sua inconstancia, a opgao religiosa aparece com uma ferramenta para lidar com
a transitoriedade da vida e as insuficiéncias pessoais. Sob essa perspectiva, a
religiosidade, sobretudo nesses tempos liquidos, é alimentada pelas lutas cotidianas
gue expdem os limites das sociedades humanas. Dito de outra forma, pelos rigores
do dia a dia e ndo por questdes do além-tamulo.

Em suas andlises, Bauman prop8e que as comunidades de fé atuam, num
primeiro momento, formando a ideia de que fornecerdo o servico necessario para
suprir as comunidades humanas com as respostas para seus dilemas. Em vista
disso, estes nucleos de fé pretendem auxiliar os membros da familia humana face
as suas lutas cotidianas.

No entanto, ele insiste com a tese de que o individuo, mormente, 0 que nao
€ devotado as questdes filosoficas, encontra pouco tempo para refletir acerca de
guestdes existenciais. Segundo seu entendimento, as rotinas cotidianas, em geral,
sao suficientes para preencher nossos dias e ocupar nossa mente. Conforme seus

termos:

Nés chegamos a acreditar nas igrejas de toda parte que, sempre que
pressionadas, insistem em que proporcionam 0 servigco de gue necessita o
irresistivel impulso humano de obter respostas para as “questdes
fundamentais” da finalidade da vida e de aplacar os medos que se originam
da auséncia de uma boa resposta. Admiramo-nos, contudo: Ha pouco na
rotina diéria, que incite essa investigagdo escatologica. O gado deve ser
alimentado, a safra colhida, os impostos pagos, os jantares preparados, 0s
telhados reparados, as cartas postas no correio, 0s requerimentos
registrados, 0s compromissos cumpridos, as televisbes consertadas,
compradas passagens, antes de se ter tempo para se pensar na eternidade,
a hora de dormir estd chegando e, depois, um outro dia transbordante de
coisas a serem feitas ou desfeitas. Admiramo-nos: bem pode ser que as
igrejas, como outros produtores de bens e servicos, tivessem de se ocupar,
primeiro, da produc&o de seus préprios consumidores.*”

Do que esta dito acima, pode-se deduzir que as religides precisam envidar
um esforco imenso para fazer com que as inquietacdes diarias sejam substituidas
por apreensdes escatologicas. “A inquietacao a respeito da eternidade nao ‘aparece
naturalmente’ [...] Grande esforco é necessario para essa inquietacdo prevalecer
sobre a gravidade das preocupacdes diarias™®. Segundo essa compreensdo, as

preocupacdes referentes a vida eterna, a salvacdo e ao sonho do céu teriam

sucumbido face as aflicbes cotidianas. Logo, as instituicdes religiosas, que

79 BAUMAN, 1998, p. 210.
18 BAUMAN, 1998, p. 211.
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continuam centradas na divulgagdo de enunciados que versam sobre a insuficiéncia
humana e as vantagens vindouras do exercicio religioso, tém perdido espa¢o na
sociedade.

Em geral, as religibes mais bem sucedidas sdo aquelas que ajustam seus
discursos a realidade da vida. Por conseguinte, ndo € sem razdo que a experiéncia
religiosa vem ganhando importancia como elemento decisivo na ades&do a um tipo
especifico de instituicdo religiosa e ndo a outra. A religido caracterizada pelo
oferecimento de dogmas e doutrinas esta perdendo a forca no contexto de uma
sociedade secularizada, isto €, pouco interessada nos enunciados que compdem 0s
credos das instituicbes religiosas. No contexto pds-moderno, as pessoas estao
procurando pregadores para lhes dizer que alvos podem ser atingidos e metas
superadas. No cenario atual, ha uma busca frenética por discursos que motivem e
estimulem os individuos a empreender projetos bem-sucedidos e produtores de

riqueza. Segundo Zygmunt:

Obviamente, ja ndo sdo as organizacdes religiosas, com a sua mensagem
da perpétua insuficiéncia do homem, que sdo mais bem adaptadas a
“comunicagdo da experiéncia maxima a quem nao atinge o maximo”. O que
quer que lhes tome o lugar deve antes e acima de tudo abolir totalmente o
conceito de “quem nao atinge o maximo’e declarar a experiéncia méaxima
um dever e uma perspectiva realista para todo o mundo. [...] “Em segundo
lugar, desligado o sonho da experiéncia méaxima das préaticas inspiradas na
religido, de abnegacéo e afastamento das atracdes mundanas, é necessario
atrela-lo ao desejo dos bens terrenos e disp6-lo como a for¢a condutora de
intensa atividade como consumidor. Se a versao religiosa da experiéncia
méxima costumava reconciliar o fiel com uma vida de miséria e privacao, a
versdo pés-moderna reconcilia seus seguidores com uma vida organizada
em torno do dever de um consumo &vido.'®*

Desse ponto de vista, pode-se dizer com seguranca que a religido e o
consumo se entrelagam num contexto onde os individuos estdo buscando viver sem
angustias. A religido parece ter abracado o desafio de conciliar as propostas da fé
com uma sociedade de bens de consumo. Ipso facto, a religido n&o perde espaco no
ambito social. Ao contrario, conquista novos espacos oferecendo um tipo de produto
espiritual que se pretende produtor de felicidade e bem-estar de alto nivel. Que
oferece acréscimo “quantitativo da intensidade sensual”*®. Dito de outro modo, a
religido ndo desaparece, adapta-se.

Na modernidade liquida, também a religido deve aprender a formular

81 BAUMAM, 1998, p. 224.
182 BAUMAN, 1998, p. 224.
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propostas que encontrem lugar nesse mundo rapido. Tudo aquilo que se assemelha
a algo obsoleto € deixado para tras. As religibes ndo escapam dessa realidade. As
instituicbes e comunidades religiosas que atuam nesse contexto liquido, atravessado
pelo consumo exacerbado e pela liquidez, conseguem ajustar-se em funcdo de
proferirem um discurso que ressalta novas sensacdes e pela capacidade de viverem
em estado de permanente atualizacéo.

Ainda uma vez, conseguem adaptar-se centradas no entendimento de que a
sociedade nado esta interessada no reino celestial, nem se preocupa com o destino
da alma. A excecdo a regra chama-se fundamentalismo, a saber, um modelo de
religido impositivo, um modelo coercitivo. Nos dias atuais, esta é a forma de religido
gue mais tem chamado a atencdo de Bauman. Segundo sua perspectiva, 0
fundamentalismo néo estd associado ao misticismo nem tampouco a irracionalidade.
Trata-se de um fenémeno pds-moderno. Isto é, algo que se coloca diante de nés

nesses dias. Bauman escreve:

Ha, porém, uma forma especificamente moderna de religido, nascida das
contradi¢@es internas da vida pés-moderna, da forma especificamente pds —
moderna em que se revelam a insuficiéncia do homem e a futilidade dos
sonhos de ter o destino humano sob controle do homem. Essa forma veio a
ser conhecida sob o nome inglés de fundamentalism [ fundamentalismo]
[....] sugiro que a ascensdo de uma forma religiosamente vestida de
fundamentalismo ndo é o solugo de anseios misticos [...] O
fundamentalismo € um fendmeno inteiramente contempordneo e pos-
moderno, que adota totalmente as “reformas racionalizadoras” e os
desenvolvimentos tecnolégicos da modernidade, tentando ndo tanto “fazer
recuar” os desvios modernos quanto “os ter e devorar ao mesmo tempo”-
tornar possivel um pleno aproveitamento das atracdes modernas, sem
pagar o prego que elas exigem. O prego em questéo é a agonia do individuo

condenado a auto-suficiéncia, a autoconfianga e a vida de uma escolha
nunca plena fidedigna e satisfatéria.'®®

De acordo com a sociologia do teérico Polonés, o fundamentalismo atrai
porque promete libertar o individuo das aflicbes proprias das incertezas que surgem
quando se é forcado a fazer escolhas, tomar decisbes e definir caminhos, num
cenario de possibilidades mudltiplas e liberdade. Na proposta do fundamentalismo, a
seguranca e a certeza sao postas em primeiro lugar. Definindo enunciados em
termos rigidos e enfaticos, o fundamentalismo acena com uma proposta de solidez e
certeza, num mundo que agoniza sob a forca das relacdes flexiveis, da precariedade

e das incertezas que contagiam todos os setores de atuagcdo humana. Num mundo

18 BAUMAN, 1998, p. 226.
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liguido, imerso num processo alarmante de liquefagdo, no qual, em funcdo da
experiéncia de liberdade, os individuos estdo sempre diante de escolhas
arriscadas'®, ndo é sem razdo que muitas pessoas abracem essa proposta. E
partindo dessa compreensdo que Bauman situa o lugar do fundamentalismo na
sociedade humana e descreve seu poder de atragcdo: “o fascinio do
fundamentalismo provém de sua promessa de emancipar os convertidos das
agonias da escolha™®°.

Assim sendo, o fundamentalismo religioso, que pertence a “familia de

»188 ' segue ganhando adeptos pelo mundo. Pelo exposto, ha de

solugdes autoritarias
se considerar o fundamentalismo como uma opcao razoavel para aqueles que se
sentem flutuando sem apoio num panorama caracterizado pelas indefinicbes. O
fundamento religioso tornou-se uma forma de abordagem da vida e de movimento
nesses tempos liquidos.

A concepcdo de Bauman a respeito da religido sustenta que o discurso
religioso s6 encontra lugar no ambito desse novo estilo de vida liquido, quando se
identifica e oferece respostas para as angustias de uma sociedade que passou de
uma vida segura, nos dias da modernidade, para uma vida precéria e que trocou a
eternidade pela infinitude®®’. Segundo sua andlise, a religido progride em razdo de
seus profetas terem compreendido que ndo conseguirdo novas adesfes de fiéis,
proferindo discursos que convoquem os individuos a celebracdo de uma vida
abnegada e desprendida. O tempo é outro, o tempo € liquido, é incerto, € baseado
no consumo. Em vista disso, os divulgadores da religido esforcam-se para conseguir
conversos, ressaltando as alegadas possibilidades oferecidas pela religido, a saber,
a forca necesséria para superar obstaculos e a inspiracdo indispensavel para

prosperar ao longo da vida. Tudo isto destituido de preocupacdes escatoldgicas.

18 BAUMAN, 1998, p. 226.
185 BAUMAN, 1998, p. 228.
18 BAUMAN, 1998, p. 229.
187 Na visdo de Bauman, a infinitude alude ao tempo presente que precisa ser protelado.
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CONCLUSAO

Encerrada a pesquisa, avanca-se para a sua conclusdo, com a convic¢ao de
que essas reflexdes exigem maior aprofundamento. Logo, o tema ndo se esgota
aqui, ao contrario, constatou-se a partir deste trabalho que muitas questdes
precisam ser desenvolvidas. No momento, pode-se dizer que, a luz dos
pressupostos pesquisados, verificou-se que uma das marcas distintivas da analise
do discurso é sua forma peculiar de trabalhar a linguagem em sua relacdo com a
ideologia. O sujeito, na perspectiva dessa escola, é interpelado pela ideologia a
partir de seu contexto social e historico. Assim sendo, € afetado pela formacgéo

discursiva de onde se inscreve. Conforme esclarece Orlandi:

O sujeito n&o se apropria da linguagem num movimento individual. A forma
dessa apropriagdo € social. Nela esté refletido o modo como o sujeito o fez,
ou seja, sua interpelacdo pela ideologia. O sujeito que produz linguagem
também estd produzido nela, acreditando ser a fonte exclusiva de seu
discurso quando, na realidade, retoma sentidos preexistentes.*®®

O sujeito da andlise do discurso € descentrado, deslocado de sua alegada
possibilidade de pensar livremente. Trata-se de alguém atravessado por suas
condi¢cBes discursivas. Nesse campo, inscreve-se o0 discurso religioso influindo na
constituicdo do sujeito social. Em grande medida, nossa tarefa foi apresentar uma
breve descricdo dessa forma discursiva, donde percebemos sua enorme forca no
processo de individuacdo. Dotada de uma natureza caracterizada pela néo-
reversibilidade®®®, a formacdo discursiva religiosa tende a promover um
assujeitamento do individuo. Nesta tipologia, fica garantida, por parte do ouvinte, a
existéncia de um poder superior a ele que lhe exige submisséo irrestrita. Como se
vé, nessa dindmica discursiva o sujeito livre € capturado e submetido a um poder
superior, a saber: Deus, dado que, conforme esclarecido, o discurso religioso é
aquele em que fala a voz do todo poderoso™®.

Tomado o discurso religioso como materialidade ideologica, isto €, como
condutor de uma compreensdo de mundo e, por assim dizer, contaminado pela

tendéncia de submeter a si mesmo aqueles que sao alvos de sua influéncia, fica

'8 ORLANDI, 2008, p. 19.
'8 ORLANDI, 2009, p. 257.
1% ORLANDI, 2009, p. 243.
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irremediavelmente comprometida a possibilidade de uma abordagem discursiva
autbnoma. Em outras palavras, o fito desse discurso é assenhorar-se do individuo e
submeté-lo a um poder supremo. Cabe dizer que a religido sempre foi uma das
dimensdes na construcdo de sentidos para os seres humanos. Este reconhecimento
do lugar que o todo poderoso ocupa é um dos efeitos de sentido do discurso
religioso. Essa dindmica discursiva, com sua énfase no carater daquele que fala, a
saber, o préprio Deus, garante o efeito de sentido desejado, 0 que esta sendo dito
deve ser obedecido. Trata-se de uma compreensao dos lugares que sdo ocupados
pelo enunciador e pelos enunciatarios. Os lugares estdo definidos. Deus fala aos
homens por meio de seus arautos. Diante destes, 0s ouvintes se calam, porque
reconhecem a autoridade daquele que os nomeou. Esta garantida a contencédo da
polissemia. Nesta perspectiva o discurso religioso aparece dotado de uma natureza
impositiva e destituido de reversibilidade.

No que diz respeito ao processo de individualizagdo do sujeito, segundo a
perspectiva tedrica de Berger, os individuos vém ao mundo sem padrdes inatos de
comportamento. A introducdo deste individuo no mundo humano desencadeia o
processo de socializagdo. Ai reside o desenvolvimento do ser biolégico na busca de
se tornar um sujeito social. Inscrito nesse cenario, o individuo caminha produzindo a
si mesmo e contribuindo para a construcado e manutencéo da sociedade. A Cultura e
o homem sé&o produtos desse fenémeno dialético. Neste panorama, a socializacdo é
tratada como um processo de interiorizacdo. Por conseguinte, o ato de socializar-se

alude ao exercicio de acolher as interiorizacdes. Conforme escreve Berger:

A interiorizagdo € [...] a reabsor¢éo na consciéncia do mundo objetivado de
tal maneira que as estruturas deste mundo vém a determinar as estruturas
subjetivas da prépria consciéncia. Ou seja, a sociedade funciona agora
como acdo formativa da consciéncia individual.**

Nesta perspectiva, a sociedade apresenta-se como uma referéncia que
auxilia o individuo a construir sua prépria consciéncia. Nisto consiste, em linhas
gerais, 0 processo de interiorizagao. Isto €, em os individuos buscarem, na realidade
objetiva da sociedade, elementos dotados de sentido e torna-los significativos para
si mesmos. Com efeito, o individuo aparece como uma for¢a ativa na socializagéo. O

fracasso na socializagdo ocorreria segundo Berger, se ndo houvesse, pelo individuo,

91 BERGER, 1985, p. 28.
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a interiorizacdo dos significados sociais béasicos para que ele se torne um sujeito
bem integrado na teia social. Temos claro, portanto, que, de acordo com Berger, é
por meio da socializacdo que as realidades sociais se reproduzem e se consolidam.
Pelo exposto, restou claro que a socializacdo do sujeito ocorre sempre a partir dos
padroes objetivos da sociedade, sobre as substancias materiais que conformam o
mundo objetivo, portanto, na apropriacdo do mundo que est4 ai.

Segundo Berger, o desenvolvimento da socializacdo, na maioria das vezes,
obtém éxito no seu objetivo, a saber, constituir sujeitos que, em razdo de terem
travado um bom dialogo interior entre as realidades objetiva e subjetiva, conseguem
viver bem na sociedade. No campo dessa relacéo dialética, esta presente a religiao
fornecendo uma representacdo simbolica que oferece uma forma de interpretacéo
da vida. Utilizando essa chave hermenéutica, os individuos filtram e interpretam o
mundo. Em outros termos, a relagdo estabelecida com o mundo a partir dos
elementos simbdlicos, dentre os quais aqueles oferecidos pela religido, incidem
sobre a construcao, pelo individuo, de sua identidade social. Consequentemente, em
Beger, a religido e suas propostas discursivas estdo indissociavelmente presentes
na constituicdo da identidade do sujeito.

Entretanto, conquanto, ao longo dessa pesquisa, essa realidade tenha sido
constatada, também se verificou que, nos dias atuais, a sociedade esta repleta de
variadas ofertas de sentido. Em vista disso, o individuo ndo conta com a
possibilidade de assumir o sentido construido pelo todo, o que proporcionaria um
caminho menos aflitivo do ponto de vista emocional, porque diante de uma oferta
variada de sentidos, o sujeito terd de optar por algum deles. Imerso num contexto no
qual existem diversas opcOes religiosas, o individuo podera experimentar uma
profunda angustia cognitiva. Decerto, isto imprime novos desafios a essa escolha e
leva 0 engajamento religioso para o ambito da individualidade. No momento em que
vivemos, a adesdo religiosa é uma realidade que diz respeito a vida privada.

Este € um novo paradigma associado a nossa realidade atual, a decisao de
pertencer a uma religido em detrimento de outra, saiu do ambito institucional, isto é,
da influéncia direta da familia, da tradicdo nacional’®?, das comunidades religiosas
estabelecidas, passando a ser prerrogativa do individuo. No panorama atual, repleto

de propostas religiosas, o individuo, segundo sua vontade, decide por uma delas.

192 Cabe ressalvar gue a excecao fica por conta dos paises onde religido e Estado se confundem.
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Neste quadro, houve uma migracdo de uma sociedade, por assim dizer, com um
sistema unificado de sentido, para uma sociedade onde existem conjuntos de
sentido. A opcdo por uma religido e, consequentemente, por um sentido se da no
ambito da vida privada e sem receio de contrariar familia ou outros grupos religiosos.
Neste cenario, dessa forma, nessa situacao de pluralidade, ocorre a emergéncia do
sujeito religioso.

Conforme observado, as multiplas ofertas de sentido estéo a disposicdo dos
individuos. Este panorama contraria as previsdes dos cientistas sociais do inicio do
século XX, isto €, frustra as expectativas de que a tendéncia a secularizacdo levaria
a humanidade a um novo mundo destituido de deuses e religibes. Portanto, um
mundo construido sobre o alicerce da razdo. Um mundo em que a religido seria
abandonada, descartada, deslocada de seu lugar de produtora de sentido. Esse
novo momento chegou, recebeu diversos nomes, a saber, modernidade, pés-
modernidade e modernidade liquida, apenas para citar alguns. Entretanto, as
vaticinacdes acerca da religido ndo se cumpriram. Ao contrario, a religido continua
presente nas sociedades humanas, demonstrando enorme vigor. A0 que parece,
nao pode haver sociedade que prescinda da manutencao de um sistema religioso. A
religido e, consequentemente, seus enunciados, continuam ocupando um lugar de
grande importancia na realidade socialmente construida.

Nesta questao, verificou-se que um ponto que merece destaque, conforme
mencionado no decorrer desta pesquisa, alude a compreensdo das teorias da
psicandlise acerca do ambiente emocional a partir do qual surge a inclinacédo
religiosa. A psicandlise teve o mérito de trazer o valor do inconsciente na vida do ser
humano, mostrando que o homem néo consegue utilizar-se somente da razdo para
fazer escolhas. O sujeito'® da psicandlise é interpelado pelo inconsciente. Com
efeito, “o inconsciente freudiano repousa num paradoxo; o sujeito é livre, mas
perdeu o dominio de sua interioridade”®*. Portanto, o sujeito da psicanélise é
atravessado pelas influéncias do inconsciente, isto €, por um saber que ndo se
submete a razéo.

Munida dessa teoria, a psicologia do inconsciente propde algumas hipoteses
acerca da insercdo do sujeito no campo social, destacando a relacdo entre a

1% Em psicandlise, o termo sujeito e utilizado para designar o sujeito do inconsciente. Na perspectiva

da psicandlise, o inconsciente € o sujeito do discurso e da acéo.
1% ROUDINESCO, 2000, p. 71.
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subjetividade e as formas como os individuos se constituem e se estabelecem no
mundo. A religido, na perspectiva da psicanalise, aparece como um fenédmeno
psicolégico criado pela humanidade com o objetivo de lidar com certos estados
emocionais perturbadores, muitos deles, associados ao campo inconsciente, dessa
forma, vinculados a uma instancia afetiva desligada da consciéncia. No inconsciente
estariam, segundo observamos ao longo de nossa pesquisa, 0s desejos reprimidos,
inclusive, os desejos da infancia. Dentre os quais, 0 de sentir-se seguro nas maos

do pai. Dai, Freud constréi sua descricdo de Deus:

A psicanalise de seres humanos individuais [...] nos ensina com insisténcia
bastante especial que o deus de cada um é formado & semelhanca do seu
pai, que a sua relacdo pessoal com Deus depende da relagdo com o pai
carnal, oscilando e se modificando de acordo com essa relacdo e que, no
fundo, Deus nado é nada mais do que um pai exaltado.'®

A partir dessas perspectivas, aberta pela psicologia profunda buscou-se
entender os motivos psicolégicos que levam o individuo a adesdo religiosa. Dito de
outra forma, como 0s aspectos subjetivos contribuem para a construcdo do ser
religioso e, por consequéncia, do ser social, haja vista que a escolha por uma
religido é algo que se inscreve no ambito da sociedade e esta associada ao advento
do sujeito.

N&o resta duvida: ao atentar para a religiosidade, percebe-se que o sagrado
estd em toda parte. Esta percepcdo alimenta outras reflexdes sobre o lugar da
religiosidade na constituicdo do sujeito, no contexto atual. Uma linha tedrica que
poderiamos continuar explorando diz respeito a verificacdo das novas tendéncias
religiosas do nosso tempo que se desenvolvem e se estabelecem em dire¢cdo a uma
sensibilidade religiosa individual e voltada para as preocupacdes hodiernas. A luz
das hipoteses de Bauman, conforme verificado ao longo deste trabalho, o
avivamento do sagrado e a recuperagdo da relacdo com o transcendente se da pela
via que se convencionou chamar de religido de consumo.

O individuo contemporaneo ndo esta interessado em enigmas, ele aspira a
uma vida que preencha todos os mistérios, todas as faltas. Necessario se faz
analisar com mais profundidade os desdobramentos ocorridos no ambito da

sociedade global em razéo do processo de secularizagao e, ipso facto, o surgimento

% NICHOLI. A. M. Deus em quest&o: C. S. Lewis e Sigmund Freud debatem Deus, amor, sexo e 0

sentido da vida.Vigosa: Ultimato, 2005. p. 52.
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da p6s-modernidade.
A secularizacdo que, de acordo com o pensamento de Bauman, refere-se ao

afastamento, por assim dizer, incontornavel da “norma”*°

ou, em outros termos, o
afastamento daquele que seria 0 campo original da atividade da religido. Campo
este, formado, a saber, pelo cuidado, no sentido de assistir aos que sofrem, e pelo
oferecimento de apoio aos que padecem em fungédo das inquietagdes referentes ao
porvir. Tal situacdo esta indissociavelmente ligada a escassez do interesse pela
escatologia e a ideia de autossuficiéncia humana. Ambos os fenbmenos minaram o
dominio da religido institucionalizada. Neste quadro, as instituicdes religiosas que
progridem s&o aquelas que entendem que “as unicas coisas que importam aos seres
humanos sdo as coisas de que os seres humanos podem tratar”®’.

Os seres humanos estdo voltados para as coisas humanas, e nada mais
humano do que a necessidade de lidar com os desafios que se colocam ao longo da
jornada sobre a Terra. Neste processo de personalizagcdo, a relacdo entre o
individuo e o mundo social é ditada pela percep¢cdo do mundo que o individuo
constroi, e esta cosmovisao, conforme indicam as evidéncias recolhidas ao longo
desta pesquisa, € fortemente influenciada pelas concepcdes religiosas. ApGs todos
0S apontamentos, constatou-se que 0s objetivos propostos para esta pesquisa foram
alcancados, no sentido desta ter descrito os contornos e especificidades do discurso
religioso e a sua indisfarcavel influéncia na constituicio dos homens e mulheres que

compdem as sociedades humanas.

1% BAUMAN, 1998, p. 211.
9" BAUMAN, 1998, p. 212.
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